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FEUERBACH E MARX: DALLA CRITICA AD HEGEL
ALLA CRITICA DELLA SOCIETA’ BORGHESE

i. In una lettera da Londra del 24 gennaio 1865 a Schweitzer,
Marx, a proposito del libro di Proudhon Qu’est ce que la proprieta?,
cosi si esprime: « Nel suo libro, Proudhon sta a Saint-Simon e a
Fourier press’a poco come Feuerbach sta a Hegel. Di fronte a Hegel,
Feuerbach €& ben modesto. Tuttavia, dopo Hegel, ha fatto epoca,
poiché ha posto I'accento su dei punti sgraditi alla coscienza cristiana
e importanti per il progresso della critica filosofica, punti che Hegel
aveva lasciato in una mistica penombra » h Il raffronto Hegel-Feuer-
bach & certamente molto significativo: da un lato Marx afferma che
c’e tra i due una differenza rilevante, di « statura » filosofica, per
cosi dire; nello stesso tempo riconosce a Feuerbach, oltre ai meriti
acquisiti nel campo della critica religiosa, il pregio di aver costituito
il punto di partenza per una revisione della critica filosofica dopo
Hegel.

Andando indietro nel tempo, ci si avvede che un tale giudizio
non € nuovo nell’opera marxiana. Nell'ldeologia tedesca, ad esempio,
gia si affermava che la critica feuerbachiana costituiva « il punto di
partenza » per una concezione materialistica: « Avendo Feuerbach
presentato il mondo religioso come I'illusione del mondo terreno, il
quale in Feuerbach stesso appare semplicemente come frase, si pre-
sentd naturalmente anche per la teoria tedesca la domanda alla quale
egli non aveva risposto: come & accaduto che gli uomini si « mettono
in testa » queste illusioni? Questa domanda apriva per gli stessi
teorici tedeschi la strada della concezione materialistica del mondo,
che non e priva di presupposti ma osserva i presupposti materiali
reali come tali ed e percid, essa sola, la concezione del mondo real-
mente critica 2 ». Qui troviamo precisati i limiti scientifici di Feuer-2

1. Cfr. tr. it. di F. Rodano in appendice a La miseria della filosofia,
Roma 1950, p. 177.

2. Cfr. K. Marx-F. Engels, L’ideologia tedesca, tr. it. di F. Codino, Roma
1968, p. 218.
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bach, soprattutto il carattere ancora « ideologico » della sua interpre-
tazione del mondo (il mondo terreno gli appare come una frase). A
questo stesso carattere « ideologico », di « rovesciamento » puro e
semplice dell’hegelismo, si riferisce del resto questo passo de La sacra
famiglia: « Solo Feuerbach, che ha completato e criticato Hegel dal
punto di vista hegeliano, risolvendo il metafisico spirito assoluto
nello « uomo reale che ha il suo fondamento nella natura » ha porta-
to a compimento la critica della religione, tracciando nello stesso tem-
po i grandi e magistrali lineamenti per una critica della speculazione
hegeliana e quindi di ogni metafisica » 3.

Ancora, nella prefazione ai Manoscritti del *44, il riconoscimen-
to del valore della critica feuerbachiana viene cosi espresso: « Da
Feuerbach soltanto prende inizio la critica positiva, umanistica e
naturalistica. Quanto piu senza strepito, tanto piu sicura, profonda,
estesa e duratura é I'efficacia degli scritti di Feuerbach, i soli scritti
dopo la « Fenomenologia » e la « Logica » di Hegel, in cui sia con-
tenuta una effettiva rivoluzione teoretica » 4.

Da questo rapido e certo incompleto quadro dei giudizi marxiani
su Feuerbach, possiamo gia ricavare alcune utili ed importanti indi-
cazioni. In primo luogo, € un dato di fatto che in tali giudizi Marx
si riferisce sempre, sia direttamente che indirettamente, anche ad
Hegel: dunque Marx attribuisce un grande valore a Feuerbach
critico di Hegel. In secondo luogo, si pud cogliere in essi I'identifi-
cazione del valore positivo della critica feuerbachiana ad Hegel nel-
I'aver fondato, aperto la strada, ad una critica materialistica. Infine
— ed anche questo giudizio si presenta quasi costantemente —
la stessa critica, se pud fornire un valido fondamento, & peraltro
considerata insufficiente, nel senso che ha compiuto la critica del-
I'hegelismo solo in parte e rimanendo in parte nello stesso orizzonte
dell’hegelismo.

Questo ultimo punto riveste un’importanza particolare, perché
ci consente di stringere insieme il rapporto Feuerbach-Marx ed il rap-

3. Cfr. K. Marx-F. Engels, La sacra famiglia (ma il passo € sicuramente
di Marx), tr. it. di A. Zanardo, Roma 1967, p. 183.

4. Cfr. K. Marx, Manoscritti economico-filosofici del 1844, tr. it. di N. Bob-
bio, Torino 1968, p. 5.
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porto Hegel-Marx, permettendo di cogliere quanto all’'uno ed all’al-
tro Marx debba nella costruzione del metodo materialistico e, allo
stesso tempo, in che misura questo metodo sia costruito contro
Hegel e Feuerbach. E’ significativo, in particolare, quanto Marx dice
nella ldeologia tedesca, parlando di Proudhon e della sua utilizza-
zione della dialettica hegeliana: « Proudhon cercava, dal punto di
vista francese, una dialettica quale e stata realmente data da Hegel.
La parentela con Hegel qui dunque esiste realiter, non per semplice
analogia fantastica. Qui dunque sarebbe stato facile dare una critica
della dialettica proudboniana, qualora fosse stata criticata a fondo
la dialettica hegeliana. Ma questo non si poteva chiederlo ai veri
socialisti, tanto piu che il filosofo al quale si appellano, Feuerbach,
non c’era riuscito » 5.

Sara dunque opportuno seguire lo sviluppo della critica ad
Hegel nelle opere di Feuerbach che esplicitamente la tematizzano,
grosso modo quelle dal '39 al '43, e nelle opere giovanili marxiane,
fino al '45, che piu largamente trattano questo temaé67s

2. Comparsa a distanza di nove anni dalla morte di Hegel sugli
Annali di Halle, Per la critica della filosofia hegeliana 7 enuncia la
prima chiara posizione antihegeliana e non solo per quanto riguarda

5. Cfr. L’ideologia tedesca, cit.,, p. 531.

6. Occorre pero precisare che il tema, proprio perché legato alla costru-
zione del metodo materialistico, trova non pochi riscontri, sia diretti che indiretti,
nella successiva opera marxiana: percio molto spesso fard riferimento a queste
opere. E perd evidente che tali riferimenti non possono esaurire la ricerca e che
essa dovra essere completata con una piu precisa e puntuale indagine sulla meto-
dologia materialistica del Marx maturo, quella che cioe sta a fondamento de
Il capitale-, questa indagine ha neWIntroduzione all’economia politica (1837) il suo
centro naturale.

7. Di questo saggio, oltre ai brani tradotti da F. Lombardi nella sua mo-
nografia su L. Feuerbach, Firenze 1933, esistono due traduzioni italiane: quella
di N. Bobbio in L. Feuerbach, Principi di una filosofia dell'avvenire, Torino 1946
e quella di C. Cesa in L. Feuerbach, Opere, Bari 1963 (ora anche, rivista in
qualche punto, nell'antologia L. Feuerbach, La filosofia dell’avvenire, Bari 1967).
Per raffronti con il testo oirginale ho utilizzato I'antologia, con introduzione di
K. Lowith, L. Feuerbach, Kleine Schriften, Frankfurt a. m. 1966 (che d'ora in
poi citero con la sigla K.S.). Ho anche tenuto presente I|'ottima traduzione francese
di L. Althusser, in L. Feuerbach, Les Manifestes philosophiques, Paris i960.
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Feuerbach, ma anche per la ‘Sinistra hegeliana’. Lo si avverte gia
dall’attribuzione alla filosofia hegeliana della denominazione di filo-
sofia speculativa, precedentemente usata nei confronti della filosofia
di Schelling, notoriamente il piu immediato bersaglio critico di tutta
la scuola hegeliana e soprattutto della ‘Sinistra’ 8 Due sono i rilievi
critici essenziali rivolti alla filosofia hegeliana, strettamente connessi
tra di loro e caratterizzanti la « sistematicita » e la « speculativita »
di questa filosofia.

Prima di tutto, — dice Feuerbach — « Hegel comincia con
I’essere, cioé col concetto di essere, o con l'essere astratto » 9 rife-
rendosi evidentemente al celebre inizio della Logica hegeliana: « L’es-
sere e I'Immediato indeterminato. Esso é scevro della determinazione
contro l'essenza, com’¢ ancora scevro da ogni altra determinazione
che possa conseguire dentro sé stesso. Questo essere irriflesso &
I’essere com’é immediatamente in se stesso » 10l Ma questo comin-
ciamento che pretende di essere « un cominciamento universale, asso-
lutamente necessario », si rivela, secondo Feuerbach, un « comincia-
mento determinato... dal punto a cui era giunta la filosofia prima di
Hegel ». Piu precisamente questo cominciamento ¢ legato all'atteg-
giamento « sistematico e formale, e non rivolto al contenuto » tipico
della dottrina della scienza fichtiana. Tale atteggiamento si rivela una
necessaria conseguenza della specifica posizione per la quale la filo-
sofia viene identificata con I'esposizione della filosofia stessa. Consi-
derando — e giustamente — che « I'esposizione ha un valore in se
e per se stessa » H, il sistematico, che per questa sua specifica atten-

zione alla forma €& un artista, e soprattutto Hegel, « il piu perfetto

8. «E quando io dico: la filosofia speculativa tedesca, intendo, in specie,
quella che, in questo momento, & la filosofia dominante, € cioé quella hegeliana... »,
cfr. Opere, cit., p. 109; e piu avanti, p. 126: «La filosofia hegeliana & dunque
il punto culminante della filosofia sistematico-speculativa ».

Precedentemente, Feuerbach aveva attribuito alla filosofia schellinghiana la de-
nominazione di « filosofia speculativa », nella recensione, pubblicata sugli Annali Ber-
linesi nel 1935, alla Filosofia del diritto di Stahl e nel saggio apparso anonimo ne-
gli Annali di Halle nel dicembre 1838 (ora in Samtliche Werke, 2, V11, pp. 128-153).

9. Cfr. Opere, cit, p. 116.
10. Cfr. Scienza della logica, tr. it. di A. Moni, Bari 1925, voi I, p. 72.
11.  Cfr. Opere, cit, p. 125.
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artista filosofico », & indotto a trasformare la forma in essenza; con
il risultato che « I'idea assoluta non e presupposta formalmente: ma
10 & essenzialmente » 12.

Le cose invece stanno diversamente per Feuerbach, dal momen-

\

to che « il pensiero sistematico non & il pensiero a sé [an sich],
11 pensiero essenziale, ma solo il pensiero che espone se stesso » 13.
C’¢ dunque una differenza tra la filosofia e la sua esposizione
[Darstellung] cosi come c’é una differenza tra pensiero e linguaggio:
da una parte «il pensare € una attivita immediata [unmittelbare

Tatigkeit] per quel tanto che é autoattivita [Selbsttatigkeit] » 14,
un’attivita che presuppone l'intelletto (I'apriori, il fondamento che
« non ¢ in potere della filosofia dare »: essa puo solo « determinarlo »
come « mio »); il linguaggio, invece, & « la realizzazione del genere,
la mediazione dell'io col tu » I5, « una mediazione attraverso la quale
10 do la prova che il mio pensiero non & di me soltanto, ma pensiero

a sé per se [an und fiir sich] e che quindi, come & mio, cosi puo
essere anche pensiero dell’altro » 16. Né la differenza esclude qual-
siasi rapporto tra i due termini, ché anzi ogni dimostrazione — e
« I'esposizione del pensiero & dimostrazione » I7 — « non & altro che
11 riportare I'alienazione [Entausserung] del pensiero nella fonte
originaria del pensiero »18, sicché « il significato della dimostrazione
non puo... essere colto senza tener conto del significato del linguag-
gio ». Si viene cosi a delineare un movimento che dal pensiero di

12. Cfr. Opere, cit., p. 132. Feuerbach continua: «Hegel fa precedere al
risultato molte categorie, che egli considera gradi e anelli al processo di mediazione;
ma egli, determinato dall’'idea assoluta, le pensava gia tutte fin dall'inizio... L alienarsi
dellidea e, se e lecita I'immagine, soltanto una finta [Verstellung; corsivo nel
testo, cfr. K.S., p. 101]; essa lo fa, ma soltanto per giuoco, non sul serio». Come
non ricordare la critica del « mystifizierte Mobile » nel capitolo finale del Terzo
Manoscritto marxiano? Certamente in quest'ultimo € presente una ben piu precisa
coscienza del « duplice scambio » — non per niente presuppone la capitale Critica
del diritto statuale hegeliano del '43 —, ma lo spunto feuerbachiano & ugualmente
di grande importanza.

13. Cfr. Opere, cit., p. 117.

14. Ibidem, p. 119.

15.  Ibidem, p. 120.

16. Ibidem, p. 121.

17. Ibidem, p. 125.

18. Ibidem, p. 120.
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un soggetto arriva al pensiero di un altro soggetto, attraverso la
mediazione del linguaggio: in esso consiste la comunicazione in-
terumana 19.

Nei confronti di Hegel, ad ogni modo, viene correttamente
mossa l'accusa di ipostatizzazione delle categorie logico-metafisiche;
che Feuerbach non risolva il problema delle categorie logico-formali
come funzionali all’'oggetto di indagine, ricadendo cosi nello psico-

\

logismo, & un discorso che dovremo riprendere. La denuncia del
panlogismo hegeliano & del tutto chiara e per questa via Feuerbach
attinge risultati di notevole importanza e insuperati anche nelle opere
successive. Mi riferisco a questo lucido brano, nel quale Feuerbach
piu si avvicina alla comprensione del « duplice scambio » (dell’empi-
ria in speculazione e della speculazione in empiria) presente nella
logica hegeliana: « Il sistema hegeliano & I'assoluta autoalienazione
della ragione - alienazione che in lui si esprime, tra I’altro, oggettiva-
mente gia in questo, che la sua filosofia del diritto e I’'empirismo
speculativo allo stato piu puro (per esempio egli deduce addirittura
i diritti di maggiorasco!) » 20. Dunque, non solo nel sistema hegelia-

19. Perché Feuerbach non sia arrivato, una volta colto questo carattere pro-
duttivo-sociale del linguaggio, ad estenderne i risultati a tutta la produzione umana,
é il grosso problema del rapporto Feuerbach-Marx. Mi pare — ma lo si potra
vedere meglio nel prosieguo di questa ricerca — che la causa principale sia da
ricercare nel fatto che Feuerbach, proprio per non avere esaurito il problema,
pur cosi efficacemente intuito, dell’astrazione (vedi la nota seguente), riesce a
vedere solo il tratto generale-generico dell'uomo, approdando cosi alla nozione
ancora ideologica di «uomo in generale »; col risultato, inoltre, di appiattire
sempre di piu il rapporto umano a rapporto naturale. Rimane comunque di estrema
importanza teorica la suddetta distinzione tra pensiero e linguaggio, casi come
guella tra filosofia ed esposizione della filosofia;, mi pare anzi che da essa non
sia lontana anche la formulazione marxiana nell’Einleitung del '57. Peraltro la
distinzione linguaggio-pensiero puo essere utilizzata fecondamente in polemica con
il neo-positivismo ed in generale con ogni tipo di formalismo.

20. Op. cit, pp. 125-126. Vedremo piu avanti quali sono i limiti di questo
« approdo » feuerbachiano. Fin d'ora occorre perd precisare come il punto di vista
feuerbachiano sia quello dell'intelletto — « Wir Verstandesmenschen ». Egli motiva
infatti le accuse di formalismo rivolte ad Hegel con il fatto che « Hegel com-
prime tutto nell’esposizione, astrae dalla preesistenza dell’intelletto, non si appella
all'intelletto che e in noi » (cit., p. 126). Cido ci rivela gia come, da un lato, sia
vicino al kantismo e, nello stesso tempo, pone il problema del rapporto di questa
posizione con la critica della svalutazione hegeliana della « certezza sensibile ».
Senonché in Feuerbach si annida una «ambiguita tra mediazione dialettica di
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no la ragione comprime I'intelletto, ma questa compressione com-
porta nella realta, « oggettivamente » come dice Feuerbach, I'assun-
zione, all'interno stesso della ragione (I'assoluto), dell’empiria piu
immediata. E’ evidente gia qui il limite della posizione feuerbachia-
na, il fatto cioé che non sia capace di comprendere appieno la genesi
ed il motivo di questo scambio hegeliano, limite dovuto al mancato
approfondimento dell'analisi del processo di mediazione tra I'essere
reale e l'intelletto, tra essere e pensiero.

Vero & — e veniamo cosi al secondo rilievo critico nei confronti
di Hegel — che piu avanti viene detto: « Alla filosofia hegeliana
pud quindi essere rivolta la stessa critica che investe tutta la filosofia
moderna, a partire da Cartesio e da Spinoza: di avere operato una
insanabile rottura con l’intuizione sensibile, di avere immediata-
mente presupposto la filosofia »; vero & anche che nella nota, con
una notevole « apertura di metodo », aggiunge: « C’é senza dubbio
una inevitabile rottura, che & presente nella natura della scienza in
generale; ma non & necessario che essa sia insanata. La filosofia
media questa rottura, per il fatto che essa si genera dalla non-
filosofia » 21. Dove appunto & evidente come il problema, per lo
meno in termini di esigenza, della scientificita della filosofia, del suo
necessario riferirsi ad una realtd concreta, & vivacemente sentito da
Feuerbach. Non si comprenderebbe diversamente neppure la sua po-
lemica con la speculativita del « nulla » hegeliano e soprattutto con-
tro la trattazione della « certezza sensibile » nella Fenomenologia
hegeliana 22

Ma le due esigenze, quella della liberta dell’intelletto dalla com-
pressione della ragione e quella della necessita che I'idea si riferisca
ad un altro reale, « il quale non potrebbe essere altro — specifica

realtd e pensiero, e intuizione immediata e aprioristica dell'oggettivita naturale da
cui l'intera costruzione feuerbachiana & percorsa ». Cfr. A. Mazzone, Il problema
delle scienze morali e la mediazione teoretica dalla critica feuerbachiana ai Mano-
scritti di Marx, in Aut-aut, n. 30, novembre 1933, p. 523.

21. Cfr. Opere, cit., p. 134 (il corsivo & mio, V. D.).

22. A proposito di quest'ultima polemica, Feuerbach mette fuori gioco I'ap-
pello alla « Fenomenologia », in quanto fenomenologia dell'itinerario che dal «sa
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Feuerbach — che I'intuizione intellettuale empirico-concreta » 23, non
vengono mai per cosi dire coniugate insieme. Cosi alla critica, certa-
mente esatta e che Marx condividera pienamente, del carattere siste-
matico-speculativo della filosofia hegeliana, per cui « I’esposizione
astrae da cio che era saputo prima di essa; deve iniziare con un co-
minciamento assoluto » 24 ed alla rivendicazione, anche essa giustissi-

pere fenomenico, cioé dal sapere della coscienza comune necessariamente conduce
al sapere assoluto » (cf. J. Hyppolite, Genese et structure de la Phénoménologie
de I'Esprit de Hegel, Paris 1963 [I edizione 1946], p. 12), sicché alla fine «I'Asso-
luto non sara piu solo sostanza, ma anche soggetto » [ibidem). Questa argomen-
tazione, che ha avuto qualche tempo fa una grossa fortuna in Francia con le opere
di J. Hyppolite e A. Kojeve ed alla quale deve non poco lo stesso « esistenzialismo »
di J. P. Sartre, privilegia in modo eccessivo I'anti-schellinghismo o anche I'anti-
spinozismo di Hegel, mentre lascia arbitrariamente da parte I'anti-kantismo di Hegel,
che non é soltanto quello della critica del concetto kantiano o della critica dell’argo-
mento dei «cento talleri», ma e implicito proprio nel punto di partenza della
stessa Fenomenologia, appunto nella trattazione della « certezza sensibile ». E cid
che Feuerbach vede con grande lucidita in queste pagine, sin dalTinizio, quando
si chiede: «Ma attribuiamo pure alla Fenomenologia un significato, rispetto alla
logica, positivo e attuale! Forse che Hegel ha generato l'idea o il pensiero dal-
I'esser-altro del pensiero o dellidea in generale? » (cfr. Opere, p. 135) e passa
poi ad analizzare la trattazione della « certezza sensibile » per concludere che:
« Hegel confuta non il qui che & oggetto della coscienza sensibile... ma il qui
logico, lo ora logico », sicché: « La fenomenologia non é altro che la logica feno-
menologica » (cfr. idem, p. 137).

23. Op. cit, p. 134. Infelice la traduzione che Bobbio fornisce di questo
passo [Principi, cit, p. 27): «L'idea non si costituisce soltanto per opera di
qualcosa che é effettivamente altro, e che potrebbe essere l'intuizione intellettuale
concreta ed empirica... » laddove l'originale (cfr. Kleine schriften, cit., p. 102) reca:
« Die Idee... er -und bezeugt sicht durch ein wirklich Anderes, welches Andere
nur die empirisch-konkrete Verstandessanschauung sein konnte —, sie erzeugt sich
aus einem jormellen, scheinbaren Gegensazt ».

Hegel aveva rigettato questo riferimento ad un’« intuizione empirico-concreta »
(chiarissima & al riguardo la polemica con la dottrina kantiana del concetto in
Scienza della logica, 111, pp. 20 sgg. su cui ritorneremo) proprio per avere ipostatiz-
zato I'ldea ed averla posta come inizio assoluto. Ne era scaturita una confusione
tra il «processo al conoscere » (il processo graduale, ciog, attraverso il quale si
giunge alla riproduzione del concreto nel pensiero, il Gedankenkonkretum della
Introduzione marxiana del '57) ed il «processo del pensiero » (il processo che
si realizza quando «il conoscere diventa il proprio contenuto », Jenenser Logik,
p. 175), nel quale ultimo, in forza della suddetta ipostatizzazione dell’ldea, il primo
viene completamente assorbito e mistificato. Sulla genesi di questa confusione,
cfr. N. Merker, Le origini della dialettica hegeliana, Milano 1961, pp. 421 sgg.

24. G. G. F. Hegel, Scienza della logica, cit., I, p. 34: «Cosi il principio
ha da essere anche cominciamento, e quello che & il Prius per il pensiero, ha da
essere anche il Primo nell’landamento del pensiero ».
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ma, che « il pensare ¢ precedente all’'esposizione del pensare » 258 non
fa seguito un preciso rilievo di quanto c’e di positivo nella suddetta
posizione hegeliana, precisamente cid che Marx chiamera « nocciolo
razionale » 20 In effetti, mentre coglie la necessita di distinguere
pensiero ed essere, Feuerbach non riesce perd ad avvertire la necessita
dell’'unitd dei due termini, unitd che costituisce il vero merito storico
di Hegel. Con il risultato, per Feuerbach, di rimanere ancorato ad un
punto di vista kantiano e che a ben vedere non &, per lo meno nel
suo approdo, neppure troppo lontano dall’hegelismo, giacché all’es-
sere come indeterminato di Hegel viene contrapposto come « sostanza
[Inbegriff] della realta» la «natura (nel senso piu universale del
termine) », ovvero il concetto di natura.

Tuttavia, una valutazione storica del saggio feuerbachiano, che
necessariamente deve tener conto del dibattito sull’hegelismo nella
‘Sinistra hegeliana’ 27, non pud prescindere dai suoi risultati piu
originali ed innovatori: il carattere non sistematico, di comunicazione,

25. Op. cit, p. 126; e continua: « Nell'esposizione I'inizio & il primo sol-
tanto per lei, ma non per il pensare. L’esposizione deve ricorrere a pensieri che
si presentino solo successivamente, ma che sono pero interiormente, nel pensiero,
sempre presenti ». Ed in nota aggiunge: « Cid che qui viene indicato con I'espres-
sione “esporre” [darstellen], vien detto, nella filosofia hegeliana, “porre” [setzenj.

Per esempio, il concetto € gia a sé [an sich] il giudizio, ma non €& ancora posto
come tale, il giudizio € gia a sé [an sich] il sillogismo, ma non ancora posto e
realizzato come tale. Il precedente presuppone gia il successivo, ma €& pur vero

che deve presentarsi per se stesso, onde anche questo presupposto (cioe il successi-
vo), che a sé [an sich] e il primo, venga di nuovo posto per se stesso. In conse-
guenza di questo metodo Hegel pone come dotate di autonoma esistenza determina-
zioni che, per sé non hanno alcuna realta. Che & quello che accade con I'essere
dell'inizio della “Logica" ».

26. Mi pare si debba scorgere proprio in questo limite di Feuerbach il mo-
tivo essenziale del suo sempre piu marcato e polemico allontanamento da Hegel.
E noto del resto come una delle principali difficolta per gli editori delle sue
Opere sia dovuta al fatto che nel curare ristampe delle opere giovanili o nel
rielaborare appunti (p. es., cfr. i Frammenti per caratterizzare il mio curriculum
vitae filosofico) era solito accentuare il suo antihegelismo.

Del tutto diverso, invece, e l'atteggiamento di Marx: dopo le accese pole-
miche giovanili antihegeliane, contemporanee al favore accordato a Feuerbach, ten-
dera ad accentuare in seguito il suo tributo verso Hegel (fino all’affermazione citata
del «nocciolo razionale» nel celebre Poscritto alla 11 edizione tedesca de «Il capitale»,
tr. it. di D. Cantimori, Roma 1964, V edizione, p. 45), distaccandosi da Feuerbach.

27. Sugli sviluppi di questo dibattito, si veda E. Rambaldi, Le origini
della sinistra hegeliana, Firenze 1966.
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intersoggettivo, della esposizione filosofica, per cui « La dimostrazio-
ne non e ... il rapporto del pensatore, o del pensiero tutto racchiuso
in sé, con sé stesso, ma il rapporto del pensatore con gli altri » 28
I'esigenza di una fondazione scientifica della filosofia, soprattutto re-
cuperando al pensiero filosofico I'essere reale, che & poi I'esigenza di
una mediazione reale, di elementi eterogenei, contrapposta alla me-
diazione falsa hegeliana. E a partire da questa esigenza che Feuerbach
definisce la filosofia hegeliana come critica, ma non genetico-critica:

« Filosofia genetico-critica non & quella che dimostra e comprende
dogmaticamente un oggetto dato attraverso la rappresentazione...,
ma quella che ricava I'origine di esso, che pone in discussione se
I'oggetto sia reale o soltanto una rappresentazione, o in generale un
fenomeno psicologico, quella che, insomma, distingue nel modo piu
rigoroso tra il soggettivo e l'oggettivo » 29,

Proprio questi risultati, in modo speciale la denuncia dell’hege-
lismo come « mistica speculativa » e I'ipotesi di una filosofia geneti-
co-critica, collocano questo saggio ben al di la delle critiche all’hegeli-
smo che la ‘Sinistra’ andava svolgendo dall’interno dello hegelismo 3.

28. Opere, cit,, p. 122.

29. Op. cit, p. 143.

30. In un suo recente volume su La critica antispeculativa di L. A. Feuerbach,
Firenze 1966, p. 42, E. Rambaldi sostiene che in questa opera si ha soltanto «un
esempio puntuale di correzione, riforma, Entwicklung della filosofia hegeliana;
esempio che mostra chiaramente come Feuerbach non ne rifiuti ancora in toto
I'impostazione razionale ». Tale tesi € poggiata su una strana distinzione tra punto
di vista storico, che appunto porterebbe all'interpretazione della continuita e nel
quale il Rambaldi si colloca; e punto di vista teoretico, per il quale si potrebbe
legittimamente sostenere « un rifiuto ab imis dell’hegelismo » da parte di Feuerbach.
E scrive concludendo: « Interpretando questo saggio come gia decisamente anti-
hegeliano, fra il '39 ed il '43 non si troverebbe piu che una monotona ripetizione
degli stessi temi nella stessa formulazione teoretica, e tutta la complessa ricchezza
del distacco di Feuerbach (e, mediatamente, di tutta la sinistra) da Hegel, andrebbe
perduta». Dove & da notare come l'identificazione del distacco di Feuerbach da
Hegel con le critiche della “Sinistra” ad Hegel fornisca gia la chiave dell'interpreta-
zione precedente; su questa identificazione (o, meglio, confusione) rimando alla nota
seguente. Non sorprende quindi che lo stesso Rambaldi {op. cit.,, p. 38, nota 107),
nei riguardi del passo feuerbachiano gia sopra citato per il quale «il suo [di
Hegel] diritto naturale & il puro empirismo speculativo (ad esempio deduzione per-
sino del maggiorascato!) », dopo aver notato che anche Marx avrebbe svolto nella
Critica della filosofia hegeliana del diritto pubblico una critica analoga, sappia
soltanto dirci: « Tuttavia le pagine marxiane non saranno ispirate a questo bre-
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Mentre queste critiche cercavano soltanto di razionalizzare |'hegeli-
smo stesso e per questa strada non andavano oltre la distinzione tra
sistema, chiuso, dogmatico e pertanto inutilizzabile, e metodo, aperto
ed utile ai fini della comprensione del mondo reale; la critica feuer-
bachiana lasciava, gia in questa opera, intravvedere la necessita del-
I'autentico « rovesciamento » dell'idealismo, cioe del materialismo 3L

vissimo accenno di Feuerbach del '39, bensi da uno pit ampio contenuto nelle
Tesi». Viene cosi vanificato, il valore teoretico, per dirla alla Rambaldi, cosi dello
spunto feuerbachiano come della capitale critica antihegeliana di Marx.

31. Questo aspetto del pensiero di Feuerbach, il solo che consenta di parlare

di un “feuerbachismo” del giovane Marx, non fu neppure in seguito, dopo la
pubblicazione delle Tesi e dei Principi, che pure al riguardo sono certo piu chiari
di Per la critica della filosofia hegeliana, avvertito dai pensatori della “Sinistra”: essi
si limitarono sempre, nel migliore dei casi, alla distinzione suddetta di metodo e
sistema. La stessa interpretazione, evidentemente legata ad un ambiente culturale
borghese radicale, & avanzata anche in uno scritto del giovane Friedrich Engels,
firmato con lo pseudonimo Oswald, del 1842 dal titolo Schelling und die Offenbarung
(cfr. Marx-Engels, Werke [d'ora in poi MEW] Erganzungsband, Zweiter Teil,
pp. 171-221).

Nello scritto vengono espressi gli argomenti centrali dell'interpretazione di
Hegel fornita dalla “Sinistra”: «la scoperta di una (presunta) contraddizione nella
filosofia di Hegel tra i principi (rivoluzionari) e le conclusioni (conservatrici); nonché
la tesi che tutte le «incoerenze », tutte le contraddizioni presenti in Hegel, nella
sua filosofia della religione come nella sua filosofia dello Stato, non scaturiscono
da ragioni intrinseche al suo pensiero, ma sono solo lo scotto da lui pagato alla

propria epoca, all'eta della Restaurazione: il prodotto del personale compromesso
con cui Hegel ha creduto di sanare il conflitto tra l'audacia dei suoi principi e
la limitatezza del proprio tempo » (cfr. L. Colletti, Il marxismo e Hegel - Intro-

duzione a Lenin, Quaderni filosofici, Milano 1958, p. Ixxxix; si veda anche a
pp. xciv sg. il diverso atteggiamento, sin dalla Tesi di laurea di Marx al riguardo).
La cosa & di estrema importanza se si tiene conto che non si tratta soltanto di una
posizione giovanile, del suo periodo di formazione voglio dire, di Engels, ma viene
ripresentata in termini analoghi nel 1888, a distanza cioé di 46 anni, nel L. Feuerbach

e di li passera poi come canone interpretativo del rapporto Hegel-Marx di larga
parte della letteratura marxista posteriore, come in Lukacs e Cornu. Del primo
ad esempio, quando pone in rilievo (cfr. G. Lukacs, Il giovane Hegel, tr. it.

di R. Solmi, Torino 1960, p. 644), quale testimonianza di una linea « esoterica »
nell’atteggiamento di Hegel verso la religione, la risposta data da Hegel ad Heine
sulla corretta interpretazione dello aforisma « tutto cid che & reale & razionale »,
risposta che suonerebbe (sulla veridicita della conversazione esistono seri dubbi)
cosi: «tutto cio che & razionale deve necessariamente essere»; del secondo, Cornu,
allorché nel suo vecchio Karl Marx, I'uomo e I'opera — tr. it.,, Milano 1946, p. 77,
dopo aver riportato la critica della Giovane Germania ad Hegel — come distin-
zione appunto di dialettica rivoluzionaria e sistema conservatore, conclude: « Questa
critica, inaugurata da Gans nel diritto, doveva in seguito venir applicata da D. F.



14 VITTORIO DINI

3. Queste esigenze spiccatamente antihegeliane implicite
saggio feuerbachiano furono tutt’altro che comprese nell’ambiente
della ‘Sinistra hegeliana’. In effetti la stessa considerazione estrema-
mente positiva con cui tutti i rappresentanti della ‘Sinistra’ accol-
sero L'essenza del Cristianesimo (1841)3 ¢ attribuibile ad una

Strauss e B. Bauer alla dottrina religiosa, e poi da Ruge e Marx alla dottrina
politica di Hegel ». Affermazioni analoghe si trovano anche nella piu recente opera
Karl Marx et Friedrich Engels, tr. it., Milano 1962 per esempio a p. 158; ma
contraddette a p. 203, dove a proposito del rapporto Marx-Giovani hegeliani conclude
che «egli [Marx] si sforzava di mostrare che il suo [di Hegel] comportamento
ambiguo e incoerente era una conseguenza dei suoi stessi principi ».

Tale era infatti la posizione di Marx, sin dalle prime opere, sin dalla tesi
di dottorato (cfr. MEW, cit,, p. 327, tr. it. di A. Sabetti in appendice a Sulla
fondazione del materialismo storico, Firenze 1962, pp. 411-412), dove a proposito
di «accomodamenti » del filosofo con il mondo circostante, dice: « ...la possibilita
di questo apparente accomodamento ha la sua radice piu profonda in un’insuffi-
cienza o almeno in un'insufficiente esposizione del suo principio ». E percid « pura
ignoranza» [blosse Ignoranz] dei discepoli di Hegel — afferma Marx — spiegare
con questi «accomodamenti», percid «moralisticamente» [moralisch], intere
parti del sistema hegeliano. La posizione € ripresa in questo passo dei Manoscritti
del '44, tr. cit, p. 177: «Di un accomodamento di Hegel nei confronti della re-
ligione, dello stato, ecc. non si pud dunque piu far parola, dacché questa menzogna
¢ la menzogna del suo principio ».

Lo stesso J. C. Michaud, in un libro pure cosi stimolante come Teoria e storia
nel « Capitale » di Marx (Milano i960), evidentemente mal guidato da H. Lefebvre,
arriva a sostenere: « Ci pare, in effetti, che il materialismo non prenda veramente
coscienza di sé che con la separazione — fatta da Marx assai tardi [dove e quando?,
V. D.] — tra il sistema e il metodo hegeliani» (p. 161). La causa di questo
errore che finisce con I'inficiare tutto il lavoro del Michaud, per le conseguenze
che comporta, € da ravvisare nella mancata analisi dell’opera marxiana giovanile
Critica della filosofia hegeliana del diritto pubblico (1843).

nel

32. Engels, nel suo Ludwig Feuerbach (cit., pp. 21-22), rievoca l'impressione

suscitata nei giovani hegeliani dall’apparizione dello scritto feuerbachiano, conclu-
dendo: « Bisogna aver provato direttamente I'azione liberatrice di questo libro
per farsene un’idea. L’entusiasmo fu generale: per un momento fummo tutti
feuerbachiani ». E interessante notare come Engels inserisca L'essenza del Cristiane-
simo nel filone Strauss-Bauer-Stirner, pur attribuendogli un posto privilegiato per
il fatto che: «D’un colpo essa ridusse in polvere la contraddizione [tra idea e
natura], rimettendo sul trono senza preamboli il materialismo»; materialismo che
per Engels consisterebbe nel porre la natura al posto dell'idea. Anche nello
scritto La situazione dell’Inghilterra pubblicato negli Annali franco-tedeschi (cfr.
tr. it. a cura di G. M. Bravo, Milano 1965, pp. 233-55), Engels affianca |'opera
di Feuerbach a quella di B. Bauer.

Ma quello che mi preme qui rilevare &€ come ancora una volta Engels ci
fornisca un’interpretazione « sinistro-hegeliana » (cfr. nota precedente) anche nei
confronti di Feuerbach. Che simili errori di valutazione « filosofica» non fossero
condivisi, sin dagli anni giovanili, da Marx, & dimostrato dal giudizio su Stirner-
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radicale incomprensione di quello che Feuerbach chiama « lo spirito
dello scritto ». Lo stesso Feuerbach se ne dovette rendere ben conto,
se in piu di un passo tento di respingere quella valutazione ed il suo
inserimento in una linea di pensiero che da Hegel, attraverso le opere
di critica religiosa di Strauss e Bauer, avrebbe raggiunto il suo cul-
mine ne L'essenza del Cristianesimo 33. Ed & estremamente interes-
sante rilevare come questa autodifesa fosse poggiata sull’atteggiamen-
to nei confronti della filosofia hegeliana: « c’e una differenza essen-

Feuerbach. Infatti nella lettera inviata il 19 novembre 1844 a Marx, allora resi-
dente a Parigi, Engels si esprime in termini sostanzialmente positivi riguardo a
L'unico e la sua proprieta ed arriva a dire: « Ma cio che vi & di vero nel suo prin-
cipio, lo dobbiamo anche accettare. E di vero in ogni modo c'¢ questo, che noi,
prima di poter fare alcun che per una cosa, dobbiamo fare di essa una cosa nostra,
egoistica... ». Stabilisce quindi un rapporto con Feuerbach: « St [irner] ha ragione
guando respinge “l'uomo” di Feuerbach, almeno quello del “Wesen des Christentuns”;
I'"*'uomo” feuerbachiano deriva da Dio, F [euerbach] & arrivato aH“uomo” par-
tendo da Dio, e cosi I'"'uomo” e veramente ancora incoronato da una aureola
teologica di astrazione. La vera via per arrivare alP“uomo” e quella opposta. Dob-
biamo partire dall'io, dall'individuo empirico in carne ed ossa, non per arrestarci
Ii come Stirner, bensi per elevarci di 1a all’*uomo” » (cfr. Marx-Engels, Carteggio,
voi. I, tr. it. di M. A. Manacorda, Roma 1950, pp. 15-16). Nella risposta di
Marx, purtroppo perduta, doveva esserci un giudizio ben diverso, se nella successiva
lettera del 20 gennaio 1845, Engels fa subito macchina indietro: « Per quanto ri-
guarda Stirner, sono completamente d’accordo con te. Quando ti scrissi ero ancora
troppo preso dall'impressione immediata del libro, ma dopo che I'ho lasciato stare
e I'ho potuto ponderare pit a lungo, lo giudico nello stesso modo in cui lo
giudichi tu» (id. p. 19). Del resto, il diverso giudizio di Marx, tanto su Stimer
(sempre estremamente negativo) quanto su Feuerbach (viceversa generalmente posi-
tivo e comunque differenziato da quello sui rappresentanti della “Sinistra”) e ri-
scontrabile gia nei Manoscritti, ma rimarra, pur con accentuazioni diverse, fino al-
Yldeologia tedesca.

33. Basti citare due esempi che mi sembrano i piu significativi. Il primo,
scritto Per la valutazione dello scritto «L 'essenza del‘Cristianesimo » (1842) pub-
blicato negli Annali tedeschi, in cui polemizza con estrema decisione contro un com-
mentatore che si éra «azzardato» a sostenere che tra L’essenza e la Tromba di
Bauer «non vi era alcuna differenza ». (Cfr. Opere, cit, pp. 235-246). Un secondo
esempio & dato dalla prefazione alla 11 edizione de L’essenza del Cristianesimo del
1843 (cf. tr. fr. di L. Althusser in L. Feuerbach, Les Manifestes philosophiques
cit.), dove fa notare che fin dai titoli & possibile scorgere la differenza tra Bauer,
Strauss e se stesso: « Bauer prende per oggetto della sua critica la storia evan-
gelica, cioe il Cristianesimo biblico, Strauss il dogma cristiano e la vita di Gesu...
Il mio oggetto principale & il Cristianesimo, la religione, in quanto oggetto imme-
diato, essenza immediata dell'uomo. L ’erudizione e la filosofia non sono per me
altro che mezzi per trarre fuori dalluomo il tesoro che & nascosto in lui» Da
questo punto di vista, € abbastanza ambigua la cosiddetta « leadership » feuerba-
chiana sulla “Sinistra”, su cui tanto insiste il Rambaldi (cfr. op. cit.,, passim).

nello
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ziale tra il metodo di Hegel e il mio modo di impostare i problemi,
tra la filosofia della religione di Hegel e la mia, e per conseguenza
anche tra il mio scritto e la ‘tromba’, che vuol dedurre i risultati della
‘filosofia negativa della religione’ direttamente da Hegel » 34

D’altra parte, occorre anche rilevare che nell’interpretazione
della ‘Sinistra’ c’'e, seppur mistificato, un fondo di verita: il fatto
che un motivo essenziale dell’'opera, come ha notato J.-P. Osier, « ¢
d’ordine polemico: egli mostra la precisa volonta di prendersela di-
rettamente con la filosofia hegeliana » $ attraverso la critica della
religione e del Cristianesimo in particolare. Soltanto che — ed & qui
la mistificazione della ‘Sinistra’ — Feuerbach non attacca, come
Strauss, Bauer e la ‘Sinistra’ in genere (abbiamo visto nella nota 31
come questo giudizio fosse anche formulato da Engels), la filosofia
della religione hegeliana come momento di cedimento di Hegel alle
pressioni del mondo circostante. Bensi Feuerbach intende attaccare
tutto I'impianto speculativo hegeliano, dal momento che per Hegel la
religione da un lato non differiva dalla filosofia che per la rappresen-
tazione [Vorstellung] mentre il contenuto era lo stesso, e dall’altro
essa corrispondeva al carattere razionale dello Stato. Dunque, facen-
do i conti col Cristianesimo, si fanno insieme i conti con la politica
e la filosofia hegeliana, con il « metodo » ed il « sistema » insieme
di Hegel. Sta a dimostrarlo ampiamente gia la considerazione che non
si tratta, per L’Essenza del Cristianesimo, di un’analisi puramen-
te storica, anche se critica — quale era appunto quella di Strauss e
Bauer — si tratta, si, di un’analisi (Feuerbach parla addirittura di un
« metodo estremamente oggettivo, quello della chimica analitica » 36),
ma di un’analisi che si svolge « nel presente e per il presente » e
volta a « dimostrare a priori » ci0 che la storia della teologia ha gia
dimostrato a posteriori, vale a dire che « il segreto della teologia ¢
I’antropologia » 37.

34. Opere, cit., p. 237.

35. Cfr. Presentantion alla tr. fr. de L’essenza del Cristianesimo, Paris 1968,
P. 3-

36. Nella prefazione alla | edizione de L’essenza del Cristianesimo, cfr.
Opere, cit., p. 174.

37. Op. cit, p. 173. E continua: « “La storia del dogma”, o, in termini
piu generali della teologia & la “critica del dogma”, della teologia in generale. La
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Non per niente l'opera inizia con una lunga « Introduzione »
composta di due capp. — « L’'essenza dellluomo in generale » e
« L'essenza della religione in generale » — in cui si esamina il rappor-
to e lo scambio soggetto-predicato in generale e nel caso specifico
della religione.

Posto che I'uomo ha la religione, mentre I'animale non ce I'ha,
dice Feuerbach, dobbiamo chiederci quale sia il fondamento di questa
sostanziale differenza; la risposta « semplice, universale ed anche piu
popolare » €: la coscienza. Naturalmente non si tratta del « senti-
mento di sé » o della «facolta di distinguere gli oggetti sensibili »
[sinnliche Unterscheidungskraft], altrimenti si dovrebbe dire che
anche gli animali hanno la coscienza. Piuttosto la coscienza si defini-
sce in funzione dell’oggetto di riflessione che ci si pone davanti: men-
tre I’'animale pud avere come oggetto soltanto la propria individualita,
I'uomo invece ha coscienza in quanto ha come oggetto della propria
riflessione il « genere [Gattung] cui appartiene, la sua essenzia-
litd » 38 Esiste una diretta relazione tra coscienza ed essenza: « Un
ente che sia... finito non ha la minima, non ha la piu remota idea
— ed e inutile parlare di coscienza — di una essenza infinita, perché
il termine dell'essenza € anche il termine della coscienza ». Cosi il
bruco tutto al piu « distingue questa pianta da un’altra, ma piu non

sa »; mentre «l'uomo e, a se stesso, i0 e insieme tu », proprio in

teologia & gia da tempo divenuta antropologia. La storia ha cosi realizzato, ha
portato ad oggetto della coscienza cido che a sé era — qui il metodo di Hegel
e perfettamente legittimo, fondato nella storia — I'essenza della teologia ». Dove
e implicita una lezione da meditare per tanti « storicisti » che trovano la storia
in Hegel (o, peggio, anche in Marx) nei soli «condizionamenti » storici subiti
o espressi. Con questo non si vuol certamente dire che lo spunto feuerbachiano
contenga una soddisfacente esplicazione del nesso logica-storia, ma si tratta pur
sempre di un’indicazione di rilievo, tenuto anche conto del forzato antihegelismo del
Feuerbach di questo periodo e dell’assoluta mancanza di analoghi spunti negli altri
autori della “Sinistra”.

38. Opere, cit., pp. 179-180. Mi servirdo generalmente per L’'essenza del Cri-
stianesimo di questa traduzione e di quella francese citata di Osier, ricorrendo
il meno possibile alla traduzione italiana di C. Cornetti con prefazione di A. Banfi,
Milano 960, Il edizione, che mi pare invero in piu di un punto poco felice,
oltre che notevolmente incompleta (mancano infatti le prefazioni ed il ricchissimo
materiale documentario, presenti invece integralmente nella traduzione francese,
condotta sul testo critico, l'unico veramente tale dell'intera opera feuerbachiana,
di W. Schuffenhauer, Berlin 1956).

2
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quanto « ha come oggetto il proprio genere, la propria essenza, e non
soltanto la propria individualita ». E quanto I'uomo realizza in quelle
che sono proprio « le vere funzioni generali, o del genere », cioé nel
pensare e nel parlare: «l'uomo pensa, cioé conversa, parla con se
stesso ». La distinzione tra pensiero e linguaggio, che abbiamo indi-
viduato come uno dei risultati piu fecondi dello scritto Per la critica
della filosofia hegeliana, distinzione per cui « pensare non & parlare
— se no il peggiore chiacchierone sarebbe il pitu grande pensatore »,
viene qui ripresa e superata nella unita dell’appartenenza al genere.
In altri termini, non esistono separatamente da un lato il pensiero
come pensiero determinato del pensatore racchiuso in sé stesso e, dal-
I'altro lato, il linguaggio, la comunicazione, come mezzo per il pas-
saggio dal mio pensiero agli altri, bensi, in virtu del fatto che tanto
I'uno quanto I'altro dei soggetti (pensanti e coscienti) della comuni-
cazione hanno la stessa essenza, il genere al quale appartengono, pen-
siero e linguaggio sono uniti ('uomo quindi pud parlare anche con sé
stesso e cosi accade che pensa gia in termini di linguaggio), seppur
distinti, pena l'ipostasi delle forme logiche in forme ontologiche, me-
tafisiche. Non & qui il caso di dilungarsi sui limiti di questa posizione,
limiti che concernono in modo specifico la nozione di genere feuer-
bachiana, cid che sara piu chiaro quando analizzeremo il concetto di
« ente generico » [Gattungwesen] marxiano; basti rilevare come i
successivi esiti (nelle opere dopo il 1845), spiccatamente « naturali-
stici », addirittura con punti di contatto con il « materialismo vol-
gare », dovrebbero gia mettere sull'avviso.

Dunque, se tra coscienza ed essenza esiste un rapporto diretto,
e se la coscienza si definisce in funzione dell’'oggetto (il « genere » nel
caso dell'uomo), ne consegue che « I'oggetto al quale un soggetto
essenzialmente e necessariamente si rivolge non & altro che la propria
essenza di questo soggetto, I'essenza per0 oggettivata » 39. Percio &
attraverso l'oggetto che I'uomo arriva alla coscienza di sé, sicché si
pud dire che l'oggetto — non solo |'oggetto spirituale [geistige]

39. Cfr. Opere, cit., p. 183. « Coscienza — scrive Feuerbach (ibid p. 183) —
e l'essere-oggetto-a-se-stesso di un ente; non & quindi qualche cosa di separato
o di diverso dall’'ente che ha coscienza di sé ».
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ma anche I'oggetto sensibile [sinnliche] — & I’essenza manifesta del
soggetto. Ma allora sara sempre impossibile che un oggetto vada al
di la dell’essenza del soggetto: il dualismo soggetto-oggetto ed il dua-
lismo uomo-Dio sono soltanto apparenti. In realtd: « Tutto cio....
che nella prospettiva della speculazione — e della religione — tra-
scendente ed iperfisica ha il significato di secondario, di soggettivo,
di termine intermedio, di organo, tutto cio, nella prospettiva della
verita, ha il significato di originario, di essenza, di oggetto » 40. « Ci0
che soggettivamente — aggiunge Feuerbach alla conclusione del pri-
mo capitolo — o dal lato dell'uomo possiede il significato dell’essen-
za, possiede per questo anche oggettivamente [objektiv] o dal lato
dell’oggetto [auf Seiten des Gegenstands] il significato di essenza
[Wesen]. L’'uomo non pud mai superare la sua essenza » 41. L 'oggetto
religioso non sfugge a questo generale rapporto soggetto-oggetto:
« Per I'uomo il suo Dio ha lo stesso valore che ha lui stesso e niente
pit. La coscienza di Dio & I'autocoscienza che l'uomo ha di sé stes-
so » 2 L'uomo — questo ¢ il segreto della religione — oggettiva a
sé la propria essenza, e torna poi a fare di se stesso I'oggetto di que-
sta essenza oggettivata, trasmutata in soggetto; egli si pensa, egli €
oggetto a se stesso, ma in quanto oggetto di un oggetto, di un altro
ente » 43, Si affaccia qui la categoria, in forza della quale Feuerbach
pud unire in una stessa critica la religione e la filosofia speculativa
hegeliana: la nozione di « rovesciamento » [Umkehrung]. Ripren-
dendo la critica dell’astrazione del precedente scritto Ver la critica
della filosofia hegeliana, arriva al risultato che tanto nel mondo

40. Cfr. op. cit, p. 189. Nei riguardi delluomo: «Fin dove giunge la tua
essenza fin la giunge il tuo, illimitato senso di te stesso, e fin la tu sei Dio »
(id., p. 188).

41, Non mi servo qui della traduzione di C. Cesa, perché quest'ultima é
condotta sulla | ed. de L'essenza del Cristianesimo, mentre per questo passo mi
pare piu chiara la terza, seguita anche dalla cit. traduzione di Osier, per cui
cfr. p. 128.

42. Cfr. Opere, cit., p. 194. E piu avanti, pp. 195-196: « L’essenza divina
non & alto che l'essenza umana, o, piu esattamente, l'essenza dell'uomo purificata
e liberata dai termini dell'uomo individuale, oggettivata, cioé mirata e venerata
come se fosse un’altra essenza, una essenza diversa da lui, con propri caratteri —
tutte le determinazioni dell'essenza divina sono quindi determinazioni umane ».

43. Cfr. op. cit, p. 207.
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della religione quanto nel mondo speculativo hegeliano — tutti e due
mondi dell'immaginazione, anche se quello di Hegel pretende di esse-
re mondo della ragione — c’é un cattivo uso dell’astrazione e manca
dunque un discorso scientifico. Cosi tanto nell'uno che nell’altro il
rapporto predicato significante-oggetto significato viene rovesciato
in rapporto predicato significante-soggetto logico-grammaticale:
ne consegue la confusione della cosa e deH'immagine. La cosa [Ding]
della certezza sensibile non vale percio in quanto cosa, bensi in
guanto manifestazione, parvenza, di qualcos’altro, di quell'astratto
che, in virtu dell'immaginazione, & stato ipostatizzato. Non solo, ma
una volta compiuta questa ipostasi, tutto il movimento dall’astratto
al concreto e viceversa, movimento del quale, del resto giustamente,
Hegel avverte l'esigenza in quanto movimento che consenta di co-
gliere tanto la molteplicita quanto l'unita (e di non perdere quella
per questa, come nello schellinghismo), questo movimento non pud
avvenire che per colpi di miracoli, e P« Aufhebung » hegeliano ¢ ap-
punto l'espressione speculativa del miracolo 44

Ora, se nella religione e nella filosofia hegeliana ¢'é uno scam-
bio tra il soggetto reale (I'uomo) ed il predicato (Dio oppure I'ldea),
si impone alla filosofia genetico-critica il compito di ristabilire I'esatto
rapporto per restituire all'uomo la propria essenza, alienata nell’« al-
tro da sé » (Dio). Per la filosofia hegeliana, I'abbiamo gia visto,

44, Questa analogia tra miracolo ed « Aufhebung » hegeliano (su cui cfr. Osier,
Vresentantion, cit.,, p. 77) assume un rilievo ancora maggiore se collegata alla critica
del movimento dell’alienazione come «finta » [Verstellung] riportata nella nota 12.
In questo senso non sono d'accordo con Osier (0p. cit., p. 70) nel caratterizzare come
«non critico » lo strumento feuerbachiano del « rovesciamento ». In efietti mi pare
che proprio lo strumento sia non solo critico ma estremamente fecondo — non per
niente consentira a Marx, ma usato fno in fondo, di fornire una critica dell'idealismo
che e la premessa indispensabile del materialismo scientifico; se Feuerbach non riesce
a fare altrettanto & semmai proprio per non aver radicalizzato questo strumento.
Se l'avesse fatto, si sarebbe posto al sicuro dal pericolo di ricadere nell'idealismo
(a questo proposito ha ragione Osier, cit.,, p. 77., allorché dice: « Se per Feuerbach
Hegel €& un empirista speculativo, gli si puo facilmente ritorcere l'argomento, ed
affermare che il materialismo feuerbachiano non e che una speculazione empirista,
non essendo altro che l'interpretazione inversa dell’hegelismo »: non avrebbe potuto
infatti approdare a concetti astratti, generici come quelli di genere o di natura,
che costituiranno la base del suo progressivo allontanamento (ma effettivo avvici-
namento, rovesciato appunto) dall’hegelismo.
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Feuerbach propone come terapia il recupero dell'essenza reale attra-
verso una ricostruzione dello strumento dell’astrazione; per la reli-
gione, bisognera anzitutto ridurre la teologia ad antropologia, perché
vengano recuperati all’essenza umana quegli attributi trasferiti in Dio
(in virta di questo trasferimento viene impoverito proprio l'uomo:
« quanto piu il soggetto divino €&, nella sua essenza, umano, tanto piu
€ grande, in apparenza, la diversita che vien posta tra Dio e I'uomo,
— tanto piu viene negato I'umano, quell’'umano che, come tale, &
oggetto per la coscienza dell'uomo » 4). Si tratta, in tutti e due i casi,
di operare un « rovesciamento del rovesciamento », di scambiare cioe
di nuovo i termini gia scambiati, ma arbitrariamente, una volta; il
fine di questo « rovesciamento del rovesciamento » & nel primo caso,
nei confronti della filosofia hegeliana, il recupero dell’« essenza rea-
le », nel secondo, nel caso cioé della religione, il recupero dell’« essen-
za umana » alienata.

Proprio in questo consiste quella che Osier definisce I'« erme-
neutica » feuerbachiana. Certo che vi sia un’ermeneutica in Feuer-
bach & innegabile; quello perd che non convince é la condanna di
guesta ermeneutica in quanto tale. Voglio dire che non mi pare si
possa e si debba condannare Feuerbach per il fatto di essersi proposto
una tecnica di interpretazione ed il recupero dell’essenza umana alie-
nata, anche se bisogna riconoscere che |'ermeneutica e la terapia
feuerbachiane sono fondamentalmente infeconde. Questa condanna ¢
naturale per chi, come I'Osier, seguace di Althusser, ha posto una
cesura netta (coupure) tra la scienza o « Theorie » e l'ideologia, de-
finite in una certa maniera 46 Sulla coupure tra ideologia e scienza

45. Cfr. Opere, cit., p. 203.

46. La definizione della scienza o « Theorie » come «le forme e i modi del
processo di produzione della conoscenza » (cfr. L. Althusser, Presentazione della
collection « Theorie », sul retro della copertina di Pour Marx e di Lire le Capital)
non mi pare possa preservare dai pericoli di formalismo e quindi di ricaduta nel-
I'idealismo: l'uso stesso della distinzione tra materialismo storico e materialismo
dialettico non & soltanto il residuo linguistico di vecchie tesi, ma cela la deri-
vazione diretta da queste vecchie tesi — basti pensare al debito verso Cornu dello
stesso Althusser, come vedremo quando esamineremo la periodizzazione dell'opera
di Marx. Ma la tematica althusseriana soggiace ancora ad un’altra suggestione,
eguale e contraria: quella del positivismo, implicita nella stessa definizione di
« Theorie »; fa meraviglia anzi, a questo proposito, che il continuo riferimento a
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e fondata la stessa alternativa « ou Spinoza ou Feuerbach »: I'alterna-
tiva tra chi preferisce « l'austero rigore teorico, che consente di salire
dall’astratto al concreto, cioe di trattare il dato immediato, non come
simbolico, ma come effetto di un processo, di cui occorre produrre
concettualmente le premesse per appropriarsi di questo « dato »,
che... diviene cosi... un fatto scientifico — tra questi eredi di Spinoza
sono Marx e Freud — e coloro, invece, che riprendono la problema-
tica di una filosofia « ermeneutica » dai teologi moderni Bultmann,
Barth, de Lubac a Lowith, Arvon, Ricoeur e certi marxisti come
G. Mury e R. Garaudy » 47.

Ora, a parte I'evidente gusto «letterario » cui questa classifica-
zione risponde, essa si mostra incapace di affrontare il vero problema,
riguardo a Feuerbach, di andare piu in la della semplice registrazione
nella ricerca della infecondita della soluzione feuerbachiana. Ed an-
dare piu in la significa anzitutto ritornare, mi si perdoni il bisticcio,
alla analisi dei termini dell’ermeneutica e del « rovesciamento del ro-
vesciamento » e, quindi, alla teoria dell'astrazione elaborata da
Feuerbach. E in quei termini, I’antropologia, I’essenza umana come
« genere », che si annida in realta la ragione del fallimento feuerba-
chiano: la nozione di « genere », nel quale la specie e I'individuo

Comte non abbia messo sull’avviso coloro che in passato si sono distinti nel di-
stribuire patenti di « positivismo » a chi parlasse di « astrazione determinata » ed
oggi vedono invece, altrettanto acriticamente, in Althusser la piu corretta inter-
pretazione di Marx. Peraltro questo dualismo althusseriano, cui fa da pendant il
dualismo tra teoria e prassi (che la «pratica teorica» €& ben lungi dal risolvere)
o tra teoria e rivoluzione, rivela ancora una volta come positivismo ed idealismo
siano solo due facce, apparentemente diverse, dello stesso errore metodologico:
ogni volta che, tra pensiero ed essere, si vuol privilegiare uno dei termini &
necessario ricorrere ad una ipostasi, con il risultato di reintrodurre surrettiziamente
e percio acriticamente, il temine che si voleva scartare.

47, Cfr. Osier, op. cit, pp. 9 sgg. L’inserimento di questi « certi marxisti »
nel filone «teologico» e senz'altro lo spunto piu felice di Osier e mi trova
ovviamente consenziente, se si fa eccezione per la derivazione, per la scelta del
capostipite: e fare un grave torto a Feuerbach, cioé al primo ed « unico che si trovi
in un rapporto serio, in un rapporto critico con la dialettica hegeliana ed abbia
fatto in questo campo vere e proprie scoperte: in generale & il vero superatore
della vecchia filosofia » (cfr. K. Marx, Manoscritti economico-filosofici del 1844,
tr. it. cit, pp. 160-161), considerarlo il capostioite. di teologi che ne forniscono
soltanto una interpretazione mistificata e mistificante e di una serie di piccoli
« sinistri _hegeliani ».
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vengono completamente sacrificati, ad esempio, € una nozione astrat-
ta, ideologica nel linguaggio delPAlthusser, ed ¢ il frutto di un cattivo
uso dell’astrazione — ma non si puo in effetti usare bene quello che
si & elaborato male in sede di critica. Solo in questa chiave si pud
comprendere il rimprovero marxiano a Feuerbach, di non portare a
fondo la critica della filosofia hegeliana, nel gia citato passo dell'ldeo-
logia tedesca; e solo a partire di qui si pud realmente andare oltre
Feuerbach nella costruzione di una teoria scientifica, materialistica,
che consenta di elaborare una logica specifica dell’oggetto specifico.

Diversamente, si incorrera sempre o nel pericolo di rifugiarsi
nel cielo della teoria oppure in un risultato simile a quello feuerba-
chiano: un « umanesimo » astratto, incapace di cogliere I'uomo reale,
storico e, di conseguenza, impotente a fornirgli delle indicazioni per
la risoluzione dei suoi reali problemi, per il recupero della sua reale
e storica alienazione 48

48. Il che non vuol dire, evidentemente, che incorra in un astratto «uma-
nismo » chiunque parli di recupero dell’essenza umana. Cosi in effetti sembra rite-
nere J. C. Michaud (cfr. op. cit, p. 123) — e mi pare vi sia una palese analogia
con le tesi dell'Osier riguardo a Feuerbach e di Althusser (cfr. Per Marx, tr. it
di F. Madonia, Roma 1967, pp. 133-138) riguardo agli stessi Manoscritti marxiani —
quando, analizzando la critica del «socialismo tedesco o vero socialismo » del
Manifesto, dice: « Confrontando parola per parola questa critica e il manoscritto
del 1844, si constata che si tratta proprio in realta, di un’autocritica: la critica al
giovane Marx ancora imbevuto di filosofia hegeliana ad opera del Marx del Ma-
nifesto ». Ora, se & vero che nei Manoscritti vi sono « toni » hegeliani, & pur vero
che si tratta solo di «toni», di un certo linguaggio, e non di adesione all’hege-
lismo: basterebbe d’altronde a confermarlo la lettura dell’'ultimo Manoscritto, dove
& centrata la critica ad Hegel ed in particolare al concetto hegeliano di alienazione,

critica che non pud essere svolta in nome di un’astratta «essenza umana» — e
percid coinvolge anche Feuerbach e i «veri socialisti » che a Feuerbach si ispira-
vano — ma poggia semmai sulla definizione scientifica (non generica) di uomo

come «ente appartenente ad un determinato genere» [Gattungwesen], come vedre-
mo piu avanti.

Del resto Marx stesso si rese conto del pericolo presentato dall’'uso di una
« fraseologia filosofica » di questo tipo, senza peraltro rinnegare cid che, ad onta di
quel linguaggio, voleva esprimere. Nella Ideologia tedesca (tr. it. cit., p. 218), rivendi-
condo ai suoi scritti sugli Annali franco-tedeschi il passaggio alla concezione materia-
listica del mondo, aggiunge: « Poiché cid fu fatto usando ancora la fraseologia filosofica,
le espressioni filosofiche tradizionali sfuggite in quegli scritti, come “essenza umana”,
“specie” [Gattung], ecc., offrirono ai teorici tedeschi I'occasione desiderata di frainten-
dere il corso reale delle idee e di credere che in essi si trattasse soltanto di dare una
nuova piega, ancora una volta, alle loro consunte vesti teoriche... ». Marx non si rife-
risce esplicitamente ai Manoscritti per il semplice motivo che ... essi rimasero mano-
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4, Comparse tutte e due nel 1843, le Tesi provvisorie per
una riforma della filosofia ed i Principi di una filosofia dell’avve-
nire, sono le opere che portano a maturazione, ma anche al punto
di crisi, tutte le principali esigenze affiorate nel pensiero di Feuerbach
sin dal 1839. Questi scritti rivestono dunque una grande importanza
storica, per di piu esaltata dalla considerazione che si tratta degli
scritti feuerbachiani che godettero certamente della stima di Marx.

Sin dall'inzio, le Tesi ripropongono il tema della critica alla
filosofia speculativa, in specie quella hegeliana, ed il tema dello scam-
bio soggetto-predicato, comune tanto alla teologia quanto alla filoso-
fia speculativa. Compito della « filosofia dell’avvenire » deve essere
appunto quello di restaurare, in una relazione corretta, il rapporto
soggetto-predicato, e di restituire percio all'uomo la propria essenza,
alienata cosi nella religione, in Dio, come nella filosofia speculativa
nella astrazione4d Proprio su questa polemica contro I’astrazione
nella filosofia idealistica & opportuno fermarsi, perché mi pare che sia
il punto nel quale maggiormente si evidenziano tanto i meriti storici
quanto i limiti di Feuerbach rispetto ad Hegel.

Nella filosofia speculativa, dice Feuerbach, I'assoluto &€ da un
punto di vista psicologico « la mancanza d’ogni determinazione », dal
punto di vista storico « il vecchio essere teologico-metafisico, non fi-

scritti; ma il discorso vale per essi a maggior ragione, essendo stati scritti successiva-
mente agli articoli degli Annali.

49. A proposito del programma della nuova filosofia, Feuerbach sembra ri-
prendere la nozione tipicamente hegeliana di «sviluppo» [Entwicklung], laddove
sostiene che « L’identificazione immediata, evidente, non illusoria, dell’esperienza
umana ... pud esser colta ed intesa in linea generale, quando venga concepita come
negazione totale della filosofia speculativa, per quanto ne sia Yinveramento ».
Cfr. Principi, tr. Bobbio, cit., p. 33; e si veda pure analogo accenno nel § 31 dei
Principi.

Ma c’é ancora un altro punto in cui Feuerbach si esprime — come ha notato
M. Rossi (cfr. Introduzione alla storia delle interpretazioni di Hegel, Messina 1939,
pp. 61-62) — «non troppo conseguentemente né troppo feuerbachianamente » ma
« troppo hegelianamente » ed e una delle Tesi dedicata allo Stato: « L'uomo
¢ lev zat Trav dello Stato. Lo Stato & la totalita dell’'essere umano, totalita rea-
lizzata, perfezionata e tutta spiegata. Nello Stato le qualita e le attivita essenziali
dell'uomo si ralizzano nelle classi particolari, ma nella persona del sovrano sono
ricondotte all'identita. Il sovrano deve rappresentare indistintamente tutte le classi;
di fronte a lui sono tutte egualmente necessarie ed egualmente giustificate. Il so-
vrano € il rappresentante dell'uomo universale ». Cfr. Principi, cit. p. 67.
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nito, non umano, non materiale, non determinato ». Da questo asso-
luto, dall'infinito, questa filosofia pretende di dedurre il finito, il
determinato, che cosi viene ad avere valore non per sé stesso, in quan-
to cioé finito e determinato, ma in quanto « inveramento dell'infini-
to ». Il risultato é che questo tipo di filosofia non sa renderci conto
del finito, del determinato, se non inglobandolo nell'infinito, ponen-
do percio il finito nell'infinito. Ma a questo punto € del tutto natu-
rale chiedersi quale sia lo strumento che consente ad Hegel questo
processo (logico): Feuerbach lo individua senza incertezza nell'ara -
zzo™. « Astrarre — dice nelle Tesi — vuol dire porre Vessenza della
natura al di fuori della natura, I'essenza dell'uomo al di fuori dell’'uo-
mo, l'essenza del pensiero al di fuori dell’atto del pensiero. La filoso-
fia di Hegel ha estraniato da se stesso I'uomo, avendo fatto appoggia-
re tutto il sistema su questi atti di astrazione » 50. Feuerbach nei
Principi aggiunge: « Allo stesso modo che l'astrazione da ogni ele-
mento sensibile e materiale fu la condizione necessaria della teologia,
fu anche la condizione necessaria della filosofia speculativa... » 5. « Il
cammino che sinora ha percorso la filosofia speculativa dallo astratto
al concreto, dall'ideale al reale, & un cammino alla rovescia. E una
via per la quale non si giunge mai alla realta vera ed oggettiva, ma
sempre e soltanto alla realizzazione delle proprie astrazioni, e quindi
mai alla vera liberta dello spirito. Infatti, solo I'intuizione delle cose
e delle essenze nella loro realtd oggettiva, rende gli uomini liberi
e spogli di ogni pregiudizio » 52 Dunque per Feuerbach il programma
della nuova filosofia deve essere quello di rovesciare il cammino dallo
astratto al concreto, il processo della sintesi, la deduzione, nel cam-
mino dal concreto, dal sensibile, all’astratto, nel processo cioé della
analisi, nell'induzione. Percido « la filosofia & la conoscenza di cio che
€ » mentre « il passaggio dall'ideale al reale trova il proprio posto
soltanto nella filosofia pratica » (come non vedere un ritorno al kan-

50. Cfr. Principi, cit, p. 33. Ho soltanto aggiunto a questa traduzione il
corsivato, dopo confronto col testo originale, vedi K.S., cit. p. 128. Fard cosi
anche in seguito. Anche la traduzione dei Principi di Cesa in La sinistra hegeliana
a cura di K. Lowith, Bari i960, pp. 311-366 (ora anche in L. Feuerbach, La filo-
sofia dell’avvenire, a cura di C. Cesa, Bari 1967), presenta la stessa lacuna.

51. Cfr. Principi, cit, p. 78; § io.

32. Cfr. op. cit., p. 56.
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tismo anche in questo dualismo, un vero divorzio, fra conoscenza ed
analisi da un lato ed azione morale, prassi dall’altro?). Qui e il vero
punto di crisi dell'impianto feuerbachiano, il suo vero limite sia dal
punto di vista della critica ad Hegel, sia dal punto di vista positivo
della costruzione di un nuovo metodo. Infatti, la denuncia contro
Hegel si ferma alla considerazione che in Hegel, proprio in virtu
dell’astrazione, « il pensiero € in una ininterrotta unita con se
stesso: i suoi oggetti sono soltanto determinazioni del pensiero,
si risolvono completamente nel pensiero, nulla hanno che riman-
ga al di fuori del pensiero » 3; oppure che nelle determinazioni
logico-metafisiche hegeliane « I'oggetto viene ridotto a determina-
zioni del tutto astratte, in cui non lo si pud riconoscere » 5. Si
tratta di un’accusa, come € stato giustamente notato, « insufficiente
e del tutto parziale », e peraltro ancora oggi in voga anche in ambien-
ti neoidealistici, dell'accusa di astrattezza e di vuoto formalismo. In
altri termini, Feuerbach coglie contro Hegel la sostantificazione del-
I'ldea, dell'assoluto e la conseguente collocazione dell’ldea stessa co-
me soggetto, mentre le determinazioni reali sono ridotte a predicati;
ma non riesce a comprendere che questo soggetto cosi astratto non &
vuoto, che le determinazioni reali non sono (perché non possono)
essere scomparse 5. E non si accorge quindi neppure che la stessa filo-

53. Cfr. op. cit, p. 81; § 1l.

54. Cfr. op. cit, p. 134; § 49.

55. Sarebbe certo ingiusto tacere che in un lucido brano delle Tesi (cfr.
Principi, cit. p. 56) — che va collegato all'accenno, in Per la critica della filosofia
hegeliana, alPempirismo speculativo di Hegel — Feuerbach si avvicina alla com-
prensione di cido che & contenuto nel soggetto, dello scambio duplice (per cui
non solo il soggetto reale, I'essenza diventa predicato, ma il soggetto astratto, I'ldea,
I’assoluto, € pieno di un contenuto concreto, ma non mediato, mistificato): « L'infi-
nito della religione e della filosofia non ¢ e non & stato mai altro che la mistifi-
cazione di un qualunque ente determinato, cioé un ente finito, determinato,
col presupposto di non essere nulla di finito, nulla di determinato ». Dove mi
pare palese come lo strumento critico dello scambio soggetto-predicato sia estre-
mamente fecondo, a condizione che venga usato radicalmente e, soprattutto, che
venga legato all'esigenza della scientificita della filosofia, cid0 che Feuerbach non
riesce a fare che in rari spunti, come questo. E del resto proprio a questi
spunti che evidentemente si riferisce il riconoscimento marxiano, contro B. Bauer,
« a Feuerbach, il quale per primo ha definito e ha dimostrato la filosofia come
empiria speculativa e mistica ». Cfr. La sacra famiglia, tr. it. cit, p. 48.

Altrove invece ricade nel denunciato dualismo (cfr. op. cit, p. 108; § 26):
« L'uomo infatti intende per essere cid che esiste conformemente alle cose o alla
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sofia hegeliana, la filosofia della sintesi e della deduzione, &€ anch’essa
una filosofia del «cid che & » realmente e non soltanto dell’essere
astratto, pensato (cfr. § 30 dei Principi). In tal modo finisce per
avallare implicitamente la tesi di ogni idealismo, che cioe sia possibile
una filosofia che astragga completamente dal finito, che non tenga
conto della realta concreta da cui nasce e che vi possa essere un pen-
siero del tutto separato dalla materia, dal fatto (Hegel, Scienza
della logica, I, p. 169: « La proposizione, che il finito é ideale, costi-
tuisce Videalismo. L'idealismo della filosofia consiste soltanto in que-
sto, nel non riconoscere il finito come un vero essere »). Cosi, ideali-
smo e materialismo sarebbero due posizioni di pensiero aventi pari
titoli e soltanto una scelta esistenziale puo farci abbracciare Luna al
posto dell'altra.

Dal punto di vista positivo, della fondazione di un nuovo me-
todo, i risultati sono connessi all'insufficienza di questa critica. Da
una parte si rivendica contro l'idealismo che « I'inizio della filoso-
fia non ¢ Dio, non ¢ I'Assoluto, non ¢ I'essere come predicato dell’as-
soluto o dell’'idea: I'inizio della filosofia ¢ il finito, il determinato, il
reale »56. riaffiora per questo verso la giusta esigenza, gia espressa
con vigore nello scritto del 1839, della scientificitd della filosofia,
che essa inizi non da sé stessa, ma dal suo altro, dal finito, dal reale
appunto. Ma dall’altro lato, questa esigenza viene soddisfatta troppo
e troppo poco. Troppo, perché Feuerbach nel tentativo di soddisfarla
pienamente, ha risolto il rapporto tra pensiero ed essere nell’essere
soltanto, sicché gli si potrebbe ritorcere, invertendola, I'accusa ri-
volta ad Hegel: « La filosofia hegeliana é il superamento del contra-
sto tra pensiero ed essere, quale fu espresso in particolare da Kant;

ragione, cioé la realtd, [l'esistenza, laeffettivitd, la oggettivitd, termini tutti che
esprimono da diversi punti di vista una identica cosa. Onde segue che I'essere
in  abstracto, I’'essere senza oggettivita, senza realta, l'essere che non e per sé,
é puramente e semplicemente il nulla; ma ¢ un nulla in cui io manifesto soltanto
la nullita diquesta mia astrazione» oppure (cfr. op. cit, p. 102; 8§ 23): «Ma
I'essere divino in Hegel non & altro, di fatto, che I'essere del pensiero o il pen-
siero stesso, quando venga astratto dall'io, cioé dal soggetto pensante. La filosofia
di Hegel hafatto del pensiero, cioe dell’etere soggettivo, un essere assoluto e
divino, ma, si badi, dell’essere soggettivo pensato senza soggetto, e quindi rap-
presentato come un essere distinto da quello ».
56. Cfr. Principi, cit,, p. 53."
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ma, si badi, é il superamento del contrasto nell'interno del contrasto
stesso, cioé nell'interno d’'uno dei due elementi, ossia del pensiero ».
Contro I'identita di pensiero ed essere risolta nel pensiero — « Hegel
ha pensato gli oggetti unicamente come predicati del pensiero che pen-
sa se stesso » — Feuerbach fa valere I'identita di pensiero ed essere
risolta nell’essere: « ...I'essere ha il suo fondamento in se stesso, per-
ché soltanto I'essere & senso, ragione, necessita, verita, in breve e
tutto in tutto » 57. Troppo poco, perché una volta persa di vista la
funzione di ogni tipo di astrazione e dal momento che si & creata una
terra di nessuno incolmabile tra intuizione naturalistica e pensiero
categoriale — dalla battaglia contro la mediazione hegeliana Feuer-
bach e passato alla battaglia contro ogni tipo di mediazione: « vero €
soltanto cido che non & mediato, ma immediato » 88—, I'approdo & un
ente altrettanto generico rispetto alle categorie concettuali hegeliane,
come la « natura » o « I'uomo ». All'intelletto viene opposta la sensi-
bilita, ma si ritorna cosi, proprio attraverso questo dualismo sensibi-
lita-intelletto, al piano psicologico della gnoseologia tradizionale, in
quanto « l'altro, rispetto al pensiero puro, € in generale la coscienza
sensibile » e per questa via I'esigenza della scientificita della filosofia,
di trovare leggi del pensiero e dell’essere, si risolve e vanifica nell’af-
fermazione che « Le leggi della realta sono anche le leggi del pen-
siero » 59,

Ma vediamo ora piu da vicino quale processo conoscitivo Feuer-
bach intende contrapporre a quello speculativo hegeliano; a tale sco-
po pud essere molto utile I'analisi del 8 43 dei Principi. « Il sensi-
bile — dice Feuerbach — non & Timmediato come I'intende la filoso-
fia speculativa, la quale per immediato intende cid che é profano,
palmare, [das auf platter Hand Liegende], privo di pensiero, insom-
ma cio che si intende da sé. Al contrario, I'intuizione immediata e sen-
sibile & successiva alla rappresentazione e alla fantasia. La prima in-
tuizione dell'uomo & proprio soltanto Vintuizione della rappresenta-
zione e della fantasia. Il compito della filosofia, e della scienza in

57. Cfr. op. cit, pp. 62-63.
58. Cfr. op. cit, p. 123; § 38.
39. Cfr. op. cit, p. 131; § 45.
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generale non consiste percid nello allontanarsi dalle cose sensibili os-
sia reali, ma anzi nel raggiungerle-, in altre parole, non consiste nel
trasformare gli oggetti in pensieri e rappresentazioni, ma, anzi, nel
rendere visibile, ossia oggettivo, cido che non & visibile agli occhi di
tutti. Gli uomini, in un primo tempo, vedono le cose soltanto nel
modo in cui appaiono ad essi, non le vedono come esse sono, cioe
non vedono nelle cose le cose stesse, ma soltanto le loro immagini e
vi ripongono la loro propria essenza: non fanno insomma alcuna dif-
ferenza tra I'oggetto e la rappresentazione dello oggetto » 8 Viene
qui avvertito un problema di grande importanza e tuttora di attualita:
I'esigenza del passaggio dall’apparenza alla realta, dalla rappresenta-
zione all’intuizione oppure, potremmo dire noi in termini non stret-
tamente feuerbachiani, dall'ideologia alla scienza. Senonché e anche
qui, anzi soprattutto qui, che si rivelano le insufficienze sopra rile-
vate. Infatti, proprio perché ha definitivamente e completamente con-
dannato astrazione e mediazione e cio che ¢ piu importante — non ha
compreso che nell'idealismo lo scambio & duplice (non soltanto il sog-
getto & scambiato con il predicato, ma il soggetto scambiato, I'idea, &
piena di cattiva empiria); proprio per questo Feuerbach non riesce a
vedere che nella stessa rappresentazione e nella fantasia c'e, seppur
mistificato (perché non & mediato), il concreto intuito. Gli accade cosi,
nell’ansia di ritrovare o meglio di trovare l’intuizione sensibile-con-
creta, di realizzare |'unita essere-essenza, pensiero-essere, soggetto-
oggetto non come unita funzionale di eterogenei, ma come identita
oggettivo-metafisica: « La realta dell'uomo dipende esclusivamente
dalla realta del suo oggetto. Se tu non hai nulla, non sei nulla » —
cosi si conclude il paragrafo. E ancora, prima, nel § 27: « L’essere &

\

I'affermazione dell’essenza di una cosa. Il mio essere & cio che ¢ la

mia essenza. Il pesce é nell’acqua; ma da questo essere non si puo
separare la sua essenza » 6L

60. Cfr. op. cit, p. 127; § 43.

61. Cfr. op. cit., p. 109; § 27. Feuerbach continua: « Soltanto nell'uomo essere
ed essenza vengono separati; ma solo in casi eccezionali e disgraziati: accade allora che
non si possieda l'essenza anche quando si possieda l'essere, ma proprio a causa
di questa scissione non si &€ veramente, voglio dire con l'anima, dove si & di fatto,
voglio dire col corpo. Soltanto dove c'¢ il tuo cuore, ci sei anche tu». A questo
proposito coglie nel segno A. Mazzone, art. cit, p. 332: « Qui l'intuizione imme-
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Una indagine, anche se necessariamente rapida e schematica,
delle soluzioni offerte al problema dei gradi della conoscenza, intui-
zione-rappresentazione-concetto, da Kant, Hegel e Feurbach puo for-
nirci utili dati alla comprensione di questo problema 62

Vediamo innanzi tutto come Hegel espone e critica insieme
Kant: « ...ora importa vedere qual sia il rapporto in cui il concetto vien
pensato rispetto ad esse [forme dell'intuizione e rappresentazione].
Tanto nell’'ordinaria rappresentazione psicologica, quanto anche nella
filosofia trascendentale kantiana, questo rapporto si piglia nel senso
che la materia empirica, il molteplice dell'intuizione e della rappre-
sentazione, esista anzitutto per sé, e che poi l'intelletto vi si accosti,
vi porti Vunita, e per mezzo delVastrazione elevi quella materia nella
forma dell’'universalita. In questo modo I'intelletto € una forma per
sé vuota che da una parte acquista realta solo per mezzo di quel con-
tenuto dato, dall'altra astrae da esso, vale a dire lo tralascia come
inutile per il concetto. Nell'una e nell’altra attivita il concetto non é

diata dell'uomo come essere naturale contraddice apertamente alla proposizione che
I'essenza umana si realizza nel rapporto dell'io col tu, e lo abbassa da un signi-
ficato logico ad uno sentimentale ». Si delinea cioé come a questo punto il falli-
mento feuerbachiano nella radicalizzazione dello strumento di analisi (lo scambio
soggetto-predicato) e nell'indicazione di una nuova metodologia coinvolga anche
le istanze piu positive: dell'astrazione hegeliana riesce a cogliere solo il lato formale
(Mazzone, art. cit, p. 530: «in realta Feuerbach critica il principio logico della
speculazione, e da cio deduce l'esigenza del contenuto; ma questo mira ad attin-
gare nuovamente come immediato, mediante il semplice rovesciamento della sua
trasvalutazione speculativa »); dall’'unita del cuore e dell'intelletto, dal rapporto
io-tu come realizzazione della conoscenza e dell'essenza umana (88 57 e 59), « piu
alto punto di costruzione dialettica toccato da Feuerbach riguardo al problema della
soggettivita e della mediazione teoretica » (Mazzone, art. cit., p. 332), scade al piano
naturalistico, sentimentale dei passi citati sopra. Si tenga anche conto del pericolo
di cadere, sul piano morale e politico, in un utilitarismo materialistico, in contrasto
con la proclamata intersoggettivita; pericolo presente nell'affermazione dell'identita
avere-essere.

62. Mi pare indiscutibile che, nel § 43 di cui stiamo discutendo, Feuerbach
abbia come punti di riferimento riguardo a questo problema la trattazione di Kant
e di Hegel, cio che & perfettamente naturale, data la formazione e I'ambiente di
Feuerbach e I'importanza oggettiva di quelle trattazioni. Un altro aspetto ancora
rende interessante questo excursus: Marx riprendera, nel § 3 della « Introduzione »

(1837), Il metodo dell’economia politica, questa problematica ed anche li il riferi-
mento a Kant ed Hegel pare innegabile.
Su tutta questa parte, cfr. L. Colletti, Il marxismo e Hegel, cit, pp. xlvii-

LXVIIL.
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I'indipendente, non & I'essenziale e il vero di quella materia preesi-
stente, la quale € anzi in sé e per sé la realta, che non si lascia cavar
fuori dal concetto » 8 E piu avanti: « Che se ora la materia data
dell'intuizione e il molteplice della rappresentazione si pigliano come
il reale per contrapposto al pensato e al concetto, cotesta &€ una ma-
niera di vedere che non solo bisogna aver dismessa per poter filoso-
fare, ma il cui abbandono e gia presupposto dalla religione. Qual bi-
sogno vi puo essere della religione e qual senso pud essa avere, finché
si tenga ancora come verita la fuggevole e superficiale apparenza del
sensibile e del singolo? La filosofia poi fa vedere concettualmente
che cosa sia da pensare della realtd dell’essere sensibile, e premette
quei gradi del sentimento e dell'intuizione, della coscienza sensibi-
le ecc. all'intelletto, in quanto che nel divenire di questo essi son
bensi le sue condizioni, ma soltanto nel senso che il concetto sorge
dalla lor dialettica e nullita come lor ragion d’essere, € non gia nel
senso che sia condizionato dalla lor realta. Il pensare astrattivo non si
deve quindi riguardare come un semplice scartare la materia sensibile,
la quale non soffrirebbe con cido alcun pregiudizio nella sua realta,
ma € anzi il togliere e il ridurre quella materia, come semplice feno-
meno, alVessenziale, essenziale che si manifesta nel concetto... Un
errore capitale che regna qui é di credere che il principio naturale sia
il cominciamene, da cui si prendon le mosse nello sviluppo naturale
0 nella storia dell'individuo che si sta formando, sia il vero e quello
che nel concetto & il primo. L'intuizione o I'essere son bensi secondo
la natura il primo ovvero la condizione per il concetto, ma non per
questo sono I'in sé e per sé incondizionato; nel concetto si toglie anzi
la realta loro, e con cio insieme quell’apparenza che avevano come di
un reale condizionante. Quando si ha di mira non la verita, ma
soltanto la storia ... ci si puo fermare alla narrazione che noi comin-
ciamo con sentimenti e intuizioni e che I'intelletto dal molteplice di
quelli cava una universalita ossia un astratto, ed ha allora naturalmen-
te bisogno a questo scopo di quella base... Ma la filosofia non ha da
essere una narrazione di cio che accade, sibbene una conoscenza di cio

63. Cfr. G. G. F. Hegel, La scienza della logica, tr. it. di A. Moni, Bari 1925,
voi. Ili, p. 23.



32 VITTORIO DINI

che in quello vi ha di vero, e in base al vero dev’essa poi comprendere
cio che nella narrazione appare come un molteplice accadere » 64

Riassumendo, ci troviamo di fronte a tre posizioni diverse ri-
guardo al problema dei gradi di conoscenza e quindi degli stessi rap-
porti tra pensiero e materia, tra sintesi ed analisi, tra deduzione ed
induzione.

Da un lato, Kant fonda una concezione positiva del sensibile
considerando la materia come per sé stante, indipendente dal pensiero
e nello stesso tempo intravvede il problema della complementarieta
del pensiero ad essa materia: proprio questo gli consente di elaborare
una teoria della formazione del concetto che abbia i caratteri di una
metodologia critica, scientifica. 1l limite kantiano sta anzi proprio nel-
I'aver esasperato la distinzione essere-pensiero fino a tramutarla in un
vero e proprio dualismo; ma cio non é certamente avvenuto — come
vorrebbe invece Hegel e tutta la successiva interpretazione idealistica
di Kant — perché il residuo materialistico avrebbe provocato la dua-
lita tra la « cosa in sé », che appunto di quel materialismo sarebbe
I’espressione, e il fenomeno, genuina espressione invece del soggetti-
vismo idealistico6S Semmai, al contrario, I’accento posto sull’intel-
letto risulta determinante nella sintesi e fa cadere Kant nel formali-
smo; di qui il succitato dualismo, sicché il fondamentale avvertimen-
to espresso contro Leibniz, che «la sensibilita & qualcosa di molto
positivo € un’aggiunta indispensabile all'intelletto per darci una cono-
scenza » 83 va anch’esso almeno in parte contraddetto.

64. Cfr. op. cit, pp. 24-25. A commento scrive L. Colletti, Op. Cit., p. XXXi:
«e il vero [in Hegel] & appunto che quella che pare un’ascesa dal sensibile al
concetto & in realta una discesa da questo, che cid che pare induzione € deduzione,
che I'analisi & sintesi ».

65. « Quando ammette che alle nostre rappresentazioni corrisponde qualcosa
fuori di noi, una certa cosa in sé, Kant €& materialista. Quando dichiara questa
cosa in sé inconoscibile, trascendente — nell'al di la — Kant si comporta come
idealista ». Cfr. V. |. Lenin, Materialismo ed empiriocriticismo, in Opere, voi. 14,
Roma 1963, pp. 194-195. Il passo e citato anche in G. Della Volpe, Logica
come scienza positiva, || ed. Messina-Firenze 1956, p. 24, questa di Della Volpe
e un’opera di enorme importanza per le prospettive che ha dischiuso negli studi
di tali problemi; si veda per quanto stiamo trattando ora, la valutazione della
polemica antileibniziana sostenuta da Kant, il cap. I.

66. Cfr. nota al § 7 ae\YAntropologia prammatica, tr. it. di G. Vidari,
Torino 1921, p. 24.
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Hegel, da parte sua, afferma contro il dualismo kantiano, |'unita
di pensiero ed essere: non c’'é una separazione tra i due elementi,
anzi sono intimamente uniti, relazionati, poiché il pensiero stesso ap-
partiene alla realta, come la coscienza appartiene al mondo. Ed é
proprio qui il positivo di Hegel rispetto a Kant, il suo grande tributo
storico, perché questo comporta un’apertura alla storia, la possibilita
appunto che la coscienza possa cogliere il mondo in quanto ricade
essa stessa all'interno dell’'unita coscienza-mondo. Ma troppo grave €
il prezzo pagato per questo progresso! Infatti a veder bene, & vero
che in Hegel si stabilisce una relazione tra pensiero ed essere, tra co-
scienza e mondo, ma questa relazione, questa unita non & piu un’unita
di eterogenei, come per Kant (contro Leibniz dice nella Critica della
ragion pura-. « Anziché cercare nell'intelletto e nella sensibilita due
fonti totalmente diverse di rappresentazioni [corsivo mio, V. D.] —
fonti, tuttavia, che soltanto nella loro connessione possono fornire
giudizi oggettivamente validi sulle cose »67): il senso non vale per sé,
ma in quanto manifestazione di « altro », dell’intelletto, del pensiero
appunto, sicché per l'unita si perde la molteplicita, la « ratio essen-
di » ricade all'interno della « ratio cognoscendi »; il processo al cono-
scere € assorbito dentro il processo del conoscere 8 Percio, in Hegel,

67. Cfr. I. Kant, Critica della ragion pura, tr. it. di G. Colli, Torino
1907, p- 342
68. Si palesa qui anche il debito contratto da Hegel nei confronti della

tradizione platonico-cristiana ed ha ragione, da questo punto di vista, Feuerbach
nel dire che «Hegel non e affatto I'“Aristotele tedesco o cristiano”, ma e “il
Proclo tedesco” » (cfr. Principi, cit., p. 114; § 29). Del resto, questo debito e visi-
bile anche nella difesa della prova ontologica dell’esistenza di Dio contro I'argo-
mento kantiano dei cento talleri (per questa difesa, cfr. Enciclopedia § 51, tr. it.
di B. Croce, Bari 1967, voi. I, pp. 38-59; dove, tra l'altro, viene definita « “triviale”
I'osservazione della Critica, che il pensiero e I'essere sono cose diverse »). Feuerbach,
perfettamente in linea con la propria posizione aristotelico-kantiana, cosi si esprime
al riguardo (cfr. Principi, cit, p. 106; § 25): «Per quanto disprezzato da Hegel
I'esempio dei cento talleri immaginari e dei cento talleri reali, scelto da Kant

a proposito della prova ontologica, per dimostrare la distinzione tra il pensiero
e l'essere, € un esempio essenzialmente giustissimo. E invero: i talleri immaginari
io li ho soltanto nella testa, quelli reali li ho in mano-, quelli sono soltanto

per me, questi sono anche per gli altri-, e possono essere sentiti e veduti: ora,
e un fatto che esiste soltanto ci0 che & nello stesso tempo per me e per gli
altri, quello su cui io e gli altri possiamo accordarci, quello che non & soltanto mio, ma
di tutti » (questo § 25 & uno dei punti piu felici di Feuerbach per quanto riguarda il
problema della mediazione teoretica, vedi dietro, nota 61). Un altro kantiano, il

3
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la stessa esigenza, estremamente positiva di per sé, della mediazione,
di trovare cioé una relazione tra I'unita e la molteplicita, é soddisfatta
solo ponendo la sostanza anche come soggetto (come egli stesso dice
nella Fenomenologia), assolutizzando il soggetto e ponendo il molte-
plice solo come predicato, manifestazione di esso soggetto; il che
vuole dire, in ultima analisi, che di fatto quella esigenza non solo non

€ soddisfatta, ma che anche come esigenza é falsa, essendo gia risolta
dalPinizio.

Feuerbach, dal canto suo, comprende bene che né la soluzione
kantiana, dualistica, né quella hegeliana, fondamentalmente monistica,
risolvono il problema del rapporto pensiero-essere. Riesce pure a ve-
dere, contro Hegel, che « il pensiero non procede in linea retta, cioe
sulla linea della identita con sé stesso, ma viene interrotto nel suo
cammino dall’intuizione sensibile. Soltanto il pensiero che si determi-
na € si rettifica mediante l'intuizione sensibile € pensiero reale e
oggettivo, € il pensiero della verita oggettiva » 8 Senonché, proprio
per avere esasperato la polemica antihegeliana — la polemica contro
la falsa (perché formale 70) mediazione hegeliana diventa la polemica
contro la mediazione, cosi come la battaglia contro I'identita, nel pen-

Prantl nella Storia della logica in Occidente, voi. Il, parte prima del 1861 (cfr.
tr. it. di L. Limentani, Firenze 1937, p. 153) ha ripreso in termini duri la polemica
contro Hegel: « Che in generale I'assunto di voler dimostrare la esistenza obbiettiva
di Dio sia una pazzia (percido anche lo Hegel, proprio solamente nella sua qualita
di neoplatonico ha ripreso per suo conto l'argomento ontologico), € cosa ammessa
da chiunque non sia filosoficamente gia prevenuto... ».

Per il Croce invece (cfr. Logica come scienza del concetto puro, Bari 1967,
p. 72): «se il concetto di Dio e, Dio e. Al concetto, che e il perfettissimo, non
pud mancare la perfezione dell'esistenza senza che esso manchi a sé medesimo.
.. Certamente, la definizione & tautologica; ma di una tautologia sublime... » A
giusta ragione L. Colletti (cfr. Il materialismo storico e la scienza, in Societa,
n. 5, ott. 1955, p. 808) commenta: « Pare S. Anseimo! ».

69. Cfr. Principi, cit.,, p. 132; § 48.

70. E questo un punto di estrema importanza, sul quale bisogna insistere
se si vuole comprendere l'effettiva differenza tra la critica ad Hegel di Feuerbach
e Marx: Feuerbach si ferma, come ho gia avuto occasione di notare piu volte,
all'aspetto formale dell’astrazione hegeliana, col risultato di illudersi che soltanto
rovesciando i termini di quell'astrazione, ma sempre rimanendo sul terreno gnoseo-
logico, «ideologico », si possa ristabilire un rapporto corretto. A Marx, invece,
vedremo, la comprensione del « duplice scambio » presente nell’hegelismo, consente
ben altra soluzione, che va oltre il piano puramente metodologico ed investe
quello storico, sociale, proprio perché gli & possibile di fondare una «logica speci-
fica dell'oggetto specifico », di cogliere appunto il nesso scienza-storia.
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siero, di soggetto ed oggetto si tramuta nella battaglia per I'identita
soggetto-oggetto nell’intuizione sensibile — Feuerbach € costretto a
disperdere anche la direzione verso un circolo concreto-astratto-con-
creto, il nesso tra induzione e deduzione, che pure era chiaramente in-
travvisto nell'affermazione che ‘soltanto il pensiero che si determina e
si rettifica mediante l'intuizione sensibile € pensiero reale e oggetti-
vod. La sua soluzione, proprio in antitesi a quella hegeliana, scivola
sempre piu verso il sensismo, il naturalismo: la « ratio cognoscendi »
viene appiattita a « ratio essendi », tutto si risolve nella sensibilita
e nella intuizione, mentre l'intelletto viene svalutato. Il dualismo
kantiano viene ancora una volta risolto sacrificando uno dei due ter-
mini e si tratta di una soluzione quasi altrettanto infeconda perché
mentre dischiude una nuova via per la definizione di un metodo scien-
tifico, questa stessa via poi si preclude per l'incapacita di trovare una
funzionalita rispetto all’oggetto nel soggetto.

Si pud quindi concludere con Mazzone dicendo che « Feuerbach
giunto alla soglia del problema della mediazione, alla teoria della
prassi scientifica come termine medio tra contenuti e funzioni concet-
tuali, si arresta, perché gli manca I'elemento essenziale per dar corpo
e coerenza alle sue intuizioni: una teoria della soggettivita, in cui gli
opposti dialettici del « pensiero essenziale » e dell’esistenza del pen-
siero, dell'essere come oggettivita e dell’'essere come totalita reale
della natura (compreso cioe I'uomo), della sensibilita e delle categorie,
si organizzino in una effettiva funzionalita » 7.

3. Vediamo ora quale é la critica ad Hegel che va sviluppando
invece il giovane Marx, a partire dal '43.

L 'opera scritta con ogni probabilita durante il periodo trascorso
a Kreuznach, nella primavera-estate del 1843, dal titolo Kritik des
Hegelschen Staatsrechts, costituisce il primo grosso documento di
tale critica, tanto piu rilevante se si pensa che ancora nel 1883 Marx
si riferira ad essa come ad un punto di partenza del proprio cam-
mino 72

71. Cfr. art. cit, p. 333.

72. L’'opera e stata pubblicata soltanto nel 1927 a cura del Ryazanov; ne
esiste una traduzione italiana integrale di G. Della Volpe in K. Marx, Opere filo-
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Sin dall’inizio, dalla critica al § 262 (la parte del manoscritto che
ci & rimasta comprende i 88 261-313), & chiara I'impostazione della
critica marxiana. 1l paragrafo hegeliano dice: « L'idea reale, che scin-
de se stessa nelle due sfere ideali del suo concetto, la famiglia e la
societa civile, come sua finita, per essere, muovendo dalla loro idea-
lita, spirito reale, per sé infinito... ». Marx commenta, dopo aver
« tradotto in prosa » |'espressione hegeliana: « Famiglia e societa ci-
vile sono intese come sfere del concetto dello Stato, come le sfere
della sua finita, come la sua finita. E lo Stato che si scinde in esse,
che le presuppone, € fa questo « per scaturire dalla loro idealita come
per sé infinito, reale spirito ». « Esso si scinde per ». Esso « assegna
percio a queste sfere la materia della sua realta, cosicché questa asse-
gnazione etc. appare mediata ». La cosiddetta « idea reale » (lo spiri-
to come spirito infinito reale) é rappresentata come se agisse secondo
un principio determinato e per un’intenzione determinata. Essa si

sofiche giovanili, Roma 1963, Il edizione, pp. 13-142, dalla quale citerdo con la
sigla O.F.G. Per i confronti con I'originale mi sono servito del testo critico della
MEW, voi. I, pp. 201-336.

Nel Poscritto (1873) alla 11 edizione tedesca de |l capitale (cfr. tr. it
cit., I, pp. 44-45) Marx cosi si eprime: «Per il suo fondamento, il mio me-
todo dialettico, non solo e differente da quello hegeliano, ma & anche diretta-
mente I'opposto. Per Hegel il processo del pensiero, che egli sotto il nome di Idea,
trasforma addirittura in soggetto indipendente, & il demiurgo del reale, mentre il
reale non é che il fenomeno esterno del processo del pensiero. Per me, viceversa, |'ele-
mento ideale non ¢ altro che I'elemento materiale trasferito e tradotto dagli uomini.

Ho criticato il lato mistificatore della dialettica hegeliana quasi trentanni
fa, quando era ancora la moda del giorno ».

Partendo da questo passo ed alla luce della pubblicazione degli inediti giovanili
marxiani, come ha notato G. Della Volpe allorché nell'ormai lontano 1946 apriva
un lungo e fecondo dibattito su questi temi, viene riproposta la questione della
dialettica, che «si pud articolare in tre domande costituenti, ci sembra, le istanze
fondamentali di una filologia marxista aggiornata: 1) che cosa intende Marx per
dialettica « mistificata »? 2) che senso e limiti ha il koketterien, il « civettare »,
di Marx, con la dialettica hegeliana, dopo averne criticato il lato « mistificatorio »?
3) che cosa si ha da intendere per quel “nucleo razionale” della dialettica, che
resta dopo averne sgombrato la scorza mistica e mistificatoria, e che la costituisce
“critica e rivoluzionaria” per eccellenza »? Cfr. Marx ed il segreto di Hegel — ora
in «Umanesimo positivo ed emancipazione marxista », Milano 1964, p. 18 —
Della Volpe ha seguito questo programma, coadiuvato poi dalla scuola che intorno
a lui si era creata; il suo punto di arrivo sulla questione deve essere conside-
rato l'intervento al convegno « Morale e societa », la cui ultima definitiva redazione
si trova in Critica dell'ideologia contemporanea, Roma 1967, pp. 13-40.
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scinde in sfere finite e lo fa « per ritornare in sé, per esser per sé »:
lo fa precisamente in modo che cid & proprio come € in realta.

E a questo punto che si manifesta molto chiaramente il mistici-
smo logico, panteistico ». Questo « misticismo logico, panteistico »
consiste — prosegue Marx — nel processo per cui un « rapporto rea-
le & enunciato dalla speculazione come una manifestazione, un feno-
meno », « la realta non & espressa come se stessa, ma come una realta
diversa. L’'empiria volgare ha come legge non il suo proprio spirito,
ma uno estraneo ». Fino a questo punto, la critica marxiana ci si pre-
senta come una radicalizzazione della critica feuerbachiana dello
scambio soggetto-predicato. Infatti la conclusione &, proprio come per
Feuerbach, che « I'idea ¢ ridotta a soggetto e le distinzioni e la loro
realta sono intese come il suo sviluppo e risultato ». Ma Marx va
oltre indagando nelle pieghe di questo processo e soprattutto esami-
nando cosa si nasconde dietro questo soggetto, l'idea, che per Feuer-
bach era soltanto vuoto, astratto: « e per contro — prosegue —
I'idea reale ha come sua esistenza non una realta sviluppatasi da essa
idea, ma bensi la volgare empiria ».

In altri termini, mentre nella realtd famiglia e societa civile
sono i presupposti dello Stato, nella speculazione avviene il contrario,
« la idea e trasformata in soggetto » ed « i soggetti reali, la societa
civile, la famiglia... diventano dei momenti obiettivi dell'idea, irreali,
allegorici [anderes bedeutenden] », ed in cido consiste il primo scam-
bio, il « rovesciamento dell’empiria in speculazione »: il finito non
vale in quanto finito, bensi viene immediatamente considerato come
manifestazione dell’infinito. Per questo primo scambio I’ldea, il pen-
siero, € assunto come I’assoluto reale, dunque il pensiero € ipostatiz-
zato, ridotto a sostanza, a soggetto, di cui ogni finito non é che « alle-
goria », « manifestazione », « fenomeno », e percio il rapporto reale
non & che « manifestazione di una mediazione che l'idea reale intra-
prende seco stessa, e che succede dietro il sipario ». Da questo punto
di vista, I'esigenza piu positiva, all'interno dell'idealismo, del pensie-
ro hegeliano, quella della distinzione (anche se per Hegel I'unita ha
un valore schiacciante) tra pensiero ed essere, tra infinito e finito,
I'esigenza cioe della mediazione, che lo differenzia da Schelling ed
anche da Spinoza, viene (in) soddisfatta soltanto dando come presup-
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posta l'unita, I'infinito. Cio in tanto e possibile, in quanto Hegel ha
ipostatizzato le categorie logiche, trasformandole in categorie logico-
metafisiche, sicché « la differenza risiede non nel contenuto, ma nel
modo di considerare ossia nel modo di dire. E una storia duplice, eso-
terica ed essoterica. 1l contenuto risiede nella parte essoterica. L’inte-
resse della parte esoterica € sempre quello di ritrovare nello Stato la
storia del concetto logico. Ma appartiene al lato essoterico che avanzi
lo sviluppo propriamente » 73. E proprio per questo motivo che « cid
che solo importa a Hegel & di trovare per le singole determinazioni
concrete, le corrispondenti determinazioni astratte » 74, dunque le ca-
tegorie logico-astratte sono ridotte a soggetto. « Il concreto contenuto,
la determinazione reale — aggiunge Marx nella critica del § 270 —
appare come formale; la determinazione reale, del tutto astratta, appa-
re come il contenuto concreto. L’'essenza delle determinazioni statali
non é gia di poter essere considerate delle considerazioni statali, ma di
poter essere considerate, nella loro forma piu astratta, come determi-
nazioni logico-metafisiche. Non la filosofia del diritto, ma la logica
e cio che veramente interessa. Non che il pensiero prenda corpo nelle
determinazioni politiche, ma bensi che le esistenti determinazioni poli-
tiche si volatilizzino in astratti pensieri, questo & il lavoro filosofico.
Cio ch’é il momento filosofico non é la logica della cosa, ma la cosa
della logica. La logica non serve a provare lo Stato, ma lo Stato serve
a provare la logica... Omettendo le determinazioni concrete, che po-
trebbero altrettanto bene esser scambiate, per un’altra sfera, ad esem-
pio la fisica, con altre determinazioni concrete, e che sono dunque
inessenziali, abbiamo davanti un capitolo della logica... Cosi l'intera
filosofia del diritto € soltanto una parentesi della logica » 13. Ma se
questo e cio che accade dal lato esoterico, dal lato del modo di dire
— e non si puo fare qui a meno di pensare alla critica di Feuerbach
all'identificazione hegeliana di espressione della filosofia e della filo-
sofia stessa, di logica e metafisica — « appartiene al lato essoterico
[al lato cioé del contenuto, di quella volgare empiria che si voleva
escludere dal punto di partenza, dall'ldea] che avanzi lo sviluppo

73. Cfr. O.F.G., cit, pp. 17-19.
74. cfr. OF.G., cit, p. 20.
75- Cfr. O.F.G., cit, pp. 27-28.
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propriamente ». Cosi, Hegel nel §269 arriva alla determinazione della
costituzione politica come organismo dello Stato B. « Il sentimento
[politico] prende il suo contenuto particolarmente determinato dai
differenti lati ddvorganismo dello Stato. Questo organismo & lo svi-
luppo dell'idea nelle sue distinzioni e nella loro realta oggettiva. Que-
sti lati distinti sono cosi i diversi poteri e i compiti e le attivita loro,
per cui l'universale si produce continuamente, e invero, essendo essi
determinati dalla natura del concetto, €ss0 si produce in modo neces-
sario, €, poiché esso € parimenti presupposto alla sua produzione, si
conserva-, € questo organismo @& la costituzione politica ». « E vera-
mente un grande progresso — commenta Marx — considerare lo Stato
politico come un organismo, considerare in conseguenza la diversita
dei poteri non piu come una distinzione inorganica, ma bensi vivente
e razionale. Ma come Hegel presenta questa scoperta? » E risponde
all’interrogativo denunciando in primo luogo I'ipostasi, I'inversione
[Umkehrung] di soggetto e predicato — « l'idea é fatta soggetto, e le
distinzioni e la loro realta sono intese come il suo sviluppo e risultato »
— per cui Hegel arriva a « determinazioni generali » (nel caso parti-
colare, il problema specifico dell’organismo statale é ricondotto a quel-
lo dell’organismo generale-generico), che non sono in grado di fornirci
delle determinazioni specifiche; ed a partire da queste determinazioni
generali non puo che ricavare delle pure tautologie, come quella ri-
guardante il rapporto di connessione dei diversi lati di un organismo
oppure quella per cui « questo organismo ¢ lo sviluppo dell'idea nelle
sue distinzioni e nella loro realtd oggettiva ». « Con cid — spiega
Marx — Hegel non ha fatto un passo oltre il concetto generale del-
I'“idea” e tutt'al piu dell’"organismo” in genere ». Ma questo non &
sufficiente a spiegare il procedimento hegeliano; infatti — si chiede
Marx — « che cosa giustifica dunque la sua frase finale: che « que-
st’organismo € la costituzione politica »? Perché non invece: « que-
st’organismo é il sistema solare »? « Perché Hegel ha determinato —
risponde Marx denunciando cosi il secondo scambio (della speculazio-
ne in empiria) ed andando cosi oltre Feuerbach — piu tardi « i diversi
lati dello Stato » come « i diversi poteri ». Ma la frase « i differenti

76. Per il paragrafo hegeliano ed il commento, cfr. O.F.G., cit. pp. 21-25.
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lati dello Stato sono i diversi poteri » & una verita empirica, non puo
essere spacciata per una scoperta filosofica, non ¢ in alcun modo ap-
parsa come risultato di uno sviluppo [logico] precedente. Bensi deter-
minando |'organismo come lo « sviluppo dell’idea », parlando delle di-
stinzioni della idea, e interpolando poi il concreto: « i diversi poteri »,
si introduce I’apparenza di aver sviluppato un contenuto determina-
to ». In effetti il risultato cui tende Hegel « & la determinazione del-
Vorganismo in quanto costituzione politica. Ma non c’é ponte attra-
verso cui si pervenga dall'idea generale di organismo all’idea determi-
nata di organismo statale o costituzione politica, e per l'eternita non
si potra gettare tale ponte ». Ecco dunque il secondo scambio: dopo
aver ipostatizzato I'ldea, il razionale, riducendolo a soggetto, e aver
preteso di trascendere il finito, il sensibile, la materia, riducendolo a
predicato di essa Idea, per spiegare poi un oggetto determinato, Hegel
(ma come lui ogni pensiero aprioristico 77: vedremo che sara cosi anche
per I'economia politica) & costretto a sussumere come contenuto di
guell’idea proprio quel finito che voleva scartare; non solo, ma si trat-
ta di una « cattiva empiria », perché restaurata surrettiziamente e
percid acriticamente, senza mediazione, senza controllo razionale 78
Indicando in questo duplice scambio il « mistero della filosofia del
diritto e della filosofia hegeliana in generale », Marx cosi concludeva
il commento al § 262: «La realta empirica apparira, dunque, tale
quale é: essa € anche enunciata come razionale, ma non & razionale per

77. Gia in lavori precedenti, connessi alla tesi di laurea, Marx aveva preso
di mira in pia di un passo l'apriorismo idealistico. Talora era andato oltre, giun-
gendo ad intuire che cosa nascondeva questo apriorismo, come in questo brano
dei lavori preparatori per una Storia della filosofia epicurea, stoica e scettica
(i838-'4i), dove, a proposito del Timeo platonico che non si contenta dell'inter-
pretazione negativa dell’Assoluto, ma « passa all'interpretazione positiva dell’Asso-
luto, e la sua forma essenziale, fondata in lei stessa, & il mito e la allegoria »,
Marx dice: « Dove da un lato si trova I'Assoluto, dall’altro la determinata realta
positiva, e tuttavia si deve conservare il Positivo, la esso diventa il prisma attra-
verso il quale risplende la luce assoluta, la la luce assoluta si infrange in un favo-
loso giuoco di colori, e la cosa finita, positiva, indica qualche cosa di diverso
da se stesso, ha in sé un’anima alla quale questa metamorfosi riesce meravigliosa:
tutto il mondo si & fatto un mondo di miti, ogni figura € un’enigma ». Cfr.
K. Marx, Scritti politici giovanili, tr. it. di L. Firpo, Torino 1950, p. 512 (il
corsivo € mio, V.D.).

78. Cfr. O.F.G., cit, p. 22: «Essi, i soggetti reali, sono e restano delle
determinazioni inconcepite, perché non concepite nella loro specifica essenza ».
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sua propria razionalita, bensi perché il fatto empirico ha, nella sua
empirica esistenza, un significato altro da sé stesso. Il fatto, da cui si
parte, non & inteso come tale, ma come risultato mistico.

Cio ch’é reale diventa fenomeno, ma I'idea non ha per contenuto
altro che questo fenomeno ».

Nel primo scambio, abbiamo I'ipostasi dell’'ldea, quello che nella
realta € il predicato, il genere, viene posto come soggetto, mentre la
specie, il particolare viene considerato come predicato, abbiamo percio
un « idealismo acritico ». Ma per un pensiero, come quello hegeliano
(é proprio qui anzi la sua grandezza), che si ponga il problema della
relazione tra pensiero ed essere, tra coscienza e mondo, c’'é appunto
I'esigenza di gettare un ponte tra la determinazione astratta, I'idea ge-
nerale, e I'oggetto particolare, il finito. Senonché tale ponte non puo
essere gettato che solo illusoriamente, restaurando surrettiziamente,
« del tutto sotto mano » come dice Marx, i contenuti empirici che
I'idealismo del primo scambio rifiutava; e cosi, paradossalmente, quel-
I'idealismo si rovescia in un positivismo ugualmente acritico, il movi-
mento dell’idea avviene « proprio come & in realtd ». Mentre da un
lato la costituzione « & razionale in quanto i suoi momenti possono
essere dissolti in quelli logico-astratti » e « Il pensiero non si regola
secondo la natura dello Stato, bensi lo Stato secondo un pensiero pre-
disposto » 7, dall’altro lato « la maggior parte dei paragrafi potrebbero
stare, parola per parola, nel codice civile prussiano » 8 Hegel ¢ il filo-

79. Cfr. OF.G., cit, p. 29.

80. Cfr. O.F.G,, cit, p. 57. E questo un punto di estrema importanza, perché
differenzia nettamente la critica marxiana dalla “Sinistra,” ed anche da Feuerbach
(cfr. 88 2 e 3 di questo lavoro). Inoltre, va tenuto presente che & ancor oggi
in voga una tesi come quella di E. Whbil (cfr. Hegel e lo Stato, in « Filosofia e poli-
tica», tr. it. di L. Morra, Firenze 1965) secondo cui la filosofia del diritto di
Hegel non avrebbe niente da spartire con lo Stato prussiano.

Piu vicina all'interpretazione « sinistro-hegeliana » & invece la tesi di H. Mar-
cuse (cfr. Ragione e rivoluzione, tr. it. di A. lzzo, Bologna 1966, p. 247): «II
vero torto di Hegel & ben piu profondo di quello che consiste nella sua apologia
della monarchia prussiana. Egli non é colpevole di servilismo ma di tradimento nei
confronti delle sue piu alte idee filosofiche ».

Fonte di questi errori interpretativi € appunto la mancata comprensione del
nesso tra la critica marxiana deHapriorismo della speculazione hegeliana in genere
e la critica della filosofia del diritto; sul piano metodologico, cid6 comporta I'incom-
prensione del rapporto di funzionalita di pensiero ed essere, di scienza e vita.

Percio Marcuse, il filosofo del « negativo » e della « contestazione globale » finisce
col ricadere in una posizione analoga a quella di Hegel: mentre «rivela una
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sofo del «cio che é » 8. Marx fornisce ancora molti altri esempi
di questa assunzione viziosa, da parte di Hegel, del materiale em-
pirico, che resta inspiegato, indigerito: € il caso della nascita
del monarca®, il caso della deduzione della burocrazia dalla co-

sensibilita assai.... larga ai fatti della presente civilta borghese americana ed ame-
ricanizzata », come ha notato G. Della Volpe a proposito de L'uomo a una dimen-
sione (cfr. Critica dell'ideologia contemporanea, cit., p. 69), non riesce poi a fornire

che prospettive utopistiche, finendo cosi col dare, senza volerlo .. «il suo contri-
buto alla “ideologia della societa industriale avanzata” super borghese» (ibidem,
p. 72).

81. Tanto per riportare uno solo, ma estremamente significativo, dei tanti
esempi di un’analoga critica svolta da Marx, si veda, a proposito del modo di

trattare la « produzione » degli economisti classici, il seguente passo dell'Introdu-
zione alla critica dell’economia politica del '57 (tr. it. cit., p. 15): «La produzione
deve piuttosto — si veda ad esempio Mill — essere rappresentata, a differenza

della distribuzione ecc..., come inquadrata in leggi di natura eterne e indipendenti
dalla storia, nella quale occasione rapporti borghesi vengono interpolati del tutto
sottomano come inviolabili leggi di natura della societd in abstracto ». Dove e
chiaro come la scoperta del secondo scambio comporti una visione del rapporto
scienza-storia, che va molto al di la, anche nella polemica anti-giusnaturalistica della
tradizionale posizione « storicistica », posizione ancora tutta idealistica nella misura
in cui all’evoluzionismo, alla continuita storica viene sacrificata la specificita del-
I'oggetto d’indagine.

La tematica althusseriana, se per un verso & felicemente orientata in polemica
verso questo tipo di storicismo filo-hegeliano — cio che faceva salutare con soddi-
sfazione le sue posizioni, nel 1963, da Della Volpe (cfr. prefazione a Umanesimo
positivo ed emancipazione marxista, cit.) — dall’altro non coglie I'importanza della
critica marxiana del duplice scambio (non a caso la Critica del '43 & tra i testi
meno richiamati, sia nel Ver Marx che in Leggere il Capitale). Percio, & potuto
passare dalla ortodossia « diamat », rimproveratagli da Merleau-Ponty ne Le
avventure della dialettica (tr. it. di A. Bcnomi che comprende pure Umanesimo
e terrore, Milano 1963, p. 446) alle attuali posizioni « strutturaliste »; per lo stesso
motivo puo inserire Colletti nel filone dello « storicismo »; su cid si veda avanti,
nota 97.

82. Cfr. il commento al § 280 hegeliano (O.F.G., cit, pp. 44-47), in
cui dalla «volonta dello Stato » viene dedotta I'immediata individualita (e la sua
determinazione naturale) del monarca. « Hegel — dice Marx — non ha dimostrato

che cio che parla da sé: che la soggettivita esiste soltanto come un individuo
corporeo, e che, s’intende, all'individuo corporeo si appartiene la nascita natu-
rale ... Alla cima dello Stato deciderebbe dunque, in luogo della ragione, la mera
physis .. Hegel ha dimostrato che il monarca deve nascere, di che nessuno dubita,
ma non ha dimostrato che € la nascita che fa il monarca ». Nella nota hegeliana:
« Questo passaggio dal concetto della pura autodeterminazione all'immediatezza del-
I'essere e quindi alla naturalita e di natura puramente speculativa; la sua conoscenza

appartiene dunque alla logica filosofica », Hegel si abbandona, — continua Marx —
«al piacere di aver dimostrato l'irrazionale come assolutamente razionale ». « Certo,
— commenta Marx — il puro speculativo non & che dalla pura autodetermina-

zione, da un’astrazione, si salti nella pura naturalitd (l'accidente della nascita), nel-
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scienza pubblica® e tutti gli altri numerosi casi in cui al piu
« puro spiritualismo » fa da pendant il piu « crasso materialismo ».
Il procedimento & sempre lo stesso: a proposito del potere ministe-
riale {§ 284) ad esempio, Hegel non fa altro che descriverci « empiri-
camente » quello che é stabilito negli Stati costituzionali, aggiungen-
dovi soltanto, come elemento filosofico, di « fare di questo “fatto em-
pirico”, I'essere [Existenz] il predicato del “momento della particola-
ritd nel potere sovrano” ». « L’elemento speculativo € dunque molto
scarso. All'incontro lo sviluppo dipende in particolare da motivi del
tutto empirici, cioé motivi empirici molto astratti, molto cattivi... La
dimostrazione di Hegel e concludente, se si parte dai presupposti co-
stituzionali; ma Hegel non ha dimostrato questi presupposti con Vana-
lisi di essi nella loro rappresentazione fondamentale. In questa confu-
sione risiede tutta la acrisia della filosofia hegeliana del diritto » 84

Non e difficile, giunti a questo punto, vedere come Marx rivolga
ad Hegel una critica, per quanto concerne l'astrazione, che va oltre
Feuerbach e che, pur partendo dall'utilizzazione di uno strumento tipi-
camente feuerbachiano, la critica dello scambio soggetto-predicato, ne
trae poi le conseguenze piu radicali fino a differenziarsi sostanzialmen-

I'altro estremo, car les extrémes se touchent. Lo speculativo consiste in cio: che &
presunto un « passaggio del concetto » e che si spaccia l'assoluta contraddizione
come identita, la massima inconseguenza come conseguenza.

Si puo considerar una confessione positiva di Hegel che col monarca eredita-
rio, al posto della ragione autodeterminantesi, l'astratta determinazione naturale si
presenta non per quel che essa e, cioe determinazione naturale, ma come suprema
determinazione dello Stato, e che questo e il punto positivo in cui la monarchia
non pud piu salvare I'apparenza di essere l'organizzazione della volonta nazionale ».

83. Cfr. commento al § 301 (O.F.G., pp. 73-80): «..E caratteristico che
Hegel, che ha tanto grande rispetto per lo spirito dello Stato, lo spirito etico e la
coscienza dello Stato, lo disprezzi espressamente allorché esso spirito gli si presenti
in forma reale, empirica.

E questo I’enigma del misticismo. La stessa astrazione fantastica, che ritrova
la coscienza dello Stato neil'inadeguata forma della burocrazia, di una gerarchia
del sapere, e che acriticamente prende questa inadeguata esistenza per reale esistenza
pienamente valida, la stessa mistica astrazione concede imperturbabile che lo spirito
reale, empirico dello Stato, la coscienza pubblica, sia un mero pot-pourri di “pen-
sieri e vedute di molti”. Come essa sostituisce alla burocrazia un ente estraneo,
cosi lascia al vero ente l'inadeguata forma del fenomeno. Hegel idealizza la buro-
crazia e empiricizza la coscienza pubblica. Hegel puo trattare la coscienza reale
bene a part, appunto perché ha trattato la coscienza a part come coscienza pubblica ».

84. Cfr. O.F.G., cit, pp. 48-49.
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te, nelle conclusioni, dallo stesso Feuerbach. Infatti, laddove Feuer-
bach, proprio per aver ravvisato nel procedimento hegeliano soltanto
uno scambio, cioé soltanto I'ipostasi dell’ldea e per aver denunciato il
vuoto di soggetto in questo processo di astrazione, aveva concluso che
bisognava scartare ogni processo di astrazione come mistificante e che
occorreva piuttosto procedere, all'inverso, dalla rappresentazione al-
I'intuizione; Marx invece, scoprendo che quel soggetto, I’'ldea che
anche per lui ¢ il frutto di un’ipostasi, non & vuoto, bensi pieno di un
contenuto per di pit non mediato, di una empiria cattiva, non media-
ta, indigerita, enuncia anche un tipo di astrazione che corregga gli er-
rori di quella hegeliana e si presenti come il rovesciamento di essa.
Marx, in altri termini, non vede nell’astrazione tout court la causa
dell’ipostatizzazione compiuta da Hegel, come era stato invece per
Feuerbach, ma accusa l|'astrazione hegeliana di essere non scientifica,
non concreta, indeterminata, ricavandone da parte sua una astrazione
scientifica, concreta, determinata. Si veda ad esempio questo chiaris-
simo brano del commento marxiano al § 304 hegeliano: « L’errore
principale di Hegel consiste in cid: ch’egli assume la contraddizione
del fenomeno come unita nell’essenza, nell’idea, laddove essa contrad-
dizione ha la sua ragione in qualcosa di piu profondo, cioe in una
sostanziale contraddizione...

La critica volgare cade in opposto, dogmatico errore. Cosi essa
critica, ad esempio la costituzione: attira |’attenzione sull’antitesi dei
poteri etc., trova dunque delle contraddizioni. Questo & ancora della
critica dogmatica, che lotta col suo oggetto, all’incirca come una volta
si eliminava il dogma della Santa Trinita per la contraddizione di uno
e tre. La vera critica, invece, mostra I'intima genesi della Santa Trinita
nel cervello umano. Descrive il suo atto di nascita. Cosi la critica vera-
mente filosofica dell’odierna costituzione dello Stato non indica sol-
tanto le sussistenti contraddizioni, ma le spiega, ne comprende la gene-
si, la necessita. Le prende nel suo peculiare significato. Ma questo
comprendere non consiste, come Hegel crede, nel riconoscere ovunque
le determinazioni del concetto puro [logischen Begriffs], bensi nel
concepire la logica specifica dell’'oggetto specifico » 8. Di contro al

85. Cfr. O.F.G., cit., p. 105.
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platonismo della logica hegeliana Marx (fa valere una genuina istanza
aristotelica: « Hegel da un’esistenza indipendente ai predicati, agli
obietti, ma astraendoli dal loro soggetto, ch’e realmente indipendente.
Dopo, il reale soggetto appare come risultato loro, mentre, invece,
bisogna partire dal reale soggetto e considerare il suo obicttivarsi. La
mistica sostanza diventa, dunque, il reale soggetto, e il reale soggetto
appare come qualcosa d’'altro, come un momento della mistica sostan-
za. Proprio in quanto Hegel prende le mosse dai predicati della deter-
minazione generale, invece che dall’ente reale (u7roxfigfvov , soggetto)
e ci ha da essere tuttavia un supporto di queste determinazioni, la mi-
stica idea diventa questo supporto. E il dualismo per cui Hegel non
considera l'universale come |'effettiva essenza del reale-finito, cioé
dell'esistente e determinato; ossia non considera I’ente reale come il
vero soggetto dell’infinito » 8 E si capisce che tale esigenza assume
un eccezionale vigore in forza della comprensione del secondo scambio
proprio della speculazione hegeliana cosi come di ogni apriorismo: in-
fatti soltanto questa comprensione consente a Marx di scoprire che
I'astrazione non avviene solo nella mente di Hegel, ma € un’astrazione
legata (e non potrebbe non esserlo) alla realta stessa. Cosi, |'acrisia, il
misticismo di Hegel « é altrettanto I’enigma delle moderne costituzio-
ni (>t oy di quelle per stati) che il mistero della filosofia hege-
liana, della filosofia del diritto e della religione, prima di tutto 8, poi-
ché « L’astrazione dello Stato come tale appartiene solamente al tempo
moderno, perché I'astrazione della vita privata appartiene solamente
al tempo moderno. L'astrazione dello Stato politico € un prodotto
moderno » 8 E negli stati moderni, non soltanto nella testa del filo-
sofo speculativo Hegel, che «la realta cosciente, verace, degli affari
generali € soltanto formale, O soltanto il formale € reale affare genera-

86. Cfr. O.F.G., cit, pp. 34-35. Della Volpe (cfr., soprattutto Logica come
scienza positiva, cit. e Critica dell'ideologia contemporanea, cit.,, p. 34, n. 1)
ha piu volte richiamato I'attenzione sull’analogia tra questa critica di Marx ad
Hegel e Ila critica aristotelica della diairesi platonica. Di piu, M. Rossi (cfr.

Marx e la dialettica hegeliana, 11, pp. 66-73) ha additato, fornendone ampia do-
cumentazione, in Trendelenburg la «fonte » della « critica aristotelica » marxiana
ad Hegel.

87. Cfr. O.F.G., cit, p. 97.
88. Cfr. O.F.G., cit, p. 43.
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le ». Dunque « Non ¢ da biasimare Hegel perché egli descrive |'essere
dello Stato moderno tal qual & ma perché spaccia cido che ¢ come la
essenza dello Stato. Che il razionale & reale, cid & precisamente in
contraddizione con la realta irrazionale che dovunque ¢ il contrario
di quel che esprime ed esprime il contrario di quel che ¢ » 8 Non ¢ la
concezione hegeliana a mantenere separate — dice Marx — la vita
civile e la vita politica: essa & semplicemente la rappresentazione di
una separazione realmente esistente » 0. Nqg\Yldeologia tedescad
guesto rapporto viene cosi generalizzato: « Se nell’intera ideologia gli
uomini e i loro rapporti appaiono capovolti come in una camera 0scu-
ra, questo fenomeno deriva dal processo storico della loro vita, pro-
prio come il capovolgimento degli oggetti sulla retina deriva dal loro
immediato processo fisico ».

Ora se colleghiamo questi risultati con frequenti analoghe espres-
sioni, contenute nel Capitale e nelle Teorie sul plusvalore a pro-
posito del capitale e dell’economia politica, possiamo cogliere la
continuitd della critica marxiana, il vero « filo rosso » di tutta la sua
opera, proprio nel rilievo di questo rapporto tra realta e pensiero. Cosi
come la separazione tra vita civile e vita politica non avveniva solo nel-
la testa di Hegel, ma questa testa non faceva che riprodurre, a livello
di rappresentazione, una separazione realmente esistente, allo stesso

89. Da questo punto di vista mi pare almeno discutibile ilaffermazione di
Della Volpe (cfr. Rousseau e Marx, Roma 1964, p. 153) dell'« infecondita conosci-
tiva » del metodo hegeliano: I'accusa di Marx sembra piuttosto riguardare la gene-
ricita (I'« idea dello Stato »), in cui l'oggetto specifico, lo Stato moderno viene
risolto. Vero e che tale risultato, questa genericita, & proprio il frutto della impo-
stazione « aprioristica » hegeliana, ma non va dimenticato che, con il secondo scam-
bio, Marx ha appunto scoperto che la filosofia hegeliana si risolve in una tauto-
logia del reale, nella filosofia del «cio che e » Rimane peraltro da spiegare, da
parte del Della Volpe (e non mi risulta che I'abbia fatto mai) perché Marx defi-
nisca, tanto nelYIntroduzione del '57 che in alcuni passi de Il capitale, I'economia
politica del XVIIl secolo — per la quale, come si vedrd nell’analisi dei Mano-
scritti, vale lo stesso tipo di critica fatto ad Hegel — una scienza. Ma si tratta
di una questione troppo importante, senz'altro da riprendere.

Sul carattere della dialettica hegeliana di ideologia funzionale al sistema socio-
economico borghese, « sistema in sé ideologico, che ha in sé l'esigenza dell'ideo-
logia », si veda lI'analisi di M. Cacciari, Dialettica e tradizione, in Contropiano,
n. 1, specie pp. 133 sgg.

90. Cfr. O.F.G., cit, p. 93.

91. Cfr. tr. it. cit, p. 13.
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modo |’economia politica borghese (anche quella non esclusivamente
« apologetica ») non separa nella sua testa economia e politica, econo-
mia e sociologia, ma non fa che rappresentare una separazione real-
mente esistente. Le merci stesse sono « cose sensibilmente sovrasensi-
bili » in quanto la forma delle merci, « come in uno specchio, restitui-
sce agli uomini I'immagine dei caratteri sociali del loro proprio lavoro,
facendoli apparire come caratteri oggettivi dei prodotti di quel lavoro,
come proprieta sociali naturali di quelle cose » 2 Cosi pure, & nella
forma generale della produzione capitalistica stessa che il rapporto
mezzi di produzione-lavoratori per cui « i mezzi di produzione, le con-
dizioni reali di lavoro... non appaiono sussunti sotto l'operaio, ma
guesto appare sussunto sotto di esso », « questo rapporto, nella sua
semplicita, & un capovolgimento, una personificazone della cosa ed una
cosificazione della persona » B Ancora, nel paragrafo 11 feticcio del
capitale del 11l volume delle Theorien, Marx dice: « La materia-
lizzazione, il rovesciamento, la follia completa del capitale come capi-
tale produttore di interesse — in cui tuttavia non appare in forma
tangibile che I'intima natura della produzione capitalistica, la sua fol-
lia — ¢ il capitale come produttore di « interesse composto », in cui

92. 1l capitale, I, cit., p. 104, ma é da vedere al riguardo l'intero paragrafo 4.
Il carattere di feticcio della merce e il suo arcano.

93. Teorie sul plusvalore, tr. it. di G. Giorgetti, Roma 1961, p. 586. Un
discorso a parte meriterebbe a questo riguardo I’espressione «lavoro astratto»: &
solo nella societd capitalistica, fondata sulla vendita di forza-lavoro e quindi sulla
dicotomia capitale—forza-lavoro, che tale espressione « diviene per la prima volta
praticamente vera » (cfr. K. Marx, Introduzione alla critica dell’economia politica,
tr. it. cit., p. 44). Infatti soltanto nella societa capitalistica, mediante I'« indiffe-
renza verso un lavoro determinato » (di questa indifferenza & strumento, paradossal-
mente, proprio la divisione del lavoro), il lavoro & divenuto «non solo nella
categoria, ma anche nella realta, il mezzo per creare in generale la ricchezza, ed
esso ha cessato di concrescere con l'individuo come sua destinazione particolare »
(loc. cit.). Risiede proprio in cio il limite storico che impedi ad Aristotele di scor-
gere in che cosa consista il rapporto di eguaglianza tra le merci (la teoria del
valore), pur avendo egli correttamente scoperto « un rapporto d’eguaglianza nella
espressione di valore delle merci »: la societa greca, fondata sul lavoro servile, non
conosceva « |'eguaglianza e la validita eguale di tutti i lavori » (cfr. Il Capitale, I, cit.,
p. 92); soltanto nella societa borghese, invece, « La sfera della circolazione — come
dice Marx (cfr. Il capitale, I, cit, p. 208) — ossia dello scambio delle merci,
nella quale si attua la vendita e la compera della forza di lavoro, & di fatto un
vero Eden dei diritti innati delluomo » e dunque anche le « robinsonate » degli
economisti borghesi hanno un fondamento reale.
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esso appare come un Moloch che tutto vuol divorare come se tutto gli
fosse dovuto, ma che per un fato misterioso non vede mai soddisfatti,
vede sempre attraversati i suoi legittimi appetiti derivanti dalla sua
stessa natura » %

In conclusione, attraverso la comprensione del secondo scambio,
della necessita cioe per ogni idealismo di tradire la propria iniziale
pretesa di trascendere il finito introducendo, ma soltanto surrettizia-
mente e percid acriticamente, senza alcuna mediazione razionale, pro-
prio quei contenuti empirici che si volevano scartare, attraverso questi
comprensione Marx approda alla formulazione di una nuova metodo-
logia scientifica, dialettico-materialistica. Da un lato ricava che di
fatto la materia, I'essere non possono essere assorbiti nel pensiero, di
qui la necessita di affermare che questa materia, |I'essere esistono al di
fuori di noi, non sono assorbibili nel pensiero: & quello che Della Vol-
pe ha definito il « postulato o assioma critico della materia ». Dall’altro
lato, scorge perd che questa distinzione non € separazione assoluta,
ma che non si da pensiero che non sia in qualche modo (acriticamente
nel caso del pensiero speculativo) legato alla realta della rappresenta-
zione e dell'intuizione, che non si da sintesi (in cui consiste il concreto
di pensiero [Gedankenkonkretum], la riproduzione nell’'unita del pen-
siero della molteplicita del concreto reale), senza analisi (della molte-
plicita del concreto reale), che non vi & quindi deduzione senza indu-
zione. Il che consente a Marx di superare l'orizzonte « ideologico »
della critica filosofica: il suo rapporto con Hegel, come ha rilevato
L. Colletti, non & la critica di un filosofo ad un altro filosofo, ma ¢
gia sociologia (scienza della societa), proprio perché ha individuato il
nesso tra la filosofia hegeliana e la realta storica in cui essa filosofia
nasce, perché ha visto insomma che la filosofia del diritto hegeliana si
presenta insieme come riflesso e come parte costitutiva di quella
realta %.

94. Cfr. Storia delle teorie economiche, tr. it. di E. Conti, Torino 1958, p. 477.

95. Cfr. L. Colletti, op. cit, p. cxxm, dove conclude enunciando le « due
proposizioni fondamentali della gnoseologia materialistica: 1) il pensiero pud cono-
scere tutta la realta, non esistono cose inconoscibili; 2) il pensiero non esaurisce
mai, concretamente, la realta ».
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Questo non vuol dire che la critica della filosofia del diritto
hegeliana & immediatamente critica dello Stato borghese; vuol dire
piuttosto che da una parte richiede I'analisi e la critica del metodo col
quale Hegel (o I'economia politica) stabiliscono un tale rapporto con
il sistema borghese-capitalistico — ed € ci0 su cui soprattutto insiste
Marx in questa opera, nei successivi Manoscritti € fino aiYiIntro-
duzione del 'jj, dove si fa il punto su questo metodo e si profila
una metodologia materialistica precisa, base del Capitale — . Ma dal-
I’altra parte esige pure che si passi all’analisi diretta dello Stato e della
societa borghese, per verificare appunto la funzionalita dell'ideologia
a gquesto Stato e a questa societd. In questo senso si pud veramente
dire che 11 capitale & I'opera conclusiva di Marx, in quanto analisi
della societa borghese reale, anche se nelle opere giovanili si trovano
gia delineati interi capitoli di questa analisi — si pensi a quella dello
Stato, espressa nella Critica del '43, nella Questione ebraica e
nell’introduzione del *44, che rimarra costante, nelle linee fonda-
mentali, fino alla Critica del Programma di Gotha; — C€O0Si come
nel Capitale si trovano interi capitoli di critica dell'ideologia, e del
resto lo stesso parallelismo Capitale-Teorie sul plusvalore € assai
significativo al riguardo. Né si tratta della mera compresenza di due
elementi diversi, che avrebbe un carattere ancora « ideologico », quan-
to piuttosto della naturale conseguenza dell’analisi, vista sopra, della
filosofia del diritto hegeliana come riflesso e parte della societa bor-
ghese; ed & appunto nel trarre correttamente questa conseguenza che
si passa dall’ideologia alla scienza. 1l passaggio ulteriore, anche questo
conseguenza naturale, vedremo, ¢ dalla scienza alla « prassi rivoluzio-
naria ».

A questo punto e del tutto chiara la distanza che separa la
critica marxiana ad Hegel da quella feuerbachiana, che pure — &
innegabile — ha fornito certamento delle indicazioni capitali su
questa strada. Althusser ha invece di recente proposto una perio-
dizzazione dell’'opera marxiana, in cui viene ravvisata nel periodo
'45-'46 una « rottura epistemologica », il passaggio cioé dalla ideo-
logia alla scienza, mentre il periodo *42-45 viene individuato come
quello in cui Marx « ha letteralmente sposato .. la problematica
stessa di Feuerbach, che si & profondamente identificato con es-
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sa... » B A parte che gli elementi sostanzialmente nuovi di questa
tesi sono limitati alla sostituzione di un primo periodo kantiano-
fichtiano laddove in genere vi si scorgeva Phegelismo di Marx ed
alla nomenclatura « epistemologica », mutuata peraltro da Bachelard
(nell’essenziale la tesi non si discosta troppo da Cornu, verso il quale
Althusser riconosce esplicitamente il proprio debito), c'¢ da osser-
vare che essa non tiene conto proprio di quella scoperta essenziale
della Critica del '43, su cui ci siamo soffermati, del secondo scam-
bio 9.

96. Cfr. L. Althusser, Per Marx, tr. it. cit, p. 30. Per la periodizzazione,
cfr. pp. 16-21. Questa periodizzazione & stata discussa in Italia, con argomenti
non sempre convincenti, da F. Fergnani in una nota Il rapporto Marx-Feuerbach
nel giudizio di L. Althusser, ne Il Corpo, n. 4, giugno 1966 e nel saggio Marxismo
senza uomo ne Il Corpo, n. 6-7, giugno 1968; G. Della Volpe vi ha polemizzato
in una nota a pp. 34-35 del suo gia citato Critica dell'ideologia contemporanea;
ha invece sposato le tesi althusseriane C. Luporini, di cui cfr. la nota introduttiva
alla traduzione italiana cit. di Per Marx e la Introduzione alla nuova edizione italiana
dell’ldeologia tedesca (tr. it. cit.), Roma 1968. A proposito di questultima, il giu-
dizio althusseriano e penetrato perfino nella fascetta editoriale: « La critica marxiano-
engelsiana alle concezioni filosofiche di L. Feuerbach, B. Bauer e M. Stirner che
segna il passaggio dall'idealismo della sinistra hegeliana [j«r/] al materialismo storico».

97. A voler essere maligni, si potrebbe avanzare l'ipotesi che Althusser con-
fonda la Critica del '43 con Yintroduzione a Per la critica della filosofia del
diritto hegeliana pubblicata negli Annali franco-tedeschi del 1844, come risulta
dal passo del Per Marx (tr. it. cit., p. 20) nel quale si dice che Della Volpe e
Colletti collocano la rottura tra Hegel e Marx in corrispondenza dell'lntroduzione;
oppure dal fatto, indubbiamente piu grave, che nel denunciare il presunto feuerba-
chismo di Marx Althusser fa riferimento sempre ed esclusivamente ai Manoscritti
del '44, mai alla Critica.

Del resto, e facile nella letteratura francese sull’argomento incontrare confu-
sioni tra le due opere, in realta tanto differenti tra di loro, anche perché in
Francia della Critica esiste una traduzione, quella di Molitor, scorretta in sé e per
il testo che segue, quello di Landshut e Mayer. In Italia, invece, soprattutto per
merito di Della Volpe e della sua scuola, la Critica del '43 & ampiamente cono-
sciuta; essa peraltro costituisce anche una chiave di estrema importanza per la
lettura dei Manoscritti.

Certo, Althusser ha ragione contro i RR. PP. Calvez e Bigo, M. Rubel, i so-
cialdemocratici Landshut e Mayer e l'ultimo Schaff nel dire che: «Ridurre Il ca-
pitale ad una aspirazione etica & cosa facilissima, perché basta fare riferimento
all’antropologia radicale dei Manoscritti del '44 » (cfr. L. Althusser-E. Balibar,
Leggere Il Capitale, tr. it. di R. Rinaldi e V. Oskian, Milano 1968, p. 146). Ma
il punto & proprio qui: una lettura che riduca i Manoscritti ad « antropologia »
radicale & possibile solo a condizione che non si tenga conto dei risultati della
Critica del '43. Lo stesso Althusser sembra avvicinarsi a questa conclusione quando,
subito dopo, individua nella lettura di Marx da parte di Colletti una «lettura
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E la questione, in verita, non & solo di carattere filologico,
non si tratta solo di collocare la « coupure » tra ideologia e scienza
nel '43 o nel '43, ma riguarda, mi pare, il senso stesso di questa
rottura. Una volta definita la scienza o « Theorie » nel modo che
abbiamo visto, resta estremamente difficile non trovare elementi
(cosiddetti) «ideologici » in tutta |'opera marxiana, compreso |l
capitale: si pensi soltanto, per quel che riguarda appunto Il capi-
tale, ad i continui riferimenti-paralleli tra il mondo economico
e quello religioso, oppure alla distinzione, piu volte espressa, tra
fenomeno, cui si fermerebbe I'analisi dell’economia politica borghe-
se, ed essenza®® oppure ancora lo stesso riferimento alla societa
socialista 0 « societa di liberi produttori », per non parlare poi del
« feticismo » delle merci sul quale & incentrata la teoria rivoluziona-
ria marxiana. Ed ecco perché Althusser, dopo aver trovato nelle
stesse opere della rottura ('qy’qd e seguenti) non pochi segni del-
I'« anteriore coscienza filosofica », anche a proposito de Il capi-
tale & costretto ad appellarsi alla « lettura sintomale » o alla ri-
cerca dei «silenzi » di Marx ed alla scrittura degli « spazi vuoti ».

Il vero fatto & che la giusta esigenza polemica contro lo storicismo

storicista ma non-umanista ». Ora, a parte il grosso problema di intendersi sul
senso di questo aggettivo storicista (su cui si puo vedere, tra l'altro, la risentita
risposta dell’ortodossia gramsciana nella recensione di R. Dal Sasso in Rinascita,
del i° dicembre 1967 e la successiva polemica con interventi di Dal Sasso, Della
Volpe, Badaloni, Gruppi e dello stesso Althusser in Rinascita del 15 marzo 1968),
rimane da chiarire che la comprensione del nesso scienza-storia, in senso non-uma-
nista ma anche non-storicista (nel senso ora divenuto tradizionale; sulla differenza
con lo storicismo marxiano, cfr. L. Colletti, Il marxismo e Hegel, cit. pp. cxix-
cxx), & stato possibile a Colletti proprio attraverso la Critica del '43.

98. E questo il motivo per cui, nell’analisi del valore, I’economia politica
classica, compreso Ricardo, ha analizzato soltanto I’aspetto quantitativo (la gran-
dezza di valore), senza riuscire a penetrare mai il « perché il lavoro rappresenti sé
stesso nel valore». Cfr. Il capitale, cit, I, pp. 112-113 e note 31 e 32. Si veda
pure l'ultimo lavoro economico di Marx, le Glosse a Wagner, in Scritti inediti di
economia politica, cit., p. 168. A proposito dell’espressione di valore, si veda
come Marx chiarisce che I'ipostasi & reale, non & cioé soltanto frutto dell'apolo-
getica borghese: « Questo totale rovesciamento, per cui il concreto-sensibile conta
solo come forma fenomenica dell'universale-astratto, e non al contrario l'universale-
astratto come qualita del concreto, caratterizza I'espressione di valore. E questo
che rende difficile la sua comprensione ». Cfr. La forma di valore (rielaborazione
del § 3 del cap. I, 1 1, de Il capitale) tr. it. di M. Tronti, in K. Marx, op. Cit,
Roma 1963, p. 144.
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tradizionale ed idealistico ha spinto Althusser troppo oltre, oltre la
storia tout-court, nonostante il suo recente tentativo di prendere
distanza dallo strutturalismo® Cosi, a voler essere radicale, egli
dovrebbe spostare la coupure parecchio piu avanti, al Per Marx
di Althusser, ma a questo punto si dovrebbe pur dire chiaramente
che la vera rottura é tra Marx ed Althusser.

Non solo, ma paradossalmente si potrebbe concludere che nel-
I'orizzonte dell’« ideologia » ricade proprio lo stesso Althusser nella
misura in cui non riesce a cogliere il nesso tra la sua « Theorie » e la
societd cui é legata, il nesso in genere tra essere e pensiero, tra mon-
do e coscienza, tra scienza e societd. Da questo punto di vista é
anche egli piu vicino a Feuerbach che non a Marx. Non & un caso
che egli, sebbene per motivi opposti — per Feuerbach, abbiamo
visto, si trattava di ritornare alla molteplicita del « sensibile »; per
Althusser, invece, di superare questo punto di vista che non esita
a denominare « empirismo speculativo » —, tutti e due finiscono
con il rifiutare, collocandola nell’lambito dell’'ideologia, |'astrazione.
E non soltanto l'astrazione ipostatica, aprioristica ed indeterminata
dell'idealismo in genere e di Hegel in particolare, contro la quale
e rivolta anche la critica marxiana; bensi ogni tipo di astrazione che
dal concreto reale, dal particolare, conduca all'astratto, all'univer-

99. Cfr. la nota « Al lettore italiano » che apre la citata traduzione italiana di
Leggere Il capitale, dove si riconosce anche: « Definire la filosofia unilateralmente
come Teoria delle pratiche teoriche... € una formulazione che non pud non provocare
effetti ed echi teorici e politici sia « speculativi », sia « positivisti » (op. cit., p. 8);
e su cio si veda la nota 46 di questo lavoro. Si tratta indubbiamente di un ricono-
scimento di estrema importanza, sul quale un giudizio sara possibile soltanto
guando ne conosceremo sviluppi piu ampi.

Peraltro — & perfino inutile dirlo — la mia critica ad Althusser non ha
niente da dividere con quella mossagli da parte « storicista» ed « umanista » come
quella di L. Gruppi (cfr. la recensione a Per Marx, in Rinascita, 21 aprile 1967)
e di F. Fergnani nel citato saggio Marxismo sema uomo, né con quella « pan-
dialettica » di L. Goldmann (cfr. L’ldeologie Allemande et les Theses sur Feuerbach,
ne L’homme et la societd, n. 7, gennaio-marzo 1968, pp. 37-76, ora anche in
tr. it., Roma 1969), ispirata all'identita soggetto-oggetto nella pratica, pratica che
attualmente si identificherebbe nel «riformismo rivoluzionario» a la Mallet; né
con quella di R. Garaudy (cfr. Strutturalismo e « morte dell'uomo », in Critica
marxista, n. 3, maggio-giugno 1967).

Per quanto riguarda la storia e lo storicismo, cfr. il paragrafo Il marxismo non
& storicismo, de L’oggetto del Capitale, in Leggere Il capitale, cit., pp. 126-151.
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sale. « L’atto di astrazione — €& detto nel Ver Marx — capace di
astrarre dagli individui concreti l'essenza pura, ¢ un mito ideologi-
co » 100 In questo modo si perde proprio quello che di positivo
Marx assume da Feuerbach e dalla tradizione empirista e kantiana,
la molteplicita del reale al di fuori del pensiero, cui pero6 — ed é
qui la grandezza della soluzione marxiana, concepibile solo in virtu
della scoperta del secondo scambio — il pensiero € funzionale. Per
Marx, ciog, il « modo di produzione » teorico, per dirla con Althus-
ser, € si un modo di produzione specifico e pertanto distinto dalla
realta oggettiva al di fuori del pensiero — Althusser coglie assai
bene la distinzione marxiana di « concreto reale » e « concreto di
pensiero » 0 — ma questo modo di produzione € allo stesso tempo
funzionale al « concreto reale » e percid ad esso unito, nel senso
che il processo di formazione del « concreto di pensiero » deve
essere continuamente controllato mediante il riferimento al « con-
creto reale », pena la ricaduta nelle ipostasi delle forme di pensiero,
delle categorie, come in Hegel.

Analisi e sintesi, induzione e deduzione concorrono cosi, nella
soluzione marxiana, allo stesso titolo nel metodo scientificamente
corretto. La soluzione althusseriana scarta invece dalla scienza I'ana-
lisi e I'induzione, ricadendo nell'idealismo; né riesce a spiegare don-
de provengano quei concetti generali che definisce « Generalita | »
e che costiturebbero il punto di partenza, la « materia prima » della

100. Cfr. Per Marx, tr. it. cit, p. 168. E prima (ibidem, pp. 164-165),
a proposito dellideologia di Feuerbach, «condivisa da Marx nel suo periodo feuer-
bachiano », ideologia che «oppone I'astratto al concreto », scrive: « Rimane cosi
presa nella stessa ideologia che dichiara di “rovesciare”, ossia non nell'astrazione
in generale, ma in un’astrazione ideologica determinata ».

101. Si vedano al riguardo le pp. 161-170 della citata traduzione italiana
di Per Marx ed il 8 11 della Prefazione di Leggere Il capitale, tr. it. cit,
pp. 41-44. Di qui prende le mosse per una interessante critica di « teoreticismo »
speculativo della lettura althusseriana di Marx Giuseppe Vacca nel § 3 dell'arti-
colo Althusser-, materialismo storico e mateliasmo dialettico, in Il contemporaneo,
supplemento a Rinascita del 30 agosto 1968, p. 23.

Occorre per0 analizzare con estrema puntualita tutta I'interpretazione althusse-
riana dell'Introduzione del '57, come mi propongo di fare in un prossimo lavoro.
Si pud fin d'ora affermare che Althusser prende in considerazione soltanto il
processo del conoscere, trascurando del tutto il processo al conoscere, ed in questo
senso si pud dire che egli ricade nell'idealismo: commette un errore analogo a
quello che abbiamo, con Marx, riscontrato in Hegel.
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pratica teorica. Deve percido ricorrere ai « silenzi » marxiani oppure
riconoscere la propria impotenza: « Nel Capitale siamo di fronte
all’esposizione sistematica, aHordinamento apodittico dei concetti
nella forma stessa di quel tipo di discorso dimostrativo che & I'« ana-
lisi » di cui Marx parla. Donde proviene questa « analisi » che Marx
doveva ritenere preesistente, poiché infatti ne rivendica solo vappli-
cazione all’economia politica? E una domanda che riteniamo indi-
spensabile per la comprensione di Marx e alla quale non siamo in
grado di dare una risposta esauriente » 102.

Sono questi problemi di estrema importanza che vanno ripresi
nella sede adatta; qui premeva porre in rilievo come alla compren-
sione dei risultati della Critica del '43 fosse legata la comprensione
di tutta la metodologia materialistica marxiana: Althusser ce ne ha
fornito, e contrario, una prova.

6. Quanto nei Manoscritti siano ripresi i risultati della
Critica, lo si pud notare da questa caratterizzazione della Fenome-
nologia hegeliana: « ad onta del suo aspetto negativo e critico »

\

(su questo aspetto é fondata I'interpretazione esistenzialistica di
Hegel; vedi J. Wahl, Kojeve, Hyppolite etc.), gia mostra — dice
Marx — « il positivismo critico e l'idealismo parimenti acritico delle
opere successive di Hegel, questa dissoluzione e restaurazione del-
I’empirismo presente » 103. Dissoluzione perché come abbiamo visto,
Hegel ipostatizza I'infinito, I'ldea, negando la realta del finito in

102. Cfr. Leggere Il capitale, cit., pp. 51-52. Parla di « silenzio» di Marx e lo
fa poi ... parlare, questo silenzio, alle pp. 92-96; ma in realta e Althusser che parla.

103. Cfr. G. Marx, Manoscritti economico-filosofici del 1844, tr. it. cit,
pp. 165-166. Esiste anche un’altra traduzione italiana dei Manoscritti a cura di
G. Della Volpe nella cit. raccolta di Opere filosofiche giovanili marxiane. Ho pre-
ferito perd quella di Bobbio perché condotta sul testo critico piu attendibile,
quello recentemente curato da Guanter Hillmann-K. Marx, Texte zu Methode und
Praxis, 11, Munchen 1966. Per i confronti col testo originale, ho utilizzato il
recentissimo | volume di Erganzungshand della citata MEW, Berlin 1968.

Dalla traduzione di Bobbio ho perd corretto I'«essere appartenente ad una
specie » col quale ha reso « Gattungwesen », perché mi pare preferibile il tradi-
zionale «ente generico » e perché anche per Feuerbach « gattung » & stato reso,
nelle traduzioni qui utilizzate, con «genere» Ho inoltre aggiunto dei corsivi,
seguendo la cit. trad. tedesca.
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guanto finito (Hegel, Scienza della logica, I, p. 169: «La propo-
sizione, che il finito & ideale, costituisce Videalismo »); restaurazio-
ne, perché Hegel e costretto poi, nel tentativo di mediare l'infinito
ed il finito, ad assumere acriticamente quei contenuti empirici che
voleva in prima istanza scartare. La mediazione & dunque soltanto
apparente perché ottenuta solo a condizione di averla gia realizzata
(ma non razionalmente) all'interno della coscienza.

Per wun'analisi dei Manoscritti fermiamoci innanzitutto su
quella parte del 1 Manoscritto che I'editore ha chiamato « Il lavoro
estraniato ». Qui Marx tira le somme di tutta la critica dell’eco-
nomia politica borghese svolta precedentemente. L’economia politi-
ca, cosi come la filosofia del diritto hegeliana, cade sin dall'inizio
in una petizione di principio: essa « parte dal fatto della proprieta
privata » senza spiegarcelo, senza neppure farci comprendere come
le «leggi » (in realta formule astratte, generali) da essa ricavate
siano legate all’essenza della proprieta privata. E questo il motivo
per cui I'economia politica deve rifugiarsi « in uno stato originario
fantastico », facendo come la teologia, che « spiega I'origine del
male col peccato originale, cioe presuppone come un fatto, in forma
storica, cio che deve spiegare » 104 Si tratta, invece, secondo le indi-
cazioni di metodo gia sviluppate nella Critica (precisamente nel
commento al § 304) e culminanti nella esigenza di una « logica
specifica dell'oggetto specifico », di partire da un fatto presente
dell’economia politica, svilupparne il concetto relativo e infine vedere
come questo concetto si esprima e rappresenti nella realta. Questo
fatto presente, ricavato dagli stessi presupposti dell’economia politi-
ca, & che « tutta intera la societd deve scindersi nelle due classi dei
proprietari e degli operai senza proprieta » in quanto « lI'operaio de-
cade a merce, alla piu misera delle merci » mentre conseguenza della
concorrenza € proprio I'accumulazione del capitale in poche mani, il
monopolio, e, d’altra parte, va scomparendo col propagarsi del modo
di produzione capitalistico la differenza tra capitalista e proprietario
fondiario (e quindi tra operaio e lavoratore agricolo). Ora questo
fatto pud essere espresso nel concetto di lavoro estraniato, alienato,

104. Cfr. op. cit, pp. 70-7L.
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per cui nello stadio dell’economia privata « la svalorizzazione del
mondo umano cresce in rapporto diretto con la valorizzazione del
mondo delle cose », questo concetto pud essere analizzato da tre
lati. In primo luogo, si pud analizzare il rapporto del produttore con
il prodotto del lavoro. In generale, cioé per ogni forma di produzione
umana, « il prodotto del lavoro é il lavoro che si é fissato in un og-
getto, & diventato una cosa, € Voggettivazione [Vergegenstandli-
chung] del lavoro »; nello stadio dell’'economia privata, in particolare,
specificamente, invece, « questa realizzazione appare... un annulla-
mento dell’operaio, l'oggettivazione appare come perdita ed asser-
vimento dell’oggetto, |'appropriazione come estraniazione [Entfrem-
dung], come alienazione [Entausserung] » 105

In secondo luogo, « l'estraniazione si mostra non soltanto nel
risultato, ma anche nell'atto della produzione, entro la stessa atti-
vita produttiva » 106

C’e infine una terza determinazione che si pud ricavare dalle
due precedenti: « L'uomo € un ente generico [Gattungwesen] non
solo perché del genere, tanto del proprio quanto di quello delle altre
cose, fa teoricamente e praticamente il proprio oggetto, ma anche
(e si tratta soltanto di una diversa espressione per la stessa cosa)
perché si comporta verso sé stesso come verso un essere universale
e percio libero » 107. L'uomo é dunque « ente generico naturale », in
guanto, da un lato, vive della natura inorganica (« La natura é il
corpo inorganico dell'uomo, precisamente la natura in quanto non
€ essa stessa corpo umano » 108) stabilendovi una connessione neces-
saria ed universale, implicita del resto nella considerazione che
I'uomo stesso & una parte della natura. Dall’altro lato, pero, I'uomo
si differenzia dall’animale per il fatto che questi produce soltanto
per il proprio bisogno, per riprodurre sé stesso, mentre l'uomo ri-
produce l'intera natura e produce veramente quando € libero dal

bisogno fisico. Di qui il carattere universale e generico della produ-

105. Ibidem.

106. Cfr. op. cit, p. 74,
107. lbidem, p. 76.

108. Ibidem, p. 77.
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zione dell’'uomo, del lavoro: « Proprio soltanto nella trasformazione
del mondo oggettivo I'uomo si mostra realmente come un essere
generico. Questa produzione € la sua vita attiva come essere gene-
rico. Mediante essa la natura appare come la sua opera e la sua
realta. L’oggetto del lavoro & quindi Voggettivazione della vita del-
I'uomo come essere generico, in quanto egli si raddoppia, non sol-
tanto come nella coscienza, intellettualmente, ma anche attivamen-
te, realmente, e si guarda quindi in un mondo da esso creato » 108
C’é dunque nella produzione umana un intreccio di causalita e di
finalismo: in quanto la produzione implica un rapporto con la na-

\

tura, che esiste al difuori della coscienza, essa € necessitata, cau-
sata; in quanto essa & oggettivazione dell’attivita cosciente, con-
forme a scopo, del cervello del produttore, & attivita libera, fina-

listica 110.

109. lbidem, p. 79. In questo intreccio di natura ed uomo, di causalita

e finalita, nella comprensione della produzione umana — e quindi del lavoro —
come produzione insieme di cose e di rapporti sociali € la chiave del materialismo
storico. Né — dira Marx nei Grundrisse, in polemica con Proudhon — & questo

il mistero da scoprire e spiegare (ma la storia del marxismo sembra contraddire
la semplicita di questa spiegazione; cfr. L. Colletti, Introduzione a Bernstein,
| presupposti del socialismo e i compiti della socialdemocrazia, Bari 1968, pp. xxx
e sgg.): «Le condizioni originarie della produzione .. non possono originariamente
essere esse stesse prodotte, non possono essere risultati della produzione. Non
& Yunitd degli uomini viventi e attivi con le condizioni naturali inorganiche del
loro ricambio materiale con la natura, e per conseguenza |'appropriazione da
parte loro della natura, che ha bisogno di una spiegazione o che é il risultato
di un processo storico, ma la separazione di queste condizioni inorganiche del-
I'esistenza umana da questa esistenza attiva, una separazione quale si pone com-
pletamente, per la prima volta, nel rapporto tra lavoro salariato e capitale ».
Cfr. tr. it. di G. Brunetti in K. Marx, Forme economiche precapitalistiche, Roma
1967; Grundrisse, Dietz, Berlin 1953, p. 388.

Ancora nelle Glosse marginali al programma di Gotha (Lettera a W. Bracke
del 5 maggio 1875: cfr. Marx-Engels, Opere scelte, Roma 1966, p. 933), cosi si epri-
me su questo rapporto natura-lavoro: « Il lavoro non é la fonte di ogni ricchezza.
La natura & la fonte dei valori d'uso (e in questi consiste la ricchezza effettiva)

altrettanto quanto il lavoro, che, a sua volta, & soltanto la manifestazione di una
forza naturale, la forza-lavoro umana ».
no. |l carattere ideale-finalistico proprio dell’attivita umana & cosi espresso

da Marx (cfr. Il capitale, libro I, tr. it. cit., p. 212): « Il ragno compie operazioni che
assomigliano a quelle del tessitore, I'ape fa vergognare molti architetti con la costru-
zione delle sue cellette di cera. Ma cio che fin da principio distingue il peggiore
architetto dall’ape migliore e il fatto che egli ha costruito la celletta nella sua
testa prima di costruirla in cera. Alla fine del processo lavorativo emerge un risul-
tato che era gia presente al suo inizio nella idea del lavoratore, che quindi era
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Beninteso non si tratta di due momenti cronologicamente o
peggio, ontologicamente distinti: |'« umanizzazione della natura »

\

e la « naturalizzazione dell'uomo » e possibile solo per il costituirsi
di una societa 0 comunita vera degli uomini.

Cio si rivela anche ‘e contrario’ nella analisi dell’essere estra-
neo che s’impadronisce del lavoro e gode dei suoi frutti nella so-

cieta borghese: & un altro uomo estraneo all’'operaio, I'alienazione
¢ l'autoalienazione dell'uomo. Ed ecco come Marx descrive la so-
cieta o comunita e la sua forma alienata nella societa borghese in
un passo degli Appunti su James Mill che precedono di poco
la composizione dei Manoscritti: « Entro la produzione stessa, lo
scambio tanto dell’attivita umana, come anche dei prodotti umani
I'uno con I'altro & uguale alle attivita del genere [Gattungstatigkeit]
e allo spirito del genere, la cui esistenza reale, cosciente e vera &
I'attivita sociale e il godimento sociale. Poiché I'essenza umana € la
vera comunita degli uomini, manifestando la loro essenza gli uomi-
ni creano, producono la comunita umana, l'essenza sociale, che non
€ una potenza universale-astratta, contrapposta al singolo indivi-
duo, ma é I'essenza di ciascun individuo, la sua propria attivita, la

gia presente idealmente ». Va pero tenuto presente che questo passo € inserito nel
capitolo dedicato a « Il processo lavorativo », cioé « l'attivita finalistica per la produ-
zione dei valori d'uso .. condizione generale del ricambio organico fra uomo
e natura .. come egualmente a tutte le forme di societa della vita umana » (op. cit.,
p. 218). Ma se non si vuole, alla maniera di Hegel e degli economisti volgari
— ma noi potremmo aggiungere anche di Feuerbach — « che per l'unitd ... vada poi
dimenticata la differenza essenziale » (cfr. Introduzione del 1857 alla Critica del-
I’economia politica, tr. it. di L. Colletti, Roma 1954, p. 12), bisogna precisare che,
nella forma capitalistica della produzione, « il processo lavorativo si presenta solo
come mezzo del processo di valorizzazione» (cfr. |l capitale cit., p. 621), cioe
di quel processo che, attraverso il prolungamento del processo lavorativo (prolunga-
mento di cui non viene corrisposto alcun equivalente al lavoratore) tende a va-
lorizzare il capitale stesso.

L appiattimento del processo di valorizzazione a processo lavorativo, che com-
porta peraltro gravissime difficolta nell'indicazione di un’ipotesi rivoluzionaria — di
qui la fuga nell'utopia —, una volta che si & in tal modo eternizzato il modo di
produzione borghese, percorre tutta l'opera giovanile di Lukacs, Storia e coscienza
di classe (cfr. tr. it. di G. Piana, Milano 1967). Strettamente connesso a questo
appiattimento e I'altro, del valore di scambio a valore d'uso, e, del resto, la stessa
confusione, cosi hegeliana, tra alienazione ed oggettivazione, su cui cfr. L. Colletti,
Due diagnosi dell'alienazione, in Paese-sera libri del 4 marzo 1966 ed il recente
volume di G. Bedeschi su Alienazione e feticismo nel pensiero di Marx, Bari 1969.
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sua propria vita, il suo proprio spirito, la sua propria ricchezza.
Non dalla riflessione ha origine cioé quella vera comunita; anzi,
essa appare prodotta dal bisogno e dall'egoismo degli individui,
dalla immedata manifestazione della loro stessa esistenza. Non di-
pende dagli uomini che questa comunita sia 0 non sia; ma finché
I'uomo si riconosce come uomo, finché non ha organizzato umana-
mente il mondo, questa comunita appare sotto la forma azWestra-
niazione. Perché il suo soggetto, l'uomo, & un essere estraniato a
sé stesso. E gli uomini sono questo essere estraniato non astratta-
mente, ma come individui reali, viventi, particolari. Come sono gli
uomini, cosi & I’essenza umana. E dunque tutta una cosa: se l'uomo
e estraniato a sé stesso, la societa di questo uomo estraniato ¢ la
caricatura della reale comunita, della sua vita generica; e dunque
la sua attivita appare a lui come tormento, la sua propria creazione
come potenza estranea, la sua ricchezza come miseria; il vincolo so-
stanziale [Wesenband] che lo lega all’altro uomo appare a lui come
un vincolo causale [unwesentliches Band] e invece la separazione
dall’altro uomo come la sua vera esistenza; la sua vita appare come
sacrificio della vita, la realizzazione della sua natura come priva-
zione della natura, la sua produzione come produzione della sua
nullita e il suo potere sull’oggetto come potere dell’oggetto su di
lui; da signore che era del suo prodotto appare come servo di que-
sto prodotto » 11I. Uomo come ente generico, lavoro, societa non

in. Cfr. MEW, Erganzungs. Band, I, p. 451, tr. it. di M. Tronti in
K. Marx, Scritti inediti di economia politica, cit., pp. 13-14.

Ancora prima, nella Critica della filosofia del diritto di Hegel. Introduzione,
pubblicata negli Annali franco-tedeschi (cfr. tr. it. di A. Chiarloni e R. Panzieri,
Milano 1963, p. 123), Marx aveva cosi espresso l'essenza umana come sociale, strin-
gendola insieme con la critica del secondo scambio: «..Yuomo non & un essere astratto,
isolato dal mondo. L’'uomo e il mondo dell'uomo, lo Stato, la societa. Questo Stato,
questa societa producono la religione, una coscienza capovolta del mondo, proprio
perché essi sono un mondo capovolto ». Infine, nelle « Tesi », contro Feuerbach, I'es-
senza umana viene definita come « I'insieme dei rapporti sociali » (IV Tesi). Questa
continuita fra le formulazioni marxiane dei Manoscritti, delle Tesi e dell'ldeologia
tedesca costituisce implicitamente una confutazione della periodizzazione althusse-
riana ed in genere delle tesi dell'idealismo del Marx dei Manoscritti. Tutte queste
letture trascurano il fatto che « l'estraneazione dell’essenza umana nel lavoro alienato
& qui [nei Manoscritti] considerata come un fatto storico, non come una categoria
esistenziale; la degradazione degli uomini, a bestie, non & giudicata in relazione
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sono dunque dei principi a priori presupposti all'indagine o anche
trascendentali etici di tipo kantiano, come lo erano pure la « na-
tura » e I'« uomo » di Feuerbach; del resto la capitale critica mar-
xiana dello « stato originario », legata alla critica di ogni apriori-
smo come ipostatizzazione, aveva gia investito radicalmente tutte
queste forme: esse in realta non fanno che presupporre in forma
ideale o storica, fattuale, proprio cid che avrebbero dovuto razio-
nalmente spiegare, il legame tra I'individuo singolo e gli individui.
Nel caso di Marx, a partire dall'analisi di una situazione reale,
quella appunto del lavoro alienato nella societa borghese, sono stati
ricavati come funzioni, come enti logici, variabili nel corso delle
modificazioni della storia umana, come il « comune » di tutte que-
ste stesse situazioni.

Diversa I'analisi, non pud che risultare diversa anche la tera-
pia: mentre a Feuerbach non riesce di andare oltre la prospettiva
politico-sociale dell’« eguagliamento ideale [astratto!] del genere»
(di qui Vimpasse cui andranno incontro i « veri socialisti », K. Griin
in testa, che a Feuerbach si ispirano), per Marx si propone invece
la prospettiva del comuniSmo, mediante quella che, a partire dalle
“Tesi”, chiamerd la « revolutionare Praxis ». Infatti, una volta colto
che la proprieta privata, che a prima vista si presenta come la causa
del lavoro alienato, € in realta « il prodotto, la conseguenza neces-
saria del lavoro alienato, del rapporto di estraneita che si stabi-
lisce tra l'operaio, da un lato, e la natura e lui stesso dall’altro » 112,
la prospettiva del comuniSmo € la « soppressione positiva della pro-
prieta privata intesa come autoestraniazione dell’'uomo, e quindi
come reale appropriazione dell’essenza delluomo mediante |'uomo
e per I'uomo; percido come ritorno dell'uomo per sé, dell'uomo come
essere sociale, cioe umano, ritorno completo, fatto cosciente, ma-

a un modello ideale di umanita, cioe moralisticamente e antropologicamente [come
in Hegel e in Feuerbach, seppure in maniera diversa], bensi & un’espressione che
semplicemente rispecchia la contraddizione tra i molteplici bisogni, desideri e diritti,
prodotti mediante [I’attivita sociale, e la situazione di una parte delFumanita »
(cfr. A. Mazzone, art. cit., p. 536).

Una lettura corretta, che eviti questi errori, dei Manoscritti & peraltro svolta
da G. Della Volpe in ha liberta comunista; essa & presupposta da questo lavoro.

112. Cfr. Manoscritti, tr. it. cit, pp. 82-83.
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turato entro tutta la ricchezza dello svolgimento storico lino ad
oggi » 113.

E si vede facilmente, dice Marx, come la proprieta privata e
percid I'economia costituisca la base empirica e teoretica di questo
movimento rivoluzionario: « Questa proprieta privata materiale, im-
mediatamente sensibile, € I’'espressione materiale e sensibile della vita
umana estraniata. Il suo movimento — la produzione e il consumo
— élarivelazione sensibile del movimento di tutta la produzione sino
ad oggi, cioe della realizzazione o realta dell'uomo. La religione, la
famiglia, lo stato, il diritto, la morale, la scienza, I'arte ecc. non sono
che modi particolari della produzione e cadono sotto la sua legge uni-
versale. La soppressione positiva della proprieta privata, in quanto
appropriazione della vita umana, & dunque la soppressione positiva di
ogni estraniazone, e quindi il ritorno dell'uomo, dalla religione, dalla
famiglia, dallo stato, ecc. alla sua esistenza umana, cioé sociale. La
estraniazione religiosa come tale ha luogo soltanto nella sfera della
coscienza, dell'interiorita umana; invece l|'estraniazione economica é
I’estraniazione della vita reale, onde la sua soppressione abbraccia
I'uno e I'altro lato » 14

Da una parte, c’é qui, nei termini che verranno poi ripresi nelle
“Tesi” IV, VI e VII e nella Ideologia tedesca, la critica a Feuerbach
per essersi limitato a cogliere soltanto un aspetto, l’alienazione reli-
giosa, appartenente al mondo interiore, della coscienza, dell'uomo
e si capisce bene che questa non & una pura e semplice « deficienza »
di Feuerbach, attribuibile ai suoi scarsi interessi in materia econo-
mica e politico-sociale. Infatti, dall'altra parte, c'¢ gia un’enuncia-
zione abbastanza precisa e positiva del materialismo storico, che prean-
nuncia quella della I1deologia tedesca e scavalca ogni concezione de-
terministica della storia, sia essa espressa nel rapporto meccanico strut-
tura-sovrastruttura, cui pure hanno fatto pensare parecchie formula-
zioni engelsiane (la famosa lettera a G. Bloch del 21 settembre 1890,
la lettera a C. Schmidt del 27 ottobre 1890, quella a F. Mehring del
14 luglio 1893, la lettera a Strarkenburg del 23 gennaio 1894, ecc.)

113.  Cfr. ibidem, p. 111.
114. Cfr. ibidem, p. 112.
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e una sola espressione ambigua marxiana (nella ‘Prefazione’ del 1859
a Per la critica dell’economia politica)ll5; sia essa enunciata in una
concezione della storia « secondo fattori », verso la quale continua
ad essere indirizzata la polemica antimarxista da parte borghese, a
partire da M. Weber. Cio € possibile a Marx proprio in forza dei con-
cetti di umanizzazione della natura e naturalizzazione dell'uomo, che
— I'abbiamo gia notato sopra — non sono dei principi a priori, ma
concetti storicamente determinati. La verifica, 'unitd reale di questi
termini — spiega Marx — ¢ data nella societa, in quanto « sia il ma-
teriale sia I'uomo come soggetto sono nella stessa misura tanto il ri-
sultato quanto il punto di partenza del movimento ». « Quindi il ca-
rattere sociale € il carattere universale di tutto il movimento: come
la societa stessa produce Vuomo in quanto uomo, cosi I'uomo produce
la societd ». In conclusione, « I’essenza umana della natura esiste sol-
tanto per lI'uomo sociale: infatti soltanto qui la natura esiste come
vincolo con Vuomo, come esistenza di lui per l'altro e dell’altro per
lui, e cosi pure come elemento vitale della realtd umana, soltanto qui
essa esiste come fondamento della sua propria esistenza umana. Sol-
tanto qui I'esistenza naturale dell’'uomo é diventata per I'uomo resi-
stenza umana; la natura & diventata uomo » 116. Marx tiene a preci-
sare che il carattere sociale dell'attivita e della produzione umana
non si esplica soltanto in forma immediatamente comune, ma nella
stessa attivita teoretica, nell’attivita scientifica, « attivitd che io ra-
ramente posso esplicare in comunita immediata con altri, io esplico
un’attivita sociale, perché agisco come uomo ». E continua spiegan-
do: « Non soltanto mi e dato come prodotto sociale il materiale della
mia attivita come la stessa lingua di cui lo scienziato si vale per espli-
care la propria attivita ~ma ¢ un’attivita sociale la mia stessa esisten-
za, onde quel che io faccio da me, lo faccio da per per la societa e con
la coscienza di essere un essere sociale » 117. Piu avanti Marx ribadi-

115. Le lettere a Bloch, a Schmidt e a Starkenburg sono tradotte in K. Marx
F. Engels, Sul materialismo storico, Roma 1949, pp. 75-84 e pp. 87-90; la lettera
a Mehr-ing in Marx-Engels, Scritti sull'arte, a cura di C. Salinari, Bari 1967, p. 72.

116. Cfr. Manoscritti, cit., p. 113.

117.  Cfr. ibidem, p. 114. E continua: «La mia coscienza universale non
¢ altro che la forma teoretica di cido che la comunita reale, I’essere sociale, & la



FEUERBACH E MARX

sce un avvertimento gia espresso nel passato citato degli Appunti su
James Miti, di estrema importanza per comprendere come |'essenza
sociale dell'uomo non abbia alcun senso ideologico-metafisico: « An-
zitutto bisogna evitare di fissare di nuovo la « societd » come astra-
zione di fronte all'individuo. L’individuo € I'essere sociale. Le sue
manifestazioni di vita — anche se appaiono nella forma immediata
di manifestazioni di vita in comune, cioé compiute ad un tempo con
altri — sono quindi un’espressione e una conferma della vita sociale.
La vita individuale delll'uomo e la sua vita come ente appartenente
al genere non differiscono tra loro, nonostante che il modo di esi-
stere della vita individuale sia — e sia necessariamente — un modo
piu particolare o piu universale della vita nel genere, e per quanto,
e ancor piu, la vita nel genere sia una vita individuale piu partico-
lare O piu universale ». Cosi, mentre a livello di coscienza I'uomo non
fa che «ripetere la sua esistenza reale nel pensiero » e quindi riba-
disce come individuo particolare la sua vita sociale, allo stesso tempo
rientra, come essere pensante, all'interno dell’'universalita del genere;
sicché — conclude Marx — « pensiero ed essere sono dunque si,
distinti, ma nello stesso tempo, uniti I'uno all’altro » 118. Ecco dunque
che, a partire da un nuovo metodo, quello materialistico, ricavato
dalla critica ad Hegel e di ogni apriorismo, e basato su astrazioni de-
terminate o storiche o scientifiche, si profila un rapporto tra pensiero
ed essere, che scavalca d'un balzo le aporie della soluzione critico-
empiristica di Kant e — abbiamo visto di Feuerbach (soluzione fer-
ma al dualismo e percio incapace di cogliere la funzionalita, I'unita
dei due termini) e della soluzione idealistica hegeliana (incapace, da
parte sua, di approfondire la distinzione, per privilegiare I'unita pre-
supposta nel pensiero) assumendone e sintetizzandone pero le istanze
positive. Marx coglie, infatti, e proprio in virtu del concetto di uomo
come ente generico-naturale, individuato come parametro fondamen-
tale cui possono essere ricondotti tutti i materiali storici, la funzio-

forma vivente, mentre al giorno d'oggi la coscienza universale & un’'astrazione della
vita reale e come tale si contrappone in forma ostile alla vita ». Anche qui duplice
scambio, alienazione e rapporto tra vita reale e coscienza sono strettamente collegati
da Marx.

118. Cfr. ibidem, p. 115.
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nalita di pensiero ed essere, senza peraltro sacrificare la distinzione.
Certo, € l'individuo particolare che pensa, ma questo pensiero —
Marx lo ha afferrato scoprendo il duplice scambio presente nella filo-
sofia del diritto hegeliana — non puo che riprodurre in qualche modo
la vita reale e la vita reale dell'uomo € il suo rapporto con la natura
e, insieme, con I'altro uomo; dunque nel pensiero dell'individuo par-
ticolare si manifesta « la totalita ideale, |'esistenza soggettiva della so-
cieta pensata e sentita per sé, allo stesso modo che esiste pure nella
realta tanto in forma di intuizione e di godimento reale dell’esistenza
sociale, quanto come totalita delle manifestazioni vitali dell’'uomo » 119.
I tradizionali dilemmi della filosofia, rapporto pensiero-essere, indi-
viduo-genere, soggetto-oggetto, vengono a questo modo risolti nel-
I’'unica maniera criticamente possibile, una metodologia materialistica,
il cui risultato positivo sara la « sociologia critica » della Ideologia
tedesca; scoperta tanto piu importante se si tiene conto che in essa
e implicita, come vedremo meglio a proposito delle ‘Tesi’, anche
la soluzione del rapporto teoria-prassi.

Ma c’é un altro aspetto di questa essenza umana sul quale Marx
pone l'accento e che ci consente di misurare tutta la distanza, al ri-
guardo, tra Feuerbach e Marx. Si tratta del modo onnilaterale col
quale I'uomo si appropria del suo essere onnilaterale, si da presen-
tarsi come « uomo totale » [totaler Mensch], e per cui tutti « i rap-
porti umani che I'uomo ha col mondo... sono... nel loro comporta-
mento di fronte all’oggetto, |I'appropriazione di questo oggetto ». Nel
regime della proprieta privata, caratterizzato dall’autoalienazione del-
I’essere umano, « al posto di tutti i sensi fisici e spirituali € quindi su-
bentrata la semplice alienazione di tutti questi sensi, il senso del-
Vavere » 120, Percio, anche sotto questo aspetto « la soppressione della
proprieta privata rappresenta la completa emancipazione di tutti i
sensi e di tutti gli attributi umani; ma & una emancipazione siffatta
appunto perché questi sensi e questi attributi sono diventati umani,
sia soggettivamente sia oggettivamente. L’'occhio € diventato occhio
umano hon appena il suo oggetto € diventato un oggetto sociale,

119. Cfr. ibidem, pp. 114-115.
120. Cfr. ibidem, p. 116.
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umano, che procede dall'uomo per I'uomo. Percio i sensi sono diven-
tati immediatamente, nella loro prassi, dei teorici. Essi si riferiscono
alla cosa in grazia della cosa; ma la cosa stessa implica un riferimento
oggettivo umano a $é stessa e all'uomo, e viceversa ». Dunque, per-
ché I'uomo non si perda nel suo oggetto, cioe perché non vi sia estra-
niazione, occorre, aggiunge Marx, che « l'oggetto diventi per lui un
oggetto sociale ed egli stesso diventi per sé stesso un essere sociale,
allo stesso modo che la societa diventa per lui un essere in questo
oggetto ». Dal punto di vista soggettivo, poi, « come soltanto la mu-
sica risveglia il senso musicale dell'uomo, come la piu bella musica
non ha per un orecchio non musicale nessun senso...; cosi i sensi del-
I'uomo sociale sono diversi da quelli dell'uomo non sociale. Soltanto
attraverso l'intero svolgimento oggettivo della ricchezza dell’essere
umano, viene in parte educata, in parte prodotta la ricchezza della
sensibilita soggettiva dell’'uomo, € parimenti un orecchio per la mu-
sica, un occhio per la bellezza della forma, in breve i soli sensi ca-
paci di un godimento umano, quei sensi che si confermano come
forze essenziali dell'uomo » 121

Ora, & in questi passi evidente il riferimento a Feuerbach, pre-
cisamente al i° capitolo dell’ ‘Introduzione’ de L’essenza del Cristia-
nesimo. In quel capitolo, come si ricordera, Feuerbach analizza
il rapporto soggetto-oggetto e afferma che l'oggetto & I’essenza ma-
nifesta dell'uomo, tanto I'oggetto spirituale quanto quello sensibile.
« L’animale — dice Feuerbach — ¢ sensibile soltanto al raggio lu-
minoso che si fa direttamente sentire sulla vita, I'uomo & sensibile
invece anche al freddo raggio della stella piu lontana. Soltanto I'uomo
ha gioie e passioni pure, intellettuali, disinteressate, — soltanto gli oc-
chi dell'uomo celebrano feste teoriche. L’occhio che contempla il
cielo stellato e coglie quella luce né utile né dannosa che non ha
nulla in comune con la terra e i suoi bisogni, guarda in quella luce,
nella sua propria essenza, nella sua propria origine. L’'occhio é di na-
tura celeste. Percio soltanto con I'occhio I'uomo si eleva al di sopra
della terra; percio la teoria incomincia con lo sguardo rivolto al cielo.
I primi filosofi erano astronomi. Il cielo ricorda all'uomo la sua de-

i2i. Cfr. ibidem, pp. 118-119.
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stinazione, gli ricorda che egli non & destinato soltanto ad agire, ma
anche a contemplare » 122. E piu avanti: « A dominare I'uomo la cui
essenza é sensibile alla musica & il sentimento — o almeno quel senti-
mento che trova nella musica I'elemento che gli & idoneo. Ma cid che
ha potere sul sentimento non € il suono per sé stesso ma soltanto
il suono che ha un contenuto, che esprime un significato e un senti-
mento. Il sentimento viene determinato soltanto da cid che esprime
un sentimento, vien determinato cioe mediante sé stesso, mediante
la propria essenza » 123,

Il riferimento & estremamente significativo, come ognuno puo
vedere, perché consente di cogliere tutta la reale distanza che se-
para 124 gia nel 1844 Marx da Feuerbach. Distanza compresa nella

122. Cfr. L. Feuerbach, Opere, cit., p. 184. A quest'ultimo passo sembra
riferirsi Marx nella | Tesi su Feuerbach, dove dice: « Egli [Feuerbach] .. ne L’es-
senza del Cristianesimo considera come veramente umano soltanto I’atteggiamento
teoretico, mentre la prassi & concepita e fissata solo nel suo modo di apparire
sordidamente giudaico » (tr. it. di M. Rossi, in Marx-Engels, Opere scelte, cit.,
pp. 187-188).

123. Cfr. ibidem, p. 183.

124. Formalmente, riguardo cioé alle « dichiarazioni ufficiali » nei confronti
di Feuerbach, la posizione marxiana ¢ differente, cio che ha indotto la maggior
parte dei critici a vedere il Marx di questo periodo, e segnatamente dei Manoscritti,
come feuerbachiano. Non mancano, infatti, i riconoscimenti nei riguardi di Feuerbach,
anzi si pud dire che tutti i riferimenti a Feuerbach fino alle « Tesi » abbiano questo
carattere pur se accompagnate talvolta da riserve esplicite che cercheremo via via
di segnalare; inoltre, quasi sempre fa riscontro a questi riconoscimenti, I’aperta
polemica contro i rappresentanti della “Sinistra”, Bauer, Stirner, ecc.

La questione del rapporto Feuerbach-Marx & percio parecchio complessa e
deve tener conto di questa duplicita di piani, sicché non ci si puo fermare alle
dichiarazioni esplicite di Marx, il quale, da un lato, sperava di trascinare Feuerbach
ad un concreto impegno politico (si veda tutta la questione ed il « Carteggio » re-
lativo alla collaborazione agli Annali Franco-tedeschi)-, dall’altro, fondava questa
speranza sul fatto che Feuerbach gli aveva aperto la strada alla critica non soltanto
della dialettica hegeliana, ma della stessa economia politica, come dice in un capo-
verso cancellato della Prefazione ai Manoscritti, cfr. tr. it. cit., pp. 4-5.

Estremamente interessante & pure una lettera di Marx a Feuerbach dellTi ago-
sto 1844 (il periodo in cui lavorava ai Manoscritti) che accompagnava l'invio del-
Vintroduzione pubblicata sugli Annali-, dopo le dichiarazioni di stima, peraltro
spinte all’estremo fino a testimoniare « I'amore che provo per voi », Marx dice:
« | vostri libri {La filosofia dell'avvenire e I’'Essenza della fede) nonostante la loro
modesta mole, hanno egualmente pitu importanza di tutta l'odierna letteratura te-
desca, presa in blocco; in queste opere voi, non so se deliberatamente [una di
quelle riserve caute di cui si diceva sopra], avete dato al socialismo una base
filosofica ed i comunisti hanno subito interpretato cosi questi vostri lavori. L’'unione
degli uomini con gli uomini basata sulla differenza reale degli uomini, il concetto
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differenza tra la nozione, ancora ideologica, di « genere », che lega
Feuerbach alla tradizione filosofica anteriore (soprattutto a Kant), e
quella scientifica, perché storicamente determinata, di uomo come
« ente generico naturale »; a sua volta questa differenza rimanda —
abbiamo visto — alla diversa critica ad Hegel (anche se il punto di
partenza ¢ lo stesso), che ne é anzi il fondamento.

Ma c’é ancora di piu. Mentre, nel caso di Feuerbach, il richiamo
al cielo, al sentimento, alla contemplazione sancisce una distanza in-
colmabile tra mondo naturale e mondo storico o tra necessita e liberta
(nei termini della tradizione speculativa occidentale); Marx scopre,
sulla base dell'unita-distinzione di pensiero ed essere e dell'uomo
ente sociale e naturale nel lavoro come luogo storico-concreto in cui
tale unita-distinzione si realizza, I'unita di questi due mondi: « L 'edu-
cazione dei cinque sensi € un’opera di tutta la storia del mondo fino
ad oggi ». Lo stesso movimento della proprieta privata viene recu-
perato ed inserito all'interno di questa storia: « Come attraverso il
movimento della proprieta privata, della sua ricchezza e della sua
miseria... la societa in formazione trova innanzi a sé tutto il mate-
riale necessario a questa educazione; cosi la societa gia formata pro-
duce I'uomo in tutta questa ricchezza del suo essere, produce I'uomo
ricco e profondamente sensibile a tutto come sua stabile realta ».
« Si veda come — conclude Marx — il soggettivismo e l'oggettivi-

di genere umano trasferito dal cielo dell'astrazione alla terra reale: che cosa €
cid se non il concetto di societa ». Cfr. MEW, band 27, § 425; tr. it. in Problemi
della pace e del socialismo, 1958, I-1l, pp. 13 sgg.; riportate in M. Dal Pra,
op. cit.,, pp. 153-134; tr. fr. completa nel cit. saggio di L. Goldmann, L’'ldeologie
Allemand et les Théses sur Feuerbach, in L'homme et la societa, n. 7, gennaio-
marzo 1968, pp. 39-40 (¢ il maggiore, se non l'unico, titolo di merito di questo
saggio, che é per il resto soltanto il pretesto per una astiosa requisitoria anti-
Althusser, definito « matérialiste mecaniste » condotta nel nome della dialettica,
della totalita, della praxis, in breve della vecchia accademia francese «di sinistra »,
vate il giovane Lukacs).

E qui evidente, anche alla luce dell’analisi dei Manoscritti fatta sopra, che
Marx tende a radicalizzare Feuerbach in maniera molto accentuata: « l'unione degli
uomini con gli uomini basata sulla differenza reale degli uomini » & nozione piu

marxiana che feuerbachiana: e poi facile da essa ricavare il concetto di societa.
Lo stesso si puo dire del Il punto indicato nel «grande contributo di Feuerbach »
nella terza sezione del 11l Manoscritto: « nell'aver fondato il vero materialismo e

la scienza reale, facendo del rapporto sociale «dell'uomo con l'uomo » parimenti
il principio fondamentale della teoria», tr. cit., p. 161.
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smo, lo spiritualismo e il materialismo, I'agire e il patire smarriscano
la loro opposizione soltanto nello stato sociale e quindi perdano la
loro esistenza in quanto opposizioni; si vede come la soluzione delle
opposizioni teoretiche sia possibile soltanto in maniera pratica, sol-
tanto attraverso I'energia pratica dell'uomo, e come questa soluzione
non sia soltanto un compito della conoscenza, ma sia anche un com-
pito reale della vita, che la filosofia hon poteva adempiere, proprio
perché essa intendeva questo compito soltanto come un compito teo-
retico » 125. La storia umana, che & « una parte reale della storia na-
turale, della natura che diventa uomo » 126, € proprio la storia del-

I'industria, « dato che ogni umana attivita & stata finora lavoro, e
quindi industria, cioé attivita resa estranea a sé stessa » di quell’ente
generico naturale, che e I'uomo sociale. Se finora si &€ guardato a que-
sta storia dell'industria soltanto « in una relazione esteriore di uti-

\

lita » — si e separato cioé I'economia dalla politica, dalla sociologia
e dagli altri campi della produzione, anche spirituale, umana — cid

125. Cfr. Manoscritti, cit.,, pp. 119-120. Questo testo importantissimo, vera
chiave per la comprensione delle « Tesi » su Feuerbach, consente gia di cogliere il
senso della « dissoluzione della filosofia » per Marx: & l'ideologia filosofica, quella
che fondandosi su un’ipostasi sfugge ad un’analisi del mondo reale e lo ripropone
pero al solo livello teorico, cosi eternizzandolo, & questa ideologia che va dissolta
nel recupero dell’alienazione reale, della quale essa & funzione. Va invece recuperata
la filosofia come analisi del mondo reale, come « scienza della societa », che appunto
in quanto corretta analisi del mondo reale, deve promuovere, non piu soltanto
al livello teoretico, bensi al livello stesso della vita reale, I'abolizione delle condi-
zioni di alienazione. E da intendere in questo senso il parallelo filosofia-studio del
mondo reale con onanismo-amore sessuale (cfr. ldeologia tedesca, tr. cit., p. 218);
dove filosofia sta per filosofia idealistica, come e chiaro da tutto il contesto.

126. Nella Prefazione alla prima edizione del Capitale (1867), Marx definira
il suo «punto di vista» [Standpunkt] come quello che «concepisce lo sviluppo
della formazione economica della societa come processo di storia naturale » (cfr. tr.
cit. p. 34). Lenin, in Che cosa sono gli «amici del popolo » (cfr. tr. it. in Opere,
voi. I, Roma 1953, pp. 130-131), vi vedra «l'idea fondamentale del Capitale».

Si noti come nel Capitale I'oggetto sia precisato come « formazione economico-
sociale » rispetto ai Manoscritti-, sicché e stato giustamente notato: « Le intuizioni
e le formulazioni dei Manoscritti economico-filosofici si svolgono su un piano ade-
guato a definire in termini sommari Vantagonismo di operaio e capitalista, piu che
il funzionamento del sistema capitalistico ». Cfr. A. llluminati, saggio introduttivo
a K. Marx, Critica al programma di Gotha, Roma 1968, p. 12. Rimane comunque
affermata sia la centralita della nozione della storia della produzione umana come
processo sotrico-naturale [naturgeschichtlichen], cosi come rimane affermata la cen-
tralita della teoria del feticismo legata alla teoria del valore.
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si spiega con il fatto che nell'industria materiale, ordinaria le « forze
essenziali dell'uomo » si trovano oggettivate « sotto la forma della
estraniazione ». In altri termini, c'é una storia dell’industria in ge-
nere, come storia dell’attivita lavorativa dell'uomo, dell’attivita che
I'uomo svolge sulla natura e con gli altri uomini; ma soltanto nella
societa borghese capitalistica, quando questa attivita diventa forza-
lavoro, cioé merce da vendere sul mercato, essa si presenta nella for-
ma specifica dell’'alienazione. In questa specifica situazione di aliena-
zione, si & riusciti a cogliere come atti dell'uomo in quanto uomo
ente generico solo « I’esistenza universale dell'uomo, la religione o la
storia nella loro essenza universale e astratta, cioé come politica, come
arte, come letteratura, ecc. ». E cid che hanno fatto tanto Hegel, ad
esempio con la descrizione del lavoro umano nella Fenomenologia,
che Feuerbach, con la sua analisi dell’alienazione religiosa. Marx con-
clude questa parte affermando che nell’industria, « il rapporto sto-
rico reale della natura e quindi della scienza naturale con I'uomo »,
la scienza naturale si € intromessa praticamente nella vita dell’'uomo,
pur disumanizzandosi necessariamente per la situazione di alienazione
nella quale I'industria si trova ad operare nella societa borghese. Per
guesta immissione « le scienze naturali perdono la loro direzione
astrattamente materiale o meglio idealistica, e diventano la base della
scienza umana, come gia ora sono diventate, per quanto in forma
estraniata, la base della vita umana reale »; cade quindi ogni preteso
dualismo tra scienze naturali e scienze umane, ché anzi « la scienza
naturale sussumera in un secondo tempo [in una comunita reale, in
cui I'uomo si potra immediatamente realizzare come "uomo totale”,
nella pienezza dei rapporti con la natura e con Il'altro uomo, quando
cioé si sara liberato dall’estraniazione che avvolge come un velo que-
sti rapporti, V. D.] la scienza dell'uomo, allo stesso modo che la
scienza dell'uomo sussumera la scienza della natura: allora ci sara
una sola scienza » 127. Pit avanti Marx, in polemica con « il supera-

127. Cfr. Manoscritti, cit.,, p. 122. Recentemente, C. Lfvi-Strauss (cfr. Elogio
dell’antropologia, in « Razza e storia », tr. it. di P. Caruso, Torino 1967) ha utilizzato
la « profezia» marxiana di una sola scienza, deformandone perd il senso in dire-
zione positivistica, ponendo I'accento esclusivamente sul carattere « naturalistico »
di tale scienza.
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mento dell’oggetto della coscienza » di Hegel, insistera su questa po-
sizione e mostrera come « il naturalismo o umanesimo condotto a
termine », € la verita sia dell'idealismo che del materialismo, per
guanto si distingua da entrambil28.

Nell'ultima sezione del Terzo Manoscritto Marx prende infine
in esame la dialettica hegeliana, partendo da un breve excursus sui
rapporti che i critici contemporanei hanno stabilito con la dialettica.
Solo Feuerbach, conclude Marx dopo aver denunziato in Strauss e
Bauer degli inconsapevoli seguaci della logica hegeliana, ha posto
guesto rapporto in modo « serio » e « critico »; e individua il « gran-
de contributo » feuerbachiano nell'identita di filosofia e religione, in
guanto forme dell’estraniazione umana, nella fondazione del vero ma-
terialismo, e « nell’aver contrapposto alla negazione della negazione...
il positivo che riposa su se stesso » 129. Ma & proprio su questo ultimo
punto che Marx mostra subito di non condividere completamente
I'analisi di Feuerbach. Questi, nei 88 29 e 30 dei Principi aveva
svolto distesamente la critica della nozione hegeliana di « con-
cetto concreto » e della negazione della negazione 130. 11 movimento
hegeliano appariva a Feuerbach del tutto illusorio, soltanto formale,
dal momento che il punto di partenza é I'assoluto, il concetto come
astrazione assoluta e fissata; quindi il pensiero astratto rivendica a
sé la singolarita, la realta del finito, del particolare, diventando cosi
concetto concreto; infine, soppresso il finito, viene stabilita |'astra-
zione. E non poteva essere altrimenti, spiega Feuerbach, perché tra
pensiero e positivo vi € una contraddizione, che la filosofia hegeliana
risolve gia nel presupposto che il concetto & il solo vero essere e per-
cio il positivo e solo un predicato del pensiero: il concetto concreto
e Dio trasformato in « concetto ».

Marx imposta la sua critica in maniera analoga: vi & in Hegel
— egli dice — un « duplice errore ». Da una parte il sapere assoluto
¢ il principio e la fine di tutto il movimento, sicché cid da cui gli og-
getti sono alienati € il pensiero astratto: « Tutta intera la storia del-

128. Cfr. ibidem, pp. 172-174.
129. lIbidem, p. 161.
130. Cfr. Principi, tr. cit., pp. 111-116.
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Valienazione e tutta intera la revoca di questa alienazione non e...
altro che la storia della produzione del pensiero astratto, cioé asso-
luto, del pensiero logico speculativo ». Per Hegel lo scandalo dell'alie-
nazione non e dato dal carattere determinato dell’oggetto, dal fatto
che « I'essere umano si oggettivizzi in modo disumano » 131, ma pro-
prio dal suo carattere oggettivo. E percid del tutto naturale che Hegel
colga soltanto |'aspetto positivo del lavoro, collocandosi dal punto
di vista dell’economia politica moderna e concependo il lavoro « come
I'essenza, |’essenza che si avvera delPuomo », cosicché « il solo lavoro
che Hegel conosce e riconosce, € il lavoro astrattamente spirituale »
ed « il movimento a&Wwautoproduzione e della auto-oggettivazione, in-
tese come autoalienazione € autoestraniazione, & per Hegel la mani-
festazione assoluta della vita umana, e quindi definitiva, che ha per
iscopo se stessa ed in sé si acquieta, essendo pervenuta alla propria
essenza » B2 E siamo cosi gia arrivati al secondo errore di Hegel:
avendo egli concepito lo spirito come vera essenza dell'uomo, «la
rivendicazione del mondo oggettivo in favore delll'uomo » la sensi-
bilita, la religione, il potere statale, ecc., gli appaiono enti ideali, en-

131. Cfr. Manoscritti, cit., p. 165.

Per Hegel, che ha identificato I'uomo con I'autocoscienza mediante I’ipostasi
dell'ldea, I'«altro» in cui il soggetto si aliena € l'oggetto esterno come tale, la
natura; il recupero di essa alienazione non pud quindi realizzarsi che nel ritorno
alla coscienza, nell'idealismo in conclusione, sicché tutto questo movimento si pre-
senta come « manifestazione assoluta della vita umana ».

Feuerbach, dal canto suo, in virtu della comprensione dello scambio soggetto-
predicato — qui un segno della fecondita di tale comprensione —, coglie il carattere
negativo dell'alienazione, ma la identifica, rovesciando soltanto la posizione hege-
liana, con l'astrazione; la coglie percio solo come alienazione speculativa e religiosa.
Il recupero non pud avvenire che ritornando al soggetto reale, I'« uomo », il «ge-
nere », attraverso il « rovesciamento del rovesciamento ».

Marx invece scorge in Hegel un secondo scambio, come abbiamo visto; ne
ricava che l'alienazione non & soltanto un fenomeno che avviene nella specula-
zione e nella religione, ma nella realtd storico-sociale stessa. E nel modo di produ-
zione capitalistico-borghese, quando cioé la capacita lavorativa umana diventa « la-
voro astratto » («lavoro in cui & cancellata la individualitda di chi lavora », « lavoro
astrattamente generale », cfr. K. Marx, Ver la critica dell’economia politica, tr. it
di E. Cantimori Mezzomonti, Roma 1937, p. 17) e la forza-lavoro & costretta a
vendersi come merce sul mercato; & in questa specifica situazione storico-sociale,
che I'uomo é ridotto a «cosa » e, viceversa, il capitale & « personificato », Il recu-
pero, in questo caso, non pud avvenire che mediante la trasformazione rivoluzionaria
della societa capitalistico-borghese.

132. Cfr. Manoscritti, cit., p. 181.
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tita meramente spirituali. Ma, all'interno di questo quadro, chiara-
mente vicino a quello di Feuerbach, bisogna poi analizzare piu a fon-
do questo movimento della dialettica hegeliana. Marx, che non a
caso intende la propria critica come una estensione e generalizzazione
di quella feuerbachiana 133, rifiuta di vedere in questo movimento sol-
tanto la contrapposizione di essenza umana reale ed alienazione, ma
lo vede come funzione ed espressione teoretica dell’essenza umana
reale alienata. Cio che non pud sorprendere dopo la scoperta del du-
plice scambio; ma che rimane difficilmente comprensibile senza tener
presente quella scoperta. Cosi, Marx scorge nella Fenomenologia
hegeliana « la critica nascosta, non ancora chiara a se stessa e misti-
ficatrice », appunto perché vede i prodotti umani come prodotti dello
spirito astratto; « ma nella misura in cui essa tien ferma l’estrania-
zione dell'uomo... tutti gli elementi della critica si trovano in essi na-
scosti e spesso gia preparati ed elaborati in modo che va assai al di la
del punto di vista di Hegel ». Pit avanti chiarisce in che modo cio sia
possibile: « quel che costituisce in generale Vessenza della filosofia,
Valienazione dell'uomo che conosce se stesso O la scienza che pensa se
stessa alienata, Hegel concepisce come la sua essenza, e quindi puo
di fronte alla filosofia precedente ricapitolarne i diversi momenti e
presentare la sua filosofia come la filosofia. Quello che gli altri filo-
sofi hanno fatto — concepire i singoli momenti della natura e della
vita umana come momenti dell’autocoscienza e piu precisamente del-
I'autocoscienza astratta — Hegel lo sa in base al fare della filosofia;
percio la sua scienza € assoluta » 134. Questa € la chiave per compren-
dere il senso del « tener ferma I'estraniazione dell’'uomo » da parte di
Hegel. In un mondo storico reale in cui le forze produttive dell'uomo
sono effettivamente alienate, questa alienazione reale comporta, ab-

133. lbidem, p. 177: «Qui ¢ la radice del falso positivismo di Hegel o
del suo criticismo solo apparente-, & cio che Feuerbach indica come la posizione, la
negazione e la ricostituzione della religione o della teologia, ma che conviene
intendere in senso piu generale ».

134. Ibidem, p. 167. Gia Mazzone (cfr. art. cit., pp. 549-550) aveva posto
I'accento sull'importanza di questo passo ai fini della comprensione del rapporto
Hegel-Marx, perché « Marx riconosce l'assolutezza del sistema hegeliano e muove
da essa, non come mero fatto: bensi secondo il suo principio (di Marx stesso),
in quanto espressione compiuta dell'astrazione teoretica uguale all'alienazione »
{ivi, p. 550).
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biamo visto, la separazione di mondo naturale e mondo umano, sto-
rico, in modo che da un lato la storia dell'industria appare solo « in
una relazione esteriore d'utilita », mentre, dall’altro, come atti del-
I'ente generico-uomo vengono presi in considerazione « l'esistenza
universale dell'uomo, la religione o la storia nella loro essenza uni-
versale e astratta » 85. Le varie filosofie precedenti quella hegeliana
hanno sempre espresso, fondandosi su « astrazioni fisse », un con-
cetto indebito (perché astratto, non storicamente determinato), ma
singolarmente, determinatamente; Hegel, invece, in quanto « mette
I'atto dell’astrazione che gira su se stesso al posto delle astrazioni
fisse », ha fatto oggetto della critica, invece di una determinata astra-
zione, lo svolgimento completo dell’estrazione in tutta la sua esten-
sione » 136. Cio significa appunto che Hegel ha colto la funzione del-
I'elemento teoretico, anche se nell'ambito dell’alienazione; dunque
& anche possibile, partendo da questo riconoscimento, scorgere, nella
dialettica hegeliana della « soppressione come movimento oggettivo
che revoca riportandola a sé I'alienazione », i termini della dialettica
individuo-genere-natura 137. In primo luogo, pero, il fatto che in-
tendo tutto questo movimento in maniera astratta e formale, senza
alcuna mediazione con i contenuti empirici reali, concependo percio
tutto il movimento di auto-oggettivazione come « manifestazione as-
soluta della vita umana », lo porta ad interpretare il movimento stesso
come processo divino: « Questo movimento nella sua forma astratta
in quanto dialettica [in quanto cioé comporta la comprensione della
funzione dell’elemento teoretico, del pensiero, di cui sopra, V. D.],
ha quindi il valore della vita veramente umana, ed essendo tuttavia
un’astrazione, un’estraniazione della vita umana, ha valore di pro-
cesso divino, e quindi di processo divino dell'uomo, un processo, per-
corso dallo stesso essere assoluto distinto dall’'uomo, astratto,
puro » 138

133. Ibidem, p. 120.

136. Ibidem, p. 184.

137. Cfr. Ibidem, pp. 180-181: «egli intende — entro I'astrazione — I
lavoro come l'atto con cui l'uomo produce sé stesso, e intende il rapporto dell'uomo
a sé stesso come rapporto ad essere estraneo e l'attuazione di sé come attuazione
di un essere estraneo, come la coscienza del genere e la vita del genere, in divenire ».

138. Ibidem, p. 181.
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Inoltre poiché Hegel ha identificato I'uomo con I’autocoscienza
e ha percio identificato I'essere col sapere, nella negazione la coscienza
« pretende di essere sensibilita, realta, vita; il pensiero che si sopra-
vanza nel pensiero (Feuerbach) » per cui alienazione & uguale ad og-
gettivazione; mentre nella negazione della negazione sopprime que-
sta alienazione ma insieme la recupera e |’assume proprio in quanto
« pretende di essere preso di sé nel suo esser altro come tale »: « dopo
aver soppresso, ad esempio, la religione, dopo aver conosciuto la
religione come un prodotto dell’alienazione di sé, si trova tuttavia
riconfermato nella religione come religione ». Qui Marx conferma
I'analisi di Feuerbach: si tratta della « posizione, la negazione e la
ricostituzione della religione o della teologia ». Ma qui si rivela
anche « la radice del falso positivismo di Hegel o del suo criticismo
solo apparente »; bisogna pero intendere la critica feuerbachiana
« in un modo piu generale ». « L'uomo che ha riconosciuto — spiega
Marx — che nel diritto, nella politica ecc. conduce una vita alienata,
conduce in questa vita alienata come tale la sua vera vita umana ».
Dunque non ha senso parlare di « un accomodamento di Hegel nei
confronti della religione, dello stato, ecc. » dal momento che un tale
accomodamento é implicito nel concetto stesso di « negazione della
negazione », « questa menzogna & la menzogna del suo principio » 139,

Una volta interpretato il movimento di autoproduzione ed autog-
gettivazione dell'uomo in modo astratto e formale, lo stesso contenuto
concreto, vivo, sensibile di questo atto si presenta agli occhi di Hegel
un contenuto solo « formale, prodotto facendo astrazione da ogni con-
tenuto » 140: le categorie logiche sono staccate dallo spirito reale e
dalla natura reale. Anche Feuerbach aveva svolto una critica analoga,
ma si era fermato alla considerazione della fissita di queste forme del
pensiero, rigettando cosi ogni forma di astrazione. Marx, invece, pro-
prio per aver colto la funzionalitd di essa astrazione all’alienazione
reale, come riflesso ideologico, soltanto teoretico, astratto, di una reale
separazione, dentro I'attivita produttiva dell'uomo, di materia e pen-
siero; proprio per questa scoperta, puo concludere: « Il contributo

139. Ibidem, pp. 176-177.
140. Ibidem, p. 182.
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positivo che qui, nella sua logica speculativa, Hegel ha portato a com-
pimento sta in cid che i concetti determinati, le forme fisse e univer-
sali del pensiero sono, nella loro indipendenza dalla natura e dallo spi-
rito, un risultato necessario dell’estraniazione universale dell’essere
umano, e quindi anche dell’'umano pensiero, onde Hegel li ha esposti
e riassunti come momenti del processo di astrazione » 141, Marx, in
altri termini, riconosce ad Hegel di aver individuato la funzione del-
I’elemento teoretico, del pensiero, all’interno della dialettica indivi-
duo-genere-natura; soltanto che I'aver inteso, o meglio ipostatizzato,
il soggetto dell’'intero movimento come [|’autocoscienza, I'aver inteso
percio I'intero processo come soltanto teoretico, lo porta ad escludere
ogni contenuto concreto, reale e di fatto ad assumerlo, questo conte-
nuto, acriticamente, non mediandolo. Ora, cosa vuol dire tutto questo
se non che Marx riconosce che Hegel ha descritto molto bene il « pro-
cesso del conoscere » e perd nello stesso tempo denuncia il limite di
aver assorbito, e in sostanza anche annullato, all'interno di questo « il
processo al conoscere »? In questo senso, si pud vedere un rovescia-
mento rispetto alla critica feuerbachiana: questa infatti riteneva I'as-
solutizzazione del « processo del conoscere » hegeliano la causa della
circolarita e della sistematicita, ricavandone I'identificazione di teo-
logia e filosofia, di astrazione e di alienazione. Siccome poi per Feuer-
bach, al contrario di Hegel, I'alienazione aveva valore soltanto nega-
tivo in quanto punto di partenza era I'uomo reale, coi sensi, invece
che I’autocoscienza, ogni astrazione era da rifiutare, non soltanto quel-
la non determinata, non funzionale all’oggetto, come per Marx.

141. Ibidem, pp. 182-183. Nel manoscritto a fianco di questo passo si tro-
vano due segni di Marx, cfr. MEW, cit., p. 585.

Quest’affermazione e da collegare con la lettera di Marx ad Engels del 14 gen-
naio 1858 (cfr. Marx-Engels, Carteggio, tr. cit., Ili, p. 153: « Quanto al metodo
del lavoro mi ha reso un grandissimo servizio il fatto che “by mere accident” .. mi
ero riveduto la Logica di Hegel »), con la lettera a Kugelmann del 6 marzo 1868
(cfr. tr. it. in K. Marx, Lettere a Kugelmann, Roma 1930, p. 67: «La dialettica
di Hegel e la forma fondamentale di ogni dialettica, ma soltanto dopo I'eliminazione
della sua forma mistica, ed e appunto questo che distingue il mio metodo ».) e con
I'affermazione sul « nocciolo razionale » e la «scorza mistica » del citato Poscritto
alla seconda edizione tedesca de « Il capitale ».

Dunque, quello che Marx ha in comune con Hegel & cido che uno storicista
odierno o comunque un sostenitore della continuita Hegel-Marx neppure sospette-
rebbe: il metodo si, ma non la dialettica con le sue leggi (troppo) generali, bensi
il metodo come «modo di esposizione» [Darstellungwesen],
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7. Le Tesi su Feuerbach si presentano come la conclusione del-
I’elaborazione critica marxiana della Critica e dei Manoscritti: esse
portano alle estreme conseguenze, e soprattutto con chiarezza, il di-
stacco dalle posizioni feuerbachiane. Nello stesso tempo, specificano
meglio il rapporto tra la critica della societa borghese, cui rinvia ne-
cessariamente la critica delle posizioni idealistiche ed in generale aprio-
ristiche, ed il luogo nel quale tale critica si realizza effettivamente,
che & poi il rapporto tra teoria e prassi.

Gia nella prima tesil4® la posizione di Feuerbach viene indivi-
duata come « naturalismo »: il suo difetto capitale & di concepire
« I'oggetto [Gegenstand], la realta, la sensibilita... solo sotto la for-
ma dell'obbietto [objekts] o dell’intuizione; ma non come attivita
umana sensibile, prassi ». All’'opposto I'idealismo ha sviluppato sol-
tanto il lato soggettivo, trascurando percio la distinzione tra pensiero
ed oggetto. Il naturalismo porta Feuerbach ad intendere il mondo
della produzione come soltanto « oggettivo », a non riconoscere il ca-
rattere ideale-finalistico (conforme a scopo; realizzazione dell’'idea) del
lavoro e percid Feuerbach « ne L’essenza del Cristianesimo, consi-
dera come veramente umano soltanto I’atteggiamento teoretico, men-
tre la prassi € concepita e fissata solo nel suo modo di apparire sor-
didamente giudaico » 143. All’opposto, I’'idealismo non riconosce il ca-
rattere di causalita del lavoro in quanto rapporto con la natura e con

142. Le Tesi su Feuerbach erano originariamente degli appunti redatti da
Marx nel febbraio 1845 in vista della redazione dell'ldeologia tedesca; furono pub-
blicati per la prima volta nel 1888 da Engels in appendice al suo L. Feuerbach. In
questa occasione, Engels ne dette perd una redazione in piu punti diversa dal-
I'originale, allo scopo di renderle piu comprensibili. Le due redazioni si trovano
in MEW, Bd. 3, Berlin 1962, pp. 5-7 (l'originale marxiano) e pp. 533-535 (la reda-
zione di Engels): per rendere conto dell'importanza delle differenze, segnalo la
sostituzione, nella Tesi I, alla determinazione « revolutionare Praxis » marxiana, del-
I'indeterminata « umvalzende Praxis » engelsiana. Purtroppo le versioni italiane han-
no sempre preso a modello il testo engelsiano, anche perché il manoscritto & stato
pubblicato parecchio piu tardi, nel 1926; M. Rossi, nel suo cit. Marx e la dialettica
hegeliana, voi. Il ha finalmente condotto la traduzione sull’originale, e questa
stessa traduzione € stata poi accolta nel cit. Marx-Engels, Opere scelte. Di questa
traduzione mi servird nel testo.

143. Anche qui mi pare chiaro che Marx si riferisce al passo sopra citato
(cfr. sopra § 6, p. 96) de L’essenza del Cristianesimo, dove Feuerbach appunto con-
trapponeva schematicamente azione e contemplazione. A questo proposito, € strano
che si veda Feuerbach come « filosofo della prassi » insieme a Marx, come fa
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gli oggetti al di fuori del pensiero, riducendolo cosi alla semplice at-
tivita della coscienza.

« Feuerbach, non soddisfatto dell’astratto pensiero, vuole Vin-
tuizione; ma egli non concepisce la sensibilita come attivita pratica
umana-sensibile » — ribadisce Marx nella V Tesi, riprendendo in tal
modo quella nozione di unita-distinzione di pensiero ed essere che gia
nei Manoscritti — e proprio, abbiamo visto, in polemica con Feuer-
bach — era stata individuata. La prassi, I'attivita pratico-sensibile di
cui si parla qui non & immediatamente la « prassi rivoluzionaria »
(che si presenta come la forma specifica oggi di trasformare il mondo),
ma la traduzione, in termini di rapporto uomo-natura o meglio socie-

ca-natura, delPunita-distinzione di pensiero ed essere 144,

Feuerbach, dal canto suo, e proprio per essersi attaccato alla
sola intuizione in contrapposizione all’idealismo, creando cosi un’in-
colmabile terra di nessuno tra pensiero ed essere e quindi anche tra
teoria e prassi, non riesce ad andare al di Ia dell’« intuizione dei sin-
goli individui e della societa borghese » (IX Tesi). La stessa inter-
soggettivita, il rapporto io-tu, I'amore, concetti tutti di estrema im-
portanza nel pensiero feuerbachiano, rimandano ad una posizione
sostanzialmente individualista, si presentano anzi come I'ennesima e
certo non ultima riproposta del concetto cristiano-borghese (in so-
stanza platonico 145) di « persona ». L'isolamento reale degli individui

C. Camporesi nella Prefazione a H. Marcuse, Critica della societa repressiva, Mi-
lano 1968. E perd significativo che a questo giudizio si accompagni I’apologia del
pensiero marcusiano.

144. In un appunto che si trova vicino alle « Tesi» (cfr. MEW, cit., p. 536;
tr. it. di G. Bedeschi in Appunti per una storia delle interpretazioni della « Feno-
menologia dello spirito di Hegel » apparso su Giornale critico della filosofia ita-
liana, fase. IV, ott.-dic. 1967, p. 376, nota ), Marx dice tra l'altro: « 3. Sop-
pressione dell'alienazione identificata con la soppressione dell'oggettivita (un lato
soprattutto sviluppato da Feuerbach). 4. La tua soppressione dell'oggetto rappresen-
tato, dell’oggetto come oggetto della coscienza, identificata con la soppressione
teale oggettiva, di azione sensibile distinta dal pensiero, di prassi e attivita reale.
(Ancora da sviluppare) ». Il punto 4 mi sembra particolarmente interessante per la
definizione della specificita della praxis ed in questo senso il riferimento all’'unita-
distinzione di pensiero ed essere e del tutto evidente.

145. Una critica puntuale delle varie forme in cui la « persona » cristiano-
borghese si e presentata nella storia del pensiero occidentale si trova nei primi
due capitoli di G. Della Volpe, Liberta comunista, cit.
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nella societa borghese, dovuto al fatto che in questo tipo di societa
vi € una insanabile contraddizione tra socialita della produzione
(sempre piu accentuata con il progredire della industria) e appropria-
zione privata, individuale appunto, del profitto, questo isolamento

viene riprodotto dal materialismo intuitivo cosi come ¢, a livello di
pensiero, senza che se ne possa poi proporre altra alternativa che
appunto quella di pensiero (« I'eguagliamento ideale del genere »
nella formulazione feuerbachiana). E appena il caso di notare come
in questi risultati materialismo intuitivo ed idealismo coincidono
qguasi completamente; ed e naturale perché I'errore, anche se di segno
opposto, & della stessa natura, un cattivo uso dell'astrazione. Cosi
Feuerbach non é in grado, e con lui ogni tipo di materialismo intui-
tivo, di cogliere il rapporto natura-societa: « In simili casi... Feuer-
bach — & detto nell'ldeclogia tedesca — non parla mai del mon-
do umano, ma ogni volta si rifugia nella natura esterna, e proprio
in quella natura che non ¢ stata ancora sottomessa al dominio degli
uomini »146.

146. Cfr. Ideologia tedesca, cit., p. 35. Ancora nel 1830, sulla Neue
nesche Zeitung, Marx riprende la critica di questa posizione sulla natura: « Il culto
della natura si limita [in Daumer], lo si vede, alle passeggiate domenicali di un
provinciale, che mostra il suo puerile stupor di vedere il cuculo deporre le sue
uova in nidi estranei, di constatare che le lacrime hanno la funzione di umettare
la superficie dell’occhio, etc. e che finisce per declamare ai suoi fanciulli coi sacri
brividi «1l'ode alla primavera » di Klopstock. Delle scienze moderne della natura
che, in connessione con l'industria moderna rovesciano [revolutioniert] I'intera na-
tura e pongono un termine, insieme ad altre puerilita, all’atteggiamento infantile
delluomo di fronte alla natura, di tutto questo naturalmente non vi & parola ..
D’altronde sarebbe auspicabile che l'inerzia di questa economia contadina bavarese
— terreno su cui crescono ugualmente i preti e i Daumer — sia finalmente rove-
sciata una buona volta con il moderno modo di coltivazione e con le macchine
moderne ». Cfr. recensione al libro di Daumer, La religione de I'ére nouvelle,
tr. fr. in Marx-Engels, Sur la religion, Paris i960, p. 94. A. Schmidt, nel suo
buon lavoro sul Der Begriff der Natur in der Leher von Marx, Frank, a M. 1962,
pp. 111-112 (ora anche in tr. it., Bari 1969) riporta questo passo come testi-
monianza dell'« abbandono definitivo marxiano di ogni culto romanticheggiante
feuerbachiano, sia dell’uomo”, sia della “natura” ». Ora, se il giudizio generale,
cioé che nel passo non si possa assolutamente scorgere un’interpretazione antropolo-
gica o romanticheggiante della natura, mi trova d’accordo, nutro i miei dubbi sulla
periodizzazione che é sottesa a quel «definitivo». Tanto piu che prima (ibidem,
p. 109) Schmidt sostiene che «e fuor di dubbio che Marx, soprattutto nei
Manoscritti parigini, si lasci guidare non tanto dalla critica ad Hegel di Feuerbach,
quanto dal punto di vista dell'allora feuerbachiano Engels » e parla anche di

Rhei-
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Non solo, ma Feuerbach ed i suoi seguaci in politica, i « veri
socialisti », fondano su questo concetto indeterminato ed astorico
di natura il loro stesso programma: « Il vero socialista parte dal-
I’idea che la scissione fra vita e felicitd deve cessare. Per trovare una
prova di questa frase egli chiama in aiuto la natura e suppone che
in essa la scissione non esista, e da cid conclude che, essendo anche
I'uomo un corpo naturale e possedendo le proprieta generali del cor-
po, questa scissione non dovrebbe esistere neppure per lui. Con mol-
to piu diritto Hobbes poteva dimostrare per mezzo della natura il
suo « bellum omnium contra omnes » e Hegel, la cui costruzione
serve da fondamento al nostro vero socialista, poteva vedere nella
natura la scissione, il periodo sregolato dell’'idea assoluta, e defini-
re I’animale come I’angoscia concreta di Dio. Dopo avere cosi misti-
ficato la natura, il nostro vero socialista mistifica la coscienza umana,
facendone lo « specchio » della natura cosi mistificata. Naturalmen-
te, una volta che la manifestazione della coscienza ha sostituito alla
natura l'espressione ideale di un pio desiderio in materia di rapporti
umani, s'intende che la coscienza é soltanto lo specchio nel quale
la natura contempla sé stessa. Come prima si & fatto ricorrendo alla
qualita dell'uomo come corpo naturale, cosi ora ricorrendo alla sua
qualita di specchio passivo, nel quale la natura prende coscienza, si
dimostra che «l'uomo » deve anch’egli abolire nella sua sfera la
scissione che si € supposta inesistente nella natura » 147. Percio « Il
punto di vista del vecchio materialismo € la societa borghese, il pun-
to di vista del materialismo nuovo € la societa umana o I'umanita
sociale » (X Tesi).

Il nuovo materialismo, infatti, risolvendo correttamente il rap-
porto pensiero-essere come rapporto di funzionalita, scarta le astra-
zioni generiche, indeterminate ed astoriche dell’idealismo e del vec-
chio materialismo; e approda ad astrazioni che sono storicamente

« antropologia astratta e romanticheggiante dei Manoscritti ». A me pare invece, €
del resto la lettura dei Manoscritti svolta sopra dovrebbe motivarlo, che fin dai
Manoscritti appunto la posizione marxiana sulla natura sia non solo lontana dal-
I'antropologia feuerbachiana ma anche anticipi con tutta chiarezza i termini della
recensione a Daumer.

147. Cfr. Ideologia tedesca, tr. it. cit.,, pp. 467-468.
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determinate quali i concetti di «formazione economico-sociale » €
di «classi sociali ». Cid0 consente a questo nuovo materialismo di
compiere una analisi specifica della societa che ha per oggetto, la
societa capitalistica, e di cogliere allo stesso tempo il carattere non
naturale, non eterno, ma transitorio delle caratteristiche di questa
stessa societa e quindi di formulare delle ipotesi o previsioni sugli
sviluppi del sistema capitalistico. La differenza tra le due imposta-
zioni € espressa da Marx nella IV Tesi in riferimento al rapporto
religione-societa: « Feuerbach prende le mosse dal fatto dell’auto-
estraniazione religiosa, della duplicazione del mondo in un mondo
religioso e in uno mondano. Il suo lavoro consiste nel risolvere il
mondo religioso nel suo fondamento mondano. Ma che il fonda-
meno mondano si distacchi da sé stesso e si costruisca nelle nuvole
come un regno fisso ed indipendente, & da spiegarsi solo con I'auto-
dissociazione e con l'auto-contraddittorieta di questo fondamento
mondano. Questo fondamento deve essere percid in sé stesso tanto
compreso nella sua contraddizione, quanto rivoluzionato pratica-
mente [corsivo mio, V. D.]. Pertanto, dopo che, per esempio,
la famiglia terrena e stata scoperta come il segreto della sacra fami-
glia, € proprio la prima a dover essere dissolta teoricamente e prati-
camente » 148 Feuerbach, in altri termini, si ferma alla contrapposi-
zione tra mondo religioso e sfera mondana e tenta il recupero al fon-
damento mondano del mondo religioso (rovesciamento del rovescia-
mento), ma non indaga questo fondamento mondano, e non l'indaga
proprio perché non ha colto il rapporto di unita, oltre che di distin-

148. Nella nota 89 della IV sezione del | libro de Il capitale (cfr. tr. it.

voi. |, pp. 414-415), Marx riprende questa contrapposizione di metodo e pur se
non si riferisce direttamente a Feuerbach, e chiaro come vi sia implicato: « Di fatto
¢ molto piu facile trovare mediante I'analisi il nocciolo terreno delle nebulose
religiose che, viceversa, sviluppare [entwickeln] dai rapporti reali di Vita, che
di volta in volta si presentano, le loro forme incielate. Quest'ultimo & I'unico me-
todo materialistico e quindi scientifico. | difetti del materialismo astrattamente
modellato sulle scienze naturali, che esclude il processo storico, si vedono gia
nelle concezioni astratte e ideologiche dei suoi portavoce appena s'arrischiano al di la
della loro specialita ». In fondo lo stesso tipo di errore veniva rimproverato a
Feuerbach nelle «Tesi » e, in particolare, nell'ldeologia tedesca laddove si dice che
« Fin tanto che Feuerbach & materialista, per lui la storia non appare, e fin tanto
che prende in considerazione la storia, non e un materialista ». Cfr. ldeologia te-
desca, cit.,, p. 18.

cit.,
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zione, tra pensiero ed essere. Marx, invece, che attraverso la critica
ad Hegel I'ha colto, va ad indagare proprio questo fondamento mon-
dano, che « deve essere compreso nella sua contraddizione »: dalla
Critica del '43 al capitale I'opera marxiana e appunto la « criti-
ca» di questo fondamento mondano, tanto della rappresentazione
che di esso fornisce l'ideologia e la scienza borghese quanto della
forma reale in cui si presenta. Ma proprio perché & nel fondamento
mondano che si trovano le reali contraddizioni, non puo essere suffi-
ciente a risolverle la comprensione: € necessario che lo stesso fon-
damento mondano venga « rivoluzionato praticamente ». Del resto,
gia nella Critica della filosofia del diritto di Hegel. Introduzione
degli Annali (1844), Marx aveva distinto chiaramente tra il « com-
pito della filosofia, operante al servizio della storia [la filosofia,
ciog, che si presenta come analisi del mondo reale e non la filosofia
come ideologia, riproduzione mistificata e mistificante del mondo
reale stesso], di smascherare l'autoalienazione dell'uomo nelle sue
forme profane » ed il « compito della storia, una volta scomparso
Val di la della verita [attraverso la critica della religione e dell'ideo-
logia in genere], di ristabilire la verita dell’al di qua » 149 E nello
stesso testo, Marx conclude che « la critica della filosofia speculativa
del diritto non si esaurisce in sé stessa, ma in compiti, la cui solu-
zione non & data che da un unico mezzo: la prassi ».

In conclusione, la prassi marxiana non € né un presupposto fi-
losofico (come hanno inteso Lowith ed il revisionista Mondolfo %0)

149. Cfr. Annali franco-tedeschi, tr. cit, p. 126. E continua dichiarando
programmaticamente: « L'esposizione che segue [Marx si riferisce alla Critica della
filosofia del diritto pubblico di Hegel di cui questo scritto avrebbe dovuto essere
un’introduzione] ... non si adegua inizialmente all'originale, bensi a una copia, alla
filosofia tedesca del diritto e dello Stato, e ci0o perché questa filosofia va bene
per la Germania ». Piu avanti precisa meglio questo rapporto (cfr. ibidem, pp. 133-
134): «La critica della filosofia tedesca del diritto e dello Stato, alla quale Hegel
ha dato la forma piu logica, esauriente e definitiva, ¢ nello stesso tempo sia I'analisi
critica dello Stato moderno e della realta ad esso connessa, sia la negazione cate-
gorica di tutto il modo precedente della coscienza giuridica e politica tedesca, la
cui espressione piu importante e universale, elevata al rango di scienza, € appunto
la filosofia speculativa del diritto ».

130. Sulla posizione di Lowith al riguardo, si veda questo giudizio di
A. Mazzone {art. cit., p. 533): «Le interpretazioni correnti da noi di questo
rapporto (tipica quella di K. Lowith nel voi. Da Hegel a Nietzsche, Torino, Ei-
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ne il criterio di verita di tipo pragmatistico (come hanno affermato le

interpretazioni che avvicinano Marx a Dewey). Essa é piuttosto, da
un lato, in generale attivita umana pratico-sensibile e superamento
tanto del soggettivismo idealistico quanto dell’'oggettivismo del vec-
chio materialismo: in quanto verifica delT« immanenza del pensie-
ro » € criterio di verita (Il Tesi)15.. Dall’altro lato, la forma specifica

naudi, 1948 [seconda edizione, 1949], dove il distacco di Marx daHhegelismo ¢
fissato una volta per tutte sui temi della Doktordissertation, come problema delia
pratica in termini Geistesgeschichtlich), non tenendo conto dell'importanza logica
fondamentale del lavoro di Marx nei Manoscritti, in quanto fondazione consape-
vole del metodo, rovesciano il rapporto tra le formulazioni filosofiche di Marx
e il problema della prassi rivoluzionaria, che viene dunque falsamente assunta
come punto di partenza ideologico-teoretico. Con cid naturalmente, Marx viene
ridotto a un ideologo, a un posthegeliano tra gli altri, precisamente nella misura
in cui si mostra, con apparente esattezza filologica, la connessione del suo lavoro
critico giovanile con i contenuti specifici dell’economia politica, di Hegel e di
Feuerbach ». Sostanzialmente vicina a quella di Lowith, & la posizione di H. Mar-
cuse: « La critica rivoluzionaria dell’economia politica & fondata in se stessa filoso-
ficamente, come d’altro canto la filosofia che la fonda porta gia in sé la prassi
rivoluzionaria. La teoria € in sé gia una teoria pratica; la prassi non sta soltanto
alla fine, bensi gia al principio della teoria, senza che per questo si sia messo
piede in un ambito estraneo ed esterno alla teoria stessa ». Cfr. Neue Quellen
zur Grundlegung des Historischen Materialismus, in Die Gesellschaft, IX, 1932,
parte Il, pp. 136-174 (si tratta del primo saggio sui Manoscritti); e riportato da
G. Backhaus in Libri nuovi, Einaudi, n. 1-1968.

Quanto a Mondolfo, nel saggio su Feuerbach e Marx, ora in Sulle orme di
Marx, Bologna 1948, pp. 253-236, afferma che la filosofia della praxis « costituisce
la posizione caratteristica di Marx e la premessa di tutta la concezione che egli
ha della storia e della funzione che in questa spetta al proletariato » (corsivo mio,
V.D.). Sulle orme di Mondolfo si muove ora il Rambaldi nel voi. cit. su
Feuerbach; cfr. in particolare pp. 181-182.

Il problema & evidentemente di enorme importanza per il marxismo, perché
comporta una traduzione quasi immediata nel campo della pratica politica. Non a
caso il dibattito sul revisionismo e in generale sul marxismo della Il Internazionale
vi si riferisce esplicitamente. Da un lato abbiamo la posizione di Bernstein che,
partendo da un’analsi « positivistica » della realta (incapace di interpretare il dato;
per es., teorizza l'allargamento della proprieta, in realta solo apparente), approda
ad una concezione della prassi come attivita generica, che in termini politici si
traduce nello slogan: «il movimento & tutto, il fine & nulla». Dall'altro lato,
Kautsky, riducendo il marxismo ad ideologia, arriva ad una posizione « teologica »
(«lo scopo finale & tutto»), che serve in realta a nascondere una pratica opportu-
nistica e si' presenta cosi come il rovesciamento della posizione di Bernstein, la
faccia idealistica dello stesso errore. In Lenin invece troviamo una corretta dia-
lettica tra analisi scientifica della societa e prassi rivoluzionaria e, sul piano poli-
tico, tra tattica e strategia.

151. Beninteso, criterio di verita non assoluto; cfr. Lenin, Materialismo ed
empiriocriticismo, cit.,, p. 139: « Certo, non si deve dimenticare che il criterio
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in cui essa si presenta dopo la critica della filosofia del diritto hege-
liana e dello Stato borghese (sociologia critica), non puo che essere
la prassi rivoluzionaria, il rovesciamento reale delle condizioni che
reggono il sistema borghese. Percio « | filosofi hanno soltanto di-
versamente interpretato il mondo, ma si tratta di trasformarlo<»
(XI Tesi).

Vittorio Dini

della pratica, in sostanza, non pud mai confermare o confutare completamente
una rappresentazione umana qualunque essa sia. Dunque questo criterio e tal-
mente «indeterminato » da non permettere alle conoscenze dell'uomo di trasfor-
marsi in un «assoluto »; ma nello stesso tempo & abbastanza determinato per
permettere una lotta implacabile contro tutte le varieta dell'idealismo e del-
I’agnosticismo ».






APPUNTI PER L'INTERPRETAZIONE DI BLONDEL
CON INDICAZIONI DI BIBLIOGRAFIA BLONDELIANA

Il 'y a en effet un clanger beaucoup plus grand
que celui de n’étre pas compris du
c'est celui d'étre mal compris,
pris, compris partiellement.

tout,
trop tot com-

Blondel

Poesie et Vérité

un inedito blondeliano

« Permettez-moi d’ajouter que de plus en plus ce que
je souhaite, ce sont moins des éloges qu’un examen critique
et technique de mes pensées, tendant a susciter une «in-
quietitele » précisée, normale, salutane, non point que je
cherche a intretenir le découragement ou la défiance; tout
au contraire, je ne veux montrer les déficiences, les échecs,
que pour faire resortir les requéetes et les promesses impli-
quées dans la conscience de ces déficiences memes et pour
préparer a accuéillir une lumiere plus compléte. Et cela
n'est pas seulement poésie, mais Vérité » *.

(*) Da una lettera del Blondel ad Alfredo Poggi che pubblicamente ringra-
ziamo per la generosa offerta dell'inedito. Il documento, datato 20 settembre 1931
da Magny-la-Ville par Semur (Cote d'or), troverd, forse, pubblicazione integrale
negli Atti dell’« Accademia Ligure di Scienze e Lettere ». Il corsivo & nostro.
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PREMESSA

Y a-t-il plus subtil regret que celui de I'adolescent
obligé pour entrer dans la vie, de borner sa curiosité
comme par des oeilleres?

Blondel, L’'Action, 1893

Oltre ai repertori bibliografici delle opere di Blondel quali si
possono trovare in « Les études philosophiques », n. 1, 1946 e in
« Le courrier des Amis de Maurice Blondel », n. 1-2, 1951, le no-
stre indicazioni hanno ovviamente tenuto presenti e, quando neces-
sario, corretto ed integrato le principali bibliografie blondeliane alle
quali rimandiamo per piu complete informazioni e piu dettagliati
riferimenti. Fondamentali, in ordine cronologico, la Bio-bibliographie
di H. Duméry in appendice a La philosophie de Vaction, Paris, Au-
bier, 1948, la prima, ottima bibliografia analitica ragionata; la Bi-
bliographie blondélienne (1888-1951) a cura di A. Hayen, in « Teo-
resi », n. 1-2, 1952 e Paris, Desclée de Brouwer, 1953, quasi esem-
plare per esaustivita di dati e rigore di struttura; ed il Profilo della
critica blondeliana di R. Grippa, Milano, Marzorati, 1962, guida in-
dispensabile e competente alla « lettura » degli studi sul Blondel
fino al 1961 e quindi orientamento critico sicuro sul pensiero blon-
deliano. Il Profilo va infatti integrato con le precedenti Rassegne
di bibliografia blondeliana pubblicate dal Crippa I'una in « Giornale
di Metafisica », n. 6, 1951 e Torino, S.E.l., 1952, e la successiva in
« Giornale di Metafisica », n. 5, 1961. Da usare con una certa pru-
denza € Un decennio di bibliografia blondeliana (1951-1961) a cura
di A. Costa, in « Teoresi », n. 1-4, 1962. Una lettura in chiave esi-
stenzialistica e fenomenologica di alcune opere significative della
critica blondeliana piu recente propone F. Polato in una sua nota
bibliografica Gli studi blondeliani negli ultimi 25 anni, in « Cultura
e Scuola », aprile-giugno 1968.

Ovviamente preziosi rimandi bibliografici si trovano nei saggi
critici piu rigorosi e attenti.
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Le nostre « indicazioni », pur presumendo di offrire la possi-
bilita di un orientamento rapido ma essenziale per una non superfi-
ciale e non settoriale comprensione del pensiero del Blondel e delle
sue complesse e sottili vicende, non hanno pero, né vogliono asso-
lutamente avere, la pretesa di essere una bibliografia completa.
I limiti, interni ed esterni, sono precisi ed evidenti.

Intendono esse anzitutto ragguagliare il lettore sulle opere fon-
damentali del Blondel, fornendo puntuali riferimenti ai dati essen-
ziali della loro storia e agli inediti piu significativi. Segue un’ampia
scelta dei saggi blondeliani sia raccolti in volume, sia sparsi in rivi-
ste, atti congressuali, miscellanee: scelta che se ha dovuto necessa-
riamente accettare limiti in estensione *, ha rifiutato pero aprioristi-
che ed estrinseche esclusioni di temi, interessi, problemi non imme-
diatamente percepibili o non tradizionalmente intesi come rigorosa-
mente « filosofici ». Ci & sembrato, cosi facendo, di servire insieme
Blondel e la storia. Cid consentira di rilevare immediatamente certe
ipersensibilita, ma anche certe sordita della critica e permettera di
constatare come, non ostante tanto fervore di studi, molte zone in-
tatte restino disponibili all’esplorazione sagace di una personalita
complessa e poliedrica ma « aperta » e di una cultura viva ed im-
pegnata che nulla escludeva, perché espressione di una intensa espe-
rienza « integrale » criticamente vissuta.

L ’intelligenza infatti del pensiero blondeliano comincia con la
presa di coscienza dei riferimenti entro cui il Blondel collocava la
filosofia. Nessuna riflessione le € — per lui — estranea, dal mo-
mento che il suo compito fondamentale € di tentare di dare una ri-
sposta a quella « decisive question, I'unique nécessaire » con cui si
apre drammaticamente la prima Action: « Oui ou non, la vie hu-
maine a-t-elle un sens et I'homme a-t-il une destinée? » Che ¢, poi,
risolvere «la grande affaire » dell’esistenza, in quanto « tout le
mouvement de la vie y aboutit ». Una prospettiva sulla filosofia,
guesta, che nasce in Blondel con la stessa vocazione filosofica negli

i. Si & cercato, quando possibile, di ovviare alle inevitabili omissioni indi-
cando saggi che comprendessero, nell'orizzonte dei loro problemi, anche spunti e
temi di quelle pagine minori che i limiti del nostro lavoro non consentivano di
prendere, tutte quante, in considerazione.
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anni dell’'Ecole Normale. In quel « milieu penétré d’idéalisme, du
rationalisme ou de dilettantisme » (e noi aggiungeremmo: d’éclectisme
et du positivisme), s’affermava l'esigenza di quella sua filosofia « ou-
verte et intégrale ou nous sommes engagés corps et ame », che fosse
« I'expression du composé humain, le gage de la sincérité compléte
et courageuse, le ciment de la vie sociale, la condition de la société
nationale, I'école ou se regoivent les legons de réalité universelle,
I'arche d’alliance ou la tradition, la révelation, le Magistére spirituel
déposent I'enseignement divin, la vivante cellule des membres qu’ani-
me I'Eglise ». La filosofia, in altre parole, si da radicalmente come
impegno d'instaurazione di un pensiero capace di farsi riflessione
critica sul problema « de I'option libératrice ou meurtriere, de I’agir
ou du patir, des conditions du salut ou de la perte ». Lo disse — del
resto — esplicitamente e coraggiosamente in seduta di tesi di dotto-
rato ad uno dei suoi maestri, il Boutroux, che questa era per lui « la
guestion vitale, la question totale ». «ce qui était simplement le
probléme de la connaissance devient en méme temps le probléeme de
la volonté, de Teétre, du salut. Ce n’est plus la question cartésienne,
ce n’est pas uniquement la question kantienne qu’il faut résoudre en
définissant la relation du connaitre, du faire et de Tétre; c’est le pro-
bleme de la destinée sur le prix de la vie, sur la verité de Dieu, sur
I'accord de I’'homme avec les conditions universelles de I'experience,
de la Science et de I'existence, sur nostre participation au bien tran-
scendant ». « Jai volu partir de plus loin et de plus bas — conclude
egli con consapevole umiltd, ma anche con giovanile orgoglio — pour
aller plus loin et plus haut ».

Della vasta letteratura critica abbiamo preso in considerazione
soltanto quella apparsa negli ambiti culturali francese e italiano. La
mutilazione, pur limitante, non incide tuttavia in modo essenziale
nella validita delle prospettive critiche che le nostre indicazioni sug-
geriscono. Il pensiero blondeliano infatti, quantunque abbia trovato
studiosi in aree e culture assai lontane e diverse da quella in cui si
e¢ venuto formando e diffondendo, che vanno dall’'Ungheria2 al-

2. I. Gerencsér, M. Blondel mai bdlcselecte, in «Bolcselecti Kozlemenyck »,
1938 (La filosofia attuale di M. Blondel, in «Rivista di filosofia », 1938).
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I'’America anglosassone 3 e al Giappone4, dal mondo tedesco 5 a quel-
lo spagnolo e latino-americano 6, € perd in Francia, in Belgio, in Sviz-
zera ed in Italia che ha avuto i piu fini e sensibili interpreti anche
se non pochi sono stati gli apologeti entusiasti come gli aspri ed inge-
nerosi detrattori.

3. K. Giibert, M. Blondel's philosophy of action, in «The philosophical
review », 1924; R. Jacques, Blondel's «Action» against the totalitarism, in
«University of Toronto Quarterly », 1940; P. E. Me Keever, Maurice Blondel:
figure of controversy, in «The American ecclesiastical review », 1932; A. Dru,
The importance of M. Blondel, in «The downside review», 1962; L. Dupré,
Reflections on Blondel's religious philosophy, in « The new scholasticism », 1966;
I. Trbthowan, Blondel's le sens chrétien, in « The downside review », 1967.

4. Mikumo Natsumi, Senso dell'azione come mediatore di conoscenza, in
« Philosophy », Tokio 1954; 1d., Saggio sulla filosoga morale e religiosa di H. Bergson
e M. Blondel, 1bid., 1936. Scritti in giapponese, sono perd accompagnati da un
riassunto in inglese ed in francese.

3. W. Warnach, Sein und Freiheit. Blondels Entwurf einer normativen Onto-
logie, in « Zeitschrift fur Katholische Theologie », 1939; A. Brunner, Maurice
Blondel. Philosophie des Menschen, in « Stimmen der Zeit », 1939; A. Dempf,
Maurice Blondel, in « Philosophisches Jahrbuch », 1933; P. Henrici, Philosophie
und Glaubensleben, Veréjfentlichungen zum Blondel-Jubilaum, in « Orientierung »,
1962; 1d., Glaubensleben und kritische Vernunft als Grundkrafte der Metaphysik
des jungen Blondel, in « Gregorianum », 1964; R. Scherer, Philosophieren im
Horizont des Glaubens. Die Action 1893 von M. Blondel im Lichte der Geschichte,
in Gott in Welt, Festgabe fur Karl Rahner, Il, Freiburg, Basel, Wien, Verlang
Herder, 1964; G. Polzer, Kritik des Lebens. Das Menschenbild der Friihschriften
Maurice Blondels, Wurzburg, Konrad Triltsch Verlag, 1963; Id., Platons « Philebos »
in Blondels Action, in Parusia, studi sulla filosofia di Platone e sui problemi storici
del platonismo, Frankfurt-Main, Minerva 1963; U. Hommes, Die « Action » Blondels,
in  « Philosophisches Jahrbuch », 1966-67; P. Henrici, Zwischen Transzenden-
talphilosophie und christlicher Praxis. Zur philosophischen Methode Maurice Blondels,
in  «Philosophisches Jahrbuch », 1967-68; U. Zuidema, De immanentiemetode
van Maurice Blondel, in «Philosophia reformata», 1961. Opera di presentazione
del pensiero blondeliano alla cultura olandese vuol essere il recente volume curato
da A. Poncelet, Kergedachten van Maurice Blondel, Roermond, J. J. Romen, 1967.
La storiografia tedesca ed in particolare I'Henrici, indaga insistentemente intorno
alla incidenza che la filosofia tedesca ebbe su Blondel, tentando di allargare il
respiro problematico della critica francese; quella olandese studia in particolare i
possibili accostamenti del pensiero blondeliano alle tesi riformate.

6. L’interesse per il Blondel & assai vivo in Spagna e nell’America latina.
Qui ha trovato uno studioso assiduo in J. Roig Gironella cui si deve l'esposizione
critica del pensiero blondeliano e I'informazione bibliografica pit completa nell’area
culturale di lingua spagnola: La filosofia dell’accion, Madrid, Istituto filosofico Louis
Vivés, 1943; La apologetica y la filosofia de la accion, in «Razon y Fe », 1943;
Filosofia blondeliana, Barcelona, Ed. Balmesiana, 1944 e, in occasione del centenario
blondeliano, El sentido profundo de la filosofia de Blondel, in «Espiritu », 1962.
Il centenario e stato pure celebrato dalla rivista madrilena « Pensamiento », con
una bibliografia di J. Gémez Caffarena, Publicaciones sobre Blondel en el primer
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Il nostro lavoro potra sembrare, a prima vista, metodologica-
mente incerto, almeno in alcune sue decisioni. Una bibliografia che
volesse darsi come scientificamente esaustiva e rigorosa non potrebbe
che strutturarsi cronologicamente, e cio per un duplice e convergente
ordine di ragioni. In primo luogo il pensiero blondeliano, che appa-
rentemente sembra tutto concentrato in un operoso, superiore isola-
mento, nasce e s’approfondisce in un solco di intima aderenza all’esi-
stenziale. La filosofia non & idéophage, verbivore, logologie: « nous
étudions dan le concret méme ce qui comporte une valeur univer-
selle ». Di qui la sua regie implacable: « de ne jamais lacher le con-
cret »; il suo costitutivo dessein: « de revenir constamment aux ve-
rités concretes et vécues ». Ma esso matura anche in un fervore di
nobile, calda polemica consapevolmente riscattata: « Je ne prétendrai
pas me connaitre et m’'éprouver, acquérir la certitude ni apprécier la
destinée de I'nomme, sans livrer au creuset tout I’'homme que je
porte en moi. C’est un laboratoire vivant que cet organisme de chair,
d’appétits, de désir, de pensées dont je sens perpetuellement I'obscur
travail: voilda ou doit se faire d'abord ma Science de la vie... Les
etres ne sont pas seulement a voir, a décrire, ils sont a faire, ils ont
a se faire ». Dalla polemica come dalla totale assunzione dell’esisten-
ziale il Blondel trae stimoli non solo di riprese e revisioni, ma anche
di ideale sviluppo.

D’altra parte, pero, il suo pensiero ha una sua solida e com-
patta unita che stringe insieme e svolge una molteplicita apparente-
mente dispersa, ma in realta fortemente unitaria di aspetti, per cui
temi politico-sociali e pedagogici si saldano a quelli etici cosi come
quelli gnoseologici respirano in una prospettiva metafisica e questa

centenario de su nascimento, 1962. Sono da segnalare due recenti saggi: G. Villa-
roeil, El ser, término del pensamiento critico blondeliano, Lima, Edit. Universitaria,
1961 e O. Argerami, Pensar y ser en M. Blondel, Buenos Aires, Editorial Guada-
lupe, 1967. In Brasile, A. Gomez, Blondel explorador do pensamento, in « Rivista
filosofica do Nordeste », 1961; in Portogallo, Cl. Hummeis, Renovagao des provas
tradicionais da existéncia de Deus por Maurice Blondel en [I'Action (1893), in
«lItinerarium», 1963; in Cile, J. Hourton, Las condiciones de posibilidad de la
filosofia cristiana. Irradiacion de la posicion blondeliana, in « Annales de la Fa-
cultad de Filosofia y Ciencias de la Educacion, Santiago, 1963 e, ancora in Spagna,
V. Abril Castello®, Biranismo, blondelismo, neotomismo-, génesis de la doctrina
espiritualista sobre la perfeccion humana, in « Crisis », 1967.
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vive di una sua consapevole vita religiosa. Per Blondel infatti « la
vie surnaturelle n'est pas une création ex nihilo: elle renouvelle et
éleve, elle est transformante, elle n'est pas destructrice et méme la
chair sanctifiée participe, comme la raison, a la naissance éter-
nelle. Denuo nasci non tollit naturam ». La stessa ricerca storica
si carica, con risentita intenzionalita, di un suo ben preciso valore
teoretico: sunt multae mansiones in domo Patris et multiformes
viae veritatis. L'occasionalita ha quindi sempre una sua essenziale,
radicale motivazione e la cronaca sollecita una lunga, impegnatissima,
sincera meditazione critica e genera un’autentica storia di riflessione
filosofica: « Prétendre qu’a un moment donné la Science philosophi-
gue peut étre achevée et définitivement dose — scrive il Blondel
in un frammento inedito che porta significativamente il titolo Rdle
et raison d’étre de la philosophie — c’est méconnaitre sa nature
réelle, car, selon I'expression de Boutrox, une doctrine qui voudrait
s'imposer comme exclusive, définitive et dose, prouverait par cette
seule prétention et affirmation qu’elle menace de sclérose les vérités
mémes qu’elle contenait et penserait défendre. De méme que, au
sein de I'humanité, les provinces ou les patries ont leur profonde
raison d’exister et de se maintenir pour mettre en valeur les inépuissa-
bles richesses et variétés de civilisation toujours partielles et successi-
ves, de méme la diversité des doctrines philosophiques, sans jamais
égaler la plenitude de la verité totale, contribue a entratenir la vie
de I'esprit, a redresser les fausses orientations, a maintenir ouvertes
les voies d’acces pour les ames et pour les sociétés humaines ».

L 'esegesi critica segue, a sua volta, questa linea di sviluppo per
cui bisogna aspettare non solo, come € ovvio, la pubblicazione della
Trilogia, ma quasi la morte dell’autore per avere interpretazioni cri-
tiche autenticamente serene e scientificamente severe. La polemica
intride alle sue origini gli studi sulla filosofia blondeliana e I'apolo-
gia o il rifiuto, I'entusiasmo o la condanna sono atteggiamenti che
non si sciolgono neppure in anni a noi vicini. Vale per il Blondel
quel che acutamente faceva osservare il Mathieu per la critica bergso-
niana: nascendo da una scoperta o sottile, consapevole o ingenua po-
sizione aprioristica, tende a tradursi in adesione 0 in scomunica e
procede piu per confronti che per approfondimenti. Il che non
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vuol dire generica condanna per queste prese di posizione critica che
talvolta offrono spunti fecondi di autentica intelligenza del pensiero
blondeliano, ma intende sottolineare dei limiti spesso densi di capa-
cita di fraintendimento e definire una dimensione culturale che, in
guanto assunta, va tenuta presente ai fini di una valida interpreta-
zione della figura e dell'opera del Blondel. Svellere percid pensiero
ed esegesi blondeliani dalla matrice di scoperta o segreta polemica e
dalla cronaca stimolante che I'ordinamento cronologico consente di
percepire almeno nei suoi termini piu immediati, sarebbe avviarsi
per una strada rischiosa di astrattezze e di preconcetti e precluderebbe
forse un’autentica comprensione critica del pensiero blondeliano.

Né, d’'altra parte, le nostre indicazioni bibliografiche hanno pre-
tesa alcuna di esaustivita: non consentono quindi strutture multiple
che si integrino a vicenda. Abbiamo percio seguito, come fondamen-
tale, il modulo cronologico, ma quando |'abbiamo ritenuto utile e cor-
retto ce ne siamo, sia pur di poco, discostati per consentire al let-
tore di individuare con piu netto profilo una polemica o di cogliere
I'urgenza di un tema o I'impegno di un approfondimento critico. Ci
e sembrato cosi interessante, per le ragioni che abbiamo cercato di
precisare, isolare — quando possibile — i « confronti ». non per in-
trodurre un diverso criterio metodologico o per variare il rigore, alla
lunga monotono, di una struttura rigida, bensi perché essi rappresen-
tano un modulo storiografico a se stante e testimoniano insieme di
una prospettiva critica e di un animus interpretativo che conducono ad
una « lettura » tutta particolare della filosofia blondeliana. Tanto piu
che questa « optique théatrale », come con rara efficacia la defini il
Lalande, se costituisce un filone caratteristico della cultura francese
che ha indubbiamente il gusto ed il culto, ma anche il genio del « per-
sonaggio » e delle sue interiori avventure, non é tuttavia estranea non
solo a quella italiana, che, subito dopo la francese, alimenta essa pure
una sua propensione « dramatica », ma neppure a quella tedesca?

7. Cfr. I'ampio e fondamentale saggio di P. Henrici, Hegel und Blondel.
Etne Untersuchung iiber Form und Sinn der Dialektik in der « Fhanomenologie des
Geistes » und der ersten « Action », Pullach bei Miinchen, Verlag Berchmanskolleg,
1958; Id., Blondel und Teilhard de Chardin, in « Orientierung », agosto 1962.
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ed all'anglo-sassone 8 e perfino, come abbiamo gia avuto occasione di
citare, alla giapponese.

I limiti stessi del nostro lavoro, cosi come ragioni di rapidita di
consultazione e facilita di reperimento, hanno inoltre indotto, quando
possibile, a non ripetere l'indicazione sia dei saggi blondeliani che
di quelli della critica che hanno trovato sistemazione in specifiche
raccolte o che fossero stati precedentemente citati.

In considerazione, infine, della loro particolare natura e speci-
fica intenzionalita abbiamo tenute distinte le interpretazioni pedago-
giche del pensiero del Blondel.

La traduzione italiana dei testi francesi &€ sempre data accanto

allindicazione dell’opera originale: un asterisco ne facilitera il re-
perimento.

8. F. J. D. Scott, William James and Maurice Blondel, in « The new scho-
lasticism», 1958; Ch. Mooney, Blondel and Teilhard de Chardin, in « Thougth »,
1962; F. J. D. Scott, Maurice Blondel and Pierre Rousselot,

in « The new scho-
lasticism », 1962.
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LE OPERE DI BLONDEL

Per ea gnae videntur et absunt
ad ea quae non videntur et sunt
dall’ex libris di Blondel

i. - Opere fondamentali in volume

* L’Action. Essai d'une critique de la vie et d’une Science de la
pratique, Paris, Alcan, 1893.

Nota anche come prima Action, & la tesi francese di dottorato del
Blondel. Un resoconto dettagliato dell’andamento della discussione, su
appunti stesi dal Blondel I'indomani dell’esame — sostenuto il 7 giu-
gno 1893 davanti ad una commissione presieduta dall’Himly, allora de-
cano della facolta, e che aveva come relatore il Boutroux e come membri
V. Brochard, P. Janet, H. Marion, G. Séailles — I'ha pubblicato, quasi
quindici anni dopo, un amico del Blondel: * J. Wehrlé, Ene soutenance
de thése, in « Annales de philosophie chrétienne », 1907, riedito poi in
« Etudes blondéliennes », n. 1, 1931. La traduzione italiana si trova in
appendice a Storia e Dogma, a cura di E. Carpita e M. Casotti, Firenze,
Vallecchi, s.d. ma 1922. Un’'efficace presentazione critica della discus-
sione, accompagnata da precise delucidazioni e opportuni commenti, &
guella di uno dei piu impegnati e devoti studiosi del Blondel, B. Ro-
meyer, M. Blondel (1861-1949). Réflexions sur la soutenance de I'Action
(JS93), in: « Nouvelle revue théologique », maggio-agosto 1949. Pub-
blicato come reverente omaggio in occasione della morte del filosofo, il
saggio & particolarmente prezioso non soltanto per le osservazioni criti-
che del Romeyer, quanto piuttosto perché ci consente di cogliere dal
vivo, attraverso obiezioni e risposte, sia le difficolta intrinseche al pen-
siero blondeliano fin dalla sua prima ed alta sistemazione, sia l'ostilita
0 per lo meno il disagio della cultura scientifica e dell’ambiente accade-
mico in cui il pensiero del Blondel viene immediatamente a collocarsi.
1 razionalisti infatti, che rappresentavano, con personalita di grande ri-
lievo, la Francia colta ed ufficiale, erano per lo meno « irrités » contro
il Blondel: per loro «le rationalisme » dei suoi mezzi era pericolosa-
mente impiegato a suffragare « l'irrationalisme » delle sue soluzioni. E’
comprensibile, quindi, come i suoi giudici, che quell’ambiente e quella
cultura esprimevano, fossero « hostiles au fond » come riconosce schiet-
tamente il Blondel stesso: nella sua tesi essi non potevano che « n'y voir
qu’une apologétique deguisée ».
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Fondamentale diventa percio la storia della stesura, delle varian-
ti, delle aggiunte, delle rifusioni dei manoscritti e delle bozze
di stampa. Offre documenti importanti a questo proposito, in parti-
colare per quel che riguarda le inquiete vicende dell'ultimo capi-
tolo (presentato e poi ritirato alla discussione e finalmente reinseri-
to, rifuso, nell’edizione definitiva) un ampio studio di H. Bouillard,
Le dernier chapitre de |'« Action » (1893). Edition critique, in « Archi-
ves de philosophie », gennaio-marzo 1961, accuratamente completato dalla
pubblicazione di alcune lettere del Delbos attinenti la composizione del-
VAction. Momento fondamentale della riflessione del Blondel, punto di
partenza ineludibile di qualsiasi studio del suo pensiero, centro di una
polemica aspra ed ingiusta accolta con una dignitd che incute autentico
rispetto, non stupisce che, dopo la morte dell’Autore, VAction del 1893
sia diventata, per i fedeli sequaci del Maestro di Aix-en Provence, un
testo da studiare con il rigore filologico e la cura puntuale che si deve
ai «classici » Assai significativi, a questo proposito, i saggi, nei loro
limiti veramente esaurienti, di A. Hayen, Fragment d’'un commentane
technique de la premiere « Action » e Fragment d’un vocabulaire blon-
délien, pubblicati in appendice al suo studio L’inachévement du blondé-
lisme et ses exigences, in: « Teoresi » n. 1 - 4, 1950.

Poiché — a suo parere — la stessa « densité » dell’opera scorag-
gerebbe i lettori impazienti e la sua « complexité » potrebbe generare
errori d'interpretazione, R. Saint-Jean ne ha tentato uno studio « gene-
tico » ripercorrendo criticamente il fondamentale lavoro preparatorio del-
VAction che occupa il dodicennio di formazione del Blondel; gli anni
duri in cui «la philosophie marque I'homme de ses stigmates d’exigen-
ces » e « I’'nomme conféere a la philosophie I'élan et les accents drama-
tiques d’une vie des recherches ardues ». Genése de l'action. Blondel
1882-1893, Bruges, Desclée De Brouwer, 1965. Una via gia indicata,
ma appena tracciata dal saggio dell’Archambault, con il medesimo titolo,
in «La nouvelie journée » del 1921.

Interessantissimo diventa oggi seguire le reazioni immediate alla
pubblicazione dell Action. Vi provwede molto opportunamente il xO fase,
degli « Etudes blondéliennes » cit. ristampando le piu autorevoli recen-
sioni uscite sulle piu prestigiose riviste dell’epoca. Si tratta delle note
critiche di L. Brunschvicg nella « Revue de Métaphysique et de Morale »,
di V. Delbos nella « Revue philosophique de la France et de I'Etranger »
e di A. Margerie negli « Annales de philosophie chrétienne ». La « Revue
de Métaphysique et de Morale » era stata la pit dura nel manifestare
la sua ripugnanza allAction ed aveva pronosticato con franchezza degli
« adversaires résolus ». Strano — ci vien da pensare — dato il program-
ma di superiore equilibrio e di intelligente apertura che la rivista s'era
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dato; ma va tenuto presente l'ideale risentitamente razionalistico che ani-
mava quel foyer e nel quale tutti si ritrovavano. Il Blondel reagi imme-
diatamente con una fiera lettera, che la « Revue de Métaphysique et de
Morale » pubblichera nel supplemento al n. i del 1894, con la quale
non solo si difende dall’accusa di aver violato i diritti della ragione, ma
rivendica per sé il diritto di affrontare «en philosophe » il problema
della religione e quindi proclama la « filosoficita » della sua ricerca
« proposant a l'audiance de tous les esprits libres un probléme qu'on
ne saurait exclure sans mutiler la raison elle méme ». Il Brunschvicg
fu poi il primo a riconoscere cavallerescamente il suo torto. La tradu-
zione italiana della lettera del Blondel si trova in appendice a Storia
e Dogma, a cura di E. Carpita e M. Casotti, cit.

Da non trascurare — in quanto puntualizzazioni preziose che su-
perano i limiti dell'occasione che le ha dettate e quindi riflessioni che,
collocandosi nell’arco compreso tra le due Action, consentono di seguire
il precisarsi e I'approfondirsi di alcuni aspetti tematici dell’opera del
1:893 — sono i contributi del Blondel alla stesura della voce Action nel
Vocabulaire technique et critique de la philosophie del Lalande (cfr. Cri-
tique, observations e la lettera del Blondel al Lalande in «Bulletin de
la Société Frangaise de Philosophie », 1902). La voce del 1902 é stata
poi ripresa ed integrata nella seconda e quarta edizione del Vocabulaire,
Paris, Alcan, 1926 e 1932. Critique, observations e lettre sono riprodotte
rispettivamente nella struttura della voce e nell'Appendice della fonda-
mentale quinta edizione, Paris, Presses Universitaires de France, 1947.

Un ripensamento, in pacata, rapida sintesi, di tutta la problematica
dAdAction, dal suo proporsi ai suoi piu maturi sviluppi, in particolare
alle sue implicazioni etico-sociali, € il saggio del Blondel ormai ultraot-
tantenne: La philosophie de I'action, in: « Les études philosophiques »,
n. 1, 1946.

Della prima Action e stata curata, subito dopo la scomparsa del
filosofo, una nuova edizione: Paris, Presses Universitaires de France,
1950. E’ questo il primo volume del programma di riedizione di tutte
le opere del Blondel a cura dell'associazione « Amis de Maurice Blondel »
in corso a Parigi, presso le Presses Universitaires de France.

Un’ottima scelta dei temi morali dAdAction, per la collezione « Les
moralistes chrétiens », € stata curata da Y. de Montcheuil, che ha breve-
mente, ma acutamente connesso e commentato i testi, e da A. Valensin,
che I'na finemente presentata: Maurice Blondel, Paris, Gabalda, 1934.

Un’avventurosa traduzione italiana, non autorizzata dal Blondel, &
opera di E. Codignola, 2 voli., Firenze, Vallecchi, 1921. Non essendo
stato preventivamente neppure informato, il Blondel reagi con una let-
tera significativamente intitolata Un rapi, in: «La nouvelle journée »,
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i° marzo 1921, nella quale precisava che non intendeva affatto rinne-
gare l'opera del '93, ma sottolineava la sua adesione a certe tesi dell’ari-
stotelismo. Ne nacque, come conseguenza, una polemica con il Laber-
thonniere sull'« aristotelismo blondeliano », particolarmente interessante,
e che & possibile seguire nella correspondance.

Buone antologie scolastiche sono L’'Azione, a cura di G. Durante,
Firenze, Sansoni, 1934, 2a ediz. 1946 e quella, opportunamente accom-
pagnata da passi della seconda Action, curata da A. Vedaldi, Torino,
Paravia, 1950.

De «vinculo substantiali » et de substantia composita apud Leibni-
tium, Paris, Alcan, 1893.

Su questo tema, materia della tesi latina di dottorato che il Bro-
chard aveva giudicato « une étude sérieuse et consciencieuse », il Blondel
tornera, approfondendolo, oltre trentanni dopo, testimoniando cosi la
lunga e feconda presenza al suo spirito del pensiero di Leibniz, con il
saggio: Une énigme historique: le «vinculum substantiale » d’apres
Leibniz et I'ébauche d'un réalisme supérieur, Paris, Beauchesne, 1930,
preceduto da una lunga ed importante lettera al P. Aug. Valensin in cui
il Blondel chiarisce le ragioni profonde che lo legano al tema ed all’au-
tore. Al «suo» Leibniz tornera ancora appena pochi anni prima della
morte per sfiorare un problema sottile, Souplesse et sincérité de Leibniz,
in: «Giornale di metafisica » n. 6, 1946.

All'impegno critico di Blondel intorno a Leibniz hanno dedicato
studi F. Olgiati, Leibniz e Blondel, in: «Rivista di filosofia neoscola-
stica», n. 4-5, 1931, Y. de Montcheuil, Le probleme du «Vinculum »
leibnizien d’'apres M. Blondel, in: Mélanges théologiques, Paris, Aubier,
1946, ma gia in: «Revue apologétique », 1931 e, recentemente, J. Brun,
Leibniz et Blondel, in Hommage a M. Blondel, Faculté des Lettres et
des Sciences Humaines de I'Université de Dijon, Paris, Société Les Belles
Lettres, 1962; J. Flamand, L’'idée de médiation chez M. Blondel, Lou-
vain, 1969.

Qu'est-ce que la foi?, Paris, Bloud et Gay, 1908 (con il nome di
F. Mallet).

Il saggio, premiato al concorso indetto nel 1905 dalla « Revue du
clergé frangais », raccoglie gli articoli pubblicati sulla rivista rispettiva-
mente nel 1906 e 1908, con i titoli: La foi et la Science e L’'unite com-
plexe du probléme de la foi: méprises et éclaircissements.

Comment réaliser I'apologétique intégrale: thése de rechange ou
point d’'accord?, Paris, Bloud et Gay, 1913 (con lo pseudonimo di Ber-
nard de Sailly).

7
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Raccoglie gli articoli sul tema pubblicati in: «Annales de philo-
sophie chrétienne », 1912 e 1913.

Le procés de I’intelligence, Paris, Bloud et Gay, 1922.

Raccoglie i saggi usciti con il medesimo titolo in: «La nouvelle
journée », giugno, luglio, agosto 1921, riprendendo I'idea centrale del
breve scritto Le vrai et le faux intellectualisme, in: « Revue du clergé
fran™ais », 1919.

* Léon Ollé-Laprune. L’achévement et I'avenir de son oeuvre, Pa-
ris, Bloud et Gay, 1923, nuova edizione nella collezione « Les maitres
d’une génération », ibid., 1932. Rielaborazione di una serie di articoli
apparsi in: « La nouvelle journée » dal marzo all'agosto del 1922. La
terza parte dell’'opera riprende, con ritocchi e con una nota introduttiva,
il saggio L'unité intellectuelle et morale de la France) in « Annales de
philosophie chrétienne », 1892 e La responsabilité intellectuelle d'aprés
une lettre inedite de L. Ollé-Laprune a Caro suf la Certitude morale,
in: «La nouvelle journée », 1920.

La traduzione italiana € a cura di O. Arcuno, Firenze, Vallecchi,
1923.

Al suo maestro il Blondel aveva gia dedicato un ampio saggio com-
memorativo della sua morte: * Léon Ollé-Laprune, in: «Annuaire An-
ciens Eléves de I'Ecole Normale Supérieure », 1899; in fascicolo, Paris,
Dumoulin, 1899. 1l saggio € tradotto da A. Codignola in L. Ollé-Laprune,
Il valore della vita, Firenze, Vallecchi, 2a ediz. 1924.

L’itinéraire philosophique de Maurice Blondel. Propos recueillis
par Frédéric Lefévre, Paris, Spes, 1928.

Non ostante il titolo e la lettera-prefazione del Blondel, |'opera &
interamente del filosofo d'Aix, come ormai inconfutabilmente dimostra
il manoscritto affidato, nel 1961, alla biblioteca Méjane d’Aix-en-Provence.
L’autore ha voluto, cosi intitolando (anche il titolo é stato infatti scelto
dal Blondel), sottolineare la struttura, il tono e I'occasione dell’'opera
nata dai colloqui con F. Lefevre che allora teneva un’importante rubrica
Line heure avec... sulla « Nouvelles littéraires » di cui era redattore capo.
Unico intervento del Lefévre, alcune osservazioni sull’opera di P. Marcel
Jousse (cfr. la lettera al P. Aug. Valensin del 21 marzo 1928 in Cor-
rispondance, voi. Ili, pp. 141-142). Una nuova edizione di questo sag-
gio, fondamentale per cogliere genesi, sviluppo e conclusioni del pensiero
del Blondel attraverso un esame critico che l'autore fa di sé e del suo
centrale impegno di una filosofia del concreto nel rapporto filosofia-cri-
stianesimo, I'ha curata, con l'opportuna eliminazione della lettera-prefa-
zione, H. Bouillard, per le edizioni parigine Aubier-Montaigne, nel 1966.
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Le probléme de la philosopie catholique, Cahier de la Nouvelle
Journée n. 20, Paris, Bloud et Gay, 1932.

Sul medesimo tema il Blondel tenne pure una relazione alla seduta
della « Société d’Etudes Philosophiques » del 26 novembre 1932: inter-
verranno sul problema il Castelli, il Gouhier, il Devolve, il Maréchal.
| testi del dibattito in: «Etudes philosophiques », 1933.

Il cahier, che si trova al centro di un amplissimo arco di medita-
zioni che vanno dalla Lettre del 1896 a La philosophie et Vesprit chrétien,
va collocato, per una sua piu esatta e puntuale intelligenza sia teoretica
che storica, anche nell'ambito di una vasta polemica — di cui & essa
stessa espressione — maturata nella cultura francese di quegli anni. 1l
problema I'aveva acutamente avvertito e quasi provocato il Gilson il
guale, nel suo Introduction a I'étude de Saint Augustin (Paris, Vrin, 1929),
aveva proposto una « révision » del concetto di filosofia cristiana. Ma
chi portera alle sue estreme, negative conclusioni la questione sara
E. Bréhier con il suo saggio significativamente intitolato Y a-t-il une phi-
losophie chrétienne? Lo studio del Bréhier, a sua volta frutto di una
convinzione approfonditasi tra il 1928, quando egli tenne sull’argomento
un ciclo di conferenze all'« Institut des hautes études de Belgique » di
Bruxelles, e il 1931, guando la sua problematica usci, rielaborata in forma
di saggio, sulla « Revue de Métaphysique et de Morale », provocd una
immediata risposta del Blondel pubblicata nell'ultimo fascicolo del 1931
della medesima rivista e con l'identico titolo Y a-t-il une philosophie
chrétienne?

Il tema aveva investito ufficialmente la cultura accademica francese
che alla Sorbonne dibatté ampiamente il problema della Notion de phi-
losophie chrétienne in una memorabile seduta della « Société Frangaise
de Philosophie ». Alla discussione il Blondel partecipd con una lettera
al Gilson che, in quella sede, tenne la relazione introduttiva (cfr. seduta
del 21 marzo 1931 in «Bulletin de la Société Frangaise de Philosophie »,
1931). L’ampiezza e I'impegno di questa fondamentale polemica genera-
rono contributi che vanno presi in attenta considerazione non foss'altro
per saggiare, nelle diverse pieghe della stessa interpretazione « cattolica »
e perfino « blondeliana » della delicata questione, la posizione autentica
del Blondel. Si vedano, tra gli altri, oltre E. Gilson, Le probléme de la
philosophie chrétienne, in: «Vie intellectuelle », 1931 e Autour de la
philosophie chrétienne, ibid., 1933, le repliche di G. Marcel nel cahier
de « La nouvelle journée » dedicato al problema e nella « Nouvelle revue
des Jeunes », 1932; J. Huby, Sagesse chrétienne et philosophie, in:
« Etudes », 1932; B. Romeyer, Autour du probléeme de la philosophie
chrétienne. Phase critique et hlondélienne, in: « Archives de philosophie »,
1932; M. Souriau, Qu'est-ce qu'une philosophie chrétienne?, in: « Revue
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de Meétaphysique et de Morale », 1932; J. Maritain, De la philosophie
chrétienne, Paris, Desclée, 1933; A. D. Sertillanges, De la philosophie
chrétienne, in: « Vie intellectuelle », 1933; B. de Solages, Le probléme
de la philosophie chrétienne, in: « Vie intellectuelle », 1933; P. Guerin,
A propos de la philosopie chrétienne, in: « Revue d’histoire et de la phi-
losophie religieuse », 1935; H. de Lubac, Sur la philosophie chrétienne.
Réflexions a la suite d’un débat, in: « Nouvelle revue théologique », 1936.

Una ricca bibliografia offre il Gilson in L'esprit de la philosophie
médiévale, Paris, Vrin, 1932, 2a ediz. 1944 (traduzione italiana, Brescia,
Morcelliana, 1947), mentre un ampio panorama critico dell'intera que-
stione ha tracciato M. F. Sciacca in Il problema di Dio e della religione
nella filosofia attuale, Milano, Marzorati, 4a ediz. 1964.

Per comprendere tuttavia la polemica nella sua profonda matrice
e nella vastita e portata dei suoi echi, € necessario inserirla in una ancor
piu radicale discussione aperta dal Brunschvicg nella sua fondamentale
opera Le progrés de la conscience dans la philosophie occidentale, Paris,
Alcan, 1927, la cui tesi di fondo — di origine pascaliana — della
inconciliabilita tra il Dio di Abramo e il Dio dei filosofi trovo concisa
formulazione, ed insieme degno e ampio dibattito di idee, nella relazione
da lui tenuta alla « Société Frammise de Philosophie » su La querelle
de I'athéisme (cfr. « Bulletin de la Société Frammise de Philosophie »,
1928). Per la posizione assunta dal Blondel, si vedano anche le interpre-
tazioni che ne danno il Maresca: Dna recente discussione sul problema
di Dio in Francia, in appendice a Il problema della religione nella filosofia
contemporanea, Milano, Dante Alighieri, 1932 e A. Carlini, Dna questio-
ne sull'ateismo, in: « Giornale critico della filosofia italiana », 1932.*

* La pensée, 2 voli.. 1) La genése de la pensée et les paliers de
son ascension spontanée-, 11) Les responsabilités de la pensée et la pos-
sibilité de son achévement, Paris, Alcan, 1934.

E’ la prima opera della cosiddetta « trilogia » che offre nello spazio
di soli tre anni, 1934-1937, quando ormai il Blondel aveva lasciato volon-
tariamente la cattedra, la sistemazione organica della filosofia blondeliana
maturatasi lungo tutta una vita di isolato, studiosissimo, raccolto ripen-
samento. Giova certamente all'intelligenza della « trilogia » e dell'opera
immediatamente seguente, la pubblicazione, a cura di N. Panis, di Deux
notes inédites sur la trilogie et I'« Esprit chrétien » Sur I'idée directrice
de la trilogie e Idée animatrice de la tétralogie, in « Archives de philo-
sophie », gennaio-marzo 1961. Un interessante inedito immediatamente
connesso con la composizione di La pensée I'ha pubblicato il « Giornale
di metafisica » Pian de la pensée, n. 3, 1959. Lo Sciacca, presentando
I'inedito, lo data tra il 1931 e il 1932. Nell'inverno del 1929, con I'in
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tento di chiarire, interpretare, approfondire temi e spunti di La pensée,
il Blondel stese i Dialogues sur la pensée. Conflits et éclaircissements.
Testo non originale e di scarsa capacita di incidenza, é tuttavia un « com-
mento » utilissimo a La pensée soprattutto in quanto sottolinea e ri-
prende, documentando un nobile atteggiamento di autocritica, motivi di
difficolta intrinseche all’'opera. L’'ampio inedito, presentato da J. Paliard,
insieme ad una Prefazione stesa nel 1942 ed edita come Avvertenza con-
clusiva, ¢ stato pubblicato dagli «Etudes blondéliennes », fase. Ili,
Paris, 1954.

La prefazione dell'opera con il titolo significativo Introduction a
I'étude de la pensée. Déblaiement et sondages comparve sul n. 4 della
«Revue de Métaphysique et de Morale» del 1933. Il fatto, in sé abba-
stanza usuale, ha tuttavia una sua importanza storica e critica se la rivi-
sta che aveva salutato VAction come un tradimento dei diritti della ra-
gione avvertiva ora «le besoin d'un examen nouveau et d'une procédure
qui conforme aux démarches de la nature comme a celles de la réflection,
nous degagé cependant du terrain habituellement battu par les conflits
philosophiques ».

Di La pensée € in corso la traduzione italiana a cura di M. F. Sciacca
presso |'Editrice « La scuola ». E’ uscito fino ad ora il 1 voi., Brescia,
rOv-

* L’Etre et les étres. Essai d'ontologie concréte et intégrale, Paris,
Alcan, 1933.

Il Pian de «L’Etre » I'ha pubblicato il « Giornale di metafisica »,
n. 5 1961. L'interessante inedito € introdotto e presentato da M. Meéry.

La traduzione italiana & a cura di M. F. Sciacca, Brescia, « La scuo-
la », 1952.

L'Action, 2 voli.. 1) Le probléme des causes secondes et le pur
agir, Paris, Alcan, 1936; Il) L’action humaine et les conditions de son
aboutissement, ibid., 1937.

Numerosi documenti testimoniano del lungo, tormentoso, severo ri-
pensamento del Blondel e ci consentono, almeno per quanto cid & pos-
sibile, di ripercorrere I'iter critico ed umano insieme che conclude in
questa seconda Action: Note rédigée par M. Blondel et destinée a étre
inserée dans les volumes de I'« Action » (particolarmente interessante
perché costituisce forse la prima « integrazione » al testo del 1893);
1Esquisse d’'une reprise de « VAction » (redatto nella forma attuale nel
1927-28, risale tuttavia al 1912 e sembra essere la prima fondamentale
testimonianza di una precisa volonta di una nuova stesura dell'opera);
De la thése primitive a la nouvelle « Action »; Le probléeme théorique et
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pratique de VAction-, Rdle et raison d’étre de la philosophie-, La pensée
pour Vaction et I'action pour Vunion au vrai et au bien\ Projets de pré-
face pour I'« Action »; Lettre préface. Tutti questi fondamentali inediti
sono pubblicati nel fase. | degli « Etudes blondéliennes » cit. Non meno
interessanti i documenti, essi pure inediti, reperibili nel fase. Il degli
«Etudes blondéliennes», Paris, 1952: Premier cahier: Notes pour la
seconde édition de I'« Action »; Deuxieme cahier: Projet d’'une préface
pour la seconde édition de |'« Action ».

Una lucida schematizzazione istituzionale dei cinque volumi della
« Trilogia », con evidenti intenti didattici, ha tentato P. Archambault,
Initiation a la philosophie blondélienne en forme de court traité de mé-
taphysique, Paris, Bloud et Gay, 1941.

E” appena il caso di avvertire come la « Trilogia », ed in partico-
lare la pubblicazione della seconda Action, abbia dato vita ad un con-
fronto critico tra le giovanili e le mature posizioni del pensiero del Blon-
del, specialmente tra le due redazioni dell’'opera maggiore e, conseguen-
temente, a due prospettive interpretative sottilmente polemiche: radi-
cata I'una — nel suo stesso impegno di liberare la filosofia del Blondel
dall’'accusa di « phénoménisme » ribadita dal Cartier — nella tematica
della prima Action studiata, con attenta acribia critica, nella sua stessa
lenta ed inquieta gestazione (cfr. R. Saint-Jean, Genése de I'Action cit.)
e giudicata il documento autentico della fondamentale ricerca blonde-
liana: per cui I'Hayen — che pure aveva avvertito come il lettore si
trovi «dans la nécessité de depasser le maitre sous peine de lui étre infi-
dele » — non esita recentemente a dichiarare che «la philosophie chré-
tienne de I'Action trouve son expression la plus achevée dans le livre
que reste le chef-d'oeuvre de Maurice Blondel, I'Action de 1893 » {La
philosophie catholique de Maurice Blondel au temps de la premiére
Action, in: «Revue philosophique de Louvain », 1961, p. 313); tesa
I'altra a dimostrare come soltanto la « Trilogia » rappresenti la dimen-
sione veramente matura e compiuta del pensiero del filosofo d’Aix e quindi
il luogo fecondo dell’indagine critica dello storico. E se, con disinvolta
approssimazione, si & potuto giudicare « immatura » la prima Action ed
affermare che essa altro non rappresenta che «una esercitazione scola-
stica data prematuramente alle stampe » (cfr. M. Fiori, in: «Civilta
cattolica », 1933, p. 177), con piu maturo giudizio e con lucida consa-
pevolezza del travaglio storico, riprende il tema lo Sciacca, il quale indi-
cando lo stacco tra le due posizioni e I'inevitabile incompletezza ed asto-
ricita delle interpretazioni che ne prescindessero o eludessero la questio-
ne, avverte l'inevitabile instaurarsi del fondamentale problema critico del
«vero » Blondel: « Il Blondel studiato, discusso, criticato, variamente
valutato e stato il Blondel della tesi del 1893... il Blondel che i moder-
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nisti trascinarono nella tormenta che per circa un decennio turbo la vita
della Chiesa; il Blondel che alcuni idealisti francesi e italiani hanno cer-
cato di tirare dalla loro. 1l Blondel discusso € percio il Blondel giovanile,
P« abbozzo » del vero Blondel. Il Blondel completo & quello della tri-
logia, nella quale il pensiero illumina I’essere e I'azione, I'essere da con-
sistenza al pensiero e all'azione e I'azione si svolge di concerto con il pen-
siero e I'essere » {Il problema di Dio e della religione nella filosofia at-
tuale cit). E linterpretazione che il Blondel fornisce all’Archambault:
«L'Action ne me parait que. comme un chapitre d’'une doctrine générale
quaurait a supposer d’abord une unite congenitale, une immédiation
primitive, un réalisme originel, une unite implicite qui par le progres
meme de la vie et de la pensée s'analyserait en une trinité réelle de
la pensée, de I'action et de Tétre avant d'aboutir & Punion finale et
explicite ». Insiste invece sulla coerenza unitaria di tutto il pensiero blon-
deliano V. La Via, L'unita della filosofia blondeliana dalla tesi del 1893
alla Trilogia, in: « Teoresi », n. 2-3, 1946. Equilibratissima la posizione
del Valensin nel suo saggio del '49 M. Blondel et la dialectique de VAc-
tion, ripubblicato in versione italiana in « Giornale di Metafisica », n. 2,
1950 a commemorazione della morte del Blondel: definisce egli infatti
la prima Action un « germe » ma un germe « tutto organizzato », tanto
da pretendere di « schiudere alla filosofia nuove terre e darle come un
nuovo statuto ».*

* Tutte pour la civilisation et philosophie de la paix, Paris, Flam-
marion, 1939; 2a ediz. con una nuova prefazione, ibid. 1947. Composta
alla vigilia della seconda guerra mondiale, € — a nostro giudizio —
un'opera forse troppo ingiustamente trascurata. A sottolinearne I'animus
e la mordenza, valga il seguente passo: « N'est-il pas temps de comprendre
guil est vain de vouloir agir bien tant gquon pense faux et qu'il
est inefficace de promouvoir la civilisation et la paix tant qu'on mécon-
nait leurs vraies conditions et leurs fonciéres exigences? ».

Gli ha dedicato la sua attenzione un giovane che diventera un equi-
librato ed intelligente studioso di Blondel, J. Lacroix, M. Blondel. Tutte
pour la civilisation et philosophie de la paix, in: «Esprit », 1939.

In occasione della seconda edizione, ha segnalato con calore le petit
livre rouge in Italia M. F. Sciacca in « Giornale di Metafisica », 1948
sottolineando non tanto gli aspetti politici, bensi quelli sociali, morali
e religiosi in quanto, egli sostiene, «sono sempre i principi morali e
spirituali che regolano il corso della storia ».

La traduzione italiana € a cura di B. Gentile, Roma, Leonardo, 1946.
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* La philosophie et Vesprit chrétien, 2 voli.: 1) Autonomie essen-
tielle et connexion indéclinable-, 1) Conditions de la symbiose seule nor-
male et salutane, Paris, Presses Universitaires de France, 1944-1946.

L'opera, pur tarda e prolissa e rimasta incompiuta, € tuttavia fon-
damentale in quanto rappresenta lo sbocco finale di tutto un lungo ed
inquieto processo di pensiero, profondamente vivo non solo nel Blondel,
ma in tutta la cultura francese del tempo, che, a partire dalla Lettre del
1896 nella quale « j'avais, avec une intrépidité juvenile dont j’ai a m'excu-
ser, soustenu qu’en a la rigueur de termes la philosophie chrétienne n’existe
pas », passa attraverso la positiva e precisa posizione dell'articolo pole-
mico del 1931 e del volume del 1932 gia ricordati.

Una sintesi rapida ed efficace dell'intero problema si legge, con lo
stesso titolo, in: « Revue de Métaphysique et de Morale », n. 1, 1946.
Un'accurata e lucida esposizione di tutto l'arco problematico affrontato
in quest'opera & certamente il saggio di P. Archambault, De [|'énigme
philosophique au mystére chrétien, in: « Giornale di Metafisica », 1930.

Il Blondel non riusci a portare a termine il suo piano. |l progetto
cui egli attendeva, secondo il contratto firmato con |'editore, compren-
deva un terzo volume: Devoirs urgents de Vunion morale et spirituelle.

Ad un terzo volume, indicato addirittura come conclusion décisive,
allude esplicitamente il Blondel nella prefazione predisposta per I'edi-
zione italiana dell’'opera e pubblicata nel fascicolo di maggio-giugno 1949
del «Giornale di Metafisica », tracciandone questo efficacissimo profilo:
« Si donc nous avons exploré, en sa constitution fonciére, puis en ses
applications vivifiantes, I'ordre chrétien surnaturellement appliqgue a la
destinée humaine, c’est afin de parvenir, en un troisieme tome, de con-
clusion décisive, a ce divin paradoxe que ce qui apparait comme des
obstacles et des défaites devient la supréme justification de la vie et des
enseignements du Sauveur et des aspirations simplement humaines pour
la vie présente et future: paradoxe perpétuel, mais seule voie de la béa-
titude divinement introduite en la créature surnaturalisée ».

La traduzione italiana, a cura di M. F. Sciacca, con prefazione del
Blondel, & uscita a Brescia, « La scuola », 1930-1932.*

* Exigences philosophiques du christianisme, Paris, Presses Uni-
versitaires de France, 1930.

Sotto questo titolo, ricavato da un sottotitolo preparato da Blondel
per il primo saggio, vengono qui editi due studi risalenti agli anni in-
torno al 1930 e per la cui ripresa e pubblicazione I'’Autore aveva firmato
il contratto d’edizione alla vigilia della morte: Le sens chrétien e De
I’assimilation comme aboutissement et transposition de la théorie de Vana-
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logie. Segue una Reprise et vue d’ensemble e YAppendice: éclaircisse-
ments et admonitions. L’importanza fondamentale di quest'opera per una
interpretazione critica della filosofia blondeliana non é data solo dal fatto,
di per sé essenziale, che essa ci riporta, con piu efficace concisione e con
una metodologia piu tecnica, agli anni cruciali della preparazione della
« Trilogia » e quindi «opus ultimum executione », ma « primum in in
tentione » come si esprime lo stesso Blondel, bensi anche per I'inten-
zionalita che la pervade: « se rendre compte de la doublé inspiration qui
a s'scité et attiré toute nostre investigation philosophique » (Circumin-
cession des problémes et uniti des perspectives, |: Doublé inspiration
de nos recherches, in Reprise et vue d’ensemble, p. 255).

Traduzione italiana, Messina, Ediz. di « Teoresi », 1954. Il tradut-
tore, G. Ghersi, delined una sua interpretazione e quindi lo spirito ani-
matore e l'intenzionalita della sua versione nel saggio Blondel e il pen-
siero cristiano moderno. Divagazioni di un traduttore, in; « Teoresi »,
n. 3-4, 1952,

2. - Raccolte di saggi

Les premiers écrits de Maurice Blondel, a cura della « Société des
Amis de Maurice Blondel », Paris, Presses Universitaires de France, 1936.

Comprende:

Lettre de Maurice Blondel & I'abbé Denis directeur des « Annales
de Philosophie Chrétienne » sur « I’Apologétique philosophique » (in:
« Annales de Philosophie Chrétienne », novembre 1893).

* Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en matiere
d’apologétique et sur la méthode de la philosophie dans I'étude du pro-
bleme religieux (in: « Annales de Philosophie Chrétienne », gennaio-
luglio 1896; in estratto: Paris, Beauchesne, 1896). All'interpretazione ed
all'approfondimento della vasta problematica aperta dalla Lettre de 1896,
come viene comunemente citata, € consacrato un voluminoso dossier
(cfr. R. Saint-Jean, L’apologétique philosophique. Blondel 1893-1913,
Paris, Aubier, 1966). Su questo famoso scritto blondeliano, fondamen-
tale ¢ il saggio di H. Duméry, Blondel et la religion. Essai critique sur
la lettre de 1896, Paris, Presses Universitaires de France, 1934.

La traduzione italiana in Storia e Dogma a cura di E. Carpita e
M. Casotti, cit.

L’illusion idéaliste (in: « Revue de Métaphysique et de Morale »,
novembre 1898).
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* Principe élémentaire d’une logique de la vie morale (in: « Biblio-
théque du Congrés International de Philosophie de 1900 », Paris, Colin,
1903). Per un'adeguata intelligenza critica di questo fondamentale saggio
blondeliano & particolarmente utile seguire I'emersione dei suoi motivi
ispiratori ed il delinearsi dei suoi temi di fondo in un importante inedito
datato io febbraio 1894 intitolato Ebauche de logique morale. Essai de
canonique générale, presentato da J. Wahl in: « Revue de Métaphysique
et de Morale», n. 1, i960.

Una buona traduzione italiana con introduzione € quella di E. Ca-
stelli, Roma, Signorelli, 1924 con lettera-prefazione di Blondel; 2a ediz.,
preceduta da una nuova lettera di Blondel, 1936. Particolarmente inte-
ressante la nota critica che all’'operetta blondeliana ed alla prefazione del
Castelli dedica G. Gentile, Una lettera di M. Blondel, in: « Giornale
critico della filosofia italiana », n. 4, 1923. Riprendendo i temi fonda-
mentali della filosofia blondeliana e interpretandoli in chiave neohege-
liana, dichiara la sua simpatia, ma anche il suo totale disaccordo con I'in-
terpretazione del traduttore che — secondo lui — tradirebbe Blondel:
« ... un bravo giovane, bravo e buono assai e pieno di oneste intenzioni,
ma con l'animo vagante nell'azzurro immenso... ». Nuova ediz. a cura
di P. Piovani, Napoli, Guida, 1969.

* Histoire et Dogme. Les lacunes philosophiques de I'exégese mo-
derne (in: « La Quinzaine », gennaio-febbraio 1904; in estratto: La Cha-
pelle-Montligeon, Imprimerie de Montligeon, 1904).

La traduzione italiana & a cura di E. Carpita e M. Casotti, che ha
steso anche la prefazione, Firenze, Vallecchi, 1922. Con questo titolo i
curatori hanno non solo presentato le due famose lettere, quella del 1896
al direttore degli « Annales de philosophie chrétienne » e quella del 1904
al direttore della « Quinzaine » e che da il nome al volume, ma hanno
pure raccolto in appendice scritti minori, tutti connessi al problema del
rapporto religione e filosofia, che seguirono immediatamente la pubbli-
cazione dell'Action e che a quella problematica si riferiscono. Data la va-
rieta dei testi, abbiamo fatto di volta in volta esplicita menzione della
traduzione italiana. Indichiamo soltanto due saggi del Mallet qui tra-
dotti: Un entretien avec M. Blondel e Un nouvel entretien avec M. Blon-
del apparsi in « Revue du clergé frangais », 1901 e 1904.

De la valeur historiqgue du dogme (in: «Bulletin de littérature ec-
clésiastique », Toulouse, 1905).

Nel «Bulletin de littérature ecclésiastique » del 1905 sono pure
da tener presenti una Note del Blondel a proposito del suo articolo De la
valeur historiqgue du dogme e le numerose risposte ai quesiti posti dal
saggio blondeliano.
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Dialogues avec les philosophes: Descartes, Spinoza, Malebranche,
Pascal, Saint Augustin, a cura e con prefazione di H. Gouhier, Paris,
Aubier, 1966.

La raccolta del Gouhier vuol sottolineare — a nostro parere assai
giustamente — I'incidenza e la peculiarita filosofica del Blondel storico:
«... lorsgu’'un vrai métaphysicien lit et commente Descartes ou Male-
branche, saint Augustin ou Pascal, I'historien de la philosophie doit
écouter: il a toujours beaucoup a apprendre. La recherche des accords
et des désaccords donne a I'intelligence métaphysique une acuité, une
espece de virtuosité dans l'analyse, qui la rend apte a saisir I'essentiel:
Oe 13, ces monologues a deux voix que nous laissé Blondel questionnant
les Maitres, modéeles de ce que Pon pourrait appeler I'histoire inter-
rogative ». | saggi storici, quindi, si rivelano non soltanto documenti
essenziali di letture filosofiche « a la lumiére du blondélisme », ma auten-
tici impegni critici del Blondel con la sua stessa riflessione: «on verra
ainsi comment la méditation sur les philosophes du passé ne doit
pas étre separée de la philosophie vivante dont VAction de 1893 fut le
point du depart ».

Il volume comprende:

* La méthode et le role de I'histoire de la philosophie (lettera ad
Olga Arcuno quale prefazione ai suoi Saggi di storia della filosofia).
Traduzione italiana in: « Civilta moderna », 1930; in estratto, Firenze,
Vallecchi, 1930.

La fécondité toujours renouvelée de la pensée augustinienne (in:
Cahier de la Nouvelle Journée n. 17 dedicato a Saint Augustin, Paris,
Bloud et Gay, 1930). Dedica a questo saggio agostiniano del Blondel una
importante nota critica G. Gentile nel n. 3 del «Giornale critico della
filosofia italiana » del 1930, dal titolo di per sé eloquente: Il tormento
di Blondel. Ecco l'inquietudine — insoluta per il Gentile — che egli
coglie in Blondel interprete di S. Agostino: tendere ad una « doctrine
capable de maintenir a la fois I'incommensurabilité et la compénétration
de la nature raisonnable et de la vie surnaturelle », attingere un sopran-
naturale « inviscéré jusqu'aux plus intimes profondeurs de la vie méme
inconsciente de I'homme » senza nulla perdere della purezza e della tra-
scendenza della sua origine.

Les ressources latentes de la pensée augustinienne (uscito in tradu-
zione inglese, con il titolo The latent resources in St. Augustine’s thought,
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nel volume in collaborazione A monument to St. Augustine: Essays on
bis age, life and thought, London, Sheed and Ward, 1930 e parzialmente
in francese in « Revue néoscolastique », 1930).

Le quinzieme centenaire de la mort de S. Augustin (28 aout 430):
I'uniti originale et la vie permanente de sa doctrine pbilosophique (in:
« Revue de Métaphysique et de Morale », 1930).

Completa I'arco degli interessi blondeliani intorno al pensiero di
S. Agostino un breve scritto non compreso nella raccolta del Gouhier:
Lettre a propos de la communication de M. Bourgarel: «Le probleme
du temps chez saint Augustin », in: « Les études philosophiques », 1931.

Gli orientamenti e gli studi agostiniani del Blondel sono stati recen-
temente oggetto di particolare attenzione da parte del Forest, L’augusti-
nisme de M. Blondel, in: « Sciences ecclésiastique », 1962; del Chaix-
Ruy, M. Blondel et Saint Augustin, in: « Revue d’études augustinien-
nes », 1963 e del Madec, M. Blondel citant saint Augustin, ibid., 1968.

La clef de voute du systérne cartésien (in Cartesio, nel terzo cente-
nario del « Discorso del metodo », supplemento speciale al voi. XIX
della « Rivista di filosofia neoscolastica », Milano, Vita e Pensiero, 1937).

Le christianisme de Descartes (in: « Revue de Métaphysique et de
Morale, 1896).

Le jansénisme et I'anti-jansénisme de Pascal (in: «Revue de Méta-
physique et de Morale », 1923).

Une des sources de la pensée moderne: Vévolution du Spinozisme
(in: « Annales de philosophie chrétienne », 1894 — con lo pseudonimo
di Bernard Aimant —).

E’ particolarmente importante sottolineare, per una esatta intelli-
genza del saggio, che il medesimo tema verra ripreso a distanza di quasi
un trentennio con: L’'évolution du spinozisme et l'accés au’elle ouvre a
la transcendance, in: « Archivio di filosofia », 1932.

L 'anticartesianisme de Malebranche (in: « Revue de Meétaphysique
et de Morale », 1916).

Victor Delbos (in: « Annuaire Anciens Eléves de I'Ecole Normale
Supérieure », 1917, parzialmente ripubblicato con il titolo Le catholi-
cisme de V. Delbos, in: «Revue du clergé fran™ais », 1918).
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Un interpret de Spinoza: Victor Delbos (in: « Chronicon Spinoza-
num », voi. |, 1921).

Non ci sembra da trascurare, al fine di una autentica comprensione
del pensiero e della personalita del Blondel, la sua intelligente ed efficace
opera di curatore, insieme al Wehrlé, per un lungo arco d’anni che va
dal 1917 al 1940, delle opere postume del Delbos e, specificatamente,
degli studi di storia della filosofia. Si vedano per es. i saggi pubblicati
in « Revue de Métaphisique et de Morale », 1921 e 1929 e le prefazioni
ai volumi Figures et doctrines des philosophes, Paris, Plon, 1918; La
philosophie franqaise, ibid., 1919 e De Kant aux post-kantiem, Paris,
Aubier, 1940. Ne accenniamo per sottolineare un’amicizia, una conso-
nanza culturale e spirituale pur in due personalita diverse e la costante
presenza dell'interesse storico in Blondel.

3. - Saggi in riviste, atti congressuali, miscellanee, volumi in

COLLABORAZIONE

Une association inséparable: Vagrandissement des astres a |’horizon,
in. «Revue philosophique », 1888 e 1889.

L’unité intellectuelle et morale de la France, in: «Annales de phi-
losophie chrétienne », 1892 (anonimo).

Etude sur I'action, in: « Annales de philosophie chrétienne », 1893.

Le mouvement des idées en Allemagne de 1789 a 1800 dans I’his-
toire générale, in: « La réforme sociale », 1896.

Il saggio e firmato Georges Blondel, ma si veda Collaboration a
Farfiele de Georges Blondel sur I'Allemagne, in: « Lectures pour
tous », 1900.

Lettre concernant le rapport de A. Lalande: « Constitution d’un
vocabulaire philosophique », in: «Bulletin de la Société Frangaise de
Philosophie », 1902 b

1. 11 Blondel contribui alla discussione critica ed alla elaborazione di ben
104 voci, tra le piu impegnative, del Vocabolaire Technique et Critique de la
Philosophie di A. Lalande. Si vedano, tra i piu significativi, gli apporti, oltre che
ad Action cit, a: Croyance, Dieu, Dogmatisme, Fidéisme, Foi, Grace, Immanence,
Liberté, Loi, Miracle, Mysticisme e Mystique, Philosophie, Pragmatisme, Raiscn,
Religion, Sagesse, Sublime, Surnaturel, Théologie, Tradition, Union, Valeur, Vrai
(cfr. V ediz., Paris, Presses Universitaires de France, 1947). Cogliamo qui I'occa-
sione per ricordare come particolarmente importante il contributo dato dal Blondel
ai lavori della « Société Franqaise de Philosophie » di cui fu uno dei soci fon-
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* A propos de la certitude religieuse, in « Revue du clergé fran-
?ais », 1902.

Risposta all'articolo, dal medesimo titolo e sulla stessa rivista, di E.
Péchegut il quale ribatte con A propos d’'un article sur le probléme de
la certitude religieuse. La traduzione italiana si trova in appendice a
Storia e Dogma, a cura di E. Carpita e M. Casotti, cit.

Giovera all'intelligenza storica ed alla corretta interpretazione critica
del problema e del suo situarsi nel pensiero blondeliano una lettura, per
negativo, delle opere di quegli anni di H. Bremond, L’inquietude reli-
gieuse, Paris, Perrin, 1901 e Ames religieuses, lbidem, 1902.

Réponse a Venquéte sur la jeunesse frangaise actuelle, in: «Lla
source », 1903.

Notre programme, in: « Annales de philosophie chrétienne », 1903
(anonimo).

Les ingrédients de la philosophie de I’Action, in « Annales de phi-
losophie chrétienne », 1903 (con lo pseudonimo di Bernard de Sailly).

La tache de la philosophie d’aprés la philosophie de Vaction, in:
« Annales de philosophie chrétienne », 1906.

Le point de départ de la recherche philosophique, in: « Annales
de philosophie chrétienne », 1906.

datori, come testimoniano i resoconti delle sedute reperibili nel «Bulletin de la
Société Frammise de Philosophie ». Segnaliamo qualche discussione che piu diretta-
mente ha coinvolto la sua partecipazione, ma che non ha trovato esplicita menzione
nel nostro elenco degli scritti di Blondel:

L’idée religieuse dans I'enseignement, 1905.

La determination du fait moral, 1906.

La signification du pragmatisme, 1908.

L 'efficacité des doctrines morales, 1909.

Saint Jean de la Croix et le probleme de la valeur noétique de I'expérience
mystique, 1925.

Les conditions de I'existence de I'enseignement supérieur de la philosophie, 1926.

La querelle de l'athéisme, 1928.

Le probléeme de Dieu et la philosophie, 1930.

Le devoir comme principe de toute valeur, 1932.

Quelques orientations de la pensée de K. Barth, 1933.

L’humanisme social, 1936.

L'ere des tyrannies, 1936.

Etre et valeur, 1939.
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* La philosophie de I'Action, in: « Revue de philosophie », 1907.

Lettera polemica al direttore sull'interpretazione che del suo pen-
siero aveva dato il Cuche in un suo saggio sul monismo uscito sulla me-
desima rivista.

La traduzione italiana si legge in appendice a Storia e Dogma, a
cura di E. Carpita e M. Casotti, cit.

* L'apologétique et la philosophie de M. Blondel, in: « Revue du
clergé franais », 1907.

Lettera al Bricout al fine di separare la sua posizione da quella as-
sunta da E. Le Roy nel saggio Dogme et Critique (Paris, Bloud et Gay,
1907). La traduzione italiana si trova in Storia e Dogma, Cit.

La question religieuse, in: « Mercure de France », 1907.

Risposta all'inchiesta sul tema. L’articolo € ripubblicato in: « Ques-
tions actuelles », 1907; « Annales de philosophie chrétienne », 1907; e,
con il titolo La situation religieuse, in: « Revue du clergé frangais », 1907.

La notion et le réle du myracle, in: « Annales de philosophie chré-
tienne », 1907.

Il saggio va inquadrato, in quanto ne € documento essenziale, in
quella polemica sul miracolo che, aperta dal Blondel stesso con la Lettre
sur I'apologétique, ebbe dapprima come principali interlocutori dal punto
di vista teologico e filosofico il Loisy e il Le Roy, ma fini per investire,
in un progressivo approfondirsi di interessi ed ampliarsi di orizzonti cul-
turali, la « Société Fran”aise de Philosophie » che, in una importante
seduta del 28 dicembre 1911, fedelmente registrata nel « Bulletin », di-
scusse appassionatamente Le probléme du myracle su relazione di E. Le
Roy. Questa polemica sul miracolo supera quindi, di gran lunga, i limiti
tecnici della teologia e non solo coinvolge intimamente il Blondel, ma
si fa addirittura problema di vita intellettuale ineludibile di una cultura
e pertanto in questa prospettiva e in questo clima va colta ed interpre-
tata (cfr. F. Rodé, Le myracle dans la controverse moderniste, Paris,
Beauchesne, 1965).

Lettres concernant le rapport de A. Lalande: «Essai de catechisme
moral », in: «Bulletin de la Société Frangaise de Philosophie », 1907.

La semaine sociale de Bordeaux et le Monophorisme, in: « Annales
de philosophie chrétienne » 1909-1910; in fascicolo, Paris, Bloud et
Gay, 1910 (con lo pseudonimo di Testis).
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Sulla lunga polemica sorta intorno a questi saggi, si veda tutta I’an-
nata 1910 degli « Annales ». Per l'interpretazione della complessa pro-
blematica, giova A. Dru, From thé « Action frangaise » to thé Secondi
Vatican Council. Blondel's « La semaine sociale de Bordeaux », in: « The
downside review », 1963.

La psychologie dramatique du « Mystére de la Passion » & Oberam-
mergau, in «La quinzaine », 1910; in estratto, Paris, Bloud et Gay,
1911.

Une note inedite de Lamennais contre la religion naturelle et le
semi-déisme », in: « Annales de philosophie chrétienne », 1912.

Sens et promesses de la guerre actuelle, in: « Revue du clergé fran-
fais », 1916 e 1917.

Le Service militane et la paix, in: «La démocratie », 1919.

Un probléme de psychologie sociale: la correction du retard chro-
nique de I'heure civile, in: « Séances et travaux de I’Académie des Scien-
ces Morales et Politique », 1916.

Sul medesimo tema si vedano: Le meilleur régirne de I'heure, in
« Revue hebdomadaire », 1916; Le meilleur horaire de la vie civile et
I'art de s’en servir, in: « Séances et travaux de I'’Académie des Sciences
Morales et Politiques », 1922; Le meilleur régime de I’heure et I’art de
s’en servir, in: «La nouvelle journée », 1922.

Vrai et Faux mysticisme, in « Bulletin des Professeurs Catholiques
de I'Université », 1922,

Réponse a I’enquéte sur le nationalisme, in: «Les lettres », 1923,

Comment écrivent les philosophes, in: « Le monde nouveau », 1923.

Ripubblicato in C. Bourquin, Comment doivent écrire les philoso-
phes, Paris, Ed. du Monde nouveau, 1924.

Oltre che in sé, il problema non & affatto secondario nel processo
della riflessione blondeliana. Non si tratta infatti di questione di stile.
Subito dopo la pubblicazione dell'Action del 1893 e ancora immediata-
mente dopo la Lettre del 1896 la filosofia militante francese, allevata al
gusto e al culto della «clarté » razionalistica, aveva accusato il Blondel
d’'essere faticoso, oscuro e difficile: o meglio, d’'essere difficile perché
oscuro, se non per « malice », certamente per difetto di sussunzione ra-
zionale dei problemi. D’essere « difficilement accessible » gli rimprovero,
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tra i primi, anche il de Margerie, decano della Facolta di Filosofia del-
I’'Universita cattolica di Lille. 11 Blondel cosi allora si difese: «J'estime
que faire appel au sens commun, come Pascal ou Descartes, c'est abuser
d'une clarté qui, la ol tout se tient, ne peut étre que décevante, étant
toujours fragmentaire. 1l y a, ce semble, des questions pour I'étude des-
quelles il faut une compétence qui restreint forcément le nombre de ceux
auxquels on doit s'adresser; et peu importe la somme de l'effort exigé
pour les résoudre, si, dans I'état actuel des esprits, on ne peut y réussir
a moindres frais ».

Le probleme de la mystique, in: Qu’est-ce que la mystique?, Cahier
de la Nouvelie Journée, n. 3, Paris, Bloud et Gay, 1925.

Per cogliere tutta la portata del saggio e, piu vastamente, le nuances
della problematica religiosa e filosofica del Blondel bisogna tener pre-
sente non solo il fervore di studi di storia religiosa uscito dalla scuola del
Duchesne ed i suoi esiti modernistici, ma anche la monumentale e rima-
sta incompiuta Histoire littéraire du sentiment religieux en France del
Bremond che per quasi un ventennio — dal 1913 al 1933 — fu occa-
sione di lunghe e spesso sottili e penose polemiche che coinvolsero la
cultura francese ed ebbero riflessi anche in Italia e non solo nell’am-
biente della « Civilta Cattolica » (cfr. Don Giuseppe De Luca et l'abbé
Henri Bremond. De « L ’histoire littéraire du sentiment religieux en Fran-
ce » a «L'Archivio italiano per la storia della pieta ». D'aprés des docu-
ments inédits, Roma, Edizioni di Storia e Letteratura, 1963). E’ partico-
lammrente importante ricordare come uno dei motivi fondamentali del
Bremond fosse il significato ed il valore della preghiera e come il suo
discorso si distendesse, con raffinata penetrazione, ma anche con consa-
pevole drammaticita tra i due poli della mistica e dell’ascetica. 1l tema,
dibattutissimo, trovo alla fine da parte del Bremond una sistemazione
nel saggio Ascése ou priére? Notes sur la crise des Exercices de saint
Ignace, in: «Revue des Sciences religieuses », 1927 e nei volumi VII
e Vili dell'Histoire apparsi nel 1928. L’'asprezza della critica all’ascesi in
generale e quella gesuitica in particolare, ribadita polemicamente nel vo-
lume Introduction & la philosophie de la priére, Paris, Bloud, 1929 e
nella serie degli articoli Saint Ignace et les Exercices, in: «Vie spiri-
tuelle » 1929, fu occasione di inquietudine e preoccupazione per il Blon-
del, il quale — giustamente a nostro avviso — faceva notare all’amico
che «il Ny a pas en ce monde de priére pure: ce qu'il y a de vraie priore
est toujours mele d'autres éléments qui composent avec elle la pridre
compléte, concréte, vécu » (lettera al Bremond del 28 settembre 1929).
E al Valensin, il mese successivo: «J'espere que les controverses vont
cesser et que on laissera tranquille la Métaphysique des Saints... qui,

8
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chez les Saints, est tellement autre chose qu'une métaphysique! » (let-
tera del 28 dicembre 1929).

Particolarmente significativa, a questo proposito, anche la nota,
rapida ma intensa, che il Blondel ha inviato al Bourgarel a commento
critico della sua relazione su Le rdle de I'ascése dans la connaissance, in
« Bulletin de la Société d’Etudes Philosophiques du Sud-Est », seduta
del 24 marzo 1927.

E’ appena il caso di suggerire che il problema del rapporto-opposi-
zione tra mistica e ascesi e delle diverse interpretazioni come delle
varie implicazioni, anche concrete oltre che scientifiche, ad esso con-
nesse, era tema assai vivo della cultura europea, non solamente fran-
cese. Si pensi per es. all’Harnack e all’Otto, ma soprattutto a studiosi
che hanno operato in profondita nella cultura, anche perché della cul-
tura han fatto un problema ed un esercizio, nei quali la dimensione
etico-religiosa diventava essenziale forma autonoma dello spirito ed in-
sieme feconda categoria interpretativa della storia, quali il Troeltsch
(cfr. la documentata, ampia introduzione di A. Caracciolo alla sua tra-
duzione di Die Absolutheit des Christentums und die Religions- geschichte,
Napoli, Morano, 1968, anche per i riferimenti alle altre opere) e Max
Weber che al tema dedica pagine penetranti, oltre che nel ben noto
Die protestantische Ethik, nei saggi raccolti in Gesammelte Aufsatze zur
Religionssoziologie (1920-21) e in Wirtschaft und Gesellschaft (1921).

L’enseignement supérieur et la culture. Le réle social de I'ensei-
gnement, iN: Une enquéte chez les étudiants. La culture générale en perii,
Paris, Spes, 1926.

Empirisme organisateur et pseudo-thomisme € Les conclusions d’une expé-
rience personnelle, iN: Un grand débat catholique et frangais. Témoi-
gnages sur '« Action frangaise », Cahier de la Nouvelle Journée, n. io,
Paris, Bloud et Gay, 1927 (con gli pseudonimi di E. Gallois e M. Bréton).

Il cahier nacque su proposta del Blondel: cfr. Une lettre et un
proget, in; Cahier de la Nouvelle Journée, n. 8. Per la polemica con
I'« Action frangaise » si veda anche Quand on n'a point de nuées dans
Vesprit, in: «La nouvelle journée », 1922.

Conclusion, nella pubblicazione in collaborazione: Non, VAction
frangaise n’a bien servi ni I’Eglise ni la France, Paris, Editions de la Vie
Caholique, 1927.

Ratrie et humanité, corso di lezioni tenuto alla XX sessione delle
« Settimane sociali di Francia », Parigi, luglio, 1928, nel volume degli



APPUNTI PER L’INTERPRETAZIONE DI BLONDEL 115

«Atti » La loi de charité principe de vie sociale, Lyon, Chronique so-
ciale de France, 1928.

L’éducation national: les idées directrices, les méthodes a employer,
les écueils a éviter et le but a atteindre, in: « Les documents du travail »,
Bulletin de I’Association pour le progres social, 1929.

Note, sulla « Réforme de I'enseignement et les projets de Fecole
unique », in:  « Politique », 1930.

Une philosophie chrétienne est-elle rationellement concevable? Est-
elle historiquement réalisée? Etat actuel de ce débat, in: « Revue des
questions historiques », 1932.

Le centre de perspective ou il faut se piacer pour que la philoso-
phie catholique soit concevable, in: « Archivio di filosofia », 1932.

Il saggio, in forma di lettera al Castelli, allora segretario di reda-
zione dell'« Archivio », datata Aix, 9 febbraio 1932, ¢ in realta una serie
di puntuali « commentaires », come li definisce il Blondel stesso, rivolti
allo Stefanini. Per la polemica Blondel-Stefanini e per le ragioni che
I’hanno spostata da « Convivium » all'« Archivio » dove era gia com-
parsa, nel 1931, In tema ai ortodossia. Lettera polemica di M. Blondel
al prof. Stefanini, si veda la bibliografia relativa a: Gli studi blon-
deliani in Italia.

Témoins du spirituel: Henri Alain-Fournier ecc., nei Cahiers de la
Nouvelle Journée in collaborazione con P. Archambault, J. Soulariol, M.
Prelot, Paris, Bloud et Gay, 1933.

Révolution sociale ou conversion spirituelle?, in: « Politique », 1933.

Pour la philosophie intégrale, in: «Revue néoscolastique » (dal
1946 « Revue philosophique de Louvain »), 1934,

Les équivoques du «personnalisme », in: «Politique », 1934.

Fidélité conservée par la croissance méme de la tradition, in « Revue
thomiste », 1933.

L’articolo, particolarmente significativo, € una messa a punto al
saggio di Garrigou-Lagrange, La théologie et la vie de la foi, apparso
nella stessa rivista. Allo studio del Blondel fa immediatamente seguito
una lettera del Garrigou-Lagrange. Chiusa pacificamente qui, la polemica
Blondel-Garrigou-Lagrange riaffiora negli anni seguenti, specialmente in-
torno al '40 ed al '47-48.
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Office du philosophe, in: « Revue thomiste », 1936.

Risposta ad un referendum internazionale sul problema dell’edu-
cazione, in: « Supplemento pedagogico di Scuola Italiana Moderna »,
n. 1, 1936-37.

Nel 1949, a commemorazione della morte del Blondel, il testo viene
ripubblicato nella medesima rivista, in versione italiana e presentata da
M. Laeng, con il titolo Messaggio agli educatori.

Aspects actuels du probléme de la transcendance, comunicazione letta
alla seduta plenaria del 3 agosto 1937 al IX Congresso internazionale di
filosofia in occasione del terzo centenario del Discours de la méthode, in
« Atti », Paris, Hermann, 1937.

Ricalca I'excursus 35, voi. Il, dell'Action.

Sens exact et fonction morale et politique des « valeurs spirituelles »,
in: « Politique », 1937.

L'ordre étagé des sociétés humaines et l'action qui les constitue,
in: « Politique », 1937.

Comment et pourquoi beaucoup déraisonnent sur la S.D.N. (Société
des Nations), in: «L’Aube », 27 gennaio 1938.

Le probléme de Vimmortalita personnelle, in: «La vie spirituelle »,
1939.

Les devoirs des philosophes en la guerre actuelle, in: « Etudes phi-
losophiques », 1940.

Nos devoirs humains et chrétiens de belligérants, in: «La vie spi-
rituelle », 1940.

La passions rédemptrice: son doublé aspect cohérent et les obli-
gations qui en découlent pour nous, in: «La vie spirituelle », 1940.

La perennita de la philosophie et le discernement progressif d'une
constante et indispensable médiation, in: «Revue de Métaphysique et
de Morale », 1940.

Philosophie et Christianisme: a quelles conditions une philosophie
chrétienne mérite-t-elle ce nom et quelle est I'urgence de son réle actuel?,
in: «La vie intellectuelle », 1940.
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Dieu a feécole, in «Esprit», 1941. Risposta all'inchiesta promossa
dalla rivista.

La philosophie ouverte, in: Henri Bergson. Essais et témoignages
inédits, a cura di A. Béguin e P. Thévenaz, Neuchatel, Editions de «La
Baconniére », 1941.

Témoignage sur Henri Bergson, in: « Etudes philosophiques », 1942,

Urie des formes de la spiritualité et de Vamitié de Léon Brunschvicg,
in. «Revue de Métaphysique et de Morale»; 1945.

Al Brunschvicg & pure dedicato un Témoignage in: « Etudes phi-
losophiques », 1945.

Le dessein profond de I'union coniugale et le dessein fonder de la
famille, in: Vamille et personne humaine, Paris, Ed. Familiales de France,
1945,

Comment la philosophie intégrale contribue-t-elle & la solution du
probléme total de la destinée humaine?, in «Teoresi», 1946.

L 'existentialisme est-il une philosophie veritable?, in: L ’esistenzia-
lismo, Atti del congresso internazionale di filosofia, Roma 15-20 novem-
bre 1946, a cura di E. Castelli, Milano, Castellani e C., voi. I, 1948.

L existentialisme, in: « Teoresi », 1947.

Inconsistance de la logique de Sartre, in: « Ministére de I'Informa-
tion. Service de I'Etranger » 12 maggio 1947. In inglese, in: «The
Thomist », 1947.

La métaphysique comme Science de l'au dela intérieur et supérieur
a la nature comme au sujet, in: « Revue de Métaphysique et de Morale »,
1947, numero speciale su Qu'est-ce que la métaphysique?

Il problema dell'assimilazione delle creature a Dio, in: « Quaderni
di Roma », 1947.

La conception de l'ordre social, corso di lezioni tenute alla XXXIV
Settimana Sociale di Francia, Parigi, luglio-agosto 1947, nel volume degli
« Atti » Le catholicisme social face aux grands courants contemporains,
Lyon, Chronique Sociale de France, 1948.

Conditions d’'une civilisation pacifque et d'un ordre international,
in: « Ministere de I'Information. Service de I'Etranger », novembre 1947,
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Conditions nécessaires a la pacification mondiale, in: « Teoresi »,
1948,

Conditions essentielles d’'une humanité libre dans I'union et la paix,
in: «Etudes philosophiques », 1948.

Réponse irénique a des méprises. Comment comprendre et justifier
I'accés & la vie surnaturelle, in; « Giornale di Metafisica », 1948.

E Pultima nota polemica del Blondel. Con animo pacato, ma con
la solita puntigliosa fermezza egli respinge ancora una volta fraintendi-
menti che, per di piu, «impliquent, outre des interprétations toutes
contraires & mes positions personnelles, des affirmations incompatibles
avec la Constitution vaticane de Fide et aux antipodes de I'idée premiére
et constante de ma thése et de mes développements ultérieurs sur le
réle de I'action dans notre vie philosophique et religieuse ».

Le devoir intégral de la philosophie, in: Actas del primer congreso
nacional de filosofia, Mendoza (Argentina), Universitad Nacional De Cuyo,
voi. |1, 1949.

Paradoxale voie du renoncement et de la mort, in « Etudes philo-
sophiques », 1949,

4. - Epistolari e carnets

Inquadrati nella figura dell'uomo, nelle vicende intime del suo pen-
siero, nelle complesse trame di una inquieta situazione culturale in cui il
Blondel e profondamente inserito, la correspondance di Blondel ed
i carnets intimes costituiscono documenti essenziali ed assolutamente
insostituibili: non soltanto perché le lettere e le pagine di diario sono
quasi sempre preziosi commenti alle opere blondeliane e quindi sti-
moli critici ad una loro piu attenta ed unitaria lettura, ma anche perché
ci si trova di fronte a dialoghi autenticamente « engagés » tra spiriti di
alta nobilta che, a volte affini, separati a volte da divergenze irriducibili,
si affrontano, spesso drammaticamente, sul terreno dei piu radicali pro-
blemi della filosofia e di quella cristiana in particolare. Essi ci consentono
di seguire dall'interno, quasi giorno per giorno, tutto il complesso movi-
mento filosofico e religioso degli ultimi anni del secolo scorso e dei primi
decenni del nostro. In una dimensione talvolta di pacata discussione cri-
tica, talaltra di vera, umana tragedia intellettuale & possibile cogliere e
misurare |'esatta posizione di Blondel nei conflitti religiosi, filosofici ed
ideologici dell’'epoca.
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M. Blondel-Aug. Valensin, Correspondance, a cura di H. De Lubac,
3 voli., Paris, Aubier, 1957 e 1965. | primi due volumi, usciti nel 1957,
comprendono le lettere dal 1899 al 1912, il 111, pubblicato nel 1965, e
invece costituito da una scelta della corrispondenza del periodo seguente,
1912-1947. 1l De Lubac assicura d'aver trascelto quelle lettere che, a
suo giudizio, sono «propres a éclairer la pensée ou le comportement des
deux amis, leur role dans le mouvement intellectuel et religieux de leur

époque ».

Au coeur de la la crise moderniste. Le dossier inédit d’une contre-
verse. Lettres présentées par R. Marie, Paris, Aubier, i960. Fondamen-
tale il carteggio del Blondel con il Batiffol, il Bremond, il Wehrlé, il
Mourret, il von Hiigel e soprattutto con il Loisy. Da non trascurare, per
un preciso riferimento all'attualita e mordenza autentica del pensiero
blondeliano, le pagine conclusive del Marlé che consentono puntuali ri-
ferimenti al Bultmann, al Barth, al Daniélou.

Assai utili per orientarsi nella controversia e per I'equilibrio del
giudizio storico: G. Martini, Cattolicesimo e storicismo. Momenti di una
crisi del pensiero religioso moderno, Napoli, Edizioni Scientifiche Italia-
ne, 1951 che dedica al Blondel un importante capitolo Storia, dogma e
tradizione in Blondel-, M. Ranchetti, Cultura e riforma religiosa nella sto-
ria del modernismo, Torino, Einaudi, 1963 e il recente ampio saggio di
P. Scoppola, Studi sulla crisi modernista, in: « Rivista di Storia e Let-
teratura religiosa », 1965 e successivamente integrato e ripubblicato nella
raccolta Coscienza religiosa e democrazia nell’ltalia contemporanea, Bo-
logna, 1l Mulino, 1966. Per un rigoroso esame dei documenti blonde-
liani nella luce di una vasta ricostruzione storica di tutti gli aspetti della
vicenda modernista, I'interpretazione pit feconda ai fini della problema-
tica blondeliana ¢ il grosso studio di * E. Poulat, Histoire, dogme et cri-
tique dans la crise moderniste, Paris, Casterman, 1962: in particolare
la parte VI, Le dogme et I'histoire. Ne € uscita recentemente la tradu-
zione italiana, Brescia, Morcelliana, 1968. Al Poulait si deve pure,
tramite la sicura decifrazione della misteriosa corrispondenza crittografica
Benigni-de Jonckx, nota sotto il nome di « papiers de Gand », la recen-
tissima « demitizzazione » critica della « Sapiniére » (Sodalitium pianum)
che agi in Europa in funzione antimodernista tra il 1909 e il 1914 e che
« faceva veder rosso — per usare parole significative del Blondel —
a Pio X » (cfr. Intégrisme et catholicisme intégral, Paris, Casterman, 1969).
Si vedano anche: H. Bernard-Maitre, Pour I'histoire de la crise moder-
niste: la correspondance de Maurice Blondel, in: «Revue d’histoire de
I'Eglise de France », 1962 e M. Labourdette, Pour Vhistoire du moder-
nisme et de la pensée blondélienne, in: « Revue thomiste », 1966.
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M. Blondel-L. Laberthonniére, Correspondance philosophique (dal
1894 al 1928 a ritmi ineguali), ampiamente presentata da CIl. Tresmon-
tant, Paris, Editions du Seuil, 1961.

Un’ampia, accurata, documentatissima analisi dell’epistolario, collo-
cato nelle controversie non solo filosofiche, ma anche e soprattutto teo-
logiche ed ecclesiali dell’epoca, & il saggio di L. Pazzaglia, Discussioni
e polemiche nel carteggio filosofico Blondel-Laberthonniere (1894-1928).
I: Dalla pubblicazione dell’« Action » del Blondel alla condanna definitiva
del Laberthonniére, in «Rivista di filosofia neo-scolastica », n. 2, 1964;
I1: Gli anni del «silenzio » del Laberthonniere e il tramonto di un’ami-
cizia, ibid., n. 5, 1964.

M. Blondel, Lettres philosophiques, Paris, Aubier, 1961. Raccoglie
settanta lettere del Blondel, dal 1886 al 1913, indirizzate alle persona-
lita piu significative della cultura del suo tempo ed ordinate dall’editore
secondo cinque temi fondamentali: Autour de I'Action du 1893-, Autour
de la lettre de 1896; Elargissement des perspectives philosophiques-, Rai-
son et foi chrétienne; Immanence et transcendance2

* M. Blondel-P. Teilhard de Chardin, Correspondance, a cura di
H. De Lubac, Paris, Beauchesne, 1965. La traduzione italiana é di V. De
Mari, Torino, Boria, 1968. Il volume riprende, ma con ben piu ricco ap-
parato esegetico-bibliografico e con una piu ampia ed impegnata pre-
sentazione critica, il carteggio che Blondel e Teilhard de Chardin si scam-
biarono nel 1919 e che il De Lubac aveva pubblicato nel 1961 negli « Ar-
chives de philosophie » con il titolo Maurice Blondel et le Pére Teilhard
de Chardin. Mémoires échangés en dicembre 1919. Illuminano I'episto-
lario che ha per tema centrale la funzione di Cristo nella creazione, due
studi inediti del De Lubac sul pensiero di Teilhard de Chardin a inte-
grazione del precedente saggio La pensée religieuse du Pére Teilhard de
Chardin, Paris, Aubier, 1962, dove riferimenti e richiami a Blondel sono
assai frequenti.

2. Affinché si possa misurare I'ampiezza d'orizzonte della comunicazione uma-
na e scientifica del Blondel ed il posto che occupano i suoi rapporti nella cultura
del tempo, crediamo opportuno fornire I'elenco dei corrispondenti: E. Boutroux,
V. Delbos, F. Rauh, G. Séailles, L. Ollé-Laprune, G. Perrot, X. Léon, A. Bazaillas,
D. Delatte, A. Lasson, E. Thamiry, A. Appuhn, A. Lalande, A. Denis, L. Brunschvicg,
P. Semeria, P. Schwalm, A. de Margerie, G. Goyau, A. Lamy, A. Pacaud, J. Bricout,
A. Gossard, R. . Beaudouin, A. Riest, G. Fonsegrive, J. M. Bernard, H. Bremond,
J. Segond, P. D. Sabatier, H. Berr, L Weber, V. Bash, L. Boisse, E. Maubec,
J. Wehrlé, E. Le Roy, A. Valensin.
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Una guida per I'orientamento nella lettura degli epistolari, spe-
cialmente dei primi due, ¢ il saggio accurato e competente, di X. Tilliette,
Blondel et ses correspondants, in « Archives de philosophie », 1961.

Carnets intimes, 2 voli., Paris, Les éditions du cerf, 1961 e 1966.
Il primo volume (1883-1894), pubblicato nel 1961, consente una splen-
dida esplorazione dell'avventura interiore del Blondel nel momento cul-
minante della sua formazione dall’Ecole Normale Supérieure alla pub-
blicazione della prima Action. La pubblicazione di questa « confession »
— come la definisce il Blondel stesso — rimasta inedita e nella quale
egli cercava cio che non ha mai avuto (« De I'aisance, de |'abandon, c’est
ce qui m'a toujours manqué: ma vie n'a été qu'un effort »), vuol cele-
brare, in occasione del centenario della sua nascita, il riconoscimento dei
posteri di quella «vocation » che il Blondel, ventenne appena, assegnava
al suo impegno di riflessione: « Puisse-t-il se trouver dans ces ébauches
quelques traits de I'idéal » (19 aprile 1881). Il secondo volume (1894-
1948), uscito nel 1966, accoglie, accanto a vere e proprie pagine di dia-
rio intimo, molto altro materiale eterogeneo che se disgrega la compat-
tezza spirituale dell'opera, € tuttavia un'utile raccolta di spunti preziosi
per l'interpretazione del pensiero blondeliano. In occasione del Concilio
Vaticano 11, e precisamente nel 1964, una piccola raccolta di meditazioni
tratte dal secondo volume era stata dall'editore anticipata con il titolo
Attente du concile.

3. - Antologie.

* Pages religieuses, a cura di Y. de Montcheuil, Paris, Aubier,
1942; traduz. ital. di G. Barra e R. Maschio, Torino, S.E.l., 1951.

Antologia blondeliana. Dall’Azione alla vita cristiana come corona-
mento della filosofia, a cura di R. Grippa, Brescia, La Scuola, 1934.

Antologia del pensiero blondeliano, a cura di C. Buda, Roma, Ci-
ranna, 1961.

6. - La pubblicazione degli « Archives Blondel » e gli organi

del gruppo degli « Amis de Maurice Blondel ».

La scomparsa del Blondel ha costituito I'awio sia di una attenta e
costante pubblicazione di inediti tratti dagli « Archives Blondel », sia
di una sistematica esplorazione e di una organica interpretazione scien-
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tifica dell'opera del filosofo d’Aix. Gli organi di questo programma di
presentazione esaustiva del pensiero blondeliano sono: « Etudes blon-
déliennes », a cura di J. Paliard e P. Archambault, Parigi, Presses Uni-
versitaires de France, a partire dal 1951, e « Le courrier des amis de Mau-
rice Blondel » che esce ad Aix-en-Provence a partire dal 1950.

Oltre quelli gia citati o cui si fara esplicita menzione nella secon-
da parte della bibliografia, altri inediti blondeliani sono reperibili al-
trove: Inédit sur la cécité, in: « Tirésias », 1951; Inédit sur I'obeissance,
in: «Revue Ascet. Myst. » 1957; Une lettre inédite (al Boutroux, a pro-
posito della relazione da lui tenuta alla « Société Fran”aise de philoso-
phie » su Science et Religion), in: « Etudes philosophique », 19.59; Pen-
sée sur I’Eglise, in: « Etudes », i960; M. Nédoncelle, Textes inédits de
Blondel sur Pascal. Etude documentane, in: « Revue des Sciences reli-
gieuses », 1963; R. Aubert, Inédits de M. Blondel, in: «La revue nou-
velle », 1963.

Assai benemerita, in quanto facilita grandemente la consultazione
degli inediti, anche se non pud ovviamente evitare il confronto testuale
degli originali, la prowvvisoria trascrizione dattiloscritta, in 20 volumi, di
parte degli « Archives Blondel » a cura di M. Méry.



LA LETTERATURA CRITICA SUL BLONDEL

La philosophie a pour fin principale, pour fin unique,
d'assurer la pieine liberta de Vesprit, de garantir la
vie autonome de la pensée et de déterminer, dans son
entiére indépendance, les conditions qui en établissent
le régne.

Blondel, Lettre 1896

Premessa

« Grand serviteur de I'esprit... ame forte et delicate coeur
aimant et passionné esprit universellement curieux, ouvert a l'art,
informe des Sciences, voué a la réflexion, ne disjoignant jamais
I’étude et la priere, I'action et la contemplation, servant d'un méme
élan Dieu et la patrie, PEglise et TUniversité, Blondel fut le modele
du philosophe chrétien en qui confluent la nature et la grace. Ceux
meéme qui ne reconnaissent pas comme lui, au centre de Tesprit et
au coeur de toutes choses, cet Absolu de charité dont vivait sa pen-
sée, ou allait son amour, ne peuvent manquer pourtant de saluer sa
loyauté ardente, son exceptionnelle qualité d’esprit et sa volonté
héroique de témoigner jusqu’au dernier jour pour toutes les valeurs
qui, selon I'expression de son maitre Ollé-Laprune, font le prix de
la vie ».

Questo giudizio — tratto dal necrologio dedicato al Bondel
dalla « Revue de Métaphysique et de Morale » e dovuto quasi cer-
tamente alla penna di Dominique Parodi allora direttore della rivi-
sta, lontanissimo dal Blondel per formazione, cultura, orientamenti
filosofici e ideologici, ma studioso insigne per lucidita e penetrazio-
ne di discorso e per eticita autentica di impegno storiografico —
puo, a nostro awvviso, esemplarmente costituire, pur nei suoi limiti
intrinseci e nelle sue evidenti riserve, una impareggiabile angolatura
critica per cogliere insieme la coerenza e la complessita spirituale
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del Blondel e per misurare la difficolta di percepirne, con adeguato
equilibrio, I'umana e scientifica unita.

Ma c’é un’altra ragione che ci ha fatto scegliere questo passo:
all’affacciarsi del Blondel alla scena accademica ed al suo ingresso nel-
I'agone scientifico, la rivista, tramite le parole autorevoli di uno dei
piu alti esponenti del foyer che ne costituiva la pur illuminata dire-
zione, era stata la piu drastica nella condanna e la piu schietta nello
schierarsi tra quegli « adversaires résolus » che essa pronosticava
numerosi al Blondel. E non fu un’ostilitd consumata tutta e soltanto
nella « opiniatreté intellectuelle » se s’era potuta condensare nella
« mortification du 13 ». '« épreuve qui brise le coeur » h

Oltre mezzo secolo & passato da allora e I'avversario del 1893
era diventato un collaboratore se non assiduo, almeno rispettato.
Senza spettacolari e del resto inopportune palinodie, la rivista aveva
a poco a poco riconosciuto non soltanto la coerenza interiore del
filosofo d’Aix, ma che anch’egli, sia pure da altre posizioni e con
differenti sbocchi, difendeva quei diritti della ragione che costitui-
vano l'essenza stessa del propramma della « Revue de Métaphysi-
que et de Morale ».

1. In queste uniche espressioni traboccanti di silenzio rivelatore — non un
dettaglio, non un nome — si raggruma tutta I'amarezza della drammatica discussione
della tesi e delle sue immediate conseguenze. Le leggiamo nei Carnets intimes, sotto
la data del 14 giugno 1893, una settimana dopo la « soutenance », accanto ad altre
cinque sole parole altrettanto rivelatrici: « Gioire en Dieu pour tout». Dopo il
conseguimento del dottorato, presentatosi infatti al Liard, allora direttore generale
dell’istruzione universitaria, per «sollecitare » un incarico d’'insegnamento, se lo
senti recisamente rifiutare perché «sa fa?on d’entendre le probléme philosophique
et moral, était destructive de la méthode et de la conception dont le directeur de
I'enseignement supérieur avait a assurer le respect ». Stupisce quest’atteggiamento,
a dir poco insolente, in un uomo che pur nutriva una sua intensita morale e che
aveva insegnato, almeno a parole, a far della stessa vita intellettuale un impegno
etico se, nella sua opera maggiore, aveva potuto affermare che «la métaphysique
morale se propose aux ames » in quanto «les idées se réalisent en nous en vertu de
leur perfection relative ». La metafisica, quindi, «issue de la moralité en devient,
par un retour bienfaisant, la savegarde et I'aliment ». Ma, evidentemente, il Liard
era, prima di tutto, un razionalista e la moralita cui egli si riferisce & I'eticita intrin-
seca alla razionalita in una linea di fondo kantiana angustamente interpretata. La men-
talita tipica con cui, esattamente vent'anni prima, s'era presentato al dottorato con
Les définitions géométriques et les déflnitions empiriques, dimorava, in lui, intatta.

Solo l'intervento personale dell’autorita del Boutroux consentira al Blondel,
dopo due anni di rifiuti « maliziosi », di essere nominato « maitre de conférence »
a Lille e dopo ad Aix-Marseille.



APPUNTI PER L’INTERPRETAZIONE DI BLONDEL 125

Ma se il rispetto fu certamente sincero e cordiale, manco al
Blondel la calda simpatia della rivista. Le sue riserve nascevano dal-
I'idea essenziale del pensiero blondeliano, quell’iidea centrale cui,
secondo Bergson, si riduce ogni anche complesso sistema, una volta
spogliato delle sovrastrutture: « l'integralité de notre étre pensant
et voulant et agissant tout ensemble ». Se I'« irritation » iniziale era
stata definitivamente superata, il sospetto almeno che la filosofia di
Blondel fosse « une apologétique déguisée » era rimasto.

Sospetto ingiusto, a nostro parere, anche se il Blondel stesso
pud averlo alimentato con certi suoi atteggiamenti: non foss’altro
quel suo puntiglioso aver voluto sempre tener conto di tutte le cri-
tiche che da parti spesso opposte ed in circostanze e con intendi-
menti diversi gli venivano mosse. Di qui il frangersi del suo pensiero
in molti scritti, anche minuti, o asseverativi o polemici o esortativi
o d’occasione, che ha notevolmente rallentato e insieme appesantito
e disperso lo slancio creativo e ispessita l'unitaria e organica mor-
denza della filosofia blondeliana. Atteggiamento, questo, che se ca-
ratterizza tutto il periodo successivo alla prima Action fino alla pub-
blicazione del primo volume de La Pensée, vive tuttavia ancora
all'interno della stessa Trilogie e de La philosophie et I'esprit chré-
tien. Giusto, percio, il sofferto « regret » del Gouhier, ma I'avven-
tura intellettuale del Blondel va colta e nella grande avventura del
suo tempo e nella complessa personalita dell’'uomo.

I tempi disegnavano attraverso Ravaisson, Lachelier, Boutroux,
Bergson la grande, progressiva rivoluzione che porta il pensiero con-
temporaneo dalle sicure ed anche presuntuose posizioni scientistiche
e naturalistiche a quelle drammatiche ed inquietanti della metafisica
spiritualistica, per cui, vale per tutta quella cultura, quindi anche
per Blondel, quel che Péguy disse acutamente di Bergson: « Il a
rompu nos fers ». Le « occasioni », quindi, non potevano non essere
su misura del momento e si danno come controversie e crisi che inci-
dono: sono, per ricordarne almeno alcune, la crisi modernista, VAc-
tion franqaise, la questione democratica e della democrazia sociale in
particolare, due guerre mondiali ed il problema della possibilita
stessa di una filosofia cristiana o la « trahison des clercs ».
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E l'uomo era consacrato alla solitudine ma non all’isolamento
astorico. Collocava e fondava, in una convinta dimensione religiosa,
un’antropologia che esigeva un radicale itinerario d’esodo: bisognava
uscir fuori di sé, gettarsi in mezzo al mondo, tra gli altri per ritro-
varsi e per dare validita e concretezza al progetto dell’esistenza, in
qguanto la vera, autentica autonomia non & quella « du cher moi ou
de I'irrempla9able individu », ma quella che si scopre e si conquista
« a travers et au terme de dures hétéronomies acceptées et surmon-
tées ». L’'ascolto dell’altro, di tutti gli altri, diventa allora posizione
filosofica, metodo di lavoro, impegno etico, ascesi religiosa. L 'aveva
chiaramente detto egli stesso quando, nella nota polemica alla clan-
destina versione italiana della prima Action, aveva spiegato e il suo
rifiuto alla riedizione dell'opera e il suo continuo lavoro critico in-
torno ad essa: « De plus en plus conscient de la gravité et de la
complexité des problémes soulevés, plus soucieux de ma responsa-
bilité d’auteur et des répercussions lointaines des idées, je tiens a
profiter des controverses, a élucider les formules équivoques et im-
parfaites, a laisser murir jusqu’a lI'extréme limite de mes forces, une
doctrine qui ne doit se présenter prudemment et qui ne peut étre
jugée équitablement que dans une perspective d’ensemble » 2.

La cultura « ufficiale » che quel sospetto esprimeva, traduceva
in esso, polemicaemnte, la sua matrice, e insieme la sua prospettiva,
lucidamente razionalistica in filosofia, convintamente laica nel costu-
me e tenacemente radicale in politica, secondo un filone che ha radici
profonde in Francia. Ma limiti forse piu insidiosi hanno non poche
interpretazioni piu recenti di suggestione per es. esistenzialistica,
personalistica, fenomenologica, efficacissime e preziose per lo scavo
e I'illuminazione di pagine e atteggiamenti blondeliani, ma piu preoc-
cupati, forse, dell'« attualita » e del successo di Blondel che non
della sua critica e quindi totale comprensione; sinceramente deside-
rosi piu di continuare una certa strada in compagnia di Blondel che
non di situare e quindi cogliere nella sua concreta universalita il
suo messaggio. E ci apriamo cosi a non pochi altri interpreti, di
varia formazione, disposti assai spesso piu alla sua utilizzazione ai

2. 1l corsivo e nostro.
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fini di un pur nobile chiarimento della propria personale avventura
di pensiero, o di quella della scuola, che non all’attento ascolto del
Blondel ed alla sua limpida e critica interpretazione storica. Il lettore
s'accorgera presto infatti, come eloquenti siano certi ostinati e forse
sofferti silenzi dopo le prime cordiali simpatie, quanto debbano a
Blondel certe « uscite » e certi « approdi », quanto inquietanti si
mostrino certe adesioni che si danno piu come esigenza di limite che
non come convinta proposta di apertura e di sviluppo. Non manca-
no, ovviamente, discorsi critici storicamente impegnati in uno studio
concreto, aperto del pensiero blondeliano e della sua a volte ardua
complessita, ma l'insistenza e quasi l'invito alla sua sottile e raffina-
tissima strumentalizzazione, dice immediatamente quanto possa es-
sere aspra questa prospettiva e come il problema sia, per molti
aspetti, ancora aperto.

Avremmo certamente potuto scegliere giudizi piu penetranti ed
intensi, piu disponibili all’ascolto critico delle vibrazioni etiche e
metafisiche dell'esistenza, quale per es. questo, raffinatissimo, di
Etienne Borne: « Ainsi sommes-nous peut-étre arrivée a entendre ce
gue peuvent étre agir et exister selon Blondel et la vérité de I'’hom-
me. Agir n’est pas céder a une poussée vitale et irrationnelle comme
il semblerait dans un bergsonisme vulgaire. Exister n’est pas con-
tingence absurde comme il -apparait trop souvent dans les littératu-
res existentialistes. Les dialectiques blondéliennes rendent I'action
intelligible et dévoilent le sens de I'existence, tout en soulignant ce
gue Lune et l'autre ont de pathétique. L’action n’est pas une aven-
ture encore qu'il y ait de l'aventure en toute action. L'action doit
etre pensée et la pensée, si I'on ose dire, agie, s’approfondissant
Lune par l'autre, réconciliées par le moyen de leur tension, car |'ac-
tion est la passion de la pensée comme la pensée est la passion de
I’action. Et si selon le mot de Sartre I'’homme est "une passion’],
cette passion n'est pas inutile, elle a signification et valeur, elle est
un destin qui se change en destinée. La sagesse blondélienne n’est
faite que d’une attention soutenue, continuée, et par éclairs gémale
au drame humain; I’'homme blondélien n’est ni Hamlet, héros vaincu
par la discordance insurmontable d’'une pensée agilement subtile et
d’'une action fruste, épaisse, hasardeuse; ni non plus Faust héros
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triomphant d’une action anthropocentrique qui fait servir toute pas-
sion a la gioire de I'homme. ldoles esthétiques qui sont autant d’er-
reurs belles, et qu'il faut savoir briser pour entrer dans le mystéere
de I'homme capable de Dieu, non dans le réve et I'évasion, mais
par les poussées et les aspirations dialectiguement entrecroisées
d’une existence et d’'une action qui sont le théme inépuisable de la
méditation philosophique ».

Ma I'« intériorité risquée » che tutto percorre il testo, coinvolge
oltre che interpretare Blondel.

Cosi, ci e parso, che pur nella generosa commozione del mo-
mento e nell'inevitabile genericita del documento, il giudizio del
Parodi, anche per quel che egli rappresentava, fosse piu ricco di con-
crete implicanze storiche oltre che criticamente intenso ed illumi-
nante.

i. - Raccolte di studi e fascicoli speciali commemorativi3.

Hommage a Maurice Blondel, a cura di P. Archambault, Paris,
Bloud et Gay, 1946.

Comprende: P. Archambault, Pour un cinquantenaire; G. Berger,
ha cohésion architecturale de la doctrine de M. Blondel-, R. Bourgarel,
M. Blondel, professeur et éducateur; L. Brunschvicg, Sur la philosophie

3. Lavori intenzionalmente nati per confluire in una silloge commemorativa,
respirano essi in un’atmosfera radicalmente piu ampia e spazialmente universale,
anche se talvolta meno risentitamente personale e critica, di quanto non sia la
cultura che li promuove. Questo orizzonte culturalmente e geograficamente piu vasto
e sottolineato anche dalla collaborazione quasi sempre internazionale e, specificata-
mente, franco-italiana. Non ci & sembrato percid opportuno scindere questa unita.

Anche la cultura tedesca ha espressamente voluto commemorare il cen-
tenario della nascita del Blondel con due saggi apparsi in « Philosophisches
Jahrbuch », n. 2, 1962: R. Scherer, Der philosophische Weg Maurice Blondels;
U. Hommes, Maurice Blondel und die deutsche Philosophie der Gegenieart; la ri-
vista « Thought » lo ha celebrato nel 1961, con un ampio articolo commemorativo
di J. Somerville, Maurice Blondel 1861-1949: e I'Instituto Filosofico de Balme-
siana di Barcellona ha dedicato alla ricorrenza tre relazioni tenutesi il 12, 13 e 14
dicembre 1961: A. Guy, La filosofia de lo concreto en M. Blondel y M. de Unamuno
(il testo francese in: « Giornale di Metafisica », 1964); J. Roig Gironeilla, El
sentido profundo de la filosofia de Blondel e J. Pegueroles, La busqueda de la
Verdad: S. Augustin inspirador de Blondel.
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religieuse au XV I siécle (a proposito degli studi del Blondel su Spinoza,
Leibniz, Malebranche e Pascal); A. Forest, Pascal et M. Blondel-, P. La-
chieze-Rey, Réflexions sur la portée ontologique de la méthode blondé-
lienne; J. Mercier, L'originalité de la conscience dans la philosophie de
M. Blondel-, J. Paliard, Le probléeme de I'intelligibilité et la médiation
de I'agir dans la philosophie de M. Blondel-, B. Romeyer, Le probléme
moral et religieux. M. Blondel en regard d’'Ollé-Laprune et de Bergson.

Il pensiero filosofico di M. Blondel, Atti del 111 Convegno di studi
filosofici cristiani tra professori universitari, Padova, Liviana, 1948.

Comprende: M. F. Sciacca, Problematica blondeliana-, P. Mulla,
Frammento autobiografico-, R. Lazzarini, Lo stato transnaturale dell’'uma-
nita e la filosofia di M. Blondel (ripubblicato poi in Situazione umana e
il senso della storia e del tempo, Milano, Marzorati, i960); G. Bozzetti,
L'uomo e I'esigenza dell’infinito-, U. Redano, Dall'atto puro all'agente e
il problema teologico di M. Blondel-, L. Stefanini, Il primo e |'ultimo
Blondel-, S. Caramella, Induzione e analisi dell'essere in M. Blondel-, L.
Pelloux, Filosofia e religione nel piu recente Blondel-, Conclusioni di
M. F. Sciacca. Interventi di: U. Padovani, J. Chaix-Ruy, C. Giacon, C.
Mazzantini, G. Bontadini, A. Valensin, M. Gentile, F. Battaglia. Il volume
pubblica anche una lettera del Blondel allo Sciacca a commento dei la-
vori e dei risultati del convegno. La lettera, cosi come la sua relazione
e le conclusioni, € stata ripubblicata dallo Sciacca in Dialogo con Maurizio
Blondel, Milano, Marzorati, 1962.

«Les Etudes philosophiques », n. 1, 1950: Numero spécial a la
mémoire de M. Blondel.

Comprende: G. Bastide, La philosophie de I'Action comme cri-
tique de la vie et comme Science de la pratique-, G. Berger, En hommage
a M. Blondel-, R. Bourgarel, L’'accueil; J. Chaix-Ruy, Maurice Blondel:
de I’Action a la Pensée et a I'Etre; H. Duméry, Pour une philosophie
de la religion-, A. Forest, Les moments de la conversione E. Mesure, Le
témoignage d’un théologien; J. Paliard, L’'idée de lien dans la philoso-
phie de M. Blondel-, M. F. Sciacca, Notes sur le probléme apologétique
de I'existence de Dieu\ J. Segond, M. Blondel et la perspective existen-
tialiste-, B. de Solages, Le sens de la philosophie blondélienne-, Aug. Va-
lensin, Le réalisme blondélien (ripubblicato poi in Regards sur Platon,
Descartes, Pascal, Bergson, Blondel, Paris, Aubier, 1955), versione ita-
liana in: «Teoresi » n. 1-4, 1950; A. Vassallo, Présence de Blondel.

« Teoresi », n. 1-4, 1950. Annata commemorativa.
Comprende: L. Bourdet, Maurice Blondel-, J. Chaix-Ruy, Etre,



130 ITALO BERTONI

existence et essence dans la pensée de Maurice Blondel; C. Cipriani,
M. Blondel e la storia; H. Duméry, L'intellectualisme blondélien; J. Guit-
ton, Le don de piété chez Blondel; A. Hayen, L’inachévement du blon-
délisme et ses exigences; J. Lacroix, La philosophie de Blondel-, J. Mer-
cier, Remarques sur I’Action (da una lettera dell’A. a M. Blondel); M.
Nédoncelle, Maurice Blondel et les équivoques du personnalisme-, A. Pa-
store, L'ospite velato nella filosofia dell’azione di M. Blondel-, A. Renda,
Una filosofia dell'insufficienza umana-, B. Romeyer, Notre destinée d’apres
la « Trilogie »; L. Ruy, Le caractere synthétique de la philosopie blon-
délienne-, A. Valensin, Il realismo blondeliano; S. Villeneuve, L’'imma-
nence et la transcendance dans la philosophie de M. Blondel4; V. La Via,
La riforma blondeliana del filosofare e la sostanza teoretica del blonde-
lismo-, J. Paliard, G. Berger, dai discorsi commemorativi in occasione
della morte del Blondel. Il volume pubblica anche parti di una impor-
tante lettera di Blondel del 1931 con il titolo, Sens, possibilité et neces-
cité de notre méthode.

« Les études philosophiques », n. 4, 1932, Atti delle Journées blon-
déliennes, Aix-en-Provence, 11-12 dicembre 19.52, Paris, Presses Uni-
versitaires de France, 1953.

Comprende: E. Benevent, Allocution pour I'inauguration de I'am-
phitéatre Maurice Blondel-, G. Berger, Témoignages sur M. Blondel-, M.
Boisset, Notes de M. Bossuet a propos de l'article de M. Devivaise;
J. Boisset, Une attente attentive (Maurice Blondel); R. Bourgarel, M.
Blondel éveilleur d’ames; A. Cartier, Pensée existentielle et dialectique
de I’Action-, B. Delfgaauw, M. Blondel et la philosophie contemporaine;
L. Delpech, Les conceptions psychologiques dans « La pensée » de M.
Blondel-, C. Devivaise, Témoignage d’'une génération. Le rayonnement
de M. Blondel-, L. Dor, Témoignage-, H. Duméry, Blondel et la méthode
réflexive-, A. Forest, Une philosophie orante-, J. Guitton, Témoignage
sur Blondel-, R. Jolivet, M. Blondel et la pensée existentielle-, P. La-
chieze-Rey, Blondel et Bergson; A. Lamorte, Témoignage d'un théolo-
gien protestanti J. Moreau, M. Blondel et le platonisme; P. Mulla, Let-
tre de Rome sur un Maurice Blondel « presque inédit », M. Nédoncelle,
La philosophie de I'action et les philosophies dé la personne; J. Paliard,
Hommage a Maurice Blondel; 1d., Apergu final; B. Romeyer, L'action
religieuse et sa déviation superstitieuse; J. Trouillard, La structure de
la recherche métaphysique selon M. Blondel; A. Valensin, Témoignage
(raccolto poi in Regards sur Platon, Descartes, Pascal, Bergson, Blondel,

4. Il saggio continua nei fascicoli n. 1-2, gennaio-giugno 1951 e n. 3, luglio-
settembre 1951.
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cit.); A. Vassallo, Rencontre de Blondel-, C. Werner, L’infini de I'action
d'apres M. Blondel-, C. Devivaise, Les journées blondéliennes d'Aix.
Comte-rendu generai.

«Archives de philosophie », n. i, 1961, fascicolo commemorativo
del centenario della nascita di M. Blondel.

Comprende: A. Cartier, Le philosophe de Vaction-, J. Trouillard,
Pluralita spirituelle et unite normative selon Blondel-, X. Tilliette, Blondel
et ses corrispondants-, C. d’Armagnac, Blondel et la problematique
existentielle-, G. Martelet, Blondel et le Christianisme.

«Giornale di Metafisica», n. 5, 1961, fascicolo speciale commemo-
rativo del centenario della nascita di M. Blondel.

Comprende: A. Cartier, Une métaphysique existentielle: la philo-
sophie de VAction-, R. Lazzarini, Metodo d’'immanenza e scelta metafi-
sica in Blondel-, M. Nédoncelle, « Histoire et dogme » ou I'exigence de
tradition active-, J. Poinas, La morale dans la métaphysique de Blondel-,
J. Trouillard, Aix et Athénes: le panlogisme blondélien; Diogene (M. F.
Sciacca), Maurizio Blondel-, R. Crippa, Bibliografia blondeliana (1952-1961).

Hommage a Maurice Blondel, in: « Recherches et Débats », mar-
70 1962.

Raccoglie i contributi della commemorazione del centenario della
nascita di Blondel tenuta a Parigi al Centre Catholique des Intellectuels
Frangais il 27 febbraio 1961.

Comprende, oltre alla relazione di H. Bouillard, Philosophie et
Christianisme dans la pensée de Maurice Blondel (ripresa nel fascicolo
commemorativo Le centenaire de Maurice Blondel en sa faculté des Let-
tres d'Aix-Marseille e, in versione italiana, in «Teoresi», n. 1-4, 1962),
due interventi: uno, introduttivo, di H. Gouhier che situa la filosofia
blondeliana nella storia della filosofia francese della fine dell'ottocento
e del primo novecento ed un secondo, conclusivo, di E. Borne che coglie
con lucida e penetrante precisione la « modernité » di Blondel.

«Teoresi » n. 1-4, 1962, annata commemorativa del centenario
della nascita del Blondel.

Comprende: V. La Via, Blondel e la condizione del compimento
della filosofia-, H. Bouillard, Filosofia e cristianesimo nel pensiero di M.
Blondel-, J. Moreau, Il problema della liberta in Blondel-, A. Forest,
Blondel e Brunschvicg-, R. Chabal, L’action selon M. Blondel-, R. Chabal,
Confrontation de deux philosophes (Blondel e Brunschvicg); J. Wolinski,
Le panchristisme de M. Blondel-, R. Lazzarini, Lo stato transnaturale del-
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I'uomo; M. Cristaldi, M. Blondel e la pienezza del realismo; A. Brancaforte,
Teoria blondeliana del soprannaturale in « Esigenze filosofiche del cristiane-
simo »; M. Cristaldi, Blondel e noi; F. Bartolone, Considerazione sulla
« dualita del pensiero » in M. Blondel; G. Rizzo, Della logica in gene-
rale e teoria dell'assenso (la filosofia dell’integralita da Rosmini a Blon-
del)-, G. Nirchio, Influssi blondeliani iti Sicilia-, M. Méry, Le centenaire
de la naissance de M. Blondel-, L. Coirard, Ricordo di Raul Mulla-, V. La
Via, Ricordo di Raul Mulla-, R. Saint-Jean, Rublications pour le cente-
naire de Blondel-, A. Brancaforte, La spiritualita di M. Blondel nei « Car-
nets intimes »; A. Costa, Bibliografia blondeliana {1951-1961). Arricchi-
scono il volume due inediti: una lettera di Blondel tratta dagli « Archi-
ves Blondel » intimamente connessa con l'inedito pubblicato da « Teo-
resi » nel 1950 cit. ed una lettera del Blondel ad Antonio Renda, tra-
dotta dal Renda stesso.

Hommage a Maurice Blondel, séance consacrée a la memoire de
M. Blondel, 12 Mai 1962, Faculté des Lettres et des Sciences Humaines
de I'Université de Dijon, Paris, Société Les Belles Lettres, 1962.

Comprende: M. Bouchard, Allocution-, H. Gouhier, La significatfon
historique de l'oeuvre de M. Blondel-, J. Brun, Leibniz et Blondel-, G.
Maire, L'apologétique blondélienne.

Le centenaire de Maurice Blondel 1861-1961 en sa faculté des
Letteres d’Aix-Marseille, Aix-en-Provence, Editions Ophrys, 1963.

Comprende: M. Meéry, Liminaire; A. Bastianelli, L’enseignement
de Blondel-, R. Schaerer, Allocution-, H. Gouhier, Allocution-, J. Mercier,
Présence de Blondel-, A. Forest, L’Augustinisme de Blondel-, H. Bouil-
lard, Rhilosophie et Christianisme dans la pensée de Blondel-, J. Moreau,
Blondel et la liberté-, J. Lacroix, L'intention philosophique de Maurice
Blondel.

Testimonianze d’omaggio a Blondel sono reperibili anche negli
« Atti » dei Congressi tenuti nel 1961 dalle Societd francesi di Filofosia:

La nature humaine, « Atti » dell’Xl Congresso delle Societa di filo-
sofia di lingua francese, Montpellier, 4-6 Settembre 1961, Paris, Presses
Universitaires de France, 1961.

La coincidenza con il centenario della nascita di Blondel ha fatto
si che ben quattro comunicazioni fossero a lui dedicate: A. Cartier, La
nature humaine d’apres M. Blondel-, L. J. Delpech, Blondel et son temps-,
A. Etchéverry, Connaissance notionnelle et connaissance réelle selon
Blondel-, F. de Urmeneta, Rrécurseurs espagnols de M. Blondel.

Existence et nature, Société languedocienne de philosophie, Faculté
des Lettres et Sciences Humaines, Université de Montpellier, Paris,
Presses Universitaires de France, 1962.
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Nel tema generale, I'occasione del centenario ha fatto inserire tre
rilevanti contributi blondeliani: A. Forest, L’intention philosophique de
M. Blondel-, J. Trouillard, La présence de Dieu selon Blondel-, G. Ph.
Widmer, M. Blondel philosophe du renouvellement.

2. - Gli studi blondeliani nell’area culturale francese5

a) Volumi

Ch. Denis, Esquisse d'une apologétique du Christianisme dans les
limites de la raison et de lai révélation, Paris, Alcan, 1898. Raccoglie gli
articoli pubblicati nel 1897 e nel 1898, con il medesimo titolo, in
«Annales de philosophie chrétienne » di cui il Denis era direttore ed
in cui erano comparse, negli anni immediatamente precedenti, le im-
portanti Lettere del Blondel del 1895 e 1896 in tema di apologetica
filosofica e di metodo filosofico nello studio del problema religioso.

E. Thamiry, Les deux aspects de Vimmanence et le probleme reli-
gieux, Paris, Bloud et Gay, 1908.

J. de Tonquédec, Immanence, essai critique sur la doctrine de M.
Blondel, Paris, Beauchesne, 1908. La seconda edizione, ampliata, & del
1913. Riprende i saggi: L'idée d’immanence chez M. Blondel, in « Revue
pratique d'apologétique », 1912 e L’action réalisatrice in «Etudes »,
1912. La vivace polemica con il Blondel, cui questi scritti diedero vita,
puo essere seguita in « Revue pratique d'apologétique » e in « Annales
de philosophie chrétienne », 1913. La terza edizione, arricchita di una
nuova introduzione, & del 1933.

J. Wehrlé, La méthode d’'immanence, Paris, Bloud et Gay, 1911.

Th. Cremer, Le probléme religieux dans la philosophie de Vaction:
Blondel et Laberthonniére, Paris, Alcan, 1911, con importante prefa-
zione critica di V. Delbos.

Ch. Werner, Le probleme de la destinée humaine dans la philoso-
phie de I'action. Etudes de philosophie morale, Paris, Fischbacher, Ge-
neve, Kundig, 1917.

P. Archambault, Vers un réalisme intégral. L'oeuvre philosophique
de M. Blondel, Paris, Bloud et Gay, 1928. Importanti riferimenti ad una
cospicua raccolta di lettere del Blondel all’Archambault.

J. Riviére, Le modernisme dans I'Eglise. Etude d’histoire religieuse
contemporaine, Paris, Letouzey et Ané, 1929.

5. Gli studi comunque citati nelle parti precedenti della bibliografia, non
vengono, di norma, qui ripetuti.
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E. Lecanuet, La vie de I’'Eglise sous Léon XIII, Paris, Alcan, 1930.
Il cap. XI, che piu direttamente si riferisce al Blondel, ¢ stato appro-
vato dal Blondel stesso.

Fr. Taymans d’Eypernon, Le blondelisme, Louvain, Desclée de
Brouwer, 1933.

J. de Tonguédec, Deux études sur «La Pensée » de M. Blondel,

Paris, Beauchesne, 1936.

Il volume raccoglie I'ampio studio La doctrine blondélienne de la
connaissance d'aprés «La Pensée » apparso nel 1935 nella « Revue de
philosophie » ed il saggio La question du surnaturel dans « La Pensée ».
Di particolare interesse anche I'appendice: La vie divine, grace et vision
béatifque, est-elle objet d’'un désir naturel?

In occasione della morte del filosofo, il Tonquedec ritorno, confer-
mandole, sulle ragioni di fondo del suo atteggiamento critico pieno di
riserve e di difficolta nei confronti del Blondel, con un saggio: Pourquoi
fai critiqué Maurice Blondel, in: « Revue thomiste », 1949.

P. Archambault, Initiation a la philosophie blondélienne en forme
de court traité de métaphysique, Paris, Bloud et Gay, 1941, seconda edi-
zione, 1946.

B. Romeyer, La philosophie religieuse de M. Blondel. Origine,
évolution, maturité et achévement, Paris, Aubier, 1943. In Appendice,
estratti di lettere inedite di Blondel all’autore.

H. Duméry, La philosophie de VAction. Essai sur Vintellectualisme
blondélien, Paris, Aubier, 1948. La prefazione € dello stesso Blondel.

* A. D. Sertillanges, Le christianisme et les philosophies, Paris,
Aubier, 1941.

Le sezioni Vili e IX del cap. XV voi. Il, Les temps modernes,
sono dedicate al Blondel. Traduzione italiana, Brescia, Morcelliana, 1948.

J. Paliard, Maurice Blondel ou le dépassement chrétien, Paris, Jul-
liard, 1950. Nuova edizione. La prima edizione di questo importante
saggio € del 1930.

A. Cartier, Existence et Verité. Philosophie blondélienne de VAc-
tion et problématique existentielle, Paris, Presses Universitaires de Fran-
ce, 1955.

H. Duméry, Blondel et la religion. Essai critiqué sur la lettre de
1896, Paris, Presses Universitaires de France, 1955.

Aug. Valensin, Regards sur Platon, Descartes, Pascal, Bergson,
Blondel, a cura di A. Blanchet, Paris, Aubier, 1953. Raccoglie: * Mau-
rice Blondel et la dialectique de I’Action (in: « Etudes », 1949: tradu-
zione italiana in « Giornale di Metafisica », 1930); Le réalisme blondé-
lien (in: «Les études philosophiques », 1930); Témoignage (in: « Les
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études philosophiques », 1932); De la logique de I'action d’aprés M. Blon-
del (in: « Revue de philosophie », 1913 e ripubblicato in « Archives de
philosophie », 1926).

R. Aubert, Le probleme de I'act de foi. Données traditionnelles et
résultats des controverses récentes, Louvain, Universitas Catholica Lo-
vaniensis, 1938. Nuova edizione. La prima edizione, Louvain, Warny,
1943. L’ampio cap. Il della parte 11 e dedicato a Les controverses autour
de la méthode d'immanence.

M. Ritz, Le probléme de I'étre dans I'ontologie de M. Blondel, Fri-
bourg, Editions Universitaires, 1958.

J. Ecole, La métaphysique de I'etre dans la philosophie de Blondel,
Paris, Louvain, 1939. L’opera conclude con un «confronto » tra la me-
tafisica di Blondel e quella di Lavelle: inevitabile, dato che tutto lo stu-
dio dell’Ecole & essenzialmente un «confronto » con la sua precedente
interpretazione di Lavelle che porta, significativamente, lo stesso titolo
del lavoro su Blondel: La métaphysique de I'étre dans la philosophie de
L. Lavelle, Paris, 1937. Una sintesi del volume in forma di rapido sag-
gio con il titolo M. Blondel et la métaphysique de I'étre, in: « Recher-
ches des Sciences Religieuses », 1959.

H. Bouillard, Blondel et le Christianisme, Paris, Editions du Seuil,
1961.

H. Duméry, Raison et religion dans la philosophie de I'action, Pa-
ris, Editions du Seuil, 1963. Sulla base delle critiche non benevole che
il Duméry rivolge alla precedente opera del Bouillard, si sviluppera una
serrata ed aspra polemica, non composta, che avra come palestra le an-
nate 1964-963 degli « Archives de philosophie » e di « Recherches de
Sciences religieuses ».

J. Lacroix, Maurice Blondel, Paris, Presses Universitaires de Fran-
ce, 1963.

C. Tresmontant, Introduction a la métaphysique de Maurice Blon-
del, Paris, Editions du Seuil, 1963.

M. Renault, Determinisme et liberté dans « L’Action » de Maurice
Blondel, Lyon, Vitte, 1963.

R. Saint-Jean, Geneése de VAction. Blondel 1882-1893, Bruges,
Desclée de Brouwer, 1963.

Id., L’'apologetique philosophique. Blondel 1893-1913, Paris, Au-
bier, 1966.

Fondamentali, per uno studio storicamente concreto delle vicissitu-
dini non soltanto interiori del Blondel nel ventennio che segue la
pubblicazione dell'Action, sono le prime due parti dell’ampio studio
Le mouvement apologétique depuis 1893 impegnate a strutturare le pole-
miche e le inquietanti incidenze di esse nella meditazione e nell’'opera
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del filosofo d’Aix-en-Provence. In particolare Genése d’une apologetique,
nella quale vengono acutamente interpretati una decina di progetti di
impostazione scientifica dell’apologetica redatti dal Blondel in tempi
diversi e rimasti significativamente tutti allo stato d’abbozzo.

J. J. McNeill, The blondelian synthesis. A. Study of influence of
German philosophical sources on the formation of Blondel's method and
thought, Leiden, Brill, 19666

G. M. van Parys, La vocation de la liberti, Roma, P.U.G., Na-
mur, 1968.

J. Flamand, L’idée de médiation chez Maurice Blondel, Louvain -
Paris, Nauwelaerts, 1969.

L ampio studio del Flamand, uscito quando il nostro lavoro era con-
cluso da tempo ed ormai in bozze, si presenta particolarmente utile non
tanto per la tesi sostenuta della primalita assoluta, nel pensiero blonde-
liano, della « médiation universelle et de la nécessité du Médiateur »,
per cui «si l'oeuvre est philosophique, le dynamisme initial et final est
christologique », e neppure per I'impegno « conciliativo » a tutti i costi
che, in sede critica,, ripete, se mai, proprio un limite strutturale e meto-
dologico di Blondel, quanto piuttosto, ai fini delle nostre « indicazioni »,
per l'articolata bibliografia, l'accurato e dettagliato indice analitico, ma
soprattutto per gli utilissimi indici dei nomi degli autori citati dal Blon-
del nelle sue opere principali: dalla prima Action aiYExigences philoso-
phiques du Christianisme. Completano il volume due « confronti »:
Note sur Blondel et Teilhard e Blondel et K. Rahner che ben s’inseri-'
scono nel saggio che &, esso stesso, un ampio « confronto » Leibniz-
Blondel, integrato, di volta in volta, dai « confronti » Blondel-Pascal, Blon-
del-Cartesio, Blondel-Husserl.

b) Saggi in volumi, riviste, atti congressuali, miscellanee

X. Moisant, La dialectique de M. Blondel. Sources de la nouvelle
méthode, in: « Etudes », 1901.

L. Birot, Le role de la philosophie de Vaction, in: « Annales de
philosophie chrétienne », 1905.

6. Pur nei limiti rigidi delle nostre « indicazioni », segnaliamo tuttavia I’'opera
in quanto utilizzazione e rottura insieme di sollecitazioni tematiche francesi colte
pero ed elaborate in una piu ampia prospettiva storica, decisamente europea, sulla
linea tracciata dallo studio dell’'Henrici cit.
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F. Mallet, La philosophie de I'action, in: « Revue de philosophie »,
1906 7.

Al. e Aug. Valensin, Immanence (Doctrine et Méthode de I'lm-
manence), in: « Dictionnaire apologétique de la foi catholique », prima
edizione Paris, Beauchesne, 1912; seconda edizione 1924. La voce-articolo
fu rivista ed approvata dal Blondel.

F. Pradel, Autour de la méthode d’immanence, in: « Revue de phi-
losophie », 1913.

P. Archambault, La philosophie de l'action: 1) L’état des esprits
et des problémes a la fin du X 1Xe siecle; 11) Trois précurseurs\; Newman,
Gratry> Ollé-Laprune; 111) La genése de l'action-, 1V) La dialectique de
I'action, in: « La nouvelle Journée », 1920-1922.

J. Maritain, L’intelligence d’aprés M. Blondel, in: « Revue de phi-
losophie », 1923.

L’ampio saggio & ripreso poi in Réflexions sur Vintelligence et sur
sa vie propre, Paris, Desclée, 1924, specialmente il cap. Ili: L’intelli-
gence et la philosophie de M. Blondel-, terza edizione, 1930.

P. Archambault, Les philosophies de la contingence et la philoso-
phie de I'action, in: Le témoignage d'une génération, Cahier de la Nou-
velle Journée, n. 2, Paris, Bloud et Gay, 1924.

Id., La théorie de la connaissance dans la philosophie de M. Blondel,
in: «Revue néoscolastique de philosophie » (dal 1946 « Revue philo-
sophique de Louvain »), 1930.

P. Burgelin, A propos de M. Blondel, in: «Foi et vie », 1929.

R. Claude, La dialectique de Vaction humaine d’aprés M. Blondel,
in: « Nouvelle revue théologique », 1930.

J. Soulariol, Interviews de M. Blondel, in « L'Aube », 29-30 mar-
zo 1933.

H. Urtin, L'ascension de la pensée, in: « Cahiers du sud », 1934.

Id., La réussite de I'action, ibid., 1938.

G. Berger, La Pénsée par M. Blondel, in: «Les études philosophi-
ques », 1935.

Ch. Boyer, « La pensée » de M. Blondel et la théologie, in: «Gre-
gorianum », 1933.

L. Brunschvicg, L'Etre et les étres par M. Blondel, comunicazione
letta alla « Académie des Sciences Morales et Politiques », in: « Les étu-
des philosophiques », 1933.

7. Data l'intimita intellettuale con il Blondel e I'uso che del nome del Mallet
il Blondel faceva, l'articolo viene attribuito al Blondel stesso. Noi segnaliamo il
saggio soltanto per avere l'occasione di ricordare che il complesso problema critico
Blondel-Mallet e tuttora aperto.
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J. Rimbaud, Une philosophie de la transcendance, in: « Etudes »,
1935-

A. Lalande, A Blondel's theory of tboughi, in: « The philoso-
pher », 1936.

J. de Tonquedec, Les premiers principes de la raison dans «L’Etre
et les étres » de M. Blondel, in « Revue de philosophie », 1936.

J. Souilhe, Les thémes blondéliens, in « Archives de philosophie »,
1936.

C. Serrus, La pensée selon Blondel, in « Revue de synthése histo-
rigue », 1936.

Id., L’action selon Blondel, ibid., 1938.

P. Vignaux, Remarques sur l'intention et la méthode des dernieres
oeuvres de M. Blondel, in: «La vie intellectuelle », 1936.

Id., Sur quelques tendances de la philosophie de M. Blondel, in:
« Recherches philosophiques », 1937.

J. Chevalier, La philosophie de Descartes a Bergson et a Blondel,
in: «Revue bleue », 1937.

Larticolo € stato approvato dal Blondel.

J. Mercier, La philosophie de M. Blondel, in: « Revue de Méta-
physique et de Morale », 1937.

E’ questa una delle sintesi piu penetranti.

H. de Lubac, Le motif de la création dans V « L’Etre et les étres »,
in: « Nouvelle revue théologique », 1938.

J. Paliard, A propos de I'idée d'agnition dans la philosophie de
M. Blondel, in: « Revue philosophique de la France et de I'Etranger »,
1938.

C. Delhorde, Sur deux lettres inédites de M. Blondel, in: «Le
mois suisse », 1939.

M. Nédoncelle, La philosophie religieuse de M. Blondel, in: « Sens
chrétien », 1939.

J. Riviere, Actualités apologétiques. Questions de méthode, in:
« Revue des Sciences religieuses », 1939.

* L. Lavelle, Le spiritualisme catholique de M. Blondel, in: La
philosophie entre les deux guerres, Paris, Aubier, 1942; traduzione ita-
liana Brescia, Morcelliana, 1948.

P. Archambault, La notion de communauté dans la philosophie de
M. Blondel, in: « Communauté et bien commun », Paris, Librairie de
Médicis, 1944.

J. Riviére, L’economie rédemptrice d'aprés M. Blondel, in: «An-
née théologique », 1945.
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P. Ortegat, La philosophie religieuse de M. Blondel, in: « Revue
philosophique de Louvain », 1946.

R. Garrigou-Lagrange, La nouvelle théologie ou va-t-elle? Riprende
e svolge il tema gia accennato in « Angelicum », 1940: Verité et immu-
tabilitd du dogme; Les notions consacrées par les conciles; Necessita de
revenir a la définition traditionnelle de la verita-, L'immutabilita des ve-
rités définies et le surnaturel, in: « Angelicum », 1947 e 1948.

Al primo saggio il Blondel reagira immediatamente con una sua
lettera di protesta pubblicata sul fascicolo di aprile-settembre 1947. In-
terviene autorevolmente anche B. de Solages, Pour I'honneur de la théo-
logie. Les contresens du R. P. Garrigou-Lagrange, in: «Bulletin de la
littérature ecclésiastique », 1947.

H. Bouillard, L’intention fondamentale de M. Blondel et la théo-
logie, in: « Recherches des Sciences religieuses », 1949.

J. Paliard, L’antiexistentialisme de M. Blondel, in: «Vie intel-
lectuelle », 1949.

B. Romeyer, La dialectique intégrale de M. Blondel, in: «Gior-
nale di Metafisica », 1949.

J. de Tonquedec et H. Bouillard, M. Blondel et la théologie, in:
« Recherches de Sciences religieuses », 1950.

J. Chaix-Ruy, Il messaggio di M. Blondel, in: « Humanitas », 1950.

H. Duméry, La philosophie de Vaction et de la religion: M. Blon-
del, in: L’activité philosophique contemporaine en France et aux Etats-
Unis, a cura di M. Farber, Paris, Presses Universitaires de France, 1950,
voi. IL

Id., La spiritualita blondélienne, in: « Nouvelle revue théologi-
que », 1950.

J. Maréchal, Phénoménologie pure ou philosophie de I'action?, in:
Mélanges J. Maréchal, Bruxelles, Ed. Universelle; Paris, Desclée de Brou-
wer, 1950. Il saggio, che e del 1930, e qui ristampato con |'epistolario
Blondel-Maréchal.

J. Paliard, Le sens du réel et la philosophie de M. Blondel, in:
« Revue de métaphisique et de morale », 1951,

P. Archambault, Vue d’ensemble sur Voeuvre de M. Blondel, in:
« Etudes blondéliennes », n. 2, 1952.

H. Duméry, Blondel et la philosophie contemporaine, in: « Etudes
blondéliennes », n. 2, 1952. Una sua stesura piu rapida si legge in La
tentation de faire du bien, Paris, Editions du Seuil, 1956. Il saggio ri«
prende ed amplia lo studio pubblicato in « Esprit », 1950, con il mede-
simo titolo.

Id., Line métaphysique du « dépassement chrétien »; La philoso-
phie et I'esprit chrétien, in Regards sur la philosophie contemporaine,
Paris, Casterman, 1952.
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C. Moeller, Maurice Blondel: la dialectique de l'unique nécessaire,
in Au seuil du christianisme, Paris-Bruxelles, Les editions universitai-
res, 1952.

M. Boisset, La philosophie de M. Blondel et la pensée reformée,
in: «Etudes philosophiques », 1953.

A. Hayen, Le testament d'un Maitre, in: «Etudes philosophi-
gues », 1953.

N. Panis, Notice générale sur la philosophie de M. Blondel, in Atti
dell’Xl Congresso internazionale di Filosofia, Bruxelles, 1933.

J. Chaix-Ruy, Maurice Blondel oder die Dialektik des Denken, in:
« Antares », 1954,

P. De Lokt, M. Blondel et sa controverse au sujet du miracle, in:
« Ephémérides theologicae lovanienses », 1934. In estratto, Bruges,
Beyaert, 1934.

J. Ecole, La doctrine blondélienne des premiers principes, in:
« Teoresi », 1933.

Id., La notion de « Deus causa sui » dans la philosophie frangaise
contemporaine, in: « Revue thomiste », 1934,

Id., De la logique de la pensée a la logique de Vaction, in Vie et
pensée, atti deH'V Il Congresso delle societa di filosofia di lingua fran-
cese, Paris, 1934.

A. Cartier, Le probléme de Dieu dans la philosophie de Blondel,
in: «Giornale di Metafisica», 1935.

T. Ecole, Présence et absence de I'étre selon M. Blondel, in: « Gior-
nale di Metafisica », 1933.

A. Cartier, L’intuition génératrice de I'oeuvre blondélienne, in:
« Etudes philosophiques », 1937.

A. Hayen, La continuité de la dialectique blondélienne dans VAc-
tion, in: « Convivium », 1937.

J. Maréchal, «L’'Action » de M. Blondel, testo inedito presentato
e commentato da A. Hayen, in: « Convivium », 1937.

G. Fourez et J. Jacob, llne dialectique de la conversion: VAction
de M. Blondel, in: « Revue philosophique de Louvain », 1939.

E. Ruch, Les relations entre la raison et la foi dans la pensée de
M. Blondel, in: « Revue de ITJniversité d’'Ottawa », 1939.

H. Bouillard, Blondel et la philosophie de la religion, in: «Re-
cherches de Sciences religieuses », 1960.

A. Hayen, La philosophie catholique de Blondel au temps de la
premiére « Action », in: « Revue philosophique de Louvain », 1961.

A. de Jaer et A. Chapelle, Le noétique et le pneumatique chez M.
Blondel. Un essai de définition, in: « Revue philosophique de Louvain »,
1961.
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X. Tilliette, M. Blondel ou la parole d’'un croyant, in: « Recher-
ches de Sciences religieuses », 1961.

M. Cottier, Libres propos sur le blondelisme, in: «Nova et ve-
tera », 1962.

J. Laeroix, Maurice Blondel philosophe de [I'action et philosophe
de la religion, in: «Critique », 1962.

J. H. Nicolas, Le centenaire de M. Blondel, in: «Revue thomi-
ste », 1962.

J. C. Dhotel, Action et dialectique. Les preuves de Dieu dans « L’Ac-
tion » de 1893, in: « Archives de philosophie », 1963.

G. Widmer, Introduction & M. Blondel, in: « Etudes théologiques
et religieuses », 1963.

J. Mouroux, Maurice Blondel et la conscience du Christ, in L’homme
devant Dieu, raccolta di saggi in onore di H. de Lubac, Paris, Aubier,
3 voli. 1964. Il saggio del Mouroux & compreso nel volume 111, Perspec-
tives d'aujourd’hui.

H. Duméry, Maurice Blondel, in Les grands courants de la pensée
mondiale contemporaine: Portraits, a cura di M. F. Sciacca, Milano, Mar-
zorati, 1964, voi. I.

Id., Blondel et ses interpréts, in: « Recherches de Sciences reli-
gieuses », 1964.

H. Bouillard, Réponse a quelques remarques, in: « Recherches de
Sciences religieuses », 1964.

Id., La philosophie de I'action et la logique de la foi, in: « Archi-
ves de philosophie », 1964. Una stesura piu rapida e sintetica di questo
ampio saggio si pud leggere in: « Recherches de Sciences religieuses »,
1964.

H. Duméry, Blondel ou I'occasion d’apprendre a lire, in: « Archi-
ves de philosophie », 1965.

H. Bouillard, Lecture de Blondel, in: « Archives de philosophie »,
1963.

A. Poncelet, The christian philosophy of Maurice Blondel, in: « In-
ternational Philosophical Quarterly », 1963.

R. Virgulary, Une contribution de la philosophie a la théologie.
Etude sur la Tradition d’apres « Histoire et Dogme » de M. Blondel, in:
« Revue de Sciences religieuses », 1963.

H. Dumeéry, La philosophie du jeune Blondel, in: « Revue philo-
sophique de Louvain », 1966.

M. Labourdette, Pour [I'histoire du modernisme et de la pensée
blondélienne, in: « Revue thomiste », 1966.
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G. Widmer, M. Blondel et ses commentateurs récents, in: « Revue
de théologie et de philosophie », 1966.

J. Pruniéres, Maurice Blondel: I'église et I'universita, la foi et la
raison, in: « Etudes franciscaines », 1967.

C) « Confronti »

R. Garrigou-Lagrange, Autour du blondélisme et du bergsonisme,
in: « Revue thomiste », 1913.

C. Bouglé, Trois philosophes frangais: Bergson, Blondel, Brunschvicg,
in: «Revue de Paris », 1935.

M. Gorge, Le néorealisme bergsonien-thomiste, in: « Sophia »,
1935.

A. J. Maydieu, Propos sur deux philosophes, in: «Vie intellec-
tuelle », 1936.

I due filosofi sono: Blondel e Maritain.

J. Chevalier, De Descartes & Bergson et a M. Blondel, in: « Revue
bleue », 1937.

A. Forest, Pascal et M. Blondel, in Hommage a Maurice Blon-
del, cit.

B. Romeyer, Le probléme moral et religieux. M. Blondel en regard
d’Ollé-Laprune et de Bergson, in Hommage a Maurice Blondel, Cit.

J. Paliard, Main de Biran et Maurice Blondel, in: « Bulletin de
I’Association G. Bude », 1949.

P. A. Liégé, S. Thomas d'Aquin et M. Blondel. Désir naturel de
voir Dieu et appel au surcroit divin, in « Revue des Sciences philosophi-
ques et théologiques », 1950.

M. Carite, Paul Archambault et Maurice Blondel, in: « Etudes
blondéliennes », 1952.

P. Lachieze-Rey, Blondel et Bergson, in: « Etudes philosophiques »,
1952,

J. Paliard, L’élan spirituel selon H. Bergson et selon M. Blondel,
in: « Etudes blondéliennes », 1952.

B. Romeyer, Les «autres » en Sartre, Camus, Blondel, in: « Gior-
nale di Metafisica », 1953.

H. Dooyeweerd, Le probléme de la philosophie chrétienne. Une
confrontation de la philosophie blondélienne avec la nouvelle philoso-
phie réformée en Hollande, in: « Philosophia reformata », 1953.

H. Duméry, Le Senne et Blondel, in: «Giornale di Metafisica »,

1995-
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C. D’Armagnac, De Blondel a Teilbard: nature et interiorité, in:
« Archives de philosophie », 1958.

J. P. Gelinas, La restauration du thomisme sous Léon XIII et les
philosophies nouvelles. Etudes de la pensée de M. Blondel et du Pére
Laberthonniére a la lumiére d’Aeterni Patris, Washington, Catholic Uni-
versity of America Press, 19.59.

A. Hayen, Hegel et Blondel. A propos d’un livre recent, in: « Re-
vue philosophique de Louvain », 1959.

A. Hayen, Philosophie de conversion, philosophie de converti. Par
maniére d’introduction a Maurice Blondel et a Jacques Maritain, in:
«L’ami du clergé », 1961.

F. de Urmeneta, Précurseurs espagnols de M. Blondel (Raymond
Lulle, Louis Vivés), in: La nature humaine, Atti dell’Xl Congresso delle
Societa di filosofia di lingua francese, Paris, Presses Universitaires de
France, 1961.

E. Borne, Passion de la verité, Paris, Fayard, 1962.

Il 11 cap. & dedicato a Pascal, Bergson e Blondel « maitres a penser ».

R. Chabal, Confrontation de deux philosophes, in: « Teoresi »,
1962.

I due filosofi sono Blondel e Brunschvicg.

A. Forest, L’augustinisme de M. Blondel, in: « Sciences ecclésiasti-
ques », 1962.

C. Tresmontant, Blondel et le thomisme, in appendice a Introduc-
tion a la métaphysique de M. Blondel, Paris, Editions du Seuil, 1963.

A. Guy, La philosophie du concrét chez M. Blondel et M. de Una-
muno, in: «Giornale di Metafisica», 1964.

J. Chaix-Ruy, Maurice Blondel et saint Augustin, in: «Revue des
études augustiniennes », 1963.

M. Ossa, Blondel et Rousselot. Points de vue sur l'acte de foi, in
Mémorial Pierre Rousselot 1878-1915, Paris, Recherches de Sciences re-
ligieuses, 1963.

J. Chaix-Ruy, Le spiritualisme absolu de M. Blondel, in : «fkcopstv »,
1967.

Confronto critico tra I'idealismo di Gentile e di Croce e lo spiri-
tualismo assoluto di Blondel.

J. Chaix-Ruy, M. F. Sciacca: l'itinéraire au Christ et la rencontre
de M. Blondel, in Michele F. Sciacca, Milano, Marzorati, 1968. In occa-
sione del 30° anno di cattedra universitaria.

G. Madec, M. Blondel citant saint Augustin, in « Revue des études
augustiniennes », 1968.
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3. - Gli studi blondeliani in ltalia 8
a) Volumi

L. Stefanini, Saggio critico sulla filosofia del Blondel, Roma, Albri-
ghi e Segati, 1915.

O. Arcuno, La filosofia dell'azione e il pragmatismo, con prefazione
di Blondel, Firenze, Vallecchi, 1924. Il volume riproduce passi di let-
tere del Blondel.

E. Castelli, Filosofia della vita, Roma, Signorelli, 1924. Il cap. VI

affronta specificatamente la problematica blondeliana.

E. Buonaiuti, Blondel, Milano, Athena, 1926. Ripubblicato in Il
bando cristiano e alcuni suoi interpreti, Roma, De Carlo, 1946.

M. Maresca, Il problema della religione nella filosofia contempo-
ranea, Milano, Dante Alighieri, 1932.

Al Blondel € dedicato il cap. VII della parte I, La religione come
forma interiore dello spirito: L’'origine della religione secondo la filosofia
dell’azione di M. Blondel.

A. Poggi, La filosofia dell’azione, Milano, Ed. Dante Alighieri, 1932.

G. Federici Ajroldi, Interpretazione del problema dell'essere in
M. Blonde/, Firenze, La Nuova Italia, 1936.

F. Scivittaro, L'azione e il pensiero. Saggio sulla filosofia di M. Blon-
del, Roma, Signorelli, 1936.

E. Oggioni, La filosofia dell’essere di M. Blondel, Napoli, Rondi-
nella, 1939.

St. Polakovic, Il problema del destino. L'uomo della filosofia di
Blondel dinanzi alla Chiesa di Dio, Roma, Pontificio Ateneo Latera-
nense, 1939.

F. Salvo, La logica della vita morale in M. Blondel, Palermo, Pa-
lumbo, 1942; nuova edizione 1946.

U. Redano, Il problema dell’azione e le sue diverse concezioni, Mi-
lano, Bocca, 1943. In particolare: Il valore dell’azione nello spiritualismo
francese contemporaneo.

E. Bruno, Religiosita perenne, Bari, Laterza, 19479

8. Gli studi comunque citati nelle parti precedenti della bibliografia, non
vengono, di norma, qui ripetuti.

9. Pur nient'affatto specifico, indichiamo tuttavia il volume in quanto il
capitoletto dedicato a Blondel &, nella sua rapida concisione, esemplare dell’interpre
razione idealistica, in particolare crociana, del pensiero del filosofo d’Aix e quindi
del suo possibile fraintendimento. Ecco infatti la soluzione che egli propone del
dramma blondeliano: « Mutando mentalita, da falsamente immanente e in sostanza
trascendente e astratto, in concretamente immanente, vita piena, umanita che é divi-
nita e divinita che & umanita» (p. 86).
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A. Poggi, Il problema morale in M. Blondel, Genova, Lupa, 1950
(litografato).

P. Valori, Blondel e il problema di una filosofia cristiana, Roma,
Civilta Cattolica, 1950.

F. Vanni Bourbon di Petrella, Il pensiero di M. Blondel, Firenze,
Arte della stampa, 1950; seconda edizione, ibid., 1962.

Id., Il testamento spirituale di M. Blondel, Firenze, R. Noccioli,
1952,

L. Sartori, Blondel e il Cristianesimo, Padova, Gregoriana, 1953.

R. Crippa, Il realismo integrale di M. Blondel, Milano, Bocca, 1954.

Studio teoreticamente organico e storicamente solido di uno dei
piu attenti studiosi di Blondel e del suo maestro Ollé-Laprune in Italia
(cfr. Ollé-Laprune, Brescia, 1947).

V. Giordano, La scienza della pratica in M. Blondel, Palermo, Ed.
Horus, 1955.

M. F. Sciacca, Dialogo con Blondel, Milano, Marzorati, 1962.

Raccoglie saggi, relazioni, prefazioni gia editi in « Logos »; « Gior-
nale di Metafisica »; « Humanitas »; «Les études philosophiques »; « At-
tualita filosofiche »; nell’edizione italiana delle « Opere » del Blondel, in
un arco di tempo che va dal 1937 al 1961. Il volume ¢ particolarmente
significativo ed utile anche perché: a) pubblica «appunti critici » ine-
diti; b) raccoglie alcune lettere assai significative che il Blondel e lo
Sciacca si sono scambiate; c) consente, accostando revisioni critiche lon-
tane nel tempo, di seguire I'evoluzione del pensiero dello Sciacca dalla
«accentuata impostazione blondeliana » e di « adesione al suo pensiero »,
ad « un’altra posizione speculativa, fuori dello "Spiritualismo cristiano”
e del modo blondeliano di filosofare ».

Id., 1l problema di Dio e della religione nella filosofia attuale, Mi-
lano, Marzorati, quarta edizione, 1964. Al Blondel sono particolarmente
dedicati i capitoli: Il problema della filosofia cattolica di M. Blondel e
M. Blondel: I'apertura all’essere.

F. Polato, Blondel e il problema della filosofia come scienza, Bolo-
gna, Zanichelli, 1965. La conclusione & un «confronto»: Husserl e
Blondel.

b) Saggi in volumi, riviste, atti congressuali, miscellanee

Th. Neal, Ber l'ospite velato e presente, in: « Leonardo », 1905.
Lo citiamo come documento di un tipo di accostamento e di un
entusiasmo enfatico fino ai limiti del ridicolo. Ecco un suo giudizio
sul\VAction-. « il piu gran libro di psicologia che sia apparso dopo Ari-
stotile ... uno dei piu gran libri di filosofia che siano apparsi dopo

10
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Hegel o, meglio, dopo Leibniz. Chiude tutta una fase del pensiero e
ne apre un‘altra .. 15 secoli di laboriosa esperienza e di speculazione
vigorosa sono stati necessari ed appena sufficienti ».

G. Vitali, Della filosofia dell'azione, in: « Rassegna nazionale »,
1903.

E. Buonaiuti, A proposito della filosofia dell’azione, in: « Studi
religiosi », 1903.

Id., Per la filosofia dell’azione. Lettera a Romolo Murri, in: « Cul-
tura sociale », 1905.

C. Caviglione, Studi sulla filosofia dell’azione, in: « Rassegna na-
zionale », 1906.

C. Pesch, Maurizio Blondel, in Fede, dogmi e fatti storici, Roma,
Pustet, 1909.

G. Amendola, La logica della vita religiosa, in «L’Anima», 1911.

E. P. Lamanna, La filosofia dell’azione, in « La cultura filosofica »,
1913. Ripreso in La religione nella vita dello spirito con il titolo Lo psi-
cologismo nella filosofia dell’azione, Firenze, Le Monnier, 1914, seconda
edizione a cura di D. Pesce e A. Scivoletto, 1967.

L. Profumo, La filosofia dell'azione, in: « Civilta cattolica », 1918.

A. Cecconi, Blondel e il problema religioso, in: « Bilychnis », 1921.

P. Gobetti, M. Blondel, in: «Resto del Carlino», 9 giugno 1921.

C. Dentice d’Accadia, Storia e tradizione nel modernismo critico e
mistico, in: « Giornale critico della filosofia italiana », 1923.

R. Lazzarini, Il problema della salvezza nell'apologetica dell’azione,
in: «Ricerche religiose », 1925.

E. Grassi, La piu recente attivita della filosofia dell’Azione in Fran-
cia, in: «Rivista di filosofia », 1928.

L. Stefanini, L’'ortodossia di M. Blondel, serie di tre ampi articoli
in. «Convivium », n. 1, 2, 5-6, 1929. Alle tesi critiche sostenute dallo
Stefanini, su argomento tanto delicato, il Blondel reagira con In tema
di ortodossia. Lettera polemica di M. Blondel al prof. Stefanini, in: « Ar-
chivio di filosofia », n. 4, 1931. Alla lettera del Blondel, segue, senza ti-
tolo, la risposta dello Stefanini, nella quale egli ribadisce come, pur nelle
sue esplicite perplessita, non intendeva assolutamente « denunciare I'ere-
tico », bensi « annunciare il cattolico ». Il Blondel non ne fu soddisfatto
e I'anno successivo comparira sul n. 2, 1932, sempre dell’« Archivio di
filosofia », con il titolo Le centre de perspective ou il faut se piacer pour
que la philosophie catholique soit concevable, un’ampia lettera al Ca-
stelli che e in realta tutta una serie di messe a punto, « commentaires »
come le definisce il Blondel stesso, rivolte allo Stefanini. La polemica
Blondel-Stefanini si inserisce in una vicenda personale dello Stefanini il
guale, condirettore di « Convivium », aveva, in quegli anni, dovuto ab-
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bandonare la rivista in seguito alla pubblicazione del primo dei suoi
saggi, raccolti poi in volume, dal titolo Idealismo cristiano, uscito ap-
punto in « Convivium » nel 1929. Lo Stefanini aveva trovato ospitalita
presso I'« Archivio di filosofia » allora diretto dal Varisco, dove, nel
1931, riprendera la pubblicazione dei suoi studi sull’ldealismo cristiano.
Cio spiega come la polemica con il Blondel, apertasi su « Convivium »,
continui e si concluda sull’« Archivio ». In questa prospettiva, diventano
percio particolarmente significative le successive riprese blondeliane dello
Stefanini. Di lui si vedano quindi, Il primo e l'ultimo Blondel, in Atti
del 111 Convegno di studi filosofici cristiani cit. ed il necrologio che a
Blondel lo Stefanini dedica in: « Humanitas », 1949. Per collocare la
polemica in un contesto storico-critico giovano A. Rigobello, L. Stefa-
nini storico della filosofia moderna e contemporanea e J. Chaix-Ruy,
L. Stefanini et la pensée frangaise contemporaine, in Scritti in onore di
Luigi Stefanini, Padova, Liviana, i960.

A. Carlini, Una questione sull'ateismo, in: «Giornale critico
filosofia italiana », 1932.
E. Grassi, Il platonismo cristiano di M. Blondel, in: «Rivista di

Filosofia », 1932. Una redazione piu ampia si trova in appendice a Il pro-
blema della metafisica platonica, Bari, Laterza, 1932.

M. Losacco, Sull'antitesi tra idealismo e realismo, in: « Archivio
di filosofia », 1932.

A. Poggi, La filosofia dell’azione e I'idea del diritto, in: « Rivista
internazionale di filosofia del diritto », 1932. 1l breve saggio, pur incen-
trato intorno alla problematica di G. Perticone, stabilisce un continuo
riferimento al Blondel e prospetta un accostamento alla filosofia blonde-
liana dall’angolatura giuridica. Cio caratterizza, con diversa intensita, an-
che gli studi successivi e ne costituisce il particolare interesse.

Id., Il problema della causa e principio nella filosofia di M. Blondel,
in. « Archivio di storia della filosofia italiana », 1937.

Id., Il problema della « Persona » nella filosofia di M. Blondel, in:
« Ricerche filosofiche », 1937.

Id., Pensiero e universo secondo M. Blondel, in: « Rivista di filo-
sofia », 1937.

Id., Il problema gnoseologico nella filosofia di M. Blondel, in:
« Sophia », 1938.
Id., Il problema del pensiero nella filosofia di M. Blondel, in:

« ldealismo realistico », 1938.

A. Aliotta, La logica della vita nella filosofia francese contempo-
ranea, in: « Archivio di storia della filosofia italiana », 1933.

F. d’Amato, Scienza e fede secondo Blondel, in: «Giornale cri-
tico della filosofia italiana », 1933.

della
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M. Giorgiantonio, Il problema religioso in M. Blondel, in: « So-
phia », 1933.

Id., 1l problema delle origini della coscienza in Blondel, idib., 1933.

G. Durante, Il pensiero filosofico di M. Blondel nel suo sviluppo
storico, in: « Giornale critico della filosofia italiana », 1934.

Id., ha dottrina del pensiero del Blondel nel suo svolgimento dia-
lettico, ibid., 1935.

M. Fiori, Intorno al blondelismo, in: «Givilta cattolica », 1933.

Id., « L’Essere e gli esseri » di M. Blondel, ibid., 1937.

Id., La metafisica blondeliana dell’azione, ibid., 1939.

M. Losacco, In difesa di M. Blondel e della sua recente opera « La
Pensée », in: « Archivio di storia della filosofia italiana », 1933.

Id., La nuova ontologia di M. Blondel, ibid., 1936.

C. Mazzantini, Il «Pensiero » secondo M. Blondel, in: « Rivista
di filosofia neoscolastica », 1933. Alle interpretazioni del Mazzantini, il
Blondel rispondera con due lettere polemiche pubblicate nel fascicolo di
marzo della medesima rivista.

A. M. Vellico, M. Blondel e I'apologetica cattolica, in: « Bollettino
filosofico », 1933, 1936, 1937.

L. Sturzo, M. Blondel's « La Pensée »: thé philosophy of «I'élan
spirituel », in: « Hibbert Journal », 1936.

U. Redano, La fase piu recente del pensiero filosofico di M. Blondel,
in: «Archivio di filosofia », 1937.

F. Olgiati, L’ontologia di M. Blondel, in: « Rivista di filosofia neo-
scolastica », 1938.

St. Polakovic, L'apologetica integrale: il metodo d'immanenza, in:
« Bollettino filosofico », 1938.

R. Lazzarini, Considerazioni sull'immortalita della persona a pro-
posito dell'« Etre et les étres » di M. Blondel, in: «Logos », 1940.

S. Scimé, Valore di un ipotetico postulato filosofico nel sistema di
Blondel, in: « Atti dell’Accademia peloritana », 1947.

M. T. Antonelli, In margine all’'ontologia di Blondel, in: « Gior-
nale di Metafisica », 1948.

R. Lazzarini, La filosofia e lo spirito cristiano, in: « Giornale di
Metafisica », 1948.

E. Castelli, In morte di M. Blondel, in L’esistenzialismo cristiano,
Quaderno dell'« Archivio di filosofia », 1949.

F. Olgiati, Il concetto di metafisica e lo spiritualismo cristiano, in:
« Rivista di filosofia neoscolastica », 1949.

G. M. Sciacca, 1l fondamento della steresis nella filosofia dell’azione
di M. Blondel, in: « Atti dell’Accademia di scienze e lettere di Paler-
mo », Parte 11, 1949.
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G. Semerari, In morte di M. Blondel, in: «Rivista internazionale
di filosofia del diritto », 1949.
P. Valori, Il problema del soprannaturale negli ultimi scritti di M.

Blondel, in: «Civilta cattolica », n. 2 e 4, 1949,

B. M. Bonicelli, La logica morale in M. Blondel, in: «Filosofia »,
1950.

R. Crippa, A proposito del terzo convegno di studi filosofici cri-
stiani dedicato a « Il pensiero filosofico di M. Blondel », in: Motivi del
pensiero contemporaneo, Brescia, La scuola, 1930.

Id., Di un carattere distintivo dello spiritualismo cristiano italiano
da quello francese, in: «Giornale di Metafisica », 1950, ripubblicato in
Motivi del pensiero contemporaneo cit.

M. F. Sciacca, Dell'apologetica di Blondel, in: «Citta di vita »,
1950.

B. Brunello, Blondel e I'esigenza filosofica del soprannaturale, in:
«Sapienza», 1951.

Id., Blondel, ossia della buona volonta, ibid., 1951.

G. Cala Ulloa, Le insufficienze della « insufficienza » blondeliana,
in: « Sapienza », 1951. Il saggio, fortemente polemico, ribatte punto per
punto alle riserve del Brunello.

E. Pignoloni, Il mistero confortante e stimolante della trinita. A
proposito di Blondel, in: «Rivista rosminiana », 1951.

E. D'Ors, Il mezzo secolo di M. Blondel, in: « Humanitas », 1952.

G. Ghersi, Blondel e il pensiero cristiano moderno, in: « Teo-
resi », 1952.

G. M. Pozzo, « Azione » e « conguista » in M. Blondel, in: « Huma-
nitas », 1952.

A. Carlini, Attualismo e fenomenismo teologico nel pensiero di
M. Blondel, in: «Giornale di Metafisica», 1953.

R. Crippa, Nota sulla concretezza blondeliana, in: « Giornale di
Metafisica », 1953.

L. De Gobbi, Rilievi nella sintesi blondeliana, in: « Vita socia-
le », 1933.

A. Lamacchia, Il problema della liberta in M. Blondel, in: « Stu-
dium », 1953,

L. Sartori, Filosofia e cristianesimo in Blondel, in: « Humanitas »,
1953

M. F. Sciacca, La filosofia del Blondel e I'umanesimo cristiano, in
Umanesimo e mondo moderno, Roma, Studium Christi, 1933.

C. Fabro, Genesi e sviluppo della filosofia di M. Blondel, in: « Stu-
dia patavina », 1954 e 1933.
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G. Di Napoli, M. Blondel e la pienezza dell’'essere, in: La conce-
zione dell’essere nella filosofia contemporanea, Roma, Ed. Studium, 1955.

A. Rigobello, Prospettive teoretiche di una recente pubblicazione
italiana su Blondel, in: « Giornale di Metafisica », 1956.

C. Fabro, L 'essere e I’azione nello sviluppo della filosofia di M. Blon-
del, in Dall'Essere all’Esistente, Brescia, Morcelliana, 1957.

l. Mancini, Ontologia della discesa, in Ontologia fondamentale,
Brescia, La Scuola, 1958.

A. Bausola, I problemi dell’'ontologia blondeliana, in: « Rivista di
filosofia neoscolastica », 1959.

C. Bigi, Agostinismo contemporaneo: natura e valore del pensiero
nella filosofia di M. Blondel, in: « Studi francescani », 1963 e 1964.

F. Polato, Blondel e il problema filosofico del linguaggio, nella sil-
loge 11 problema filosofico del linguaggio, a cura di C. Giacon, Padova,
Gregoriana, 1965.

D. Bonifazi, Blondel e il problema della filosofia cristiana, in:

« Aquinas », 1968.

S. Babolin, La funzione del simbolo nella dialettica dell’azione in M.

Blondel, in: « Studia Patavina », 1969.

C) « Confronti »

F. Olgiati, Leibniz e Blondel, in: «Rivista di filosofia neoscola-
stica », 1931.

A. Pastore, Orientamento della metafisica da Blondel a Le Senne,
in: «Atti del?Accademia delle Scienze di Torino », voi. LXXXV, 1930-31.

C. Giacon, Filosofia dell’« Essere » e filosofia dell’« Azione », in:
« Giornale di Metafisica », 1931.

L’interesse del saggio si deve al fatto che il Giacon non investe nel
suo esame soltanto la filosofia blondeliana, ma anche quella dei « blon-
delisti » italiani che egli cosi dispone: all'ala sinistra il Lazzarini, all’ala
destra lo Stefanini. Lo Sciacca sta evolvendo, secondo I'A., da un’« azione
in senso blondeliano » a un « essere in senso rosminiano ».

G. Rovea, Rosmini, Blondel, Laberthonniére, in: « Atti delle riu-
nioni filosofiche di Stresa », 1932-1933, Domodossola, Sodalitas, 1934.

A. Vedaldi, Cinque profili di filosofi francesi: Montaigne, Pascal,
Comte, Bergson, Blondel, Torino, Taylor, 1938.

R. Lazzarini, Lo status transnaturale dell’'umanita (Blondel) e I'evo-
luzionismo convergente (Teilhard de Chardin), in: «Memorie dell’Ac-
cademia delle Scienze dell'lstituto di Bologna », Classe di Scienze Mo-
rali, serie V, voi. XI, 1963.

Riprende, con specifica intenzionalita non solo di «confronto », ma
pit precisamente di « integrazione » con il pensiero di Teilhard de Char-
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din, i saggi blondeliani sul medesimo tema gia pubblicati in fascicoli
commemorativi della filosofia del Blondel e in Situazione umana e il senso
della storia e del tempo Cit.

F. Polato, Blondel e Teilhard de Chardin. Convergenze e diver-
genze, Bologna, Zanichelli, 1966.

R. Bozzi, Blondel, Capograssi e la logica del concreto, Napoli, Jove-
ne, 1966.

4, - Le INTERPRETAZIONI PEDAGOGICHE.

E. Carpita, Educazione e religione in M. Blondel, Firenze, Vallec-
chi, 1920.

O. Arcuno, Il concetto di educazione nella filosofia dell’Azione di
Blondel, in: « Levana », 1925.

A. Poggi, Il problema del male nella teoria educativa di M. Blon-
del, in; « Rivista pedagogica », 1936.

Questo ampio saggio va inserito nel corpus di studi, particolar-
mente interessanti, che il Poggi dedico ai vari aspetti del pensiero blon-
deliano.

M. Hubert, Die Thematlk des Lebenseinklanges in Pestalozzi
Abendstunde eines Einsiedlers und in M. Blondel, Berne, Neukommm und
Salchrath, 1943 10

M. F. Laeng, Valenze pedagogiche nella filosofia di M. Blondel, in:
«Teoresi», 1951,

Id., Il magistero di Blondel e I’educazione cristiana, in Pedagogia
della persona, Brescia, La Scuola, 1932.

A. Grillo, Blondel e la sua scuola, Milano, Viola, 1952.

L. van Acker, M. Blondel et I'« éducation nouvelle », in: « Etudes
philosophiques », 1934.

S. Armieri, Profili di pedagogisti cattolici (S. Agostino, S. Tom-
maso, A. Rosmini, M. Blondel, E. Devaud, M. Casotti), in appendice a
Il pensiero della Chiesa nella problematica pedagogica contemporanea,
Milano, Gastaldi, 1959.

R. Zavalloni, Come si pone il problema della liberta, in: «Antonia-
num », i960.

M. Chiaranda, Autorita e libertd in Maurizio Blondel, in « Rasse-
gna di pedagogia », 1968.

|talo Bertoni

io. Pur esulando dai limiti della nostra bibliografia, segnaliamo il saggio
per il peculiare interesse che il tema presenta.






LA CONOSCENZA DI SE IN AELREDO DI RIEVAULX

i Premessa. — Aelredo di Rievaulx & una figura particolaris-
sima dell'ambiente cistercense. Filosoficamente ha una personalita di
molto inferiore a quella di un Guglielmo di San Thierry o dello stesso
Bernardo h Egli rimane ligio alla tradizione né vuole discostarsi dal-
I'autorita dei Padri. Quando é indotto dal ragionamento a conclusio-
ni personali, avverte il lettore con molta circospezione che la tesi e
stata proposta « opinando magis quam affirmando » 2, oppure riman-
da con una certa impazienza la soluzione del problema a chi ne sa
piu di lui: « ... ipsi viderint qui de hujusmodi contendere norunt » 3.

A uno sguardo sommario sembrerebbe, quindi, che le opere del-
I'abate di Rievaulx nulla possano dirci di nuovo su un tema come
quello della « conoscenza di sé », cosi ampiamente studiato dai mo-
naci cistercensi, che ne hanno dato ogni possibile interpretazione
psicologica, filosofica, teologica. Invece, I'attenta lettura di queste
opere riserva alcune sorprese. Innanzi tutto, Aelredo testimonia una
esigenza particolare venuta via via sviluppandosi nell’ambiente cister-
cense, quella cioe di completare la ricerca mistico-ascetica sull'uomo
(e sull’anima in particolare) con una piu strettamente filosofico-scien-
tifica. Il suo ultimo lavoro & infatti un trattato « De anima » 4in tre
dialoghi che si inserisce nella gia ricchissima letteratura del suo ordi-
ne sullo stesso tema 5.

1. Non sembri ormai strano definire Bernardo un « filosofo » dopo i piu
recenti studi sul suo pensiero. Cfr. fra le ultime opere le osservazioni del Babolin:
Bernardo di Chiaravalle, Grazia e Libero Arbitrio, a cura di A. Babolin, Pa-
dova 1968, pp. 3-7.

2. «Haec non affirmando, sed quaerendo vel opinando dieta sint, ut tuo
reliquatur arbitrio, utrum malis de omnibus dubitare, an hac esse opinione conten-
tus... » (Ailred of Rievaulx, De anima, edited by C. H. Talbot, London 1932, p. 90).

3. Aelred de Rievaulx, Quand Jésus eut douze ans, Introduction et texte
critique de A. Hoste, traduction frangaise de J. Dubois (Sources chrétiennes, 60),
Paris 1958, p. 68.

4, De anima, cit

5. Guglielmo di Saint Thierry, De natura corporis et animae, P. L. 180,
col. 693; lsacco di Stella, Epistola de anima, P. L. 194, col. 1875; Alchiero di
Clairvaux, Liber de spiritu et anima, P. L. 40, col. 779.
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Come si puo spiegare la presenza di un simile fervore di ricerche
su un argomento non propriamente teologico tra i discepoli di S. Ber-
nardo, il quale tanto chiaramente aveva condannato la ricerca per la
ricerca, I'indagine scientifica fine a se stessa? « Sunt namque qui scire
volunt eo fine tantum ut sciant, et turpis curiositas est. Et sunt qui
scire volunt ut sciantur ipsi, et turpis vanitas est... Et sunt item qui
scire volunt, ut scientiam suam vendant... et turpis quaestus est. Sed
sunt quoque qui scire volunt ut aedificent, et caritas est » 6 aveva
scritto S. Bernardo in un sermone del commento al Cantico dei Canti-
ci. E l'ultima frase € la chiave per comprendere e giustificare questi
trattati e la unBernardine curiositas che essi rivelano 7. Queste ricer-
che sono ritenute necessarie dai monaci che avevano accolto I'invito
dal Cantico dei Cantici: « Si ignoras te, o pulchra inter mulieres, egre-
dere, et ahi post greges sodalium tuorum et pasce haedos tuos iuxta
tabernacula pastorum » 8, invito cosi calorosamente ripetuto da S. Ber-
nardo nel suo celebre commento 9. « Conosci te stesso » era il cardine
della vita spirituale secondo il magistero bernardino, perché, come ve-
dremo meglio, la vera conoscenza di sé genera l'umilta e, come gia
aveva detto S. Benedetto nel settimo capitolo della sua Regola, I'umil-
ta e la base di ogni virtu. Tuttavia questi stessi monaci, i quali obbe-
dienti tentavano di conoscere se stessi, la propria anima e il proprio
corpo, erano portati a chiedersi che cosa fosse I’anima, come e perché
venisse unita al corpo e quale fosse poi la natura del corpo stesso. Per
rispondere a queste domande nascono i vari trattati « De anima », i
quali, come scrive il Webb, rivelano un interesse cosi acuto nei con-
fronti della biologia, anatomia, psicologia e teoria della conoscenza
da superare di molto la limitata preoccupazione di un’autoconoscenza
intesa nel senso del settimo capitolo della regola di S. Benedetto 10.

6. Sermo 36 super Cantica Canticorum, II, 3, 6. Le citazioni degli scritti
di S. Bernardo sono fatte dall’edizione critica a cura di J. Leclercq, C. H. Talbot,
H. M. Rochais: Sancti Bernardi Opera, Romae 1957, 1958, 1963, 1966, 1968.
I Sermones super Cantica Canticorum saranno indicati con le abbreviazioni C. C.

7. G. Webb, An introduction to thé cistercian De Anima, London 1962, p. 5.

8. C. C. 34, I, 1, 245.

9. Sermones super Cantica Canticorum voli. I-11 dell’edizione critica citata.

10. Webb, An introduction, cit.,, p. 5.
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Tali ricerche, d'altronde, sono sempre volte in ultima analisi ad aedi-
ficare e quindi sono anch'esse frutto di carita.

Tra queste opere, che rivelano tanti interessi scientifici da farle
ritenere a prima vista addirittura estranee a un ambiente monastico,
si colloca il trattato di Aelredo, non piu originale degli altri, ma
molto piu vicino degli altri alle posizioni agostiniane e, quindi, qual-
che volta piu personale o magari contrastante con le teorie comune-
mente accettate dai suoi confratellill.

A parte il « De anima », poi, che si inserisce in un filone tutto
particolare di ricerca e meriterebbe quindi un intero discorso a parte,
anche lo studio delle altre opere aelrediane, quelle pitu propriamente
ascetiche, si rivela utile per chi voglia fare una storia dei diversi modi
di intendere la « conoscenza di sé » nel XI1 secolo. Infatti, ancora una
volta, dagli scritti di Aelredo, anche da quelli meno originali, anche
da quelli che piu rivelano la mancanza di spirito e di capacita filoso-
fiche dell’'autore, emerge una personalita singolarissima ed affasci-
nante, che impronta della propria sensibilita e rende del tutto nuovi
i pit comuni e scontati motivi di meditazione della scuola cistercense.

2. La conoscenza di sé per S. Bernardo. — Prima di esaminare

le opere di Aelredo & opportuno riassumere brevemente le idee che
la scuola cistercense, e primo fra tutti S. Bernardo, aveva elaborato
sul tema della « conoscenza di sé ».

L’'imperativo delfico era stato oggetto fin dall’antichita classica
di meditazioni filosofiche e di valutazioni moralil2. Col cristianesimo
il nosce te ipsum si colora poi di sempre nuovi significati. Origene
per primo lo applica al commento del Cantico dei Cantici e imposta il

11. Nell'introduzione al De anima il Talbot esamina l'opera a confronto con
i testi contemporanei degli altri autori cistercensi e ne rivela a tratti I'originalita.
Ad esempio a p. 34 scrive: « On thé analysis and elaboration of thé terms of this
definition (e stata precedentemente esaminata la definizione di anima) it becomes
evident that he is working quite independently of his two cistercian contemporaries,
William of Saint-Thierry and Alcher of Clairvaux; thé first of whom gives two
definitions and thé latter four: but his formula is essentially Augustinian in cha-
racter and owes nothing to the newer currents of thought ».

12. P. Courcelle, «Nosce teipsum » du Bas-empire au haut Moyen-Age.
L’héritage profane et les développements chrétiens, negli Atti della settimana 6-12
aprile 1961 su Il passaggio dall'antichita al Medioevo in Occidente, Spoleto 1962.
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problema della « conoscenza di sé » da un punto di vista morale
('uomo deve riconoscersi immagine di Dio e quindi dotato di intrin-
seca nobiltd) e da un punto di vista scientifico. Stimolato da questo
invito all’autoconoscenza, Origene si chiede infatti se I'anima sia o
meno una sostanza corporea, se sia creata o increata, se la si pud
porre in un rapporto di somiglianza con gli angeli e cosi via 13. Questa
tematica e poi ripresa da S. Agostino, il quale non si limita a inda-
gare sull'uomo, sulla sua natura e sui suoi limiti, bensi tende a supe-
rare I'indagine sull’'uomo per attingere quella su Dio 14; e attraverso
Boezio il conosci te stesso diventa infine un elemento comune nel
pensiero medievale 15.

Origene, Agostino e Boezio: ecco i maestri dei cistercensi e par-
ticolarmente di S. Bernardo e di Guglielmo di S. Thierry. Anche
per loro il nosce te ipsum ¢ il momento iniziale della speculazione
morale, ascetica e teologica.

Per S. Bernardo I'uomo che vuole intraprendere il cammino ver-
so Dio deve esercitare prima di tutto la virtu dell'umilta. E che cosa
e I'umilta se non la veritiera conoscenza di se stessi e della propria
miseria, che distrugge ogni orgoglio e diventa il fondamento di ogni
progresso spirituale 16? D 'altra parte, se I'uomo guarda bene se stesso,
non pud non accorgersi anche della sua incommensurabile nobilta,
che gli deriva dall’essere stato creato ad immagine di Dio: il peccato,
benché abbia fatto precipitare la creatura nello stato attuale di mise-
ria, non ne ha distrutto la dignita. Ed & proprio tale scoperta che
rende l'uomo impaziente di riconquistare cio che con la colpa ha
perduto e di ritornare cosi dall’esilio alla vera patria. Questo ricono-

13. Origene, Homélies sur le Cantique des Cantiques, introduction, traduction
et notes de O. Rousseau (Sources chrétiennes, 37), Paris 1934; cfr. In Exod.
(Sources chrétiennes, 16), cap. Ili, p. 116. Cfr. P. T. Deroy, Bernardus en Origenes.
Enkele opmerkingen over de invloed van Origenes of Sint Bernardus Sermones
super Cantica Canticorum, Haarlem 1963.

14. G. Verbeke, Connaissance de soi et connaissance de Dieu chez S. An-
gustin, in Augustiniana, 1V, 1934, pp. 397-516.

15. A. Viscardi, Boezio e la conoscenza e la trasmissione dell’eredita del
pensiero antico, negli Atti della settimana 29 marzo-5 aprile 1955 su | Goti in Occi-
dente, Spoleto 1956.

16. De gradibus humilitatis et superbiae, 111, 1, 17. In seguito citeremo que-
st'opera con l|'abbreviazione De grad.
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scimento della miseria e della nobiltd intrinseca alla condizione uma-
na, il considerare I'umanita come peregrinante sulla terra in un esilio
al quale solo la morte potra porre termine, comporta, inoltre, un atteg-
giamento di comprensione e di solidarieta nei confronti degli altri
uomini: il singolo uomo va via via purificando il suo egoismo, supe-
rando I'amore di sé nell’'amore per gli altril7.

Bisogna anche notare che la conoscenza di sé non € utile soltan-
to per conseguire fini ascetici o morali. Essa &, infatti, per S. Bernar-
do, il primo momento della conoscenza di Dio 189

Incomprehensibilis est Deus 19. Questa frase si ritrova tante vol-
te negli scritti bernardini e — affermando |'assoluta trascendenza di
Dio — limita fortemente le possibilita che ha la creatura di attingere
Dio. Cosi, per I'uomo c'e un solo mezzo per poter avere notizia di
Dio, anche senza attendere il dono della rivelazione: il processo ana-
logico. Se Dio ha creato il mondo, & causa del mondo e se I'effetto
deve necessariamente essere analogo alla causa, nel mondo si puo ri-
trovare Dio 20. Il causare o meglio il creare un effetto significa comu-
nicare qualcosa di sé, che sara ritrovabile nella cosa creata, pur se con
le inevitabili differenze dovute al nuovo modo di essere. Ecco come
dalla causalita o dal concetto di creazione si passa a quello di analo-
gia. Tutte le cose sono state create da Dio e quindi tutte riportano a
Dio, ma, naturalmente, quanto pil una creatura e perfetta e quindi
in alto nella scala gerarchica che si viene a stabilire tra gli esseri, tanto
pit evidente sara la sua somiglianza con Dio. L'uomo € cosi fra le
creature della terra la pit simile a Dio 21 e percio, se guarda se stesso,
puo in un certo qual modo apprendere qualcosa di Dio.

Ecco un esempio. L’'uomo si riconosce composto di anima e di
corpo; esiste cioe in lui un’aggregazione di parti, il che lo espone alla
morte qualora avvenga una separazione tra di esse. La stessa anima,
la quale & immortale in quanto semplice, & continuamente sottoposta
a mutamenti, a turbamenti, che la rendono diversa momento per mo-

17. E. Gilson, La théologie mystique de S. Bernard, Paris 1947, pp. 95-102.
18. De grad. Ili, 1, 17.

19. De consideratione, Il11, 5, 478; C. C. 4, I, 3, 20; 22, I, 1, 131.

20. E. Gilson, L'esprit de la philosophie médiévale, Paris 1943, cap. V.
21, C. C. 80, Il, 1, 277.
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mento da cid che era stata fino a un attimo prima. E in un certo
senso questi cambiamenti di stato, che comportano la scomparsa di
una realta delPanima, possono definirsi anch’essi delle morti. In que-
sta mancanza di semplicita pertanto é ritrovabile la causa dalla mise-
ria umana. Per necessita logica Dio, I'essere supremo, dovra allora
evidentemente avere come caratteristica la semplicita, dalla quale
scaturiscono poi, come suoi attributi, I'immortalita e I'immutabilita 22

Una volta ammessa I'efficacia del metodo analogico, la « cono-
scenza di sé » termina, come ben vede il Burch, nella conoscenza di
Dio e questa affonda le sue radici nel nosce te ipsum 23. L'introspe-
zione, questo semplice precetto ascetico-morale, assume cosi una im-
portanza determinante nell’ambito della meditazione bernardina24

3. La conoscenza di sé per Aelredo. — Aelredo ripropone
sue opere questi stessi schemi apportandovi poche varianti. Dallo
« Speculum caritatis », la sua prima opera scritta, come si sa, per invi-
to di S. Bernardo, al « De spirituali amicitia », evidentemente com-
posto nella maturita, forse fra I'aprile del 1164 e il gennaio 1167 25,
anno della sua morte, la tematica di fondo ¢ sempre quella propria-
mente cistercense, di S. Bernardo soprattutto.

Ecco qualche esempio. Nello « Speculum » troviamo tracciata

una vera e propria filosofia dell’amore. Per Aelredo € scontata la
teoria bernardina dell’anima immagine di Dio, capace di beatitudine,

22. Cons. Ili, 5, 480.

23. G. B. Burch, The Steps of Humility hy Bernard, Abbot of Clairvaux,
traslated with Introduction and Notes, as a Study of bis Epistemology, Indiana
1963, p. 49. A p. 39 l'autore scrive: « Selfknowledge Comes first in thé rational
order of knowledge, .. and it comes first in thé order of utility ».

24. Se attraverso la «conoscenza di sé » l'uomo pud giungere a conoscere
Dio, che pure lo trascende, a maggiore ragione, con lo stesso mezzo, pud conoscere
il mondo che lo circonda ed a cui & superiore. Dal « nosce te ipsum » si origina cosi
anche un’indagine ed un interesse scientifico, ben posto in luce da E. Bertola,
Il socratismo cristiano nel X11 secolo, in Rivista di filosofia neo-scolastica, LI,
1959, pp- 252-264.

25. « On devine, fut-ce a une lecture superficielle, que le De spirituali Amici-
tia nest pas l'oeuvre d'un homme jeune. La jeunesse est l'age de I'amitié; ce
n'est que dans la maturité que l'on commence & disserter sur elle. L'ouvrage est
truffe de souvenirs: autre indice d'un début de sénilité... », cosi scrive J. Dubois
nella prefazione a L'amitié spirituelle, présentation, traduction et notes par
J. Dubois, Bruges 1948, pp. xcn-xcm.

nelle
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bene concesso solo alle creature razionali e quindi segno d’onore che
distingue gli uomini dalle bestie 20 Giacché non pud esistere la beati-
tudine senza I'amoreB/d sola vera felicita per I'uomo ¢ amare Dio e
Deo adhaerere, sola miseria a Deo recedere 28 Questo perché I'amore
e inscindibile dalla razionalita e perché Dio € amore.

Nell’amore Aelredo, sempre seguendo lo schema bernardino,
distingue tre gradi. Il primo & I'amore per sé, amore naturale, istinti-
vo, che si pone come base e modello e misura degli altri amori. La
capacita affettiva umana & troppo grande per accontentarsi di un uni-
co oggetto e non pud non espandersi al di fuori del singolo, del se
stesso, verso gli altri. Nascono cosi la carita, la concordia, la pace,
ma sempre sulla base dell'amore per sé. Infatti chi non ama se stesso
non pud amare l'altro 2 non saprebbe come e quanto amarlo. Pro-
prio percio, secondo Aelredo, Dio avrebbe dato all'uomo il precetto
« Ama il prossimo tuo come te stesso », offrendo cosi un modello e
una guida 0. Dall’lamore per gli altri si giunge poi, con un successi-
vo superamento, ad amare Dio. Anche questo nuovo amore, in ultima
analisi, ha alla base il giusto amore per sé. Solo chi si conosce nel
suo valore di creatura amata dal Creatore e colmata di doni, necessa-
riamente e spontaneamente é indotto a ringraziare Dio e ad amarlo 3L
L'uomo che orgogliosamente, invece, preso da se stesso vuole dive-
nire piu simile a Dio, si ama male e cosi, amando male se stesso, per-
de sia se stesso che Dio 32 In questa acuta analisi dell’amore, di cui
viene posta in luce I'interna dinamica, nulla c’¢ di originale, tranne
forse una particolare insistenza sul valore del giusto amore di sé che
rende possibile ogni altro amore, persino quello per Dio. Per il resto,

26. Speculum caritatis, p. L. 195, 506 B-507 C. D'ora in poi citeremo tale
opera con I’abbreviazione Spec.

27. Spec. 508 CD.

28. Ibid.

29. Spec. 570-580; L'amitié, p. 196.

30. Spec. 586 D; 614-6x5.

31. Spec. 578-9.

32. SpeC. 508 C: «Libero ergo male usus arbitrio, amorem suum ab ilio
incommutabili bono deflexit, et ad id quod minus erat, propria cupiditate caecatus
reflexit, sicque a vero bono recedens, et ad id quod ex se bonum non erat deficiens,
ubi aucupabatur profectum, invenit defectum; perverseque diligendo seipsum, et
se perdidit et Deum ».
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le stesse idee si possono ritrovare nelle opere di un qualsiasi autore
cistercense.

Sarebbe interessante, piuttosto, notare due elementi che posso-
no suggerire qualche spunto per comprendere piu da vicino un auto-
re, il quale cosi bene cela la sua individualita nell'accettazione per-
fetta e indiscussa delle teorie della sua scuola. Forse I'analisi piu
attenta di queste idee ormai « scontate » per chiunque abbia una cer-
ta dimestichezza con la spiritualita di questo secolo pud servire a rive-
lare, diradando le tenebre addensatesi attraverso i secoli, il volto di
un uomo, che vive il dramma sempre attuale deU’essere-nel-mondo.

Anche se talvolta Aelredo accenna all’'odio contro se stesso riac-
ceso nell'uomo dal ritorno alla propria interiorita e dalla presa di co-
scienza della propria miseria 33, anche se giunge a parlare di odio per
la carne e per le sue debolezze 34, di contemptus sui35, il contesto
generale delle sue opere rivela in lui la capacita di valutare serena-
mente le possibilita umane e persino gli impulsi meramente naturali.
Vediamo anzi che questi divengono modello e base per i sentimenti
piu spirituali.

Nell'analisi aelrediana dell’amore va colto, inoltre, l'anelito di
una natura affettuosa, che scorge nella volonta comune, nell'unus spi-
ritus tra Dio e gli uomini la sola, vera felicita. 1l Paradiso & la con-
quista della perfetta beatitudine intesa come accordo di volonta nel-
I'unita, accordo reso possibile dall’amore per Dio che conglutinat
tutto insieme 3. Tra i vari modi di rappresentarsi, in un’'idea piu o
meno definita, il Paradiso, Aelredo sceglie quindi quello piu conge-
niale alla sua personalita e che meglio risponde al suo desiderio di
amore. Il concetto filosofico neo-platonico del Dio-unita, che rende
partecipi le creature stesse della sua unita e che alla fine riabbraccera
tutti gli esseri che a lui faranno ritorno, si tramuta cosi in una visione
puramente affettiva di un Dio-Amore nel quale tutti gli uomini buoni
si ameranno e si amano gia ora sulla terra.

33. Spec. 386 B.

34. La vie de recluse - La preire pastorale, introduction, traduction et notes
par C. Dumont (Sources chrétiennes, 76), Paris 1961, p. 90. D’ora in poi citeremo
tale opera con I’abbreviazione La vie.

35. Spec. 601 B.
36. Spec. 309; 563; 366; 579; 580-581.
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Tale trasformazione del concetto di Dio ci rivela come Aelredo
fosse piu attento ad una penetrante indagine psicologica, alPesame
delle aspirazioni umane ed affettive del singolo, che alla pura
speculazione metafisica. Questa € dunque la chiave che permette la
comprensione degli scritti di Aelredo e ci da il senso dell’originalita
di questo autore che traduce in termini personalissimi, impregnandoli
della sua affettivita, i concetti piu tradizionali, a cui vuole pur sempre
restare fedele.

Ancora un esempio. Chiaramente é ripreso tutto da S. Bernardo
il concetto di un Dio sommo bene 37, omnia in omnibus 38 di un Dio
immutabile 39, la cui volonta e insondabile D e la cui conoscenza com-
pleta &€ impossibile per I'uomo. Eppure, I'uomo pud accedere alla con-
templazione di Dio. Se si guarda il mondo creato, bisogna ammettere,
infatti, la potenza divina senza la quale nessun essere pud esistere.
Bisogna poi riconoscere la sapienza, perché tutto nel mondo é ordi-
nato e necessario. E ancora non si pud disconoscere la bonta di colui
che provvede ad ogni cosa, che ha ordinato tutto in un piano di
amore. C'é poi un secondo modo di contemplare Dio in bis quae
secundum carnem gessit. Si pud immaginarlo mentre vagisce nella
stalla, mentre succhia il latte materno o é fra le braccia di Simeone,
per comprenderne la bonta. L’immagine del Cristo che cammina sul
mare, che resuscita Lazzaro, che atterrisce le turbe scacciando i de-
moni, rivela senza possibilita di dubbio la potenza di Dio cosi come
i discorsi tra Gesu e i Farisei ne svelano la sapienza4l

E chiaro che un tal genere di meditazione & molto piu familiare
ad Aelredo di quanto non sia la speculazione teologico-filosofica, per
lo meno lo entusiasma di piu. Ancora una volta alla meditazione piu
astratta egli ne contrappone e sostituisce una affettiva, basandosi sulla
sua diretta esperienza. Anche in S. Bernardo & continuo il richiamo
alla personale esperienza che si pone come necessaria base per ogni

37. Spec. 586 D; 591 C; 604 B; L'amitié, p. 200.

38. L’amitié, p. 200; Spec. 576 D; La vie, p. 106.
39. Spec. 506-323; La vie, p. 106; Quand Jésus, p. 71.
40. Spec. 566 D.

41. Quand Jésus, pp. 106-109 ssd
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comprensione £: solo chi ha provato qualcosa pud comprenderla, cioé
riviverla di nuovo in sé, sollecitato dalle esperienze e dagli stati d’ani-
mo che coglie negli altri. In Bernardo, tuttavia, questa esigenza & solo
affermata e a volte serve come mezzo per tralasciare o sorvolare su
qualche discorso, ma quasi mai egli vi insiste tanto e con tanta preci-
sione di particolari. L’esperienza singola diventa subito, ciog, spec-
chio di un’esperienza generale, esemplificazione di un processo co-
mune 43. Per Aelredo, invece, essa €, e resta, il ricordo di una vicenda
personale legata a particolari situazioni e valida soltanto per chi I'ha
vissuta.

E chiaro allora che in un tale autore la « conoscenza di sé » ac-
quista una nuova dimensione. Se il conoscere se stesso & sempre un
riconoscersi come creatura media tra le cose irrazionali e Dio4
come immagine del Creatore, voler orgogliosamente superare il pro-
prio limite per una mancata o errata comprensione della propria di-
gnita genera, come gia affermava S. Bernardo, il peccato e il conse-

42. «Un S. Thomas saura, plus tard, dissocier la Science chrétienne de
I'expérience religieuse. Chez S. Bernard, elles sont liées, il ne veut pas les délier:
toute sa science n’est que l'analyse de son expérience. Pour S. Thomas comme
pour lui, la théologie est une science du salut: mais pour S. Thomas c’est, pour
ainsi dire, la science du salut en géneral; elle fait abstraction du personnel et du
concret. Pour Bernard c’est la science du salut tei qu'il se réalise en Bernard et
en chacun de nous: Bernard n’atteint l'universel que par la voie du personnel
et du concret; I'histoire sainte qu'il étudie est son histoire a lui». (J. Leclekcq,
Saint Bernard théologien, in S. Bernardo, Pubblicazione commemorativa neH'V I11
centenario della sua morte, Milano 1954, pp. 30-41. La citazione & da p. 33).

43. « Saint Bernard ne parie pas souvent d'une maniére directe de lui meme.
Le professeur Knowles [D. Knowles, Saint Bernard of Clairvaux 1090-1153, in The
Dublin Review, 1933, p. 107] dit de lui qu’il est plutét un extraverti. Meme
quand il décrit ses propes expériences c'est comme s'il parlait d’'une tiérce personne »
(E. Wellens, Saint Bernard mystique et docteur de la mystique, in S. Bernardo, cit.,
pp. 66-97). La citazione & da p. 72. A p. 83 si trova il seguente passo: « D'une part
I’expérience de Saint Bernard, comme il a été déja ait, n’est pas si manifestement
individuelle comme la mystique d’aujourd’hui apres un siecle d’individualisme. Elle
est individuelle dans le sens qu’elle n’est pas mystique de communauté, qu’elle cherche
la réalisation d’'une union entre une personne ed une autre. Elle est aussi individuelle
en ce sens que toute expérience mystique est personelle et non modelée sur les expé-
riences des autres. Mais elle n'est pas individuelle en ce sens que elle ait pour
objet des confidences essentiellement particulieres d’ame-a-ame. C’'est la mystique des
grands dogmes de I'amour de Dieu en général, I'amour éternel se diversifiant a
travers toutes manifestations. Ces mystéres sont les memes pour chacun. C'est
en somme l'expérience de Dieu et pas I'expérience de soi-méme ».

44. Spec. 306 C.
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guente offuscamento della similitudine divina % e, quindi, la dram-
matica esperienza dell’esilio nella regio dissimilitudinis 46 Per Aelre-
do questo concetto implica il peccato (vitium) e la pena (miseria) e
quindi egli ammette che sulla stessa terra, mediante I'esercizio della
virtl, l'uomo possa essere reintegrato nella regio similitudinis. Per
S. Bernardo, invece, la regio dissimilitudinis & soprattutto la condi-
zione terrestre, carnale, che resta all'uomo, anche dopo la conversione,
per il fatto stesso che é sulla terra quale viator4/. A parte questa
particolare sfumatura diversa con cui i termini sono adoperati, rimane
costante lo sviluppo generale del pensiero, il ritenére come causa pri-
ma del peccato una mancata conoscenza di sé, e come momento inizia-
le di ogni salvezza la presa di coscienza del proprio valore e dei propri
limiti. La posizione & tipicamente cistercense e bernardina in parti-
colare.

Ci si puo, inoltre, porre l'interrogativo su che cosa istintiva-
mente Aelredo intenda per « conoscenza di sé » 0 meglio quale specie
di esame introspettivo Aelredo compia accogliendo l'invito e I'impe-
rativo di tutta la mistica del suo ordine. Non lo affascina certo I'esa-
me di sé come creatura posta a raffronto con gli altri esseri dell’'uni-
verso, quali le pietre, gli animali, gli angeli. Molto piu fruttuoso e
per lui vedersi come uomo di fronte al suo Dio, perché molto di piu
lo turba l'effetto del peccato originale su di lui in quanto singolo,
quindi piu la sua debolezza e miseria, che I'analisi del peccato origi-
nale in sé.

4. La nuova dimensione del ‘Nosce te ipsum’. — Lo slittamen-
to da una prospettiva universale all’altra strettamente personale av-
viene quasi insensibilmente, con una naturalezza che deriva da una

45, Spec. 507-509, 6x4. Per la bibliografia sulla «regio dissimilitudinis »
cf. P. Corcelle, Tradition néo-platonicienne et tradition chrétienne de la « region
de dissemblance » in Archives d’hist. doct. et litter. du moyen age, t. XXIV (1957),
pp. 5-33; G. Dumeige, Dissemblance, in Dict. de spiritualita, 111 (1957) col.
1336-i343; 1. Leclercq, Nouveaux témoins de la «regio dissimilitudinis», appen-
dice all’articolo Documents sur les « fugitifs » in Analecta Monastica, Romae 1965,
pp. 87-145.

46. La vie, pp. 70-72; Quand Jésus, pp. 52-54.

47. Quand Jésus, p. 53, n. 1.
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necessita interiore, di cui lo stesso autore non ha una chiara coscien-
za. Nello Speculum, ad esempio, Aelredo esamina i frutti della carita
che sa affrontare con serenita ogni evento e le tristi conseguenze
della concupiscentia, da cui deriva all'uomo ogni affanno interiore.
Ci troviamo dinanzi ad un tipico ragionamento ascetico. Eppure, per
Aelredo, esso in tanto risulta valido in quanto egli pud ritrovarne in
se stesso la dimostrazione e la conferma. E si rifa ad una banale espe-
rienza della sua vita di ogni giorno. « Si ergo adhuc cibus me contri-
stai asperior, laborem mihi concupiscentia carnalis indicit ». E anco-
ra si chiede: « Quid mihi has parit angustias, passio cupiditatis an
suavitas charitatisi » 48

Un procedimento retorico per rendere piu efficiente I'esposizio-
ne? Oppure il bisogno proprio del maestro dei novizi® di analizzare
il caso particolare e concreto piu che di enunciare una teoria generale?
In qualsiasi modo si voglia valutarlo, certamente I'invito all’esperien-
za personale 0 e la descrizione della individuale situazione si ritro-
vano spesso in tutta |'opera.

In questa prospettiva va intesa anche I'esortazione nel De Jesu
puero duodenni affinché prima di tutto il nostro cuore, come un
campo, venga « concimato » dal ricordo dei nostri peccati e dalla con-
siderazione della nostra infermita perché vi possano sbocciare i fiori
delle virtu 51* La meditazione sulla nostra vicenda individuale, e non
quella sulla storia di tutta I'umanita, & quindi base di ogni progresso
spirituale.

Cosi, nelle esortazioni alla sorella reclusa, viene proposta come
oggetto di considerazione, accanto alla Scrittura, la propria realta sto-
rico-ambientale, cosi da riconoscere le grazie concesse da Dio singolar-
mente e quindi ringraziarlo, cosi da conoscere i propri mali e peccati
e quindi tentare di guarirne 32 Lo stesso trattato sull’amicizia nasce

48. Spec. 549 B.

49. Lo Speculum fu scritto appunto nel 1142-43 e nel 1143 Aelredo veniva
nominato maestro dei novizi (W. Daniel, Life of Ailredo Abbot of Rievaulx edited
by F. M. Powicke, London 1950, Introduction, p. xci%.

30. Spec. 533 C; 339 C; 360 A; 362 B C D; 5/3 D.

31. Quand Jésus, p. 94.

32. La vie, pp. 144 ss.
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proprio, per il Dubois, da un’indagine introspettiva sulle proprie ten-
denze e i propri sentimentis3 e la struttura dell'opera deriva da una
esigenza autobiografica di dialogo %, per cui ogni tesi viene poi sem-
pre confermata da esempi tratti dall’'esperienza personale 5. C'é dun-
que in Aelredo il bisogno della confessione diretta, dello sfogo auto-
biografico a volte celato da un resto di pudore dei propri sentimenti,
guel « Conosco un monaco che... » con cui nharra alla sorella le pro-
prie tentazioni; a volte diretto, in prima persona 53

Persino nella preghiera da lui composta quando era abate, pre-
ghiera che poi sara ripetuta dai suoi successori, ci sono accenni alle
proprie debolezze e alle lotte sostenute contro la sua natura ardente...
« Ex antiqua consuetudine mea pessima sive ex infirmitate corruptae
et vitiatae naturae meae} sive ex occulta malignorum spirituum ten-
tatione... ». Solo la grazia divina ha potuto estinguere Yaestus con-
cupiscientiarum e mortificare le carnales affectiones 57, confessa umil-
mente I’abate dinanzi a tutti i suoi monaci. Anche la preghiera, rileva
il Dumont, diventa cosi un dialogo diretto e personale con Dio e
acquista « ce ton émouvant, pathétique méme », perché in essa raf-
fiora sempre la propria storia, gli errori passati, i dubbi di coscienza
e i tormenti in cui un amore o un’'amicizia colpevole I'avevano get-
tato, persino un accenno alla disperata tentazione del suicidio, che
I'aveva ossessionato per qualche tempo 58

In questo atteggiamento psicologico Aelredo segue da vicino il
suo maestro Agostino. Pierre Courcelle ha studiato minutamente i
rapporti tra gli scritti di Aelredo e quelli agostiniani, soffermandosi
sulle Confessioni, e giunge alla conclusione che non solo una o I'altra
delle opere di Aelredo risente, come gia altri studiosi avevano rile-
vato, dell'influenza agostiniana, ma tutta I'opera, lo stile, persino il

53. L'amitié, p. 3.

34. |bid. (cf. 172-186 ss).

55. L'amitié, pp. 104-106; 116-118.

56. La vie, pp. 88-90; 114-150.

57. La priere, pp. 191-192.

58. Recensione di C. Dumont in Cahiers de civilisation médiévale, X (1967),
pp. 463-4, al libro « For Christ luve ». Prayers of Saint Ailred, Abbot of Rievaulx,
Texts Selected and Introduced by A. Hoste, Translated by S. R. de Lima
Steenbrugge 1965.
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modo di narrare e presentare le proprie esperienze La perfetta
identita tra la narrazione agostiniana e quella di alcune vicende della
vita di Aelredo, come la conversione modellata sulla scena del giar-
dino di Milano, o I'episodio della morte dell’amico Simone, ha fatto
sorgere dubbi sulla verita storica di questi stralci di confessioni ael-
rediane &0

Cosi, per esempio, possono essere ritenuti sinceri i frequenti
accenni alle tentazioni della concupiscenza e alle lotte contro la carne,
cenni che ricordano esperienze agostiniane e ne riprendono punto per
punto il linguaggio? Walter Daniel, il biografo attento di Aelredo, lo
descrive fanciullo ed adolescente puro e casto, che pur vivendo nel
secolo, alla corte del re di Scozia, per mente e volonta era piu vicino
al cielo che alla terra, quasi come un monaco 6. Tutto questo con-
trasta con quanto Aelredo dice spesso di se stesso, con quello che fa
intuire quando, rivolgendosi alla sorella, le chiede di ricordare le
brutture per cui da ragazza piangeva e rimproverava il fratello & Esa-
gerazioni letterarie di un asceta oppure esagerazioni letterarie del-
I'agiografo?

Certamente esistono le une e le altre. Perd un indizio che le
confessioni di Aelredo, seppure letterariamente ed asceticamente ac-
centuate, non sono del tutto false ci e offerto dalla lettera che Walter
Daniel scrisse per difendere la vita di Aelredo, da lui stesso compo-

59. P. Courcelle, Les confessions de S. Augustin dans la tradition lit-
téraire, Paris 1963. Cap. Ili, Confessions et contemplation au temps d'Aelred
de Rievaulx, pp. 263-305.

60. F. Lazzari e A. Maiorino, Senso del tempo e nostalgia del passato in
Aelredo di Rievaulx, in Annali dell’lstituto Italiano per gli Studi Storici, voi. I,
Napoli 1967-68, pp. 147-171.

61. « Igitur pater noster in puericia mirabilis fuit et fere uirum fecit
preclarum eum minusculam etatem ageret, nisi quod ibi habuet maiorem uirtutem
ubi uicium esse non potuit. Nam quidam in -adolescencia uix eciam sapientes
a libidine se abstinent et multum superbia tument. Set iste in hac etate cogitans
bona que postmodum inuenit, antequam iuuenis fieret cepit meditari de Deo
et meditationem sanctam operibus adimplere. Licet enim seruicium domini sui
regis utique magni, secundi David, regis Scocie, talem puerum, tam egregium florem
uitis uere, tenere in seculo, in celo tamen mente ac voluntate conuersabatur, et iam
piane infantulus fecisset ne ulla ex parte seruiret mundo, nisi tam pure sanctitatis
domino pro tempore in quibusdam deseruire uoluisset, cuius erat uita ueneratione
digna et regali auctoritate suffulta » (Daniel, Life, p. 2).

62. La vie, p. 146.
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sta 8. Walter Daniel afferma che tentera di rispondere brevemente
a due suoi amici e alle loro accuse di aver falsato la realta, quando
aveva scritto: « Aelredum nostrum quasi monachum uixisse in curia
Regis Scocie sub primo iuuentutis flore ». Dopo aver esclamato con
una certa impazienza: « O ignaros homines rethorice discipline que
splendore colorum suorum sub multimodis figuris faciem artis delec-
tabiliter specificando illuminati », Walter Daniel continua: « Idcirco
uidelicet quod Alredus eodem tempore uirginitatem suam aliquociens
deflorauerit talem hominem a me non debuisse monacho comparari »;
e conclude « Ego autem ilio in loco non de castitate Alredi sum locu-
tus set de humilitate ». Egli continua ancora a scusarsi affermando
che in realta nessuno, in ultima analisi, puo dirsi puro, neppure il
bambino che ha vissuto solo per un giorno, e che d’altra parte, se ha
attribuito ad Aelredo I'appellativo di monaco (appellativo che richia-
ma l'umiltd e la castitd), lo ha fatto servendosi della « intelleccio »,
una figura retorica mediante la quale si definisce il tutto citandone
una sola parte o una parte citando il tutto. Aelredo, quindi, & stato
definito monaco non « quia castus tunc admodum fuit, sed quia ualde
humilis ». L'affermazione & precisa. Alla corte di Davide Il Aelredo
« deflorauit aliquociens virginitatem suam ». E del resto i testi di
Aelredo, anche cosi agostiniani come sono, hanno una loro sincerita
che non sarebbe giusto porre del tutto in dubbio. Si pud soltanto
dire senza dubbi che essi rivelano I'amore per « Le Confessioni »,
che tante volte é testimoniato da Walter Daniel& e dallo stesso Ael-
redo, il quale ha tanto letto, meditato, rivissuto quel libro da non
riuscire piu a scindere la sua vicenda da quella di Agostino o, come
meglio scrive il Courcelle, « il ne saurat concevoir son passé d’aprés
une autre perspeetive » 6.

Il Courcelle riesce dunque a salvare la sincerita dei brani auto-
biografici aelrediani e questo risultato e della massima importanza
per la nostra ricerca. Possiamo infatti concludere che, seguendo da

63. Daniel, Life, pp. 73-76.

64. Come esempio basti ricordare le ultime parole di Aelredo ai suoi monaci
a cui affida come eredita appunto Le Confessioni, il Salterio e il Vangelo di S. Gio-
vanni (Daniel, Life, p. 58).

65. Courcelle, Les Confessions, cit., p. 305.
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presso Agostino anche per questo tema, Aelredo concepisce la « cono-
scenza di sé », il pilastro della mistica cistercense, in un senso nuovo:
come penetrazione e scandaglio della propria personalita.

Da qui I'importanza della memoria intesa non solo come ricordo
del passato, ma come inconscio o subconscio, come ben la definisce
il Talbot&

Attraverso un’analisi di questo tipo, attraverso una indagine di
sé in senso cosi moderno e personale Aelredo giunge ad una identifi-
cazione di se stesso col figlio prodigo della parabola e ad attribuirsi
le sue miserie e vergogne, per cui pud esclamare: « Ego, ego prodigus
ille filius, qui accepi ad me substantiam meam, nolens custodire ad
te fortitudinem meam, profectus sum in regionem longinquam, regio-
nem dissimilitudinis, comparatus jumentis insensatis, et similis red-
ditus illis. Ibi dissipavi omnia mea vivendo luxuriose et sic coepi
egere... Sequens quidem animalia immundissima erravi in solitudine,
in inaquoso, viam civitatis habitaculi non inveniens. Esuriens et si-
tiens anima mea in malis contabuit » 67. Identificazione che non € un
artificio retorico, ma il grido di chi ritrova esemplificata nella propria
vicenda personale la miseria di tutta I'umanita e nella propria salvezza
la speranza per tutti gli uomini.

3. Conclusione. — Tant’é, dunque, per cid che riguarda i rap-
porti tra Agostino ed Aelredo. Rimane ovviamente aperto il proble-
ma della misura in cui esattamente la « voce » di Aelredo rivela un
suo tono particolare e nei confronti di Agostino e di Bernardo, le
due fonti piu importanti per una ricostruzione storica del suo pen-
siero, e rispetto alla spiritualita cistercense del X1l secolo, alla quale

\

di tanto in tanto si e fatto riferimento. Si & accennato anche alle pre-

66. « It is evident that thé word [memoria] signifiess much more that thé
modern psychological contents of thé term. In Ailred, as in Augustine, it applies
not merely to a remembrance of thé past but to everything that is present in theé
soul without being explicity know nor perceived. The only modern terms equi-
valent to this memoria would be thé unconsciuos or subconscious, provided such
terms were enlarged to include, besides thé presence of States not actually per-
ceived, the metaphysical presence of God » (Talbot, Introduction al De Anima,
cit,, p. 29).

67. Quandi Jésus, pp. 52-54.
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cise ed esperte osservazioni del Courcelle, e tuttavia, per chi voglia
cogliere la sfumatura piu intima e individualizzante di un pensiero,
una ricerca filologica non pud mai riuscire a determinare I'eco effet-
tiva che quella frase, quel giro di parole, quell'insieme di espressioni
(e tutto cio ch’esse sottintendevano) hanno avuto nello sviluppo della
nuova opera. Si potrebbe parlare crocianamente delle illusioni de-
gli autori sui loro autori: Aelredo ha letto e meditato lungamente
Agostino ed ¢ stato, concretamente ed idealmente, allievo di Bernar-
do. Eppure, lo storico non potrd mai determinare quanto l'uno e
I'altro abbiano effettivamente inciso sulla meditazione aelrediana.
Allievo di Agostino e di Bernardo, dunque, e al tempo stesso di tanti
altri Padri dei quali non poté non conoscere le opere: tuttavia,
Aelredo non pud non essere riconosciuto diverso, come ogni uomo €&
sempre diverso da ogni altro. Inserito perfettamente nella tradizione
cirstercense dalla quale non intendeva coscientemente allontanarsi,
non pud non essere un UOMO NUOVO, con una sua storia particolare di
vita, con un complesso di problemi filosofici, teologici e psicologici
personali, con una serie di impliciti riferimenti culturali e spirituali
a tutto un mondo, che fu il suo mondo, e che noi possiamo ricostrui-
re soltanto nei limiti in cui possiamo determinare le componenti piu
estrinseche, senza riuscire mai a coglierne la nota piu personale e
segreta, quel mistero ineffabile ch’e I'anima di un uomo.

Mistero, dunque, rimane sempre ogni indagine storica. Ed ¢
alla luce di questa considerazione fondamentale che vanno valutati
anche gli accenni compiuti all’« ambiente cistercense ». Espressione,
guesta, inevitabilmente generica, la quale rivela non semplicemente
una « balbuzie espressiva », ma in cui & implicita I'impossibilita su
accennata di cogliere i molteplici elementi diversificanti un mondo
che solo apparentemente pud apparire uniforme e indifferenziato.
Pertanto, se Aelredo ci & sembrato potersi ricondurre all’'« ambiente
cistercense », se la sua nota piu originale & apparsa essere quel suo
continuo, quasi intimistico, riferimento alle proprie esperienze biogra-
fiche, queste affermazioni devono essere prese per quel che valgono:
semplici astrazioni, frutto di ricerche ancora in fieri e che non potran-
no mai trovare un loro definitivo compimento. Il giorno in cui fosse
possibile ricostruire veramente il mondo del « monacheSimo medie-
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vale » in tutte le sue infinite sfaccettature, nei suoi recessi piu intimi
e sfuggenti, allora potremmo dire veramente chi é stato Aelredo, qua-
le il suo pensiero, quali i suoi accordi piu personali, le sue risonanze
piu irripetibili.

Per una storia umana e integrale del monacheSimo: ecco un
compito per il quale c’é ancora tanto da fare, pressoché tutto. In
questa prospettiva il « nosce te ipsum » non é soltanto un tema di
ricerca da sviluppare a proposito di Aelredo o di Bernardo, di Gilber-
to di Hoyland o di Isacco di Stella. E’ innanzi tutto un invito allo
stesso storico, il quale, meditando sulla « conoscenza di sé » nella
spiritualita di un pensatore medievale, & portato inevitabilmente a
meditare su di sé, sul proprio compito di storico, sui risultati ai quali
pud pervenire e sui limiti che la sua disciplina, umana e quindi finita,
necessariamente comporta.

Anna Maiorino



L’'ESPULSIONE DEI GESUITI
DAL REGNO DI NAPOLI*

i. La contesa ideologica tra il curialismo difensore dei suoi
tradizionali interessi, contrario a rinunziare agli antichi privilegi,
ormai divenuti anacronistici, e I'anticurialismo sostenitore del prin-
cipio della supremazia dello Stato sulla Chiesa, raggiunse la fase piu
critica nel periodo della restaurazione borbonica di re Carlo. Invero,
fu proprio con I'avvento del nuovo re che gli interessi della corona
coincisero con le dottrine degli anticurialisti, e la classe politica e
quella intellettuale e forense fusero le loro forze contro la curia
romana. Lo scopo degli anticurialisti era di spingere il giovane re
ad introdurre nella sua politica ecclesiastica le idee riformatrici, e
di garantire un programma non alieno da talune rivendicazioni. La
letteratura regalista attraverso opuscoli, memorie e suppliche, riprese
con maggiore vivacita I'antica polemica anticurialista sulla prolifera-
zione dei conventi, sulla pletora e il malcostume dei chierici, sul
diritto di manomorta, sul beneficio d’'asilo, sulla indebita estensione
del privilegio delle « causae mixti fori », sulle doti devolute dalle
monacande ai conventi, sulla necessita delYexequatur regium: con
dotte argomentazioni il giovane re fu sollecitato ad intraprendere,
senza alcun indugio, l'auspicata opera di rinnovamento. Scriveva
a tal proposito nel 1740 don Paolo Antonio Troili: « E perché siamo
in affare che non tocca la dottrina e la disciplina ecclesiastica (...) dove
possa entrarvi il minimo scrupolo col mettervi le mani, ma trattasi di
cose pure laicali, che riguardano le rendite dei benefici, li gravami
dei suoi sudditi, li torti della sua Corona, Vostra Maesta non solo
come difensore della chiesa e protettore dei sacri canoni deve darvi

Questo articolo di Enrica Robertazzi fa parte di un volume sull’'espul-
sione dei gesuiti dal Regno di Napoli di prossima pubblicazione nella collana di
saggi dell'lstituto Universitario di Salerno.
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un occhio, ma anche come Principe dei Suoi Stati, come Monarca
del suo Regno, e come degnissimo padrone di tanti ossequiosi vassalli
deve darvi il suo necessario provvedimento » h

In favore del diritto di Carlo a nominare vescovi nel regno
apparve nel 1734 una supplica con cui I'anonimo autore attraverso
10 studio della Sacra Scrittura volle dimostrare con infinite prove
che i principi erano sempre intervenuti nell’elezione dei vescovi,
senza provocare opposizione da parte del Papa; pertanto si auspica-
va che anche nel reame di Napoli fosse attuato lo stesso procedi-
mento 2.

Con accenti prettamente giannoniani fu sostenuto Yexequatur
regium da Carlo Franchi in un opuscolo edito nel 17463; e contro
le doti che venivano portate dalle monacande ai conventi scrissero
11 Vargas Machuca ed il Patrizi per convincere gli intellettuali e gli
uomini politici che le doti monastiche dovevano essere abolite perché
causa di decadimento della vita religiosa e perché nocive allo Stato 4.
Le affermazioni del Patrizi furono riprese dall’abate Antonio Geno-
vesi, che dimostro il suo acceso anticurialismo soprattutto nella
opposizione ad alcune decretali, perché ritenute pregiudizievoli ai
diritti sovrani. Pure attraverso lo studio degli scritti dei Santi Padri
e di qualche passo della Sacra Scrittura gli anticurialisti cercarono
di sostenere le loro tesi regaliste, come il giureconsulto P. Contegna,
che dalle affermazioni di S. Paolo nella lettera ai romani: « Rendete
dunque a Cesare quel che & di Cesare e a Dio quel che ¢ di Dio;

X. P. A. Troili, Gravami che il Regno di Napoli soffre dalla corte di Roma
in materia di benefici e rendite ecclesiastiche, Napoli 1740, p. 104.

2. Ragioni e meriti di Carlo di Borbone, re di Napoli, per ottenere dalla
Santa Sede la presentazione 0 nominazione ai vescovati, badie e benefici concisto-
riali dei suoi Stati d’ltalia, Napoli 1734, pp. 1-58.

3. C. Franchi, Difesa dell'illustre Piazza di Nilo per lo padronato laicale
della chiesa ed ospedale di S. Angelo a Nido, Napoli 1746.

4. F. Vargas Machuca, Dissertazione intorno alla riforma degli abusi intro-
dotti nei monasteri delle monacande per le doti e per le spese che vogliono dalle
donzelle che vestono I'abito, Napoli 1745. Stefano Patrizi, in Dna supplica della
citta di Lecce e delle altre citta della provincia alla Maesta del Re intorno alla
polizia delle doti monastiche; e in De recta dotium monasticarum ratione ineunda,
Napoli 1745.
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Ogni anima sia soggetta alle autorita superiori » dedusse che anche
i chierici dovevano sottostare ai tributi stabiliti dalle autorita civilib.

Orbene, se con l'avvento nel regno di Napoli di un re apparte-
nente ai Borboni, dei quali erano note le tendenze regalistiche, gli
anticurialisti ebbero ragione di sperare nell’attuazione di talune ri-
vendicazioni, ben diversamente si prospettava per la Santa Sede
la situazione ecclesiastica nel regno medesimo.

Gia sotto la dominazione austriaca di Carlo VI, la curia ro-
mana aveva dovuto constatare che nel regno di Napoli sia la religione
che la giurisdizione ecclesiastica erano oggetto di una lenta e continua
azione disgregatrice. Invero nel Regno il ceto intellettuale aveva
accolto favorevolmente alcune dottrine provenienti da altre nazioni,
che avevano messo in crisi la filosofia dei chiostri e la potesta della
chiesa; inoltre, essendo caduta in discredito la censura ecclesiastica,
circolavano liberamente giornali letterari francesi, germanici e olan-
desi, che pure erano stati condannati dalla Chiesa, perché ritenuti
pericolosi. La pratica del regio exequatur, le figure del delegato della
giurisdizione reale e del cappellano maggiore e la politica del regno
in materia di benefici ecclesiastici, nonché le cause di foro misto,
costituivano i fatti che maggiormente preoccupavano la Curia ro-
mana, che sentiva diminuire l'influenza che prima aveva esercitato
nelle manifestazioni della vita del regno. Il programma che la
curia romana prospettava, per la difesa dei principi morali e religiosi,
si fondava sulla necessita di rimettere il controllo della stampa nelle
mani dei vescovi, di far abolire I'ufficio del delegato della giurisdi-
zione reale, di riorganizzare la carica del cappellano maggiore, di
limitare il regio exequatur alle bolle, alle provviste dei vescovati e
dei benefici maggiori, alle sentenze e agli ordini riguardanti i laici6.
Infine venivano rivendicati i privilegi immunitari e si desiderava che
gli ordinari locali riacquistassero I'amministrazione spirituale e ma-

5. P. Contbgna, Ragionamento primo sull'immunita reale, ossia sull’esenzione
dei tributi, goduta dai beni della chiesa e dalle persone dei chierici, Napoli 1746,
V. p. 22, 26, 70.

6. v. Archivio Vaticano, Nunziatura di Napoli cod. 459, Osservazioni ai capi
di doglianza, f. 103, f. 106. D'ora in avanti A. V. Nunz. Napoli.
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teriale dei luoghi pii, ed i loro primitivi poteri nelle cause di misto
foro 7.

Queste erano le aspirazioni della Curia romana, che poté con-
statare il fallimento del suo programma soprattutto durante il Regno
di Carlo Il1, allorché fu stipulato il Concordato del 1741, col quale,
pur contemplandosi raccoglimento della investitura e I'offerta della
chinea, si induceva il Papa a fare varie concessioni.

Evidente risultd I'indirizzo anticurialista del governo borbo-
nico di re Carlo, che, appoggiato dalla classe intellettuale e forense,
attudo una politica prettamente regalista. Invero Carlo di Borbone
stabili che i benefici ecclesiastici dovevano essere assegnati soltanto
ai nazionali8 e proibi il 17 settembre 1738 che le chiese si impos-
sessassero dei beni di coloro che morivano senza testamento9. Il
9 aprile 1740 fisso limiti alla costruzione di nuove chiese e con-
venti 10} e I'anno seguente, con la formazione del catasto generale,
stabili che anche il clero, le chiese, i monasteri, gli ospedali, le
parrocchie e i seminari dovessero denunciare i propri benill. Nel
1751 per ordine di Carlo diminuirono i monaci mendicanti, e ven-
nero soppressi 11 monasteri di agostiniani; nel 1754 furono privati
della esenzione dal pagamento delle tasse quei chierici che al ven-
tunesimo anno di eta non avevano raggiunto gli ordini sacri. Cinque
anni dopo furono soppressi due monasteri in Calabria, uno in Basi-
licata, quattro in Puglia, tre in Abruzzo, ventotto in Sicilia ed i
loro beni furono incamerati dal Fisco. Quando Carlo dovette ab-
bandonare il regno di Napoli, per succedere sul trono di Spagna
a Ferdinando VI, la politica anticurialista fu continuata, durante la
minore etd di Ferdinando 1V, dal marchese Bernardo Tanucci che
« si adopero a ridurre i privilegi della nobilta e a togliere gli abusi

7. v. A. V. Nunz. Nap. 591, ff. 103-104, 107.
8. B. Peluso, Le elezioni ecclesiastiche nelle due Sicilie dai Normanni al
concordato del 1818, con documenti inediti, Napoli 1898, pp. 76, 77

9. L. Bianchini, Storia delle finanze del Regno di Napoli, Palermo 1838,
p. 409.

10. L. Bianchini, op. e loc. cit.

11. M. Schipa, Il Regno di Napoli al tempo di Carlo di Borbone, Napoli
1914, pp. 114-115.
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del feudalesimo, e soprattutto rivolse il suo spirito pugnace contro
il potere ecclesiastico e la curia di Roma » 12. Si destinarono le en-
trate delle sedi vacanti ad opere di beneficenza, si soppressero tren-
totto conventi devolvendone i beni ai relativi Comuni, e si abolirono
le decime ecclesiastiche. Fu vietato ai notai di redigere testamenti
che disponessero nuovi acquisti agli enti ecclesiastici; fu ampliata
la giurisdizione laicale e ridotta quella ecclesiastica; fu altresi ag-
giunto un avvocato della Corona al delegato della regia giurisdizione
perché tutelasse la sovranita dello Stato.

Il numero degli ecclesiastici fu ridotto a dieci, e poi a cinque
ogni mille abitanti, e non furono ordinati preti e diaconi coloro che
non possedessero un proprio patrimonio; fu proibito ai figli unici
il sacerdozio, ed a tutte le famiglie di avere piu di un figlio negli
ordini religiosi, ed infine lo stesso Tanucci fece dichiarare inefficace
ogni bolla o documento pontificio antico o nuovo, che non fosse stato
convalidato dal regio assenso 13. Anche quando Ferdinando 1V rag-
giunse la maggiore eta, Tanucci conservo i suoi ampi poteri e pro-
segui nella sua politica anticurialista, sino ad ordinare la espulsione
dei Gesuiti dal Regno di Napoli.

Nel 1776, quando Tanucci fu allontanato dal governo per volere
della regina Maria Carolina, la lotta contro la curia romana fu con-
tinuata prima dal Marchese di La Sambuca, suo successore, e dal
1785 dal Marchese Caracciolo, il cui giannonismo si era manifestato
gia durante il periodo del suo governo in Sicilia. Caracciolo chiese
di stipulare un nuovo concordato che regolasse le questioni rimaste
insolute con quello del *41. A tal proposito compilo il « Progetto di
un trattato tra la S. Sede e il re delle Due Sicilie, per terminare varie
controversie e pendenze, e stabilire un fermo e permanente sistema di
concordia fra le due potesta » 4.

12. B. Croce, Uomini e cose della vecchia Italia, Bari 1943, p. 15.

13. v. René Buovier e André Laffargue, Vita napoletana nel XVIII
secolo, Bologna i960, p. 182.

14. M. Schipa, Un ministro napoletano del secolo XVIII (D. Caracciolo),
Napoli, Pierro, 1897, p. 123.
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Ma Roma non trovo favorevole accettare i ventidue articoli del
progetto, che prevedevano la cessione di tutti i vescovadi e badie e
la rinunzia di ogni giurisdizione ed esenzione; pertanto fu redatto
un nuovo progetto che venne perd immediatamente respinto. Con
la ripresa dei negoziati il ministro Caracciolo ritocco il suo progetto,
e con la nuova redazione riservo al re la nomina per tutte le badie
e la facolta di secolarizzare i benefici di patronato regio, e mantenne
altresi la secolarizzazione delle otto badie convertite in commende
costantiniane.

Alla suprema Giunta Eccliesiastica, composta da sette prelati
sudditi del re, fu data la facolta di sopprimere i conventi e la sovrin-
tendenza e giurisdizione sui regolari. Purtroppo il Caracciolo mori
proprio quando sembrava che i negoziati con Roma, per la stesura
di un nuovo Concordato, potessero approdare a risultati soddisfa-
centi.

Anche le successive trattative del 1792 e del 1800-1805 falli-
rono, e solo nel mutato clima politico e per opera del cardinale Con-
salvi e del cav. De Medici si poté giungere a stipulare il Concordato
di Terracina, approvato dal re Ferdinando il 25 febbraio 1818,
e dal Papa Pio VII con Il'allocuzione « Non alieno » nel concistoro
del 16 marzo dello stesso anno.

2. Durante il XVIII secolo al movimento anticurialista napo-
letano, si accompagnava un piu vasto movimento intellettuale che
rendeva sempre piu difficile la posizione della S. Sede e la politica
dei pontefici. Dalle fazioni esistenti nella stessa Curia romana i Papi
ricevettero forti pressioni; alcuni sostenevano in modo intransi-
gente i diritti della Chiesa, gli altri invece furono simpatizzanti del
movimento regalista, ed infine non mancavano coloro che lottavano
per una riforma ispirata a principi definiti genericamente giansenisti.
Vi furono inoltre iniziative, nell'ambito della medesima gerarchia
ecclesiastica, tendenti ad affermare una certa indipendenza nei con-
fronti della S. Sede, e infatti numerosi vescovi, soprattutto in Fran-
cia, curarono la redazione di nuovi messali per le loro diocesi
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« a volte eccellenti nella loro sobria erudizione, ma spesso assurdi
nella loro latinita pseudo-classica » 15. Nel messale di Bossuet, ve-
scovo di Troyes, vennero eliminate le cerimonie medioevali, inoltre
alcuni preti come Jacques Jubé, curato di Asmieres, celebrarono le
funzioni in modo da rendere il canone comprensibile ai fedeli. Nel
1722 all’Aia fu pubblicato il trattato di Paolo Sarpi, nel quale erano
riconosciuti i diritti dei principi contro la scomunica e gli interdetti
papali emessi ingiustamente. Inoltre il grande canonista di Lovanio,
Zeger-Bernard Van Espen, difese il capitolo di Utrecht, che riven-
dicava il proprio diritto di scegliersi il vescovo, e contesto al Papa
il diritto di sopprimere a suo piacere i vescovadi. Nella sua opera
« lus universum ecclesiasticum » non considerava il Papa vescovo
universale, ma gli riconosceva solamente una maggiore autorita ri-
spetto ai vescovi. Anche Febronio sosteneva che il Papato avesse
solo un primato onorifico, mentre una maggiore autorita doveva rico-
noscersi alle Sacre Scritture. In ordine alla organizzazione delle
chiese locali, egli sostenne I'autorita dei principi piu di quella dei
vescovi, e giunse anche a giustificare il rifiuto di obbedienza al
Papa da parte di un principe cattolico in questioni non strettamente
religiose, e spinto da un violento anticurialismo esortd i principi ad
allearsi per contrastare le pretese del papato.

Il Papato, pertanto, anche per I'influenza sempre crescente del
movimento regalista e giansenista, e per il fermento agitantesi nel
mondo protestante, si era indebolito e subiva il dominio dei principi,
che miravano ad accrescere la loro autoritd. Nel 1740 il re di Por-
togallo ottenne il diritto di nomina a tutte le sedi vescovili e a
tutte le abbazie; nel 1753 vennero stipulati dei concordati con la
Spagna, che accrescevano i poteri del re; ed inoltre Benedetto XIV
stipuld un concordato col re di Napoli, che prevedeva persino la
costituzione di un foro ecclesiastico di appello, composto per meta
da preti e per metad da laici. Contro gli attacchi provenienti tanto
da religiosi quanto da laici, che colpivano in modo cosi profondo la

15. A. K. Fortescue, The Mass. A Study of thé Roman Liturgie, London
1937, p. 210. Per tutta la questione si veda in generale, Dictionnaire d’'Archéologie
chrétienne et de al Liturgie, voi. IX, parte II, Liturgies Néo-Gallicanes, a cura

di H. Leclercq, Paris 1930.

12
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Santa Sede, si levo la Compagnia di Gesu, a difesa dei diritti del
Papato. ToccO ai gesuiti come Bergier, Zaccaria, Richard Simon,
affermare la preminenza della tradizione della Chiesa. « | grossi volu-
mi e le pompose citazioni di riformatori sconsiderati — scrisse il
gesuita Berruyer — non potranno mai prevalere contro la forza del
precetto. E nell'insegnamento della chiesa romana, e nel suo insegna-
mento attuale che deve essere trovata la religione di Cristo » 16.
Intanto, man mano che progrediva la laicizzazione della politica euro-
pea, i gesuiti vedevano diminuire la loro influenza, per gli attacchi
sempre piu violenti portati dalla polemica degli anticurialisti. La lotta
alla Compagnia da parte dei Regni cattolici di Francia, Portogallo,
Spagna e Napoli, divenne I'azione necessaria per colpire a fondo il cu-
rialismo, per I'affermazione del principio regalista. Per i riformisti il
gesuitismo, che per sua intrinseca natura era contrario al riconosci-
mento dei diritti della sovranita regale, divenne sinonimo di orgoglio,
ambizione, regicidio e rappresento il bersaglio da colpire per raggiun-
gere un radicale mutamento politico.

In Portogallo 17 i gesuiti subirono le persecuzioni di Pombal,
ministro del re Giuseppe |. Il trattato per la delimitazione delle
frontiere, stipulato nel 1750 tra Spagna e Portogallo, stabiliva
che una zona del Paraguay fosse trasferita dalla sovranita spa-
gnola a quella portoghese, danneggiando in tal modo i gesuiti,
che avevano in quei territori la loro missione 18. Nel 1758 Pombal
espose in una relazione tutte le presunte iniquita compiute dai
gesuiti; in essa i membri della Compagnia di Gesu erano rappresen-

16. J. Berruyer, Histoire du peuple de Dieu, citato da R. Roiwell. Palmer,
Catholics and Unbelievers in Eighte enth - Century France, Princeton 1929,
pp. 70-71.

17. V. Storia del mondo moderno, Cambridge University Press, voi. VII, a
cura di J. O. Lindsay, Milano 1968, p. 159 e sgg.

18. | gesuiti avevano cola create le cosiddette « riduzioni » del Paraguay,
cioé dei villaggi in cui furono raccolti gli indigeni convertiti e dove, « isolati da
ogni contatto con i colonizzatori e sotto la sorveglianza dei religiosi, producevano
le merci i cui profitti servivano a finanziare l'opera missionaria. Quando i gesuiti
si opposero al trasferimento forzato di interi villaggi, non solo vennero formulate
le ipotesi peggiori sulle ragioni della loro resistenza, ma scoppid anche una rivolta
tra gli indigeni, attribuita ai loro intrighi ». V. Storia del mondo moderno, cit.,
voi. VII, p. 159.
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tati come « (...) i padroni di una potente repubblica che sfruttavano
gli indigeni come schiavi e miravano alla dominazione del mondo
intero » 19, La situazione peggiord quando il 3 settembre 1738 un
attentato alla vita di Giuseppe | diede la possibilita al ministro Pombal
di coinvolgere in un processo per tradimento, insieme ad alcuni
nobili, anche il predicatore gesuita italiano Malagrida2d) ed altri
membri della Compagnia di Gesu, che con un decreto del 3 settembre
1739 vennero espulsi dal Portogallo2l. Per ben dieci anni il Porto-
gallo rifiutd di obbedire al Papa, ricorrendo in tal modo al « sistema
consueto », come dichiaro il canonista portoghese Pereira de Figuei-
redo, «con cui le sovrane maesta dei principi cattolici, senza offen-
dere la religione e il Primato di Pietro, hanno sempre reagito alle
ingiurie e alle offese della corte romana»22. Allorché nel 1767 il
Papa Clemente XIII cerco di giungere ad una riconciliazione col
Portogallo, gli fu risposto che non era possibile senza la soppressione
della Compagnia, e su questo punto tutti i Borboni erano ormai
d'accordo.

L 'azione antigesuitica del governo portoghese incoraggio tutti gli
altri nemici della Compagnia, soprattutto in Francia, dove, dopo I’'at-
tentato di Damiens contro Luigi XV, nel 1757 i gesuiti furono co-
stretti a sconfessare la loro dottrina del tirannicidio, e ad accettare
gli articoli gallicani. Ma gli eventi volsero al peggio per i gesuiti nel
1761, quando, dopo l'indagine proposta dall’abate Chauvelin dello
Statuto dell’'Ordine, il governo ritenne illegale I'esistenza della Com-
pagnia in Francia, e il suo statuto fu considerato contrario ai principi
del regno. Fu emanato quindi il decreto regio del i° dicembre 1764,
col quale fu ordinata I'espulsione della Compagnia di Gesu anche
dalla Francia.

19. v. Storia del mondo moderno, cit., voi. viI, p. 160.

20. Nel 1761 Malagrida venne processato dall'lnquisizione portoghese, subor-
dinata completamente al controllo dello Stato, e fu barbaramente giustiziato.

21. v. Storia del mondo moderno, cit., voi. VII, p. 161.

22. A. Pereira De Figueiredo, Tentativa Theologica Episcopal Rights and
Ultramontane Usurpations, a cura di E. H. Landon, con introduzione di J. M. Neale,
London 1847, p. 25.
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La Bolla « Apostolicum pascendi » del 7 gennaio 1765, in cui
il Papa Clemente XI1I reputava «ottimo» lo statuto dell’Ordine, non
valse ad impedire che, in seguito al tumulto di Madrid del 3 apri-
le 1766, i gesuiti venissero espulsi anche dalla Spagna23. Il 31
marzo 1767 il re Carlo 11l invid al Pontefice una lettera, con cui lo
informava della immediata espulsione dai suoi domini dei gesuiti, che
venivano mandati nello Stato della Chiesa 24. Il Papa rispose al mo-
narca spagnolo il 16 aprile con un Breve in cui si doleva col religiosis-
simo e piissimo re di Spagna perché usava il suo potente braccio per
proteggere i nemici di Dio e della Chiesa e per strappare dalla radice
un istituto tanto utile e necessario alla Chiesa. Di fronte a cosi
grave disastro il Pontefice si dichiarava esausto di forze. Era pro-
fondamente addolorato perché senza esaminare bene le cause, senza
chiedere ai gesuiti alcune giustificazioni, senza ascoltarli, senza dar
loro il tempo di difendersi, ‘il monarca spagnolo aveva creduto op-
portuno « sterminare » un corpo di ecclesiastici dediti per voto al
servizio di Dio e del popolo, privandolo della sua buona reputazione,
della Patria e dei beni che possedeva.

Clemente XIII, oltre che ritenere prematuro questo provve-
dimento, temeva per la salvezza dell’anima del re di Spagna. Te-
stimoniava dinanzi a Dio che il corpo, I'istituto, lo spirito della Com-
pagnia di Gesu era non solo innocente ma anche pio e santo nei
suoi fini, nelle sue leggi, nelle sue massime: inoltre riteneva che

23. Danvila y Collado, Reinado de Carlos Ill, Madrid 1892, voi. Ili, p. 84.

24. « Santissimo Padre: No ignorava Vuestra Santidad que la principal
obbligacion de un soberano es vivir velando la conservacion y tranquilidad de su
Estado, decoro y paz interior de sus vasallos. Para cumplir yo con ella me he
visto en la urgente necesidad de resolver la pronta espulsion de mis reinos vy
dominios de los jesuitas que se hallaban establecidos en ellos y enviarlos al Estado
de la Iglesia bajola immediata, sabia direccion de Vuestra Santidad, dignissimo
Padre y maestro de todos los seles. Caeria en la incosideracion de gravar la Camera
Apostolica, obligandola a consumirse para el mantenimiento de los P. P. jesuites
que tuvieron la suerte de nacer vasallos mios, si no hubiese dado, conforme lo he
hecho, revia disposicion para que se de a cada uno durante su vida la consignacion
succiente. En este supuesto ruego a Vuestra Santidad, que mire esta mi resolucion
sencillamente, corno una indispensable providencia economica, tomada con previo
maduro examen y profundisima meditacion; y que haciendome justicia, echara sin
duda (corno se lo suplico) sobre ella y sobre todas ias acciones dirigidas del mismo
modo al mayor honor y la gloria de Dios, su santa y apostolica bendicion. (Archivio
Generale De Simancas; Estado - Legajo 5054). D’'ora innanzi: A.G.S.



I'espulsione dei gesuiti dal regno di napoli 181

sebbene i membri della Compagnia, uomini come gli altri, fossero
individualmente capaci di sbagliare, di commettere misfatti, tali errori
e misfatti di singoli non avevano I’appoggio e la protezione dello
spirito dello statuto. Dinanzi al vuoto che lasciava nella fiorente
chiesa di Spagna la mancanza di tali operatori, Clemente XIII
chiedeva a Carlo 111 la sospensione dell’esecuzione del decreto, ed
invocava le preghiere della regina sua sposa, che dall’alto dei cieli
avrebbe dovuto ricordare al re il suo affetto per la Compagnia. Ter-
minava pregando che fossero state discusse, con regolare giudizio, i
motivi dell'espulsione, per agire secondo giustizia e verita, e per
dissipare le ombre di preoccupazioni e sospetti. 11 Pontefice chiedeva
inoltre che fossero ascoltati i pareri e gli ammonimenti dei principi di
Israele, vescovi e religiosi, in un affare che interessava lo Stato, I'ono-
re della Chiesa e la coscienza di Sua Maesta 8. Al dolore ed alla tri-
stezza della S. Sede corrisposero manifestazioni di giubilo ed esul-
tanza negli Stati borbonici, soprattutto a Napoli, ove il ministro
Tanucci aveva contribuito non poco a far penetrare nell’animo del re
di Spagna la diffidenza e I’avversione nei confronti della Compagnia
di Gesu. E’ di somma importanza leggere il carteggio del ministro
napoletano2 per comprendere il suo compiacimento, allorché rice-
vette le lettere indirizzategli dal re di Spagna e dai suoi ministri

23. La lettera e riportata in Appendice.

26. Gli archivi Spagnoli (A.G. di Simancas ed Archivio centrale di Alcala
de Henares) conservano in no volumi in lingua italiana il carteggio di Tanucci
dal 1736 al 1783, anno in cui il ministro mori. Oltre questo carteggio, che com-
prende la sua corrispondenza personale e familiare, figura in 39 volumi la corrispon-
denza originale che Carlo Ill tenne con Tanucci dal 1739 al 1782, ed in 22 fasci-
coli tutta la corrispondenza ufficiale che nello stesso periodo intercorse con i mini-
stri di Stato di Spagna. Nel carteggio del Tanucci conservato in Italia, 31 volumi
in quarto, mancano le lettere dal 1756 al 1769. Di questo carteggio P. Cala Ulloa
ha dato alcuni estratti di poche lettere nel volumetto Di Bernardo Tanucci e dei
suoi tempi, Napoli 1873. Nicola Nicolini ha pubblicato una parte del carteggio del
Tanucci col Galiani nel volume Lettere a Ferdinando Galiani, Bari 1914, 2 voli.,
estr. dall’« Archivio storico Napoletano ». Pit importanti sono le 370 lettere inedite
dal 1730 al 1773 scritte da Tanucci al Viviani in Raccolta di lettere del console
Bernardo Tanucci al senatore Luigi 'Viviani, ministro di S. M. Cattolica in Toscana.
La suddetta raccolta & conservata nella Biblioteca nazionale di Napoli. Inoltre,
per le questioni ecclesiastiche, rilevante importanza hanno le Lettere autografe
del marchese Bernardo Tanucci a monsignor Giovanni Bottari, dal 2 nov. 1732 al
24 ottobre 1764, che si trovano nella Biblioteca Corsiniana di Roma.
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Grimaldi e Roda, che lo informavano della avvenuta espulsione dei
gesuiti dalla Spagna27. Il 18 aprile 1767 Tanucci scrisse al Bottari
che doveva congratularsi con la Spagna e con Manuel de Roda per
aver ottenuto I'espulsione per cui tanto aveva lavorato, « a cuyo tanto
he trabajado ». Cid che aveva vinto quei « mostri » era stata la
loro insensata presunzione. Tanucci sperava « que tendria lugar
esta fiesta dentro de alcunos meses 0 quiza de algun ano », sapeva
che i gesuiti si apprestavano con nuovi intrighi a nuovi attentati, e
di questo fatto gli erano dispiaciute soltanto la incertezza del re di
Spagna, e l'infamia che doveva ricadere su Firenze, poiché era
fiorentino il generale dei gesuiti e il cardinale segretario di Stato.
Costoro, con la loro condotta biasimevole, avevano irritato i grandi
sovrani e le nazioni piu importanti del mondo cattolico, e senza
alcun dubbio avevano inimicato a Roma tre quarti del mondo cat-
tolico 28 Al principe della Cattolica, ambasciatore del re delle due
Sicilie a Madrid, faceva sapere che nella notte del 31 marzo, la
Spagna aveva incominciato I'opera di redenzione da quei « malvagi »,
che erano i membri della Compagnia di Gesu. Dopo che Portogallo)
Francia e Spagna li avevano sconfessati ed espulsi dai loro domini,
poteva dirsi che la voce del popolo era la voce di Dio 2. Nella missiva

27. Grimaldi gli scriveva per ordine del re informandolo che il giorno se-
guente i gesuiti sarebbero stati espulsi dalla Spagna ed inviati nello Stato della
Chiesa, compresi quelli delle Americhe e delle Filippine; dopo aver dato somma
importanza a questo atto del re, aggiungeva: «V. E. che conosce l'autorita del
sovrano per espellere imparzialmente dai suoi Regni coloro che non ne son degni,
comprendera sinceramente perché S. M. si sia decisa a liberarsi da questi nemici
interni, tarli della sovranita ». Lettera di Grimaldi a Tanucci. 31 marzo 1767:

A.G.S. Estado - Legajo 6100. Il testo spagnolo in Danvila y Collado, Op. Cit,
voi. Ili, p. 48.
Il re Carlo 111, da parte sua, il 31 marzo chiariva al ministro Tanucci il

motivo per cui aveva ordinato a Grimaldi di inviare la missiva, con cui si annun-
ziava Il'espulsione dell’Ordine dei gesuiti dalla Spagna. Inoltre desiderava che il
suo amatissimo figlio avesse ben compreso la risoluzione a cui era giunto dopo
un maturo esame, per la sicurezza sua e di tutti i suoi domini. Carlo non dubitava
che a Tanucci l'espulsione fosse apparsa « bene e necessaria » Lettera di Carlo 111
a Tanucci, 31 marzo 1767: A.G.S. Estado - Lagajo 6037. v. Danvila y Collado,
op. cit.,, ibidem.

28. Lettera del Tanucci al Bottari. Napoli 18 aprile 1767. A.G.S. Estado,
Legajo 5999. v. Danvila y Collado, op. cit.,, voi. Ili, p. 49.

29. Lettera del Tanucci al Principe della Cattolica. Portici 21 aprile 1767.
A.G.S. Estado, Legajo 5999. v. Danvila y Collado, Op. Cit.,, ibidem.
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inviata a Roda, segretario di Grazia e Giustizia, il ministro ribadiva
la sua convinzione che la sommossa avvenuta a Madrid nel marzo
1766 era da attribuirsi senz’altro ai gesuiti. Tanucci riteneva che
nella sedizione di Madrid vi era stato qualcuno che « portava la
battuta », ma cid nonostante non era apparso un fomentatore né
civile, né militare, né capopolo, né assemblea di alcun genere. Per-
tanto la sommossa era frutto di complotti tramati durante le confes-
sioni, di visite alle dame e alle donne influenti del Paese, e non
poteva attribuirsi ai francescani, ai domenicani o ai carmelitani, ma
unicamente ai gesuiti, gente fortemente unita, ambiziosa, intrigante
ed inquisitoriale, che influenzava per mezzo di sortilegi ogni tipo
di persona, che era nemica dichiarata del governo, per servire gli
interessi della Corte di Roma 30.

Il giovedi Santo del 1767, verso mezzanotte, Tanucci lesse al
re Ferdinando 1V la missiva annunziante la espulsione dei gesuiti
dalla Spagna, facendo di periodo in periodo quei commenti che si
potevano fare solamente ad un sovrano di sedici anni3l. Omise le
parti della missiva che si riferivano alla protezione del Papa e do-
vendo spiegare quella espressione « tarli della sovranita », non tra-
scurod di osservare che i gesuiti, impegnati nel conquistare autorita,
potenza e ricchezza, con I'abuso della religione avevano insegnato e
praticato dottrine contrarie alla morale cristiana. Aggiunse che i ge-
suiti avevano adottato tutti i mezzi per il perseguimento dei loro
obiettivi, denigrando i magistrati e i ministri che si opponevano ai
loro « crimini » 32 Inoltre, per istigare i popoli contro i governi, si
erano impadroniti delle scuole, dei confessionali, delle confraternite,
ed avevano irretito ogni persona, insegnando che era lecito atten-
tare alla vita dei sovrani. Il ministro inoltre non trascurd di porre
all'attenzione del giovane re il sospetto fondato che i gesuiti avevano
fomentato lo sommossa di Madrid e che il suo augusto padre aveva

30. Lettera del Tanucci a Roda, Portici 28 aprile 1767, A.G.S. Estado,
Legajo 5999. v. Danvilla y Collado, op. cit,, voi. Ili, p. 50.

31. Lettera del Tanucci al Grimaldi, Portici 21 aprile 1767, A.G.S. Estado,
Legajo 5999. v. Dannila y Collado, op. cit., ibidem.

32. Lettera del Tanucci al Grimaldi, ultima citata.
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saputo evitare ie ostilita contro Roma, com’era avvenuto in Porto-
gallo e in Francia, in quanto aveva presentato |'espulsione dei ge-
suiti dal suo regno come un provvedimento ispirato a motivi di
carattere strettamente economico. Tutto si riduceva, secondo Ta-
nucci, a scacciare un domestico che molestava la casa, e non piaceva
al sovrano, che, essendo stato padrone di assumerlo lo era ugual-
mente per cacciarlo fuori 33.

I dettagli del colloquio col giovane re delle due Sicilie vennero
riferiti ed ampliati dal Tanucci nella lettera inviata al re Carlo, in
cui esprimeva i suoi ringraziamenti per quella espressione « non
dubito che ti sembri bene e necessario », ed aggiungeva che i gesuiti,
dopo I'espulsione dalla Spagna, ordinata da S.M., erano caduti in
discredito presso il popolo napoletano, essendo tutti persuasi della
serieta, della tolleranza, della equanimita e della giustizia del re
cattolico 34

Orbene se da questa corrispondenza del ministro Tanucci col
re di Spagna ed i suoi ministri appare il sommo piacere del Tanucci
alla notizia dell’espulsione dei gesuiti dalla Spagnha, e la sua appro-
vazione, é bene ora indagare i motivi del suo acceso antigesuitismo.
« La dottrina del Tanucci era che il trono esser dovesse fondamento
alla politica non che I'altare stesse al di sopra del trono » 3. Pertanto
lotto contro i privilegi della nobilta, gli abusi del feudalesimo e soprat-
tutto il potere ecclesiastico e la curia di Roma. Le sue lettere, in
particolare quelle inviate al Bottari e al Galiani, contengono su que-
sto soggetto a profusione critiche storiche e dottrinali, esortazioni, sa-
tire, invettive. Roma era da lui considerata « quella citta dell’ateismo
che si e talora creduto non poter esistere 3. « La ragione abusata, la
religione abusata, la pratica abusata sono li peccati del genere umano,
dei quali Roma nell’'Occidente & la sentina, e Costantinopoli e Pe-

33. Lettera del Tanucci a Grimaldi ultima citata.

34. Lettera del Tanucci a Carlo 111, Portici 21 aprile 1767: A.G.S., Legajo 3999.
v. Danvila y Collado, Op. Cit, voi. Ili, p. 32.

33. P. Cala Ulloa, Di Bernardo Tanucci e dei suoi tempi, Napoli 1873,
p. 117.

36. Lettera del Tanucci al Galiani, 13 settembre 1764, in F. Nicolini,

Lettere a Ferdinando Galiani, Bari 1914, voi. I, p. 181
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chino nell’Oriente. | nostri padri toscani, Dante, Petrarca, Boccaccio,
Berni, questo han predicato, questo San Bernardo, questo tutti li
savi del genere umano che hanno scritto dopo Ammiano, il quale,
fin dal tempo di Costanza parlo di Roma in questo tenore » 37.
« Quando mai — scriveva al Galiani — hanno avuto li sacerdoti
amore della patria, del sovrano, della religione? » 38 « Quale é
il sovrano cattolico che stia bene con Roma? Dante disse bene che
ogni suo nemico era cristiano, parlando di Papa Bonifacio Vili » 3

Convinto sostenitore del movimento anticurialista, il ministro
Tanucci inevitabilmente fu portato alla lotta contro i gesuiti, che
costituivano un Ordine intransigentemente volto alla difesa degli inte-
ressi sia religiosi che politici della S. Sede. Nel 1755 rivolse le
prime critiche alla Compagnia di Gesu, cui attribuiva un inconsueto
rigore nella dottrina. « Non mi meraviglia — scriveva a Monsignor
Costanzo — il gesuita che getta I'anima dalla finestra. Il figlio di
S. Ignazio e I'essere vivente piu contrario alla natura. In lui tutto
si riduce a prevaricazioni, violenze e artifici; ognuno di essi &
membro di un corpo che non é altra cosa se non una chimera o un
capriccio. Quantunque i gesuiti pretendano di annullare in soli dieci
anni tutti i caratteri di chi entra nella loro associazione, dovrebbe
piu spesso rimanere tra i loro neofiti qualche essere umano in cui
si rifletta I'uomo, la liberta, la natura, e scappi da essi per qualunque
strada, anche se sia solamente quella dell’amore alla vita, che se-
condo natura € molto misera, ma peggiore della morte se € contraria
alla stessa natura » 40 Giudizio altrettanto negativo sulla Compagnia
di Gesu espresse nella lettera indirizzata al principe di Jachi: « |

37. Lettera del Tanucci a Monsignor Bottari, 7 marzo 1761, in B. Croce,
Uomini e cose della vecchia Italia, Bari 1943, p. 47.
38. Lettera del Tanucci al Galiani, 18 dicembre 1764, in F. Nicolini, op. cit.,

voi. I, p. 3.
39. Lettera del Tanucci al Viviani, 13 dicembre 1771, in « Raccolta di let-
tere del console Bernardo Tanucci .. al senatore Luigi Viviani, ministro di S. M.

Cattolica in Toscana ».

40. Lettera del Tanucci a Monsignor Costanzo, Napoli 18 ottobre 1773,
A.G.S., Estado, Legajo 3935. In questa lettera e nelle altre pubblicate piu avanti
ho modernizzato l'uso delle maiuscole, la punteggiatura. (Il testo spagnolo in
Danvila y Collado, op. cit., voi. |, p. 303).



186 ENRICA ROBERTAZZI DELLE DONNE

gesuiti — scriveva Tanucci — non servono le monarchie, ma fanno
servire questi stessi principi alle loro passioni, che non sono per il
bene degli Stati ma per il bene della Compagnia, di cui la maggior
parte & fuori dello Stato. Sono violenti e non hanno limite in cio
che da essi esige lo spirito della Compagnia. Grandi tragedie hanno
arrecato nei luoghi ove sono penetrati (..). Una volta entrati in una
Corte vogliono essere gli unici a comandare, e per conseguirlo si ser-
vono di persone incapaci, viziose, le quali hanno sempre bisogno
di quella protezione che le ha elevate. Non importando nulla ai
buoni Padri che il Governo vada di male in peggio, purché sia salvo
il bene e l'utilita della Compagnia4l.

Gli avvenimenti del Paraguay £ e gli attentati alla vita dei re
borbonici43 contribuivano notevolmente ad accrescere nel Tanucci
I'avversione nei riguardi dei gesuiti. Tuttavia solamente dopo I'espul-
sione di costoro dalla Spagna ritenne giunto il momento di abban-
donare la lotta sino allora condotta su un piano meramente dottrinale,
per organizzare la loro espulsione anche dal Regno delle Due Si-
cilie 44 Tuttavia egli sapeva che non sarebbe stata impresa facile

41. Lettera del Tanucci a lachi, Madrid 17 gennaio 1757, riportata in spa-
gnolo da Danvila y Collado, op. cit.,, voi. I, p. 306.

42. Tanucci di quanto era successo nel Paraguay ritenne responsabili i ge-
suiti, che avevano agito in modo contrario agli interessi non solo del re di Spagna
ma della stessa nazione. Scriveva al Principe Orsini a Roma: « Non so che buon
effetto potranno produrre le istruzioni della Corte Pontificia al Nunzio del Papa
in favore dei gesuiti. In Spagna sono perseguitati per il fatto del del Paraguay perché,
nel contratto che si fece col sacramento si venne a conoscenza delle usurpazioni
che avevano fatto alla Corona cattolica, e con quali arti e per quanto tempo I'ave-
vano ingannata ». Lettera del Tanucci a Orsini, Roma 24 aprile 1779. La lettera
& riportata in spagnolo da Danvila y Collado, oOp. cit, voi. I, p. 311.

43. L-’attentato al re del Portogallo gli faceva esclamare, nella lettera inviata
a Majo: « Dal Portogallo tragedie, incarcerazioni di vari grandi, e tutti i conventi
dei gesuiti sono vigilati dai soldati, perché presunti istigatori dell'atroce regicidio.
| dati che su questo punto erano stati comunicati da quella Corte erano terribili ed
indicavano che avevano per obiettivo una piu vasta vendetta ». Lettera del Tanucci
a Majo, Vienna 16 gennaio 1759: A.G.S. Estado, Legajo 5951.

44. Invero non erano mancati provvedimenti contrari agli interessi della
Compagnia di Gesu: Carlo 11l di Borbone nego l'autorizzazione di acquistare a
diverse Case e Collegi, e con un decreto dell'n agosto 1742 vietd I'erezione di un
nuovo collegio della Compagnia in Napoli, secondo la disposizione testamentaria
del barone Mirto. Con un altro decreto del 30 dicembre dello stesso anno si
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procedere alla espulsione dei gesuiti, poiché prevedeva le opposi-
zioni che si sarebbero levate in seno allo stesso Consiglio di Stato,
che gia aveva mostrato di secondare poco la sua azione anticurialista.
Scriveva infatti all’amico Galiani: « Sono e sono potenti tuttavia qui
i gesuiti; sanno che senza questo Consiglio di Stato non saranno
toccati, son sicuri della maggior parte dei voti e di sapere minuta-
mente e per tempo tutto quello che si proponesse e si trattasse in
questo Consiglio: Intus est hostis » 45 Lo stesso viceré Fogliami
proteggeva apertamente i gesuiti anche dopo la loro espulsione dalla
Spagna, non avendo voluto rendere pubblica la lista dei loro debitide

Per superare le difficolta che presentava la espulsione dei ge-
suiti dal Regno delle Due Sicilie, Tanucci trovo valido aiuto nel re
Carlo, che pienamente soddisfatto dell’espulsione della Compagnia
dalla Spagna, e convinto altresi del pericolo4’ che essi, ormai in
sospetto, rappresentavano ovunque, riteneva non solo prudente ma
doveroso prevenirli. Pertanto gli prometteva di fornirgli informa-
zioni per mezzo dei ministri Grimaldi e Roda su tutto cio che era
stato scoperto, riguardo I'attivitd dei gesuiti in Ispagna, e sul pro-
cedimento della espulsione 48 Se altrove, come gia si & visto innanzi,

vietd I'erezione di un secondo collegio nella citta di Sora, come era stato stabilito
dal Signor Fabio Tuzi. Con un terzo decreto del 6 agosto 1757 si vietd di fondare
un’altra casa di Gesu nella medesima citta di Sora, secondo la volonta di don
Giambattista Renzi. Con un quarto decreto del 31 agosto dello stesso anno fu
impedita I'erezione di un Collegio e di un Conservatorio di donne in Cava dei
Tirreni, v. M. Volpe, | gesuiti nel Napoletano, Napoli 1914, p. 16; F. Scaduto,
Stato e chiesa nelle due Sicilie, Palermo 1887, p. 729, nota 5.

45. Lettera del Tanucci al Galiani, 23 maggio 1767, in F. Nicolini, op. cit.

46. Lettera del Tanucci al Galiani, 20 giugno 1767, F. Nicolini, op. cit.

47. «(...) ben sappiamo che son capaci di tutto e nessuno lo sa meglio
di me che lo ho sperimentato; e su quanto mi dici su questo argomento, mi rimetto
a cio che ti ho scritto e solo ti dird che ogni giorno sono piu contento e soddi-
sfatto di quanto €& avvenuto, poiché sempre piu vedo la indispensabile necessita

che si era di farlo ». Lettera di Carlo Ill a Tanucci, Aranjuez, 16 giugno 1767:
A.G.S., Estado - Legajo 6057 (testo spagnolo in Danvila y Collado, op. cit,
voi. Ili, p. 67).

48. «Veo lo que me dices de que habias dicho en secreto al Rey, mi muy
amado hijo, algunas palabras de lo que yo te escribi en fecha 12 del pasado tocante
a jesuitas y particularmente las que me citas, las que has comprendido en el
mismo sentido en que yo entendia escribirte, y te apruebo muy mucho el habérselo
dicho, y veo todo lo que me dices sobre un asunto tan delicado y de tanta gravedad;
y te dire, que todo es asi y mas que cierto, y que bien veo que no pueden quedar



188 ENRICA ROBERTAZZI DELLE DONNE

i motivi dell’espulsione dei gesuiti dagli altri stati borbonici furono
fatti consistere in alcuni avvenimenti in cui si ritennero implicati i
gesuiti medesimi, accusati di lottare contro il potere laico e regio,
nel Regno di Napoli al Ministro Tanucci si pose il problema di
motivare la progettata espulsione, ormai irrinunciabile e indispen-
sabile, con argomenti di carattere strettamente giuridico, da porre a
fondamento del decreto di abolizione. Ma quale giustificazione le-
gittima si poteva dare ad una inchiesta governativa sulla Compagnia
a Napoli? Carlo consigliava a Tanucci la costituzione di una
Giunta segreta, sull’'esempio della Spagna49 ma il ministro nella
lettera inviata a Roda, dopo aver elencato i motivi che rendevano
indispensabile I'espuisione della Compagnia dal Regno di Napolis),

ahi asi las cosas, pues por muchas razones y fundamentos nada bueno se debe
esperar y todo malo se debe temer, y asi no solo es prudente pero debido el
preverlo para evitar lo que te dije, ya que el Rey quiere saber mi parecer, lo que
digo por cuato le amo y me importa; y corno seria mucho y muy largo todo lo
que yo deberia decir sobre esto, y muchisimos los documentos que me seria preciso
tener a la vista y acompanar para la conducta y gobierno de ahi de lo que ha
pasado aqui y de lo que se ha descubierto y va descubriendo todos los dias en
los papeles que se ha cogido en sus colegios, he mandado & Roda que te escriba,
el cual escribira sobre todo cuanto crea conveniente y necesario, y asi puedes
sobre este asunto tan importante cartearte con el y con Grimaldi, que son los
gue estan enterados de todo lo de aqui, y por cuyas manos, pasa todo lo concerniente
a esto y de los que estoy seguro». Lettera di Carlo IlIl a Tanucci, Aranjuez
23 giugno 1767: A.G.S. Estado - Legajo 6.037. v- Danvila y Collabo, voi. Ili,
pp. 70-71.

49. «(...). y agradécele por m quanto me dices de su parte y te agradezco
lo que tu también me dices, y te vuelvo a asegurar, que podéis estar quietos de
conciencia, pues ciertamente no os habéis excedido, y antes bien, con los papeles
que voy viendo todos los dias de los que se les han cogido en sus colegios originales,
veo lo cortisimos que os habéis quedado, y creo muy conveniente que para resolver
hai lo que convenga hacer, se fome una junta de las personas que se crean a
proposito y seguras para el secreto, corno yo lo hice aqui en las que también
hubo obispos, que fueron tan fuertes ensus dictamenes, corno los mas fuertes

seglares, que no he querido omitir de decirtelo ». Lettera di Carlo Ill a Tanucci,
Madrid 30 giugno 1767: A.G.S., Estado - Legajo 6.037. v. Danvila y Collado,
op. cit, voi. Ili, p. 73.

30. Tanucci profondamente persuaso che i gesuiti dovessero essere espulsi
dal Regno delle Due Sicilie, allegd questi argomenti a fondamento della sua azione:
1) che operavano uniformemente, e mossi da un solo spirto, e si poteva ritenere
che erano pronti ad agire similmente a quanto avevano fatto quelli di Spagna;
2) che essendo essi nemici della Casa di Borbone si dovevano reputare tali anche
quelli (i gesuiti: n.d.r) delle due Sicilie; 3) che la vendetta costituiva il loro
sistema; 4) che non avevano alcun diritto di continuare a risiedere in quel regno,
perché erano entrati clandestinamente, senza presentare al governo la loro costitu-
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obbiettava che volendo adottare il procedimento attuato in ISpagna
si sarebbe corso in grave pericolo di lasciar passare I'occasione pro-
pizia per la espulsione. | processi hon potevano essere istruiti per
mancanza di materia e di forma: mancavano infatti i delitti compiuti
dai gesuiti contro il sovrano, né vi era stato alcun delitto di lesa
Maesta, che avesse dato luogo ad inchieste; inoltre difettava la forma
poiché mancava un ministero subalterno disposto a serbare il segreto
e che avesse saputo con perseveranza raccogliere le prove sufficien-
ti per I'istruzione di un processo, onde gli sembrava piu opportuno
creare una Giunta, e indicava le persone che gli sembravano adatte
ad esserne membri5L

Carlo 111 approvo il piano del Tanucci, perché dava la possi-
bilita di colpire i gesuiti, senza aspettare un pretesto, e suggeri di
aggiungere alla lista delle persone, che dovevano formare detta Giun-
ta, Monsignor Latilla, confessore di Ferdinando; inoltre riteneva op-
portuno non giustificare I'abolizione della Compagnia da Napoli, ma
accennare i motivi giusti ed urgenti, tenuti segreti, come si era
fatto in ISpagna, per evitare le infinite contestazioni che si erano avute
in Francia 52

zione e sistema, camuffandosi sotto la poverta, I'umilta e la carita; 5) che essendo
rei, come doveva ritenersi dai decreti del Parlamento di Parigi, di una morale
teorica e pratica molto rilassata, di opinioni contrarie al dogma cattolico, di sistema
contrario al diritto naturale, che toglieva ai sudditi il diritto della difesa e consa-
crava la servitu della ragione: al diritto divino per quanto concerne la correzione
fraterna, il segreto della confessione e la elezione dei superiori; e al diritto civile,
in quanto erano in corrispondenza con tutti gli stranieri, comunicando ad essi
le cose dello Stato, ricevendo ordini segreti ed eseguendoli sia a danno del popolo
che dei magistrati e dello stesso sovrano. Simili colpevoli non dovevano essere
tollerati nello Stato (...), Lettera di Tanucci a Roda, Napoli 14 luglio 1767: A.G.S.
Estado - Legajo 600l. (Testo spagnolo in Danvila y Collado, op. cit., voi. Ili,
p. 76).

51. Tanucci a Roda, lett. ult. cit.

52. Me ha mandado el Rey advertir a V. E., que aunque sean muy
fundados los movitos que V. E. expone, y se pudiensen averiguaren particular otros
muchos, no le parece a S. M. que en caso de resolverse la expulsion, se dixesen
las causas, sino generalmente, que por justos, y urgentes motivos se ha conocido
que no convienen al Estado, en la forma que S. M. dispuso se diese a entender
en la pragmatica de Espnna, para evitar disputas y cotestaciones, corno ha sucedido
en la Francia contra cuyos arrestos y aserciones se ha escrito tanto », Lettera di
Don Manuel de Roda a Tanucci, 4 agosto 1767: Estato - Legajo 600l. v. Danvila
y Collado, op. cit, voi. Ili, p. 79.
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Il 16 settembre 1767 il dispaccio reale venne spedito a Jachi,
principe di Campofiorito, segretario della guerra e della marina, a
Carlo de Marco, segretario degli affari ecclesiastici, ad Angelo Ca-
valcanti, presidente della Camera della Sommaria, a Francesco Vargas
Maciucca, delegato della Reale Giurisdizione, a Gennaro Pallante,
Consigliere di Vicaria, a Ferdinando de Leon, commissario della
Campania, a Diego Ferri, Stefano Patrizi, Angelo Granito, Diodato
Targiani, Gennaro di Ferdinando. Nel dispaccio si comunicava:
« Avendo il Re Nostro Signore sul principio deH'amministrazione dei
suoi Regni, da lui felicemente intrapresa voluto esaminare la economia
interiore dello Stato per promuovere tutto cid che possa influire alla
maggiore felicitd dei suoi amatissimi popoli, la quale forma I'og-
getto principale delle sue provvide cure, ha la M.S. ascoltato con
rammarico introdotte negli ultimi tempi dalla studiosa ed occulta
callidita varie innosservanze delli Saggi stabilimenti dello augustissimo
Suo Genitore, alcuni abusi, i quali non curati potrebbero col tempo
divenir sensibili e crescer tanto, che i popoli e lo Stato avessero
a risentirne danno grandissimo. Riguardano questi finora la mancanza
del circuito del danaro, alcune nuove forme di contrattazione di
Ordini Ecclesiastici regolari, condotta delle amministrazioni di Ban-
chi, decadenza di alcune popolazioni ed Universita, perdita delle
annone, rilasciamento della marina, ed altri simili trasgressioni. E
mosso il clementissimo Reai animo di S.M. da questo aspetto disgu-
stoso per darvi il piu pronto ed efficace riparo colla Sua Paterna
cura ed economica provvidenza, ha scelto alcuni soggetti dal Suo
Consiglio di Stato e dal suo ministero Togato, con cui ha formata
una Giunta per informarsi, esaminare e proporre alla M.S. Dovra
guesta Giunta tenersi nella Segreteria di Stato nelle giornate che sa-
ranno significate a ciascuno dei soggetti che la compongono, dal Se-
gretario di Stato pel quale si dirigeranno a S.M. le relazioni. Ed
essendo V.S. stata scelta dal Re per essere di questa Giunta, le par-
tecipo tutto cid di Reai Ordine per lo adempimento della parte
che le tocca » 53

53. Dispaccio per la fondazione della Giunta degli Abusi, Procida 16 set-

tembre 1767. Archivio di Stato di Napoli, Casa Reale Antica, f. 1477. D'ora in
avanti A.S.N.
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Ma il bersaglio di questo Consiglio straordinario doveva essere
la Compagnia di Gesu, pertanto con altro dispaccio regio del 3 otto-
bre 1767, il re communicava che la Giunta avesse proposto quel
che stimava conveniente per assicurare lo Stato, e prevenire i disor-
dini che poteva cagionare I'Ordine dei gesuiti: « Avendo la con-
dotta tenuta dai gesuiti in Portogallo, in Francia e in Spagna data
occasione all’esame del loro Istituto, molto si & pubblicato sulle
massime e sul sistema di questa Societa che non sembra compatibile
col bene, col riposo, colla sicurezza delle Nazioni e della Sovra-
nita. Questo oggetto cosi importante alla quiete e tranquillita dei
popoli, che forma la principale cura del Re Nostro Signore, non
ha potuto non richiamar tutta la Sovrana attenzione della M.S., mossa
ancora e risvegliata dagli esempi dei Suoi amatissimi zii e del Suo
Dilettissimo Padre, la pieta, saviezza dei quali fanno nel Suo Reai
animo la piu sensibile impressione. Trovandosi dunque la S.M. di
aver formata codesta Giunta, per essere informata e consultata sugli
abusi che si sono sensibilmente introdotti nei Suoi Regni, e sugli
espedienti per darvi ripari opportuni, ha risoluto e vuole che la
Giunta suddetta esamini seriamente e proponga quel che stimi con-
conveniente per rassicurare lo Stato e prevenire i disordini che possa
cagionare questo Corpo » 4.

La Giunta degli abusi provvide a compilare una «consulta», in
cui la Compagnia di Gesu veniva considerata pericolosa alla vita
dello Stato, e si esponevano i motivi per cui si riteneva necessaria
la sua espulsione anche dal Regno delle Due Sicilie 5.

A giustificazione della espulsione dal Regno delle Due Sicilie
la Giunta riprendeva le accuse generali gia mosse dalla polemica anti-
curialiste, e formulava anche I|'accusa particolare ai gesuiti del
regno di nutrire inimicizia nei confronti del re Ferdinando, e la
consigliata espulsione veniva giustificata, da un punto di vista stret-

54. Dispaccio regio, Portici 3 ottobre 1767, A.S.N., Casa Reale Antica. Affari
gesuitici, fascio 1477.

55. Consulta a S. M. della Giunta degli Abusi, Napoli 25 ottobre 1767,
A.S.N., Casa Reale Antica, Affari gesuitici, fascio 1477. V. in Appendice docu-
mento in extenso.
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tamente giuridico, dalla mancanza di exequatur regio alla Bolla di
fondazione della Compagnia.

Con decreto del 31 ottobre il re Ferdinando, accogliendo il
parere della Giunta ed « esortato dal sentimento di persone eccle-
siastiche riguardevoli », e « mosso da altre giuste, gravi, urgentis-
sime cause », ordinava la espulsione affidando la direzione delPin-
carico al principe di Campofiorito, cui furono concessi ampi poteri,
ed a cui dovevano ubbidire i magistrati ed i capi, sia politici cne
militari, del Regno e delle Provincie.

Decreto del Re al Principe di Jachi

Uniformatomi al parere concordamente proposto da tutta codesta
Giunta con Consulta del 25 del corrente mese, ed esortato ancora dal
sentimento di Persone Ecclesiastiche riguardevoli pel loro carattere e
riputate comunamente dal pubblico per la loro pieta e dottrina, e mosso
da altre giuste, gravi, urgentissime cause le quali han determinato il
mio Reai animo a provvedere alla pubblica tranquillita e sicurezza e
al bene e al vantaggio dei miei amatissimi Popoli, usando di quella
suprema assoluta potesta economica, che lo Onnipotente Dio ha posta
tra le mani dei Sovrani per governare i sudditi dalla Sua Provvidenza
commessi alla loro Paterna cura, son venuto in risolvere, come ho riso-
luto; voglio e comando che siano espulsi e per sempre esclusi da tutti
i miei Domini delle Sicilie e da qualunque altro luogo alla mia Sovranita
appartenente tutti i Sacerdoti, Diaconi e Suddiaconi della Compagnia
di Gesu, e tutti anche i Fratelli Laici della stessa Comunita i quali
vogliono ritenere lo abito e seguirne lo Istituto e ho risoluto parimenti
e voglio e comando che si occupino tutte le temporalita della Com-
pagnia suddetta nei miei Domini per farsene da me louso che io
stimerd giusto e conveniente. Ed essendosi ben nota la prudenza, efficacia
ed attenzione nel mio Reai Servizio di Voi. D. Stefano Reggio Principe
di Campofiorito, Capitan generale dei miei eserciti, Colonnello delle Reali
Guardie italiane, Castellano proprietario del mio Reai Castellonuovo, e
mio Consigliere di Stato; Ed avendo chiare riprove della fedelta e devo-
zione, cosi Vostra come della Vostra Famiglia verso di Noi e della
Nostra Corona, do a Voi per la esattaesecuzione di questa mia Reale
determinazione la piena e privativa facolta e tutto il pil ampio e straor-
dinario potere; e perché diate gli ordini necessari e a tenore delle



I'espulsione dei gesuiti dal regno di napoli 193

Istruzioni formate dalla stessa Giunta da me approvate e nel mio Reai
nome Comunicatevi dal mio Segretario e Consigliere di Stato, e come
Voi stimerete piu opportuno, pel piu accertato, pronto e quieto adempi-
mento. Voglio a tale effetto e comando che non solamente i supremi
Tribunali ed altri magistrati e Capi, cosi Politici come militari della
Capitale eseguiscano puntualmente i Vostri Ordini riguardante detta,
espulsione, ma che si eseguiscano ancora gli Ordini che Voi dirigerete
a qualunque parte del mio Esercito e delle mie forze terrestri e marit-
time, e a Presidi e udienze delle Provincie di questo Regno, e a Go-
vernatori, e altre qualsivogliano persone, che abbiano giurisdizione ordi-
naria o straordinaria, o parte del Governo dei luoghi del Regno, non
escluso il Tribunale della Dogana di Foggia e qualunque altra privile-
giata giurisdizione, che si abbia qui per nominata ed espressa, e che lo
stesso si intenda per gli Ordini che Voi dirigerete al Viceré di Sicilia
e agli altri qualsivogliano Magistrati e Governatori de luoghi di quel
Regno. Ognuno dovra obbedirvi senza ritardo, e senza replica, sotto
pena di cadere nella mia Reale indignazione chiunque non obbedira e
non eseguira prontamente. Incarico ancora e comando ai Padri Provin-
ciali, Rettori ed altri Superiori della Compagnia di Gesu, di uniformarsi
per la loro parte puntualmente a tutto cid che loro si prevenga;
assicurandoli e ordinando che nella esecuzione saranno trattati colla
maggiore decenza, attenzione, umanita, e assistenza secondo le mie Reali
intenzioni. Confido nel vostro zelo e spero che tutto sara esattamente
eseguito, e che darete per lo adempimento le disposizioni corrispondenti
accompagnandole colle copie di questo mio Reai decreto, firmato di mia
mano, sigillato col mio sigillo segreto, e referendato dal mio Segretario
e Consigliere di Stato alle quali copie firmate da Voi voglio che si dia
la medesima fede e credito che allo originale.

Portici 31 ottobre 1767.
Ferdinando, Bernardo Tanucci.
Al principe di Campofiorito.
(Casa Reale Antica. Affari gesuitici, fascio 1477).

Il successivo decreto di espulsione dei gesuiti, emanato il 3
novembre 1767, venne pubblicato il giorno 22 dello stesso mese ed
anno, ad esecuzione gia iniziata, in esso non venivano menzionati
i motivi del provvedimento per non creare pubbliche discussioni,
seguendo I’esempio ed il consiglio di re Carlo.

Enrica Robertazzi delle Donne
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LA SOCIETA’ DELLA GIOVENTU’ CATTOLICA ITALIANA
TRA L’'IMPRESA LIBICA E LA PRIMA GUERRA MONDIALE
ATTRAVERSO LE CARTE DEL CONSIGLIO SUPERIORE

I documenti del Consiglio Superiore della Societa della Gioventu
Cattolica Italiana che vanno dall'impresa libica all’entrata in guerra
dell'ltalia nel primo conflitto mondiale rappresentano un utile aiuto
per lo storico che voglia studiare in una prospettiva anche politica
I'atteggiamento dei gruppi di cattolici militanti che operarono in quel
periodo in dissenso o meno con la linea ufficiale della Santa Sede.
Da una parte troviamo coloro — sono numerosi ma senza guida —
che assumono una posizione di attesa durante la guerra di Libia, che
contrastano decisamente l'influenza del nazionalismo, che sono prima
neutralisti accesi e poi disorientati nei confronti della guerra mondia-
le. Dall'altra parte vi sono Martire, Aquilanti, Pietromarchi, Cingo-
lani, che sono toccati dall’entusiasmo per I'impresa libica, influenzati
in varia misura dal nazionalismo, piu sicuri nell’accettare la guerra
fin dalle prime ore dallo scoppio del conflitto mondiale.

Tra i gruppi, in funzione non soltanto di mediatore ma anche
di moderatore delle voci pit accese e soprattutto interprete del Va-

\

ticano, vi ¢ il Pericoli hi

i Di Paolo Pericoli (1859-1943) non esiste ancora uno studio che analizzi
compiutamente la parte avuta nell’evolversi del movimento cattolico organizzato
tra il 1900 e il 1920. Valutazioni della sua opera, su piani diversi, comparirono al
momento della morte in un articolo a firma Memor, La morte di Paolo Pericoli,
ed in un altro, che riportava i discorsi commemorativi di Gedda, Cingolani e de]
Card. Tedeschini, dal titolo La solenne commemorazione di Paolo Pericoli, apparsi
sull’Osservatore Romano rispettivamente il 21 gennaio e il 23 febbraio 1943. Queste
righe, tratte dal primo di essi, credo ci diano il piu esatto quadro fino ad oggi
possibile della sua personalita: « Per il suo temperamento e per la posizione che
aveva assunto nella immediata dipendenza dai Pontifici, egli non parteggid mai
nelle estreme ali del movimento dei cattolici, non si qualifico mai né destro
né sinistro, ma serbd coerenza costante a quello atteggiamento di leale e volenterosa
comprensione che lo rendeva accetto e caro non solo ai suoi giovani e ai compagni
e agli anziani ma anche ai piu lontani dalla Chiesa e dal laicato cattolico. Nella
fiducia data generosamente alla gioventu si fondevano i suoi sentimenti piu pro-
fondi: il sentimento della tradizione accoppiato con quello della modernita, la
devozione alla Chiesa e l'amore alla Patria, la simpatia per il nostro tempo, che
e, poi, il tempo che Dio ci ha dato per lavorare ».
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Egli trova collaborazione, con l'aiuto degli assistenti, presso le
presidenze dei Consigli Regionali, delle Direzioni Diocesane partico-
larmente dell’'ltalia settentrionale. Non puo evitare pero che nel Cen-
tro e nel Sud frequenti si levino voci discordanti da quella del Con-
siglio Superiore: dove le radici della SGCI (Societa della Gioventu
Cattolica Italiana) sono piu giovani e soprattutto dove il Circolo si
muove su di un terreno segnato solo alla superficie da quei temi di
impegno di vita di fede o di organizzazione sociale che sono cosi fre-
quenti al Nord, spesso registriamo piu marcata l'influenza del nazio-
nalismo, piu appassionato e meno coerente il discorso sulla guerra
e sull'intervento. In tale situazione, é facile cogliere negli stessi diri-
genti della SGCI una profonda amarezza per le condizioni della gio-
ventu la quale, sotto I'influenza di una scuola areligiosa e del linguag-
gio anticlericale, andava perdendo ogni attenzione per i veri problemi
della vita, accettando sempre piu I'ideale di vita borghese che i gior-
nali diffondevano in ogni angolo 2. Nessuna meraviglia che il naziona-
lismo post-libico, che pareva caratterizzato da una tensione ideale
adatta a riempire il vuoto causato dall’anticlericalismo, abbia trovato
a un certo punto, tra gli stessi giovani, un largo seguito.

La guerra di Libia commuove molti ambienti cattolici, soprat-
tutto giovanili, per le sorti della patria. Ma non si tratta della patria
nata dalle lotte risorgimentali, quanto del mito di vago sapore neo-
guelfo, di un’ltalia cristiana che gia altre volte nei secoli passati si
era stretta attorno al Papa nelle crociate contro i turchi e che ora si
identifica in quell'esercito di figli del popolo che combatte benedetto
ed assistito dai cappellani militari, che era partito per I'Africa dopo
essersi riunito nei templi a pregare e ad ascoltare le vibranti parole
di sacerdoti, vescovi, cardinali. In questo esercito i giovani ricono-
scono un segno di quella patria che anche nei circoli essi hanno im-
parato ad amare, per il cui bene e per la cui grandezza essi si sono

2. I giovani d’'oggi, in «Bollettino della Societa della Gioventu Cattolica »,
agosto 1910, pp. 2-5. L’articolo, che non e firmato, conclude pessimisticamente rile-
vando nei giovani « Nessun proposito nuovo, nessuna idea nuova, nessun eroismo,
nessun entusiasmo ».
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impegnati a lavorare 3. E il fatto che i frati di S. Francesco partano
per Tripoli « per operare e morire in nome di Cristo e dellTtalia »,
mentre tutti fuggono impauriti dalla ferocia dei turchi, che manda
alle stelle I'entusiasmo dei partecipanti alla Settimana Sociale di As-
sisi, alla fine di settembre del 1911, quando il cappuccino Roberto
da Nove sale alla tribuna della presidenza per benedire le armi ita-

3. Nelle Adunanze Generali della G.C.l., tenutesi a Roma dal 18
dicembre 1910, fu approvato I'art. 30 dello Statuto nella seguente formula: « Scopo
della Societa della G.C.l. & di informare la vita morale ed intellettuale dei giovani
ai principi ed alla professione franca e sincera della Religione Cattolica ed all'azione
cristiano-sociale secondo le direttive Pontificie. In ordine a questi scopi la Societa
della G.C.l.: a) incita i giovani alla frequenza anche collettiva dei Sacramenti,
alle pratiche del culto, alle opere di carita, ed in segno di affetto filiale verso 1
Vicario di Cristo, alla raccolta dell'obolo di S. Pietro; b) diffonde la cultura reli-
giosa; c) partecipa attivamente allo svolgersi della vita intellettuale e promuove
opere di educazione ed istruzione popolare; d) inizia le associazioni all’azione
specializzata delle diverse classi sociali ed a tutte le opere di economia cristiana;
e) abitua i giovani alla forte e vigile difesa delle liberta religiose, presidio e gloria
della civilta italica, cooperando in armonia col movimento cattolico generale ad
instaurare nella vita pubblica i principi cristiani; /) educa i giovani a lavorare
per il bene e la grandezza della Patria » (in « Bollettino della Societa della Gio-
ventu Cattolica Italiana», gennaio 1911). Il nuovo Statuto, nel maggio 1911, fu
allegato ad un pro-memoria del Pericoli sulle ragioni che avevano motivato il muta-
mento del vecchio Statuto ed inviato al Santo Padre. Questi, nel novembre 1911,
attraverso la sua Segreteria di Stato, fece sapere che permetteva l'adozione provvi-
soria e limitata ad un biennio del nuovo Statuto con alcune modifiche tendenti
a non innovare rispetto al passato: percid organizzazione centralizzata e non fede-
rativa — come avevano deciso i giovani —; Consiglio Superiore composto essen-
zialmente da residenti a Roma; l'art. 30 completamente cambiato secondo questa
dizione: « Scopo della Societa della G.C.l. & d’informare la vita morale ed intellet-
tuale dei giovani ai principi ed alla professione franca e sincera della Religione
Cattolica, e quindi all'amore, alla sottomissione, ed alla difesa dell’Autorita del Ro-
mano Pontefice. E inoltre suo scopo stimolare i suoi membri ad adoperarsi ener-
gicamente, ed in modo particolare con I’esempio, con ie opere e con l'azione cri-
stiano-sociale, per ravvivare nella gioventu e nel popolo il sentimento religioso
ed il rispetto e la sommissione all’Autoritd del Romano Ponteficie, sostenendone
ad ogni opportunita e senza umano rispetto i sacri diritti» (Il pro-memoria del
Pericoli e la lettera della Segreteria di Stato a firma Merry del Val, in Archivio
Centrale Gioventu Cattolica — d’'ora innanzi abbreviato in ACGC —, Cartella
Rapporti con la Santa Sede). Il Consiglio Superiore, nella riunione del 17 dicem-
bre 1911, «ossequiente alla volonta del Santo Padre», accettd le modifiche che
significavano una sconfessione dei fermenti innnovatori attraverso una riafferma-
zione della necessaria unione attorno al Papa, perché non fosse « menomamente
oggi turbata la preziosa armonia delle menti e dei cuori di tanti giovani ». (Cfr.
«Bollettino della Societa della Gioventu Cattolica Italiana», dicembre 1911).

al
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liane e per inneggiare alla vittoria4. 11 Bollettino della SGCI, pur
parlando della guerra di Libia sin dal novembre del 19n 5 pur ri-
portando le notizie di iniziative promosse dai circoli nell’occasione 6
— quasi esclusivamente Messe e Comunioni generali per le anime
dei caduti o raccolte di offerte per le sfortunate famiglie — solamente
nel gennaio 1913 ricorda in un articolo 7 la presenza degli italiani in
Libia, quando parla dello scalpore suscitato presso alcuni ambienti
massoni in patria dall'invito fatto da un generale ai suoi ufficiali di
assistere alla Messa di Natale a Tripoli. E quell’esercito che era stato
benedetto in Italia che anche laggiu si raccoglie attorno all’altare, se-
gno di un nuovo sbocciare di sentimenti di fede e di pietd che de-
cenni di anticlericalismo e di massoneria non sono valsi a spegnere

nell’animo del popolo italiano: questa sostanzialmente € ancora la
tesi ribadita.

Ma dalla gioia per una religiosita rinata alla considerazione di una
provvidenzialita umana della guerra il passo & breve. E c’é piu d'uno
che lo compie. E quanto accade ad esempio a Francesco Aquilanti pre-
sidente del Circolo Universitario Cattolico di Roma e membro del

4. Dopo la Settimana Sociale di Assisi, in « L'Avvenire d’ltalia», 2 otto-
bre 1911.

5. Atti ufficiali, in «Bollettino ... », eit., novembre 1911. Il Consiglio Supe-
riore annuncia che & stata aperta una sottoscrizione fra tutti i circoli aderenti per
raccogliere denaro da devolvere alle famiglie povere dei caduti in guerra. Nella
parte riservata alle notizie dai circoli, si legge di auguri calorosi che partecipanti
a convegni regionali e diocesani mandavano ai fratelli combattenti in terra d’Africa.

6. Per i nostri valorosi fratelli lontani, in «Bollettino ... », cit., dicembre
1911, febbraio, marzo, aprile maggio 1912.

7. Uno scandalo clericale. La Messa di Natale .. a Tripoli, in « Gioventu
Italica », gennaio 1913. L’articolo € la riproduzione integrale di una corrispondenza
comparsa sul « Giornale d’ltalia », preceduta qui da alcune note della redazione
della rivista. In esse, dopo aver definito anticlericale I'ambiente del « Giornale
d’ltalia » anche se con toni piu riservati e meno legato forse alla massoneria di
quanto non sia il « Messaggero» (che ¢ il giornale che aveva parlato di scandalo
clericale a proposito della Messa di Natale), ironizza sulle conclusioni a cui era giunto:
se il « Giornale d’lalia » per un verso infatti polemizza con il « Messaggero » per
lo scalpore suscitato attorno ad un fatto di poca importanza, dice che diversa deve
essere la considerazione delle relazioni tra politica e religione in Libia ed in Italia:
in quel paese infatti, ove religione e morale sono tutt'uno, & inconcepibile I'esistenza
di un anticlericalismo. Da cio la conseguenza che il « Giornale d’ltalia » considera
la religione strumento valido per le colonie ma dannoso in Patria.
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Consiglio Superiore della SG C18. Inaugurando il nuovo anno sociale
del Circolo Universitario, a pochi mesi dall'inizio della guerra 9 de-
finisce il suo come un tempo di rinascita di valori morali in tutto il
paese. Uno si é gia affermato completamente: il risveglio della co-
scienza nazionale. E subito dopo, altri due valori si stanno ridestando:
la famiglia e Dio. « Occorreva per questo la frusta aspra della guerra?
Ben venga allora la guerra se essa € ridestamento di vita... Guerra
dungque ha da essere; non come fine, ma come mezzo per preparare
all'umanita sofferente e travagliata da mali crudeli, morali e mate-
riali, I'aumento di quella pace universale, interna ed esterna, di quella
profonda carita e solidarieta sociale che € come il pronao del tempio
di Dio, il cominciamento tra gli uomini del Regno Suo... Guerra ha
da essere in un concetto trascendente di essa, per combattere gli
istinti, le volgari brutalita degli uomini, in una grande lotta imma-
nente e diuturna nella storia della umanita, per il continuo migliora-
mento di se stessa, per la faticosa conquista di ogni sua graduale
ascensione: lotta fra il bene e il male; lotta dello stimolo morale, del-
I'elemento spirituale con gli stimoli dell’agonismo corporeo per ef-
fetto di una legge cosmica » 10.

Le parole dell’Aquilanti rivelano quanto fosse gia preparato, al
tempo della guerra di Libia, un certo ambiente studentesco-cittadino
ad accogliere la propaganda nazionalista degli anni successivi. E la
reazione al soffocante ed immobile clima in cui la borghesia, soprat-
tutto di estrazione clericale, si era venuta a trovare negli anni del
Giolitti; € la idealizzazione che si fa della guerra, per cui nulla
di male e tutto il bene da essa pud derivare: € rinascita di valori reli-
giosi fondamentali quali Dio, la famiglia, la patria; e liberazione dalle
passioni animalesche per poter accogliere il bene; € I'ascendere del-
I'umanita verso méte piu spirituali, verso la sua perfezione. Il pro-

8. Era inoltre redattore, assieme con Camillo Corsanego, Crespi, Dondona,
Marchi e Marré della rivista « Studium » della Federazione Universitaria Cattolica.
Durante I'epoca fascista, fu professore di Filosofia del Diritto all'Universita di Roma.
Membro del Consiglio Superiore dal giugno 1913 al gennaio 1913. Sull’Aquilanti,
cfr. F. Gatea, Nazionalismo Italiano, Napoli 1965, pp. 112-116; R. A. Webster,
La Croce e i Fasci, Milano 1964, pp. 57-59.

9. Nei circoli, in «Studium », dicembre 1911.

io. Ibidem.
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gresso deli universo € un progresso continuo, € tensione continua
verso Dio; e nella bonta infinita di questo fine, divengono buoni an-
che i mezzi adoperati, e fra questi la guerra.

Sul tema del rapporto fra religione e patria, nell’'ottobre 1912
« Gioventu Italica » 11 pubblica tre asterischi riguardanti Mons. Sca-
labrini, il Card. Capecelatro e Mons. Bonomelli. | primi due si rife-
riscono ad episodi da cui risalta I'indissolubile unione dell’amore per
la patria con I'amore per Dio. L ultimo ¢ di tono piu acceso ed invoca
la liberazione dei cristiani ortodossi dalla tirannia dei turchi. Ma nulla
che superi quelli che erano i tradizionali e frequenti discorsi sull'im-
portanza dell’amore per la patria presso i giovani cattolici.

Si ha I'impressione, leggendo la rivista, che si sia volutamente
evitato, per quanto era possibile, di parlare della guerra di Libia e
percio di cadere nel clima di spinto patriottismo, caratteristico in quel-
I'ora di altri gruppi cattolici. Tale conclusione sembra trovare con-
ferma dalla constatazione che, nella stessa rivista, nelle pagine riser-
vate alla cronaca della vita dei circolil2, si legge spesso di conferenze
sulla Libia, sui doveri dei giovani nell'ora della guerra, sulle inizia-
tive per i feriti o per le famiglie dei morti in guerra. E probabile che
una delle ragioni dell’estrema serenita con cui procede la vita della
rivista risieda nel controllo frequente che il Vaticano esercitava sulla
SGCI, attraverso la persona dell’Assistente Ecclesiastico Nazionale
che era spesso il portavoce della volonta dello stesso Papa. Un’altra
indubbiamente é il senso di autocontrollo sempre vigile nell’organiz-
zazione ed in modo del tutto particolare durante la presidenza Peri-
coli. Tale atteggiamento trovava ampie giustificazioni non solo nel-
I’'appoggio morale che il Vaticano continuamente dava alla SGCI nel-
la sua opera di propaganda per l'istituzione di nuovi circoli, ma so-
prattutto nel ruolo fondamentale che quello aveva di principale finan-
ziatore della SGCI113.

11. Religione e Ratria, in «Gioventu Italica», ottobre 1912. Dal maggio
dello stesso anno « Gioventu Italica », con il sottotitolo « Bollettino della Gioventu
Cattolica Italiana », aveva preso il posto del vecchio « Bollettino ».

12. E la rubrica Il nostro drappello, che appare regolarmente in tutti i
numeri di « Gioventu Italica ».

13.  Anno per anno la SGCI presentava direttamente al Santo Padre una
relazione delle attivita svolte con un consuntivo dell’entrate e delle spese ed un
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Per quanto riguarda piu direttamente il Consiglio Superiore, in
assenza di notizie di rilievo dai verbali delle riunioni degli anni dal
1911 al 1913, fanno testo le circolari ai presidenti dei Consigli Re-
gionali e Diocesani e delle Associazioni giovanili.

Due mesi dopo I'inizio della guerra vede la luce la prima circo-
lare del Consiglio Superiore. In essa, dopo aver ricordato I'opera
che da tempo la SGCI andava svolgendo di assistenza morale e reli-
giosa tra i giovani chiamati al servizio militare, allo scopo di raffor-
zare in loro il sentimento del dovere, della disciplina e del rispetto
verso i superiori, si sostiene la necessita di non dimenticare coloro
che compiono il loro dovere con gravi sacrifici « in lidi lontani ».
A tale scopo suggerisce di facilitare ai soldati in patria |’'adempimento
dei loro doveri morali e religiosi; di invitare quelli che stanno per
partire per I'Africa a brevi funzioni religiose, procurando che si ac-
costino ai Sacramenti e lasciando loro per ricordo affettuoso oggetti
di devozione e libri di argomento religioso; di mantenersi in corri-
spondenza con soci che combattono; di pregare durante le adunanze
per le anime dei defunti, facendo celebrare Messe con Comunioni ge-
nerali dei soci; infine, di raccogliere offerte per le famiglie povere
dei morti e dei feriti.

Cosi come i giovani erano stati chiamati a dare il loro aiuto ai
fratelli sfortunati in occasione di momenti dolorosi, ultimo il caso
del terremoto in Calabria e Sicilia, allo stesso modo ora si fa appello
al loro senso di solidarieta ed al loro entusiasmo giovanile. All’ori-
gine del nuovo invito vi & un altro momento doloroso — il termine
guerra di Libia non € mai usato né vi € alcuna concessione ad un do-
vere nazionale che tutti stringerebbe gli italiani — in una prospet-
tiva che considera i problemi religiosi e morali collegati all'impresa.

Questa impostazione, voluta principalmente dal Pericoli, non
trovo tutti i membri del Consiglio Superiore concordi, sia perché

preventivo per I|'anno successivo. Dalle relazioni che e stato possibile consultare,
abbiamo questi dati per gli anni che ci interessano: 1912, entrate Lire 24.776,52
di cui 19.000 per sussidi pontifici; 1913, entrate Lire 33.916,34 di cui 27.300 per
sussidi pontifici; 1915, entrate Lire 38.199,57 di cui 26.172,33 per sussidi pontifici.
(Le relazioni in ACGI, Cartella Rapporti con la Santa Sede). Praticamente la SGCI
esisteva perché il denaro della Santa Sede lo permetteva. Logico percio che questa,
sentendola come opera propria, la indirizzasse secondo le sue vedute.
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troppo poco si concedeva allo spirito di patriottismo del momento
ed inoltre perché, anche questa circolare, pur cosi controllata e al di
sopra della mischia, non era stata pubblicizzata quanto era necessa-
rio per far comprendere a tutti che la SOCI era presente in questo
delicato momento della vita nazionale 145

Nell’Assemblea generale della Societa della Gioventu Cattolica
del dicembre 1912 ID la guerra di Libia é ricordata solo nella relazio-
ne del tesoriere: questi infatti rivela che le offerte pervenute dai cir-
coli in favore delle famiglie e dei soldati feriti o caduti in Libia
assommavano a 2.524 lire di cui solamente un quinto era stato di-
tribuito perché poche erano state le domande di sussidi pervenute alla
Presidenza.

Nei circoli pero della guerra si parlava e si discuteva, pur se in
termini meno entusiastici di quanto accadde presso il Circolo Uni-
versitario Cattolico di Roma, come risulta da una corrispondenza del-
P« Unita Cattolica » del 26 novembre 1911 16. In occasione di una
commemorazione dei caduti in Libia, l'oratore ufficiale usd espres-
sioni del tutto nuove per un circolo cattolico: « Colleghi, nelle
ore grandi della Storia, quando la Patria celebra la vittoria e le aquile
di nuovo romane garriscono ai venti d’Africa, € supremamente bello
come pia ricordanza ammonitrice ricordare i cari compagni defunti,
che rinnovando gli aviti eroismi... spartanamente consacrarono col
battesimo del sangue il suolo redento alla Civilta cristiana dalla bar-

14, 1l rilievo era stato mosso allo stesso Pericoli in sede di Consiglio
Superiore, da Pietromarchi (cfr. Verbale adunanza Consiglio Superiore, 17 dicem-
bre 1911, ACGC, Cartella Consiglio Superiore 1911). Nella stessa riunione il con-
sigliere Amici, dichiaratosi favorevole a raccogliere offerte senza troppo chiasso
disse che ai giovani della GC si chiedeva soprattutto di pregare per i combattenti
e per i caduti e concluse: «Non si tratta di contrapporre religione a patria,
né é il caso di riunire questi termini, dato anche il concetto particolare che ha
la guerra attuale ».

15. La relazione dei lavori dell’Assemblea in « Gioventu Italica », gennaio
e febbraio 1913. Durante i lavori fu rinnovato il Consiglio Superiore di cui entra-
rono a far parte, oltre i Presidenti regionali, i seguenti consiglieri: Mazza, Cin-
golani, Ferrari, Rotta, Baldi, Cortis, Fornari, Martire, Mezzana, Pietromarchi, Merlin,
Ciriaci. Nel giugno 1913, dato che Mezzana, Rotta, Cingolani e Martire si erano
dimessi, il Consiglio Superiore cooptdo Cingolani e Martire di nuovo mentre al
posto dei primi due chiamo Ossicini e Aquilanti.

16. In memoria degli studenti caduti in Libia, in «Unita Cattolica », 26
novembre 1911.
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barie islamica... Educati alla scuola del sacrificio, memori di italiche
crociate glorie, ci raccogliamo proprio nell'ora in cui la Croce € per
ritornare a Santa Sofia intorno alle tombe, non per pianto vano di
sterile raccoglimento ma per fervido vigore di operoso sentimento
giovanile... ».

Per i circoli giovanili cattolici & questa la prima occasione in
cui la guerra di Libia é pretesto per un discorso che va oltre il patriot-
tismo caratteristico di quegli ambienti che interpretavano |'impresa
come I’ennesima crociata cristiana contro gli infedeli.

Non deve essere stata perd l'unica occasione se nella primavera
del 1914 « Gioventu Italica » pud propagandare e consigliare alle
Associazioni della SGCI un opuscolo di Ansovino Gambini che ri-
prende ed amplia tesi affermate nella commemorazione sopra ri-
cordata 17.

L 'opuscolo raccoglie il testo di una conferenza tenuta a Roma
a studenti secondari nella primavera del 1913: il Gambini, attraverso
una rapida scorsa nel susseguirsi dei rapporti tra italiani e arabo-
turchi dall’epoca romana al secolo XIX, vuole dimostrare come I'lta-
lia, nazione latina e cristiana, con la conquista della Libia, abbia « ri-
costituito i suoi diritti storici sopra gli arabi e sopra i turchi » e che
« I'impresa libica & stata una ineluttabile necessita storica ». Per giun-
gere a tale conclusione non esita ad interpretare singoli fatti o interi
periodi storici in funzione della tesi di apertura 18. Inoltre, pone alla
base di tutto il suo discorso alcune leggi universali, « le leggi della
storia » come lui le chiama, tra cui quelle fondamentali che affer-

17. A. Gambini, Significato nazionale dell'impresa libica, Roma 1913.

18. Secondo il Gambini, dopo che [I'ltalia ebbe raggiunto I'Unita, essa
doveva «vendicare i suoi diritti naturali, i diritti della sua civilta e l'onta dei
secoli sopra gli arabi e sopra i turchi ..» e «.. dinanzi alle nazioni d’Europa,

riabilitarsi della disastrosa campagna eritrea e provvedere in patria tutela e lavoro
a piu di sei milioni di figli vilipesi e dispersi al di qua ed al di la dell'Oceano »
(p. 14). Egli afferma che attorno al 1890, il governatore di Tripoli, d’accordo
con la Turchia, non solo aizzava I'elemento indigeno contro una possibile occupa
zione italiana, ma progettd I'invasione del nostro paese, rinnovando cosi le stragi
ed i dolori causati dai pirati nei secoli precedenti (p. 17). Altro non ci si puo
attendere ai seguaci della « fanatica ed inumana religione di Maometto: questa
obbliga ai suoi seguaci di sterminare, di distruggere i cristiani per poter ottenere
piu facilmente un premio ultraterreno, basato su la soddisfazione assoluta ed illi-
mitata del senso materiale» (p. 21).
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mano che « niente si crea e niente si distrugge e la cosi detta legge
del piu forte, per le quali, se un popolo fu tanto potente che con le
severe e rigide discipline del suo spirito soggiogd e incivili altri po-
poli, anche quando questo per circostanze esterne € prostrato ed ab-
battuto, conserva pur sempre nelle radici profonde della sua anima
e nel ricordo dei suoi monumenti, quelle energie che produssero la
sua antica grandezza e presto o tardi, per una fatale necessita sto-
rica, € destinato a ridestare quelle sopite energie, a riunire le sue
sparse vestigia ed a riprendere il suo corso luminoso nella storia della
civilta » 19. Tali leggi trovano la forza di affermarsi in quelle energie
« che risiedono nella razza, nell’anima stessa della nazione, resa con-
sapevole del proprio valore e della propria missione dalla sua ori-
gine, dalla sua genesi e dalla sua superiorita presente e passata in
confronto alle condizioni storiche e civili delle altre nazioni » 20. La
guerra, piu che scontro di due eserciti o di due nazioni, &€ scontro di
due civilta e di due religioni: « Questa impresa gloriosa € stata in-
direttamente anche una crociata italiana contro i mussulmani d’Afri-
ca » 2. Se nel passato Maometto per primo ha portato la guerra di
sterminio contro i cristiani, ora € Cristo che fa guerra ai seguaci di
Maometto, con il proposito di « vendicare milioni di martiri, immo-
lati su gli altari della sua religione » 2. Cristo vuole restaurare I'im-
pero dello spirito che & impero di pace nell’Europa cristiana, che in
parte & ancora sconvolta dalla presenza dei seguaci del Corano. Quei
popoli che sono stati sottomessi dai turchi, sono stati mantenuti nella
barbarie, perché questo imponeva la loro religione, piena com’e di
«orrori e di errori » e che rappresenta « essa stessa in Europa un
enorme anacronismo rispetto al grande risveglio religioso nel campo
dell’idealismo cristiano... il Cristianesimo, religione dello spirito,
trionfa sul Maomettismo, religione dei sensi » 23.

L 'Italia, combattendo gli arabi e i turchi, compie opera di civilta
e di progresso: in un’epoca in cui tutta I'umanita si adopera, tende

19. A. Gambini, 0p. cit., pp. 6-7.
20. Ivi, p. 6.
21 Ivi, p. 41
22, Ivi, p. 42.
23, lvi, p. 59.
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verso nuovi orizzonti di grandezza, non ¢ lecito che « un popolo si
governi come dieci, quindici secoli fa, senza spostarsi d’'un passo nel
progresso civile, senza portare alcun suo contributo morale ed intel-
lettuale alla grande evoluzione storica delle nazioni. Né, in confor-
mita alle leggi della storia degli uomini, un popolo ha piu ragione
d’esistere, quando intorno a sé non ha piu elementi bastanti per la
sua esistenza, e quando, compenetrato tutto su una religione che
sempre ¢ stata e sara — permettete il termine — assassina, ha sem-
pre infestato e macellato altri popoli per la loro natura e per la loro
storia grandi e civili » 24.

Cosi si giunge alla conclusione: « E [I'ltalia, piu possente del
suo passato glorioso, ora di nuovo maestra e terrore dei popoli, ster-
minatrice della barbarie e portatrice della civilta, mentre rinnova i
canti epici e le gesta gloriose degli antichi Romani ed eccita altri po-
poli contro la tirannide alla conquista faticosa della liberta, tra il
canto dei poeti ed il sangue dei martiri, ascende superba ed orgo-
gliosa verso gli alti destini assegnati a lei dalla sua origine e dalla
sua storia » 2.

La conferenza del Gambini non si inserisce in nessun modo nel
panorama degli atteggiamenti della SGCI di fronte all'impresa libica,
per lo meno degli anni 1911-1912. E del tutto in contrasto con la
prospettiva di aiuto cristiano ai fratelli sfortunati e con |’autocon-
trollo del Consiglio Superiore e della rivista 26. Non rappresenta se
non una minima parte dei circoli alla base, contando che |'esperienza
del Circolo Universitario Cattolico di Roma non sia rimasta isolata.
G0 nonostante il Gambini, nazionalista e imperialista, detta un com-
mento che vale per tutta I'organizzazione, in nome di una SGCI che
se non era stata contraria alla guerra, certo non aveva mai lasciato
trapelare una sola riga di entusiasmo per I'impresa.

L’interpretazione piu vicina al vero di questo comportamento
contraddittorio € probabilmente quella che, ritornando all'anno 1913,

24. lvi, pp. 57-58.

25. lvi, p. 64.

26. Inoltre va decisamente contro la nota della Santa Sede dell’'ottobre 1911,
secondo cui la guerra di Libia non era affatto una nuova crociata contro gli infe-
deli ma era un fatto politico dal quale la religione rimaneva del tutto estranea.
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vi scopre un indiscutibile mutamento di indirizzo nel Consiglio Supe-
riore della SGCI, che spiega non solo la diffusione del Gambini ma
anche quella di « Nazionalismo e Cattolicismo » delPAquilantiZ e
tutta una serie di contatti con gruppi e uomini del nazionalismo ita-
liano facenti capo soprattutto alla « Idea Nazionale ». Solamente
I'incontro con il nazionalismo infatti spiega |'accettazione di tesi come
quelle del Gambini. Rimane comunque da vedere, al di la delle ra-
gioni piu profonde che hanno favorito a volte la collaborazione di
gruppi cattolici, in modo particolare di gruppi giovanili, con il na-
zionalismo 28 quale sia stata la causa prossima di tale incontro presso
la SGCI. Dai documenti che & possibile esaminare nell’archivio
della G.C., si pu0 arrivare a datare I'inizio di un nuovo atteggiamento
con il giugno del 1913 2®Bepoca in cui i dimissionari Cingolani e Mar-
tire, rieletti al Consiglio Superore, assieme ai neo eletti Aquilanti
e Ossicini, diedero vita ad un gruppo di opposizione alla linea tenuta
sino ad allora dal Pericoli per quanto riguardava l'impegno politico

\

dei giovani. La figura centrale di questo manipolo e quella di Egil-
berto Martire: cresciuto nell’ambiente studentesco romano, vice
presidente della Federazione Diocesana di Roma, sara accettato dal

27. F. Aquilanti, Nazionalismo e Cattolicismo, Roma 1913. Annunciato
per la prima volta in « Gioventu Italica », dicembre 1913, p. 384, fu presentato
nei numeri successivi con questa nota: «E stato pubblicato a cura della nostra
Societa della GCI un breve ma succoso opuscolo nel quale il dott. Aquilanti,
del Consiglio Superiore della GCI, ha fissato in 15 concisi paragrafi i punti di
dissidio tra il nazionalismo e la dottrina cattolica. L’opuscolo, intitolato appunto
Nazionalismo e Cattolicismo, risponde realmente ad una vivissima necessita, quella
di illuminare i nostri amici intorno alla questione de rapporti teorici fra le due
dottrine; questione che potrebbe essere non esattamente prospettata quando si
tenesse conto unicamente di certe temporanee alleanze giustificate da impellenti
ragioni di combattimento ».

28. A riguardo, cfr. G. De Rosa, Storia politica dell’Azione Cattolica in
Italia, Bari 1954, pp. 274-381, soprattutto per le origini del nazionalismo. Sul mu-
tamento di indirizzo dei cattolici dopo la guerra libica, ancora G. De Rosa, Storia
del movimento cattolico in Italia, Bari 1965, voi. I, pp. 546-750.

29. Adunanza del Consiglio Superiore, 29 giugno 1913, in « Gioventd Ita-
lica », luglio 1913.

30. Il momento magico del Martire perdo non fu il 1913, anno anzi che
segna Il'inizio del suo declino, quanto gli anni 1913-1914, e soprattutto il 1913
quando dimessosi dal Consiglio Superiore, non solo fu richiamato a farne parte
ma, a tre mesi di distanza, fu I'oratore ufficiale della GC nelle celebrazioni
per il Centenario Costantiniano, anche per [l'intervento di Mons. Della Chiesa,
Arcivescovo di Bologna (cfr. « Gioventu Italica », settembre 1914, p. 366).
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Pericoli in ruoli di sempre maggiore responsabilita nella SGCI fino
a diventare nel 1915 vice presidente generaled.

Il primo incontro ufficiale fra la SGCI ed il gruppo nazionalista
della « Idea Nazionale » avvenne nel gennaio 1913, nella sede del Cir-
colo Universitario Cattolico a Roma3l. L'Aquilanti, presidente del
circolo, aveva precedentemente esaminato i dati emersi dal Congresso
nazionalista tenutosi a Roma nel dicembre 1912. Egli aveva accusato
di genericismo le tesi dei nazionalisti in materia di problemi scola-
stici, di politica estera, di politica economica, pur riconoscendo il va-
lore storico di quel movimento in contrapposizione alla volonta sov-
vertitrice di tutte le forze democratiche e socialiste e la superiorita
dello stato etico dei nazionalisti contro lo stato laico dei liberali e dei
democratici. Nei riguardi della religione, ne rilevava I'agnostidsmo
il quale, pur « non esitando a riconoscere la grande efficacia morale
che nell'individuo e nella societa ha il sentimento religioso », si ri-
solve « nello strano e ripugnante ateismo... religioso di coloro che
propugnano la cosi detta ‘religione gendarme’ dell’'ordine pubblico.
Questo agnosticismo poi, pecca profondamente dal punto di vista
filosofico perché non da alla persona umana altro termine di supera-
zione che la nazione — termine astratto che si concreta se mai nello
stato-Dio — e non possiede quindi il valore della concezione reli-
giosa e cristiana » 32,

L 'esame dell’Aquilanti & anche la traccia su cui si svolge la di-
scussione alla quale prendono parte il Meda, il Martire e I'Aquilanti
per i cattolici; Federzoni e Coppola per i nazionalisti33. Mentre gli
interventi dei nazionalisti sono concordi nel sottolineare la volonta
di reazione propria del loro movimento a quella che essi definiscono
«condizione di depressione spirituale » in cui versa la nazione, e per-
cio nel sostenere che il nazionalismo & una vera e propria concezione

31. Sullincontro, oltre ai gia citati lavori del Gaeta e del Webster, cfr.
Un interessante dibattito sul nazionalismo, in « Corriere d’ltalia », 26 gennaio
1913; Il contraddittorio tra nazionalisti e cattolici, in « Idea Nazionale », 30 gen-
naio 1913; Nei circoli: Roma, in « Studium », maggio 1913.

32.  Un interessante dibattito, cit.

33. All'incontro erano presenti anche il Cingolani e il Baldi per i cattolici
e Maraviglia per i nazionalisti.
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politica, non filosofica, pur se risente delle correnti idealistiche e spi-
ritualistiche del momento, concezione che considera la guerra la piu
importante forza che operi una purificazione della volonta e generi
I'entusiasmo per il valore morale in essa insito, i cattolici sembrano
discutere con due interlocutori: i nazionalisti e gli altri cattolici. Il
solo Meda, anche perché ¢ il primo a prendere la parola, si limita a
riaffermare quelle che sono le sue posizioni nei riguardi del naziona-
lismo, note ormai dall’'agosto 1912 34 essere diverse le tesi naziona-
liste a seconda dei singoli nazionalisti, tanto da creare dissidio all’in-
terno del partito sulla soluzione dei diversi problemi; essere il na-
zionalismo come fatto storico parallelo al socialismo poiché ha in co-
mune con questo la genesi materialistica ed il sistema di lotta, dato
che trasporta tra le nazioni il contrasto che il socialismo teorizza tra
le classi; essere infine la guerra sempre un fenomeno di una gravita
eccezionale che pud e deve essere subito ma mai desiderato perché
benefico per la civilta e per il paese come sostengono i nazionalisti35.

34. E conosciuta la serie di articoli che tra il 12 agosto e il i° settembre 1912
il Meda dedico all’'analisi del nazionalismo italiano. Tali considerazioni vennero
quasi integralmente riprese nel saggio Dal nazionalismo al pacifismo, pubblicato
in «Rassegna Nazionale », 1913 (ora in F. Meda, Scritti scelti Roma 1959). Una
analisi comparata del testo degli articoli e del testo del saggio fa rilevare in
quest'ultimo, e non solo per esigenze di stile, alcuni passi degli articoli soppressi,
altri modificati con un’attenuazione della polemica nei confronti dei nazionalisti.

35. Nel commento al Congresso Nazionalista di Roma, il Meda aveva fatto
sostanzialmente un unico rilievo di fondo ai nazionalisti: quello di non aver
tenuto in nessun conto, dato il loro proposito di rinsaldare la compagine dello

stato e dare forza e vigore all'unita del paese, della necessita di creare una con-
dizione giuridica degna delle funzioni e della missione del Papa. « lLa saggezza
dei partiti e dei governi dovrebbe appunto consistere nel riconoscere al papato il
suo carattere internazionale, e conseguentemente nell'assicurargli quelle effettive
garanzie di liberta e di indipendenza ... » (Dopo il Congresso Nazionalista, in « Cor-
riere d’ltalia », 25 dicembre 1912. L’articolo non ¢ firmato. Lo stesso articolo,
lo stesso giorno, apparve anche su « L’'Avvenire d’ltalia» a firma di F. Meda).
Discorso questo insolito per i lettori dei giornali del «trust» e consono invece
ai gruppi di quell'intransigentismo cattolico dei tempi migliori, educato a sentirsi
tutto d'un pezzo con il Papa. Ma la chiave per leggere il giudizio del Meda ¢ la
famosa « Avvertenza » del dicembre 1912 che non solo ammoniva ma squalificava
1 giornali del «>tust» a causa di idee non ortodosse che andavano diffondendo e
della loro ignoranza per il problema della liberta e indipendenza della Chiesa.
Dove la seconda era un’accusa precisa e concreta — e percio piu temibile —
mentre la prima era vaga e nemmeno precisabile senza spaccare ulteriormente il
mondo cattolico.
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Egilberto Martire non é d’accordo con quella che é stata l'intro-
duzione al dibattito fatta daU’Aquilanti, il quale ha valutato il na-
zionalismo come un sistema filosofico quando il nazionalismo italia-
no, a differenza di quello francese del Maurras, € un moto di reazione
ad una concezione della vita, ma non € ancora una nuova concezione
della stessa. D’altra parte il Martire € in disaccordo con il Meda sul
tema della guerra poiché le assegna « un valore pedagogico, tran-
seunte, quindi non definitivo », mentre il deputato di Rho aveva af-
fermato che la guerra si doveva subire ma per nessun motivo desi-
derare e percio non costituiva alcun valore oggettivo.

L’Aquilanti infine, chiudendo I'incontro, riafferma il valore prov-
visorio della guerra e controbatte I’'opinione del Meda che il nazio-
nalismo abbia un’anima materialistica quando invece esso & profon-
damente idealistico anche se di un idealismo filosofico e percido in-
capace di arrivare alle verita della fede cristiana.

Fatto curioso di questo incontro & che tre esponenti cattolici
del gruppo clerico-moderato, siano riusciti a trovarsi in cosi profon-
do contrasto teorico. A ben vedere pero il contrasto non era insana-
bile anche perché incerte sono le fondamenta su cui si regge: il pa-
rallelo socialismo-nazionalismo sparira presto dal frasario del Meda
come cessera il contrasto tra Aquilanti e Martire se il nazionalismo
fosse 0 no una filosofia poiché il primo, concludendo per il si non la
scoprira anticristiana, ed il secondo, propenso per il no, anche per
questo avra modo di collaborare ben presto con i nazionalisti romani.

L’incontro del gennaio 1913 segnd un momento importante per
la vita delle organizzazioni cattoliche, ed in particolare per la SGCI:
se la guerra di Libia aveva lasciato una traccia nella vita dei circoli
— traccia che il tempo avrebbe senz'altro cancellato — ora il nazio-
nalismo, che ascriveva a suo merito I'impresa libica ed il risveglio
della coscienza nazionale che ne era seguito, minacciava di scardi-
nare quel complesso di principi politici che si riassumevano per i gio-
vani in una preparazione all'azione nella prospettiva della difesa della
liberta e degli interessi della Chiesa, come avevano sentito ripetere
anche negli ultimi anni e come affermava il loro statuto, all’articolo
modificato da Pio X. Il pericolo era divenuto tanto piu grave dal
momento in cui quegli ordini del giorno antidemocratici ed antimas-

14
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sonici votati al Congresso di Roma, avevano collocato inaspettata-
mente una forza politica vivace ed attiva a spalla dei cattolici3. Poi-
ché i nazionalisti erano presenti nelle competizioni politiche ufficial-
mente ed i cattolici no, quelle alleanze che naturalmente si svilup-
parono in questo clima di incontro, videro piuttosto i cattolici sop-
portare il peso delle elezioni in favore dei nazionalisti che I'inverso:
classico resta I'esempio dell’elezione a Roma di Federzoni e di Medici
con la collaborazione importantissima dei giovani cattolici37; e I’anno
successivo I'impegno di tutte le organizzazioni cattoliche per I'ele-
zione (mancata) di Corradini a Marostica 3.

Se le alleanze elettorali erano state I’occasione per un primo in-
contro, l'intesa tra giovani cattolici e nazionalisti continud anche

36. L’atteggiamento dei clerico-moderati dinanzi alle conclusioni del Congresso
di Roma fu nel complesso assai favorevole, sia per l'accoglimento delle tesi anti-
democratiche e antimassoniche, sia per le prime « avances » formulate dal Corradini
nei riguardi dei cattolici (cfr. G. Mangianti, Il nazionalismo liberato, in « Corriere
d’lItalia », 22 dicembre 1912). In questo clima, il prudente atteggiamento del Meda
e le acute analisi critiche di Carmelo Caristia (cfr. Come vive il nazionalismo, in
« Corriere d’ltalia », 29 dicembre 1912) si perdevano senza eco.

37. Nella riunione della Federazione Diocesana della SGCI di Roma del

16 novembre 1913, il Martire — che ne era il vicepresidente — ricordato come
la passata campagna elettorale avesse visto un avvicinamento di cattolici e nazio-
nalisti nella battaglia comune contro il blocco massonico, non esitd a sottolineare

le benemerenze che i nazionalisti si erano acquisiti con I'allontanarsi dalle vecchie
posizioni del liberalismo classico per riconoscere « il valore sociale della religione
e della Chiesa », con |I'accettare, assieme ai cattolici, le pregiudiziali della difesa
dell’ordine e della lotta per la liberta spirituale e religiosa; concluse tuttavia con
I'invitare i giovani cattolici a riprendere la loro via per l'attuazione dei programmi
di carattere sociale che erano loro propri. Da notare che propagandisti della Fe-
derazione di Roma avevano partecipato contemporaneamente alle lotte elettorali a
Soresina, a Senigallia (per il Bertini) ed a Montegiorgio (Consiglio Diocesano di
Roma, in «Gioventu Italica», novembre 1913).

38. Sulle elezioni nel collegio di Marostica frequenti le cronache sulla stampa
del « trust » ed in particolare su « L’'Avvenire d’ltalia ». 1l 18 maggio veniva an-
nunciata la proclamazione di Enrico Corradini a candidato dei partiti dell’'ordine
(Corriere Vicentino. Nel Collegio di Marostica, in « L’Avvenire d’ltalia », 18 maggio
1914). Due giorni dopo la notizia secondo cui I'Unione Elettorale aveva giudicato
il Corradini meritevole dell’appoggio dei cattolici, i quali solo per il suo nome pote-
vano recarsi alle urne (Nel Collegio di Marostica, ivi, 20 maggio 1914). Alla
vigilia delle elezioni compare anche il manifesto della Direzione Diocesana nel
quale si invitano i cattolici a compiere il loro dovere {La lotta di Marostica, ivi,
21 giugno 1914). Infine, dopo il ballottaggio che ha visto il Corradini perdere,
I'accusa di corruttore al candidato avversario e di illusi a coloro che I'hanno
seguito {ll trionfo della corruzione a Marostica, ivi, 30 giugno 1914).
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dopo, con una diffusione cosi preoccupante da essere oggetto di ri-
chiamo ed ammonimento da parte degli organi direttivi centrali sia
della SGC 139 come della FUCI4 di conferenze chiarificatrici, di un
opuscolo che il Consiglio Superiore fece scrivere all’Aquilanti sul dis-
sidio tra il nazionalismo e la dottrina cattolica 4 e che fu presentato
ai Circoli come il documento fondamentale sul problema dei rapporti
fra cattolici e nazionalisti.

Conferma ulteriormente la gravita della situazione Tanalisi del-
I’Aquilanti in apertura del suo lavoro: i giovani scambiano le asso-
ciazioni nazionaliste per circoli cattolici ed anzi abbandonano grada-
tamente questi, attratti dalle novita che trovano presso quelle, piu
moderne ed audaci, piu liberali ed alla moda, ove tutti si interessano
e discutono anche dei problemi di politica estera e militare e respi-
rano il clima di entusiasmo generato dai successi del nazionalismo
italiano 42

Ma I’Aquilanti ammette subito di non avere alcuna intenzione
di promuovere una campagna antinazionalista sia perché € nota la
sua simpatia per i nazionalisti sia perché tutti debbono apprezzare
questi uomini che, per la battaglia antimassonica e percid per la re-
surrezione morale del paese, molto hanno lavorato accanto ai catto-

39. Il Consiglio Superiore della SGCI, nella sua riunione del 10-n gennaio
1914, prese in esame i rapporti tra nazionalisti e cattolicii Dopo aver collegato
il rivelarsi del nazionalismo al successo delle ultime battaglie elettorali — successo
determinato « dall'appoggio, non vincolato da patti speciali, che a talune candi-
dature hanno dato spontaneamente i cattolici organizzati » — il Consiglio Superiore
disse che si era riconosciuta « la necessita di proclamare la differenza precisa e
netta fra I'idea cattolica e I'idea nazionalistica concedendosi solamente un accordo
transitorio per motivi transitori in certi determinati momenti della vita pubblica;

e cio allo scopo di illuminare quei giovani inesperti che, presi dall’entusiasmo, con-
fondono le due idee — «cosi diverse luna dall'altra — dando inconsideratamente
tutto il loro appoggio a quelle Associazioni che agitano nel paese il programma

nazionalista » (Adunanza del Consiglio Superiore della SGCI, in « Gioventid Italica »,
gennaio 1914).

40. La FUCI, nel maggio del 1914, durante il Congresso di Bologna, decise
I'incompatibilita tra la tessera della FUCI e quella delle Associazioni nazionaliste,
espellendo dalla organizzazione qualche esponente tra i piu accesi dei fucini na-
zionalisti. (Il Congresso della FUCI, in «L Avvenire d'ltalia», 6 maggio 1914;
G. Anichini, Cinguantanni di vita della FUCI, roma 1946).

41. F. Aquilanti, Nazionalismo e Cattolicismo, op. cit.

42.  lvi, pp. 34
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lici, tanto da divenire benemeriti del paese. Essi non sono nella luce
della fede ma sono sulla via per raggiungerla. Perd per quanto vi sia
molto di bello e di buono nell'idea nazionalista — « tanto di vero
che talora ci permette di militare insieme nel giorno supremo del
combattimento » — non devono i cattolici scambiare |'alleanza mo-
mentanea per una fusione, ma piuttosto costringere la validita delle
alleanze stesse agli accordi limitati e determinati che sono stati
presi 43.

Questo perché vi &€ « una differenza essenziale programmatica e
tattica, che intercede tra noi e i nazionalisti » 4 riguardante tutta una
serie di problemi che vanno dall'indipendenza spirituale del Papa
alla politica interna, a quella estera, a quella scolastica43.

43. lvi, pp. 4-5.

44, lvi, p. 4.

45. E I'Aquilanti, per confutare i nazionalisti, abbozza un programma politico
dei cattolici che si articola sui seguenti presupposti: la questione della liberta e
indipendenza del Papa & sempre viva e scottante nonostante la legge delle Gua-
rantigie; ad essa si collega il problema dei rapporti tra Stato e Chiesa che, per
i cattolici si risolve con l'accettazione della concezione tomistica basata sul reciproco
accordo tra i due poteri e con la delega dello Stato per cio che concerne I'educa-
zione religiosa ed etica dei giovani (pp. 5-7); mentre il nazionalismo considera la
religione come mezzo per un buon governo, per i cattolici essa & il fine supremo
(p. 7); e nella religione, che & il primo ideale, trova completamento e consacra-
zione il secondo, la nazione (p. 8); la battaglia contro i massoni vede impegnati
sia i nazionalisti che i cattolici, ma questi combattono il dogma laico in nome del
dogma religioso « mentre quelli lo fanno in nome della liberta dai pregiudizi e per la
loro opposizione al democraticismo dei massoni (pp. 9-10); in politica interna i cattolici
sono per un programma di liberta integrale e non sotto I'egida della sovranita statale
(pp. io-ii); al fondo della vita politica del nostro paese esistono due atteggiamenti
« definitivi e quindi ultrapolitici »: il cattolico puro e il sindacalista integrale: tutti e
due si astengono dalla vita parlamentare in un confronto colossale e continuo
(p. 11); in politica estera, contro i nazionalisti che puntano ad una affermazione
dell'lo italico, si pongono i cattolici che tendono verso accordi internazionali (pp. 11-
12); diversa anche I'impostazione della politica coloniale «la politica coloniale
cristiana e tale in senso proprio: si propone cioé una civilizzazione cattolica delle
razze, che ancora non hanno ricevuto o non hanno sufficientemente appresa la
buona novella nazzarena », mentre il colonialismo dei nazionalisti & violento e do-
minatore (p. 12); la guerra, per i cattolici, € un’esperienza di sacrificio ed una triste
necessita di alcuni momenti della storia dei popoli (p. 13); «noi siamo promotori
assidui e vigorosi di una politica agraria e seriamente democratica, pure non tra-
scurando le esigenze collettive del maximum di produzione, cioé siamo in mezzo
tra le tre utopie: la socialistica attuale o distributiva, la nazionalistica o produttiva
e la marxistica o di un nuovo sistema di produzione » (p. 14); infine la scuola
che per i nazionalisti € la suprema fucina del cittadino mentre per i -cattolici
forma si il cittadino ma anche l'uomo nella sua interezza ed il credente (p. 16).
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Eppure, quel lavoro che PAquilanti aveva fatto per contribuire
a chiarire una situazione delicata e per rassicurare coloro che teme-

vano non esservi piu distanze tra i cattolici ed i nazionalisti — « si
tranquillizzino le coscienze timorate: i nazionalisti non sono cattolici,
noi non siamo nazionalisti »%6 — , non raggiunge affatto lo scopo:

non distingue cattolici e nazionalisti attribuendo ai primi un pro-
gramma astratto e nebuloso che sembra costruito solo per contrap-
porsi ai nazionalisti; non tranquillizza le coscienze timorate poiché,
oltre a quanto si & detto, conclude il suo discorso affermando si che
«una linea netta ci divide, ma comune & nell'ora attuale il nemico:
il Blocco, I'ateismo e la socialdemocrazia » 47.

Il fatto e che I'Aquilanti imposta tutta la sua analisi partendo
da una distinzione tra teoria e pratica, tra ideologia e comportamento
politico senza precisare quanto I’atteggiamento sia conseguente al
pensiero: la linea netta che divide cattolici e nazionalisti € nella im-
postazione teorica, ma, come dice il Webster, « una volta fatte ta-
lune riserve teoriche sugli ideali nazionalisti, (molti cattolici) pote-
vano facilmente sottoscrivere gran parte del programma nazionali-
stico » 48 Questo era I'atteggiamento in genere dei clerico-moderati,
secondo quanto il Meda aveva gia detto nel 1912 e aveva ripetuto

negli anni successivi 49,

46. F. Aquilanti, op. cit, p. 16.

47. lvi, p. 16.

48. R. A. Webster, op. cit, pp. 58-59.

49. «Noi & facile piuttosto che ci troviamo con i nazionalisti d’accordo il
giorno in cui il loro sistema, spogliato dei paradossi etici che oggi lo fanno ricer-
cato, perduta la facile popolarita di un’ora storica, sia ridotto ad esprimere un
programma virile di difesa di legittimi interessi nazionali, nel conflitto con le pre-
potenti espressioni dell'imperialismo altrui » (Nazionalismo e cristianesimo, in « L'Av-
venire d'ltalia», x settembre 1912). «Noi — giova stabilirlo ben nettamente —
non disconosceremo mai, anzi apprezzeremo sempre, il valore di un elevato « spirito
nazionale » inteso come propulsore di energie interne alla efficace tutela anche dei
nostri interessi esterni, e come educatore alla dignitd ed occorrendo al sacrificio

per la patria; ed in alcune proposizioni programmatiche — per esempio in quelle
riflettenti la superiorita dell'interesse nazionale sull'interesse di classe e la premi-
nenza per uno Stato dei problemi esterni su quelli interni — potremo coi nazio-

nalisti essere talvolta d’accordo: non certo nel riconoscere che la legge fra i popoli
sia, istituzionalmente, la forza anziché il diritto, che la giustizia collettiva sia diversa
da quella individuale, che lo stato di necessita si traduca in uno stato normale,
che I'individuo debba essere sacrificato alla specie, e che la civilta consista nel do-
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Ma, accanto al programma in parte comune, i cattolici sono
spinti verso il nazionalismo dalla speranza, spesso manifestata, che
questo partito sia in grado di rinnovare « il decrepito grande partito
liberale, gli restituisca un’anima, e allora — dice PAquilanti con il
suo linguaggio evanescente — la lotta tra i dettami della fiaccola della
vita si irradiera di tutte le iridi fantastiche dei grandi tramonti, che
preludono alle aurore meravigliose » 50

Dopo il Congresso di Milano del maggio 1914, le cose in parte
cambiano perché i nazionalisti affermano che «essi non intendono
recitare nella vita pubblica precisamente il credo del liberalismo ita-
liano, quel credo che dovrebbe essere buono per tutte le coscienze,
come un cappello a cilindro per tutte le teste, per il cittadino che va
alla Messa del mezzogiorno la domenica come per quello che si di-
letta di riti simbolici nel mistero della loggia » 51. Inoltre hanno par-
lato con favore nei riguardi dei cattolici ed hanno proclamato la pos-
sibilita di alleanze con loro nelle lotte elettorali.

Caduta la speranza di una ‘conversione’ del partito liberale,
resta la realta dell’apertura operata dal partito nazionalista nei ri-
guardi dei cattolici, la prima pubblica proposta di alleanza che sia
stata loro fatta dalla nascita dell’'ltalia unita. E la portata di questa
‘avance’ é tale da mantenere intatta la simpatia nei riguardi del na-
zionalismo di tutti quei gruppi che gli si erano mostrati ben disposti
per il passato.

minio del piu potente » (Dal nazionalismo al pacifismo, op. cit.). « Ma nella nostra
doverosa critica non mancammo mai di fare le opportune riserve, perché ben com-
prendevamo come nella tendenza nazionalista ci fosse molto di buono e di utile,
e sempre augurammo che in seno ad essa prevalessero gli aspetti pratici sugli

aspetti teorici, perché quelli, nel conflitto colla realta, avrebbe pur dovuto fugare
i sogni di un dottrinarismo incompetente e verboso. Gli eventi ci hanno dato
ragione: il nazionalismo, pur tenendo fede al suo programma di rafforzamento

militare e diplomatico, di politica interna antisovversiva e di politica estera digni-
tosa e coraggiosa, ha dovuto grado grado semplificarsi e scendere nell’arringo delle

necessita attuali per cercare il proprio posto su di un terreno solido e sicuro... »
(1 nazionalisti e i cattolici, in « L’Italia », 20 maggio 1914.
50. F. Aquilanti, |l Patto Gentiioni, Roma 1914. E il testo di una confe-

renza tenuta nel novembre 1913 nella sede della Associazione Popolare Flaminia
a Roma.

51. P. Mattei Gentili, Un partito sotto processo, in « L'Avvenire d’ltalia »,
24 maggio 1914.



LA « GIOVENTU CATTOLICA » TRA IMPRESA LIBICA ECC. 215

La lunga estate del 1914 si annuncia improvvisamente con la
‘Settimana rossa’: € la conferma, negli ambienti cattolici, di tutti que-
gli orrori che sempre erano stati paventati al sopraggiungere di una
rivoluzione socialista. Il Consiglio Superiore della SGCI, in due do-
cumenti, chiarisce il proprio pensiero: una circolare del Pericoli® e
un articolo su « Gioventu ltalica » 53. Il Pericoli insiste particolarmen-
te su due punti: quanto sia profondo ormai il male esistente in mezzo
alle masse popolari a causa della continua propaganda di uomini che,
sorprendendo la buona fede, sono riusciti a fare sviluppare I'odio di
classe e I'anarchia; quanto grande sia la responsabililta, davanti a que-
sti fatti, di quei cattolici che, non ascoltando le parole piene di sag-
gezza dei Papi, si sono disinteressati della fondazione di circoli gio-
vanili presso cui i figli delle campagne e delle citta fossero curati nella
loro formazione religiosa e preservati dalle insidie dei settari. Solo
una forte e disciplinata organizzazione giovanile, con un unico cen-
tro direttivo, puo essere in grado di opporsi efficacemente alle mene
dei nemici di Dio e dell'ordine sociale, perché se gli sforzi delle « pub-
bliche autorita, di uomini generosi e delle nostre organizzazioni han-
no potuto soffocare per ora il movimento anarchico, manifestatosi
con tanta violenza in vari luoghi d’ltalia, sarebbe fatale illusione il
credere che il movimento stesso sia definitivamente sepolto e che
I'opera nefasta dei pervertitori sia per questo cessata » 54.

Per quanto le regioni piu interessate dai moti rivoluzionari ed
in particolare la Romagna, non fossero mai state ricche di circoli
della G.C., dalla lettera del Pericoli non traspare solo la preoccupa-
zione per le sorti dell’organizzazione, quanto invece per la situazione
della Chiesa stessa: le chiese distrutte, gli altari profanati, i sacerdoti
oltraggiati in mezzo al disorientamento, al timore, alla fuga dei cat-
tolici. E la reazione dei benpensanti, come anche dei cattolici —
accanto alle forze pubbliche — si era avuta non quando i rivoluzio-
nari avevano assaltati municipi, interrotto comunicazioni, incendiato
caserme ma dal momento in cui la proprietd privata si era vista mi-

52. Circolare 4267, 19 giugno 1914, AcGcC, Cartella Consiglio Superiore 1914.

53. Per la pace cristiana, in « Gioventu Italica », giugno 1914.
34. Circolare 426-7, cit.
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nacciata. Il partito dell'ordine cioé, cosi come non si muove a difesa
della Chiesa, non si muove nemmeno a difesa dello Stato se non
guando vede nella caduta dei primi due, anche la propria rovina.

Partendo da un’analisi di questo tipo, I'autore dell’articolo di
commento ai fatti della ‘Settimana rossa’ supera le considerazioni di
uomo d’ordine e di capo di un’organizzazione e giunge a proclamare
la necessita e la bellezza della pace cristiana: essa & desiderio di giu-
stizia e di carita, essa € l'unica possibilita di liberazione per il popolo
tradito dalla follia rivoluzionaria: « non gia incrociando vilmente le
braccia innanzi all’organizzazione rossa, ma organizzando noi, nella
giustizia e nella carita della Chiesa » 53. La condanna della tiepidezza
dei governi da Giolitti a Salandra é parte della piu vasta riprovazione
di tutti coloro che, anche tra i cattolici, non hanno saputo reagire
alla propaganda socialista, limitandosi a contrapporre ad una classe
proletaria « briaca di rivoluzione » una classe borghese « fatta soli-
dale, e nella resistenza e nell’attacco, dalla paura e dall’istinto di con-
servazione ». Cosi, mentre si ricorda ai rivoluzionari che « non v’'ha
giustizia se non nell’ordine », & doveroso dire alla « vecchia societa
liberale, responsabile di tanti mali, che non v’ha ordine se non nella
giustizia » 56.

L’eco della rivoluzione rossa non s'é ancora spenta che a Se-
rajevo scoppia la scintilla del conflitto mondiale: nessun commento
né del fatto né della tensione scaturitane nell’Europa Orientale du-
rante il mese di luglio nelle pagine di « Gioventu Italica ». L’ultima
riunione del Consiglio Superiore 57 si era tenuta il 18 giugno; quella

55. Per la pace cristiana, cit., p. 165.

56. lvi, p. 166. La rivista aveva dedicato un lungo articolo il mese prima
alla incompatibilita dichiarata dal Congresso Socialista di Ancona tra I’iscrizione
al partito e l'appartenenza alla massoneria. Pur rallegrandosi del fatto perdo, non
vi era nessun accenno al problema dei rapporti con i socialisti {Il Congresso socia-
lista condanna la massoneria, in « Gioventu Italica », maggio 1914, pp. 152-156).

57. Verbale dell'adunanza del Consiglio Superiore residente in Roma, 18 giu-
gno 1914, cCartella Consiglio Superiore 1914. Nella riunione si parlo della circolare
sulla « Settimana rossa », della data dell’adunanza trimestrale del Consiglio Supe-
riore che si sarebbe tenuta a Genova in occasione del Congresso sull’'educazione

cristiana della gioventu del settembre successivo. Il Consiglio Superiore si riuniva
in seduta plenaria ogni trimestre circa; negli altri mesi vi erano le riunioni della
presidenza assieme con i consiglieri elettivi ed onorari presenti a Roma e, in

questo caso, prendeva il nome di Consiglio Superiore residente in Roma.
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successiva fu convocata dopo la morte di Pio X e si riuni il 24 ago-
sto. In questo intervallo di tempo si colloca solo la circolare del 6 ago-
sto 1914 B a commento della disposizione dell’autorita ecclesiastica
che sospendeva riunioni, convegni e congressi dei cattolici in Italia.
Il Pericoli riprende le parole dell’'Esortazione di Pio X B per invitare
i giovani, in questa « ora supremamente tragica, che attraversa I'Eu-
ropa, nel momento in cui milioni di uomini si lanciano gli uni contro
gli altri in una lotta fratricida, della quale i secoli passati non videro
I'eguale, apprestandosi a coprire la terra di sangue, di rovine e di de-
solazione... » @ a ricorrere con le preghiere all’Altissimo perché sia
abbreviata la terribile prova e restituita agli uomini la tranquillita e
la pace.

L 'improvvisa morte di Pio X viene poi a distogliere quasi com-
pletamente I'attenzione del Consiglio Superiore. 1l manifesto che lo
stesso rende pubblico il 20 agosto6l, come pure il supplemento di
« Gioventu Italica » interamente dedicato al ricordo della sua opera &
accennano alla guerra come al momento terribile in cui questo nuovo
grande dolore si & aggiunto per I'umanita intera. Il Papa € caduto
affranto « ma non vinto dinanzi alla visione fratricida ed ammoni-
trice. E non solo perché la guerra ¢ dolore e morte; non solo perché
la guerra é quella cosa orribile che &, ma per cid che la guerra si-
gnifica, per cio che la guerra terribilmente dice ed annuncia. Perché
la guerra € il prezzo del peccato, perché questa guerra, la piu san-
guinosa che la storia ricordi, scoppia proprio nel secolo che aveva
combattuto piu atrocemente lddio » 63 Pio X & la vittima che im-
plora dal Padre il perdono per I'umanita che voleva cancellare il Suo
nome dalla faccia della terra. E ripresa qui I'immagine della guerra
come giusta punizione di un mondo corrotto, a espiazione per i pec-

58. Circolare 4268, 6 agosto 1914, ACGC, Cartella Consiglio Superiore 1914.

59. Ad universos orbis catholicos hortatio, in « L’'Osservatore Romano »,
3 agosto 1914.

60. Circolare 4268, cit.

61. Per la morte di S.S. Pio X, 20 agosto 1914, ACGC, Cartella Consiglio
Superiore 1914.

62. «Gioventu Italica», supplemento al numero 8 del 31 agosto 1914.

63. Ivi, p. 5.
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cati degli uomini, presto fatta propria dai fogli dell’intransigentismo
cattolico superstite 64 ma che & prima ancora I'immediata spiegazione
che I'uomo devoto si da di fatti eccezionali e tragici. Gli intransigenti
non essendo in grado di confrontare con un parametro di natura
politica I'avvenimento, si riportano a criteri di interpretazione reli-
giosa e leggono nella guerra — come logicamente fa I'uomo di fede
— I'impronta della provvidenzialita divina che fa giustizia delle colpe
degli uomini punendo i malvagi, mettendo alla prova i buoni.

Il 30 agosto Pericoli chiude, con una solenne commemorazione
a Roma, le manifestazioni dedicate a ricordare la figura dello scom-
parso pontefice®. L’elezione di Benedetto XV e la sua immediata
condanna della guerra6g riportano tale problema anche al centro
della vita della SGCI.

Raramente nel passato il Consiglio Superiore aveva avuto occa-
sione di organizzare conferenze per i propri membri su temi che
esulassero dai problemi concreti che I'organizzazione aveva. L 'ultimo
esempio era stata la lezione tenuta da Antonio Medri sull'organiz-
zazione dei lavoratori della terra6/, nel maggio 1914 e pubblicata
successivamente su « Gioventu Italica ». Mai, nemmeno in occa-
sione della guerra di Libia, era stata avvertita la necessita di una di-
scussione sul tema della guerra. | singoli componenti del Consiglio
Superiore percido si riconoscevano nella tesi affermata in passato a
questo proposito dal Meda, o in quelle piu vicine nel tempo del-

64. Cfr. G. Db Rosa, Storia del movimento cattolico in Italia, cit., pp. 585-
586; G. De Rosa, | cattolici, in AA.W ., Il trauma dell'intervento 1914-1919,
Firenze 1968, pp. 172-173. Benedetto XV, sin dall’Esortazione dell’8 settembre
1914, invitava i fedeli a pregare Iddio perché «memore della Sua misericordia,
deponga questo flagello dell'ira sua, col quale fa giustizia dei peccati delle na-
zionl... ».

69. Lo Societa della GCI a S.S. Pio X di same, in « Gioventu Italica »,
supplemento cit., pp. 19-29. Il 24 agosto si era riunito in adunanza straordi-
naria il Consiglio Superiore residente in Roma per decidere il programma della

partecipazione della SGCI al lutto del mondo cattolico. (Cfr., ACGC, Cartella
Consiglio Superiore 1914).

66. Ubi primum, Esortazione a tutto il mondo cattolico, in « L’'Osservatore
Romano», 11 settembre 1914.

67. A. Medri, L’'organizzazione dei lavoratori della terra, in « Gioventu
Italica », maggio-agosto 1914.
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I’Aquilanti63 oppure si adeguavano immediatamente sulle posizioni
della Santa Sede. Fu avvertita, comunque, subito l'urgenza di un
chiarimento profondo e comune sull'importante problema. Per que-
sto durante la riunione del C.S. dell’ii settembre, si parla quasi esclu-
sivamente di cido 8. Cingolani propone una giornata di studio per « fis-
sare i concetti sul rapporto tra funzione della guerra e cattolicesimo ».
Ma la sua proposta si scontra con due ordini di difficolta: quelle crea-
tegli dal Pericoli che afferma non essere ancora definito I'atteggiamento
dell'azione cattolica e pensa percid meglio non assumere atteggiamenti
provocatori nei riguardi degli avversari; quelle di Pietromarchi e di
altri che sostengono la necessita di attendere prima la prossima Enci-
clica che si dice trattera il tema della guerra 70. Cingolani, preoccu-
pato per le domande frequenti che i circoli rivolgono e confortato
da alcune prese di posizione assunte da altri organismi cattolici, come
I'Unione Popolare7l, riesce ad avere partita vinta; un teologo sara
chiamato ad esporre le teorie vigenti sul tema della guerra.
Purtroppo non si trova nelle carte del C.S. alcuna notizia riguar-
dante tale giornata di studio. Resta il fatto che alcuni uomini del C.S.
abbiano avvertito la necessita di non appoggiarsi all'ima o all’altra

68. L’Aquilanti, oltre che della guerra come esperienza di sacrificio e triste
necessita iniziale, aveva sostenuto la possibilita e I'esigenza — dato che la guerra
e connessa al finito — di epurare il fenomeno «dalla sua banalita e conforme-
mente ad un sano criterio di evoluzione spirituale, convertirlo in espressione giu-
ridica e morale, attraverso la lenta ma indefettibile preparazione secolare » (cfr.
F. Aquilanti, Nazionalismo e Cattolicismo, op. cit., p. 13). E chiarendo il pensiero
deflAquilanti che Martire, quando scrive sulla « Settimana Sociale » {La Chiesa
e la Guerra, 17 ottobre 1914) potra parlare della Chiesa che favorisce tutte
«le approssimazioni storiche di una unita civile e politica di tutte le genti» (cfr.
P. Scoppola, Cattolici neutralisti e interventisti alla vigilia del Conflitto, in AA.VV.,
benedetto XV, i cattolici e la prima guerra mondiale, Roma 1963, pp. 113-114).

69. Verbale adunanza Consiglio Superiore residente in Roma, 11 settembre
1914, ACGC, Cartella Consiglio Superiore 1914. Si parlo, oltre che della giornata
di studio anche della data del successivo C.S. e dell'ordine del giorno delle adu-
nanze generali di gennaio. Erano presenti: Pericoli, Cingolani, Ciriaci, Ossicini,
Pietromarchi, Martire ed alcuni consiglieri onorari. 1l verbale & raccolto in una
pagina di appunti, non sempre decifrabili perché spesso i termini sono abbreviati,
scritti a matita.

70. E la Ad beatissimi Apostolorum Principis che, con la data del i° no-
vembre, sara pubblicata da « L’'Osservatore Romano » il 17 dello stesso mese.

71. Cingolani accenna in C.S. ad un foglietto che I'Unione Popolare avrebbe
pubblicato sul problema della guerra.
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tendenza, per avere — con i’aiuto di una corretta impostazione teo-
logica — una completa visione di insieme entro cui fare la propria
scelta.

A due settimane di distanza si riunisce il Consiglio Superiore in
seduta plenaria. Quelle incertezze che avevano intimorito sia Cingo-
lani per un verso che Pericoli per I'altro qui sono sparite. La (riu-
nione, dedicata alla discussione di un lunghissimo ordine del giorno,
prendera vita con l'esame dei « Provvedimenti immediati per I'assi-
stenza ai giovani chiamati ora sotto le armi » 22 e giungera a stilare
un documento, indirizzato ai circoli della G.C., di notevole impor-
tanza, circa la guerra. E il primo documento ufficiale della Gioventu
Cattolica 3, risultato di un compromesso tra opposte tendenze 74, a
difesa della neutralita non piu assoluta poiché viene condizionata ad
una decisione che « la dignita e il diritto della patria rendessero ine-
vitabile » 75. Eccone il testo: « Il Consiglio Superiore della G.C.I.,

72. Verbale adunanza Consiglio Superiore, 27 settembre 1914, ACGC, Car-
tella Consiglio Superiore 1914. Anche « Gioventu Italica » dara notizia della
riunione. (Cfr. Adunanza trimestrale del Consiglio Superiore, in « Gioventu Italica »,
ottobre 1914, pp. 417-419). Per rendere un’idea della differenza riscontrata tra
gli appunti originali dei verbali del C.S. e le relazioni apparse su « Gioventu Italica »,
riporto la relazione del giornale circa il punto in questione: « Nell’adunanza pomeri-
diana si é trattato a lungo dell’assistenza religiosa e morale da prestare ai giovani nostri
che si recano lontano dalla famiglia e specialmente a coloro che ora si trovano
sotto le armi, si & stabilito di intensificare I'azione, incoraggiando e favorendo in
tutti i modi le tendenze naturali dei giovani alla pieta e alla religione. Allo scopo
poi di dare un indirizzo sicuro e preciso ai nostri giovani organizzati nel grave
momento attuale ed evitare cosi che essi abbraccino idee propugnate da altrui
e che non si debbono assolutamente seguire, il Consiglio Superiore, dopo lunga
ed animata discussione, ha creduto opportuno esprimere col seguente voto il suo
pensiero circa la linea di condotta che gli ascritti ai Circoli e alle Associazioni
della GCI devono seguire in questa materia » (segue il documento riportato sopra).

73. Data l'importanza dell’Assemblea che I'aveva votato, si pudo anche consi-
derare il primo documento ufficiale dell’Azione Cattolica sul tema della guerra
e dell'atteggiamento dell'ltalia.

74. Alla riunione del 27 settembre prendevano parte 15 presidenti regionali
oltre ai consiglieri Aquilanti, Cingolani, Ciriaci, Martire, Ossicini, Mazza, Merlini
e Pericoli e Don Pini della presidenza. Nulla si pud dire del pensiero dei presi-
denti regionali poiché non vi sono interventi di rilievo da parte loro riportati
nel verbale.

73. Secondo D. Veneruso (I rapporti fra Stato e Chiesa durante la guerra
nei giudizi dei maggiori organi della stampa italiana, in « Benedetto XV .. », cit,
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innanzi alla immane conflagrazione che ha travolto tanti popoli nel-
I'orrore della piu vasta e dolorosa guerra fratricida, convinto dell’'op-
portunita di esprimere altamente un voto ispirato alle ragioni supre-
me della coscienza cristiana; pure riconoscendo la funzione storica
die i conflitti armati continuano ad esercitare nella civiltd contem-
poranea non ancora efficacemente informata allo spirito dell’'unita
evangelica nella Chiesa; riafferma il valore assoluto della pace cri-
stiana, che elimina nelle origini la violenza esteriore, perché € con-
quista e possedimento della carita e della giustizia di Gesu Cristo;
jorma l'augurio che il nostro paese possa scongiurare da sé |'estrema
prova della guerra; fieramente consapevole che, ove la dignita e il
diritto della patria la rendessero inevitabile, i giovani cattolici sa-
pranno, ancora e sempre, adempiere generosamente al loro dovere
civile » 76.

Di per sé il Pericoli, mettendo quella voce all’o.d.g., intendeva
veramente parlare dell’assistenza religiosa da prestare ai giovani ri-
chiamati sotto le armi tanto che, riportandosi a quanto era stato fatto
in occasione della guerra di Libia, ricorda la collaborazione di gio-
vani e di sacerdoti al fine di far accostare i giovani ai sacramenti: ora
c'é da fare lo stesso lavoro, anche se in proporzioni assai diverse.
Pericoli non vuole o non sa affrontare il problema di quanto sia mu-
tata ora la situazione: si incarica pero di richiamarlo alla realta Don
Cipriani, Presidente del Consiglio Regionale delle Marche quando
pone la domanda: « se ci sara qualche movimento e se I'ltalia dovra
muoversi la secondo I'opinione pubblica vuole, quale dovra essere

p. 694) il Martire, nel dicembre 1914, sarebbe riuscito a portare la Federazione
Diocesana di Roma sulle posizioni della neutralita condizionata. La cosa, alla luce-
delie presenti conclusioni, & direttamente conseguente alle decisioni del Consiglio
Superiore.

76. La circolare 4270 del 19 ottobre 1914, per quanto fosse dedicata
conclusioni raggiunte in sede di Consiglio Superiore, non fa il minimo cenno all'or-
dine del giorno sulla guerra (per il testo della circolare, cfr. « Gioventu Italica »,
ottobre 1914, pp. 421-423). | soci della G.C. percid ne vennero a conoscenza
solo ai primi di novembre con l'uscita di « Gioventu Italica» di ottobre. Anche
cosi, pur collocandosi nei giorni ancora caldi per I'intervista dell'on. Montresor
alla « Stampa » del 24 ottobre e le polemiche seguitene, € il primo atto di una
organizzazione ufficiale di cattolici in favore della neutralita condizionata. Il « Cor-
riere d’ltalia » accenna alla riunione ed alla udienza concessa da Benedetto XV

alle
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la linea di condotta dei giovani cattolici? Occorre che i Presidenti
regionali lo sappiano perché i giovani devono essere indirizzati » 77.

Si accende immediatamente la discussione: e deve essere stata
piuttosto vivace perché il segretario-scrivano rinuncia a riportare i
singoli interventi. Si sa solo che ad un certo punto prevale sulle al-
tre tesi quella di Merlin '8 che insiste nel chiedere un voto dell’adu-
nanza che servisse per tutti coloro che erano in quel momento dubbio-
si sulla posizione da prendere. Aquilanti aveva proposto che si for-
masse una commissione cui affidare il mandato di studiare il problema.
Martire si era detto contrario ad un ordine del giorno del Consiglio e
inclinava invece per un voto che esprimesse avversione alla guerra e
devozione alla patria. Merlin pero rimane fermo nel suo proposito, e
ne chiarisce anche le ragioni: « orienta le coscienze dei nostri giovani:
essi si confondono con i nazionalisti perché non hanno avuto un indi-
rizzo sicuro ». La discussione prosegue vivace. Al termine il Consiglio
decide di prendere una posizione ma non accetta né I’o.d.g. di Merlin,
né il voto di Martire, ma un documento che ne era un po’ la fusione.
Purtroppo non si ha il testo dei due diversi documenti, ma certo si
pud riconoscere nella chiusa la mano del Martire, in coerenza delle
cose dette precedentemente nella stessa adunanza del C.S. E piu fa-
cile che la parte comune sia stata quella sullo spirito della guerra e
sul valore della pace, perché il capoverso sulla funzione storica dei
conflitti sembra piu in linea con la tendenza Martire-Aquilanti che
con quella Merlin 79

al Consiglio Superiore, ma non fa parola del voto (cfr. 1l Santo Padre Benedetto XV
riceve la Societa della G.C.l., in « Il Corriere d’'ltalia » 29 settembre 1914).

77. Verbale ..., cit., 27 settembre 1914.

78. Umberto Merlin era Presidente del circolo di Rovigo e membro eletto
del Consiglio Superiore dal 1913.

79. Nel Martire, diventato, nella precedente primavera, consigliere comunale
di Roma — come pure nello stesso Aquilanti, lo scoppio della guerra e le prese
di posizione del nazionalismo italiano al riguardo, avevano dato l'avvio ad una
diversa posizione nei riguardi di quel movimento. Ne sono testimonianza i prudenti
atteggiamenti in Consiglio Superiore e la serie di articoli dedicati al nazionalismo
dal Martire sulla « Settimana Sociale ». (cfr. P. Scoppola, Cattolici neutralisti,
cit, p. 120). Tale ripensamento, & noto, non era proprio in questa fase solo di
alcuni ambienti ma in genere di buona parte dell'ambiente clerico-moderato. (Si
veda, al riguardo, | nazionalisti e la neutralita italiana, in  «Corriere d’ltalia »,
12 settembre 1914 e | nazionalisti e la neutralita italiana. La risposta dell'on. Fe-
derzoni, in « Corriere d’ltalia », 14 settembre 1914.
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Quasi contemporaneamente allo svolgimento della seduta del
Consiglio Superiore, usciva il numero di settembre di « Gioventu
Italica », per la maggior parte dedicata all'esaltazione di Benedetto XV
ma in cui trovano posto anche due articoli che, pit 0 meno diretta-
mente, trattano il tema della guerra. Il primo anzi8) partendo dalle
parole dell’esortazione di Benedetto XV, dimostra come tutta la vita
della Chiesa, attraverso la sua bimillenaria esistenza, sia stata un an-
nuncio di pace ed un impegno per perseguirla tra gli uomini. Sin
dal messaggio del Cristo, e poi, via via, attraverso |’elaborazione dei
Padri della Chiesa, & stato immutabile I'impegno di pace dei cristiani.
Cio non ostante il mondo ha continuato a regolare i suoi rapporti
con la violenza. Il pensiero di S. Agostino — e piu tardi S. Tom-
maso — € valso a dare un volto preciso alla teologia cattolica sulla
guerra. Ma accanto alla teoria vi € sempre stato lo sforzo della Chiesa
per far vivere il mondo in pace sino agli ultimi esempi del pontefice
romano che s'erge arbitro tra le nazioni e che, con la propria auto-
rita, reprime le guerre ingiuste e difende la pace8L

Il secondo articolo &, che riguarda le condizioni dell’agricoltura
italiana nel conflitto europeo, € una mistura di acuta analisi economica
e di profonda insensibilita sociale per tutto cio che la guerra causa,
al di 1a del mutamento dei prezzi e dell’occupazione. La conclusione
del Giannitelli é che, nonostante I'imponente massa di connazionali
che rientreranno in patria dalle nazioni europee che avevano loro of-
ferto lavoro, le condizioni dell’agricoltura si manterranno sostanzial-
mente ad un livello produttivo soddisfacente. Al patto che I'ltalia
mantenga la propria condizione di neutralita perché altrimenti il do-
mani diverrebbe assai fosco: « ma da tanta iattura ci salvino Iddio
e la saggezza dei governanti! ».

Dinanzi a un discorso del genere avevano ben ragione il Ci-
priani e il Merlin di imporre una presa di posizione del Consiglio Su-

so. La Chiesa e la guerra, in « Gioventu Italica », settembre 1914, pp. 372-374.

8l. Per quanto «Gioventu Italica» in questo periodo fosse diretta dal
Martire, si nota una certa differenza tra le conclusioni degli articoli della rivista
e gli scritti che il Martire nello stesso periodo pubblicz?va sulla « Settimana So-
ciale » (cfr. ancora P. Scoppola, 0Op. CIt, pp. 113-114). E molto probabile percio
che il Pericoli avesse preso la rivista nelle sue mani.

82. L. Giannitelli, La guerra europea e l'agricoltura italiana, in « Gioventu
Italica », settembre 1914, pp. 375-378.
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periore che desse alla neutralita, pit 0 meno condizionata, della G.C.
il significato di un impegno morale e politico esemplare o che va-
lesse almeno a far salire di un gradino tale neutralita dal piano di
tornaconto economico — chiuso nel proprio egoismo — che voleva
dargli il Giannitelli.

Ma col passare dei giorni, I'ondata di reazioni confuse e contra-
stanti si placa e la mano del Pericoli sembra riprendere in pieno il
controllo della situazione. L 'atteggiamento della G.C. si fa via via piu
netto a difesa di una neutralita che non é solamente il male minore
ma é anche un costante invito alla pacificazione interna ed uno sti-
molo per le altre nazioni a non programmare una guerra sempre piu
tragica perché piu generale (con l'intervento dell'ltalia) e sempre
aperta alle opposte soluzioni, dato il peso che la decisione italiana
indubbiamente assumerebbe a favore dell’'uno o dell’altro. Dato che
le preoccupazioni maggiori, sino a quel momento, erano venute dal
Consiglio Superiore, il Pericoli non lo convochera in seduta generale
sino al gennaio 1915, cioe dopo il suo rinnovo. E le riunioni del Con-
siglio Superiore residente in Roma, due in quattro mesi, avranno un
oggetto ben determinato su cui dibattere, evitando cosi qualsiasi ul-
teriore accenno al problema della neutralita italiana 8. Contempora-
neamente « Gioventu Italica » assume una linea di maggiore consa-
pevolezza dei rischi che potrebbero venire al paese se le mire dei grup-
pi interventisti centrassero il segno, e appoggia la neutralita 8 ri-
mane perd sempre non netta la ragione della neutralita, anche quando
si parla degli interessi del paese, poiché, per la rivista, il vero nemico

83. Le due riunioni del Consiglio Superiore residente in Roma si tengono
il 28 ottobre e il 24 dicembre 1914. La prima per I'esame del funzionamento del
Segretariato di Cultura, proposto dal Martire, con lo scopo di un’azione di pre-
senza culturale tra gli studenti medi; la seconda per iniziative a ricordo di Leone
XI1l e Pio X. Personalmente il Martire non seguira la misura del prudenziale
riserbo in cui Pericoli terra la GCI e nello stesso mese di novembre appoggera
le tesi dell'on. Montresor basandosi sull'ordine del giorno votato dal Consiglia
Superiore a settembre (cfr. P. Scoppola, Op. Cit, pp. 127-128).

84. L'irriverente sfruttamento settario della guerra fratricida, Arturo Labriola
confessa: il socialismo € finito. Noi rispondiamo: la Chiesa & immortale, La lotta
religiosa in Italia, Guerra e pace nel Belgio, Povera cattedrale di Reims, in « Gio-
ventl Italica », ottobre 1914. Luci di fede nell’'ombra della guerra, in « Gioventu
Italica », ottobre, novembre e dicembre 1914.
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del paese non &€ né l'imperialismo tedesco né la democrazia giaco-
bina francese ma & I’anticlericalismo, sotto qualunque aspetto questo
si presenti. Cosi come in Italia erano nemici i liberali, i nazionalisti
(finché non avevano aperto ai cattolici), i socialisti e soprattutto la
massoneria che era la vera origine e causa di ogni anticlericalismo,
ora son nemiche la Francia (« I'unico paese, insieme al Portogallo
(), in cui la setta infame spadroneggia ancora con i suoi Rochette
e i suoi Caillaux »), I'Inghilterra e la Russia (« I'lmperatore d’In-
ghilterra € il papa della Chiesa inglese come lo Czar & il papa di quella
russa ») perché sono i paesi in cui il fermento anticlericale ¢ piu
vivo e piu tenace, mentre « Guglielmo Il e Francesco Giuseppe non
arrossiscono di nominare il nome di Dio » & In questo momento,
ciog, il criterio per una scelta, la causa della preferenza € di ordine
religioso, non politico, quasi si trattasse di prepararsi ad una nuova
guerra per un ennesimo Scisma d’'Occidente e non si discutesse in-
vece di « gigantesche carneficine » di una lotta che non pone limiti
alle rovine ed alle stragi e che riempie la terra di nuovo sangue, co-
prendola di morti e di feriti, fino a far dubitare che « tali genti, I'una
contro I'altra armate, discendano da uno stesso progenitore (...) siano
tutte della stessa natura, e parti tutte d’una medesima societa uma-
na» 8 Ma la scelta rimbalza, ricoperta del suo fondamento politico,
in un giudizio sulla situazione italiana: « la massoneria vuole una
cosa sola e ad essa si afferra con tutte le speranze che le restano;
onde creare una opinione pubblica favorevole alla Francia » & in
nome non di una fraternita latina ma della fraternita massonica. E
mentre si diceva che il socialismo avesse espulso la massoneria dal
suo corpo, ora quello che resta del socialismo si fa rimorchiare dalla
massoneria verso una guerra internazionale.

Un socialismo che afferma, rimangiandosi lunghi anni di lotta
allo Czar definito il carnefice della Siberia, che « I’'egemonia tedesca

85. Arturo Labriola confessa .., cit. Questa analisi e la conclusione succes-
siva che individua nella massoneria la prima causa di tutto il conflitto — tesi
ribadite sino all’'entrata in guerra dell'ltalia — pongono la rivista assai vicino

alla posizione tenuta dalla intransigente « Unita Cattolica ».
86. Ad beatissimi Apostolorum Principis, cit.
87. Arturo Labriola confessa ..., cit.

15
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rappresenta oggi per noi pericolo peggiore dello czarismo e noi ve-
diamo che lo czarismo, tentando oggi di impedire che l'esercito te-
desco arrivi a Parigi, difende la bandiera della Francia che ¢ la piu
rivoluzionaria ad onta dei suoi difetti e dei suoi orrori » 88 € un so-
cialismo completamente succube del radicalismo massonico venduto
alla Francia secondo « un piano settario lungamente preparato ».

I cattolici non parteggiano « né pei tedeschi né pei francesi »
e ritengono necessario in questo momento, davanti agli orrori scatu-
riti dalla guerra fratricida, reprimere « anche |'espressione di possi-
bili simpatie ». E vero che le simpatie non indicano i veri interessi
del paese. Cid non ostante essi denunciano « al popolo nostro la in-
qualificabile manovra settaria che vorrebbe gettarci in braccio ai di-
versi Cailloux delle loggie franco-italiane », mentre restano « in at-
tesa che coloro cui incombe I'alta responsabilita di segnare le vie alla
vita del nostro paese, queste vie indichino » &

E un discorso assai difficile perdo da mettere in pratica per la
stessa rivista che, per quanto si dica imparziale, non perde occasione
per buttare acqua sulla simpatia per la Francia e lasciar trapelare, fra
le righe, una qualche simpatia per gli Imperi Centrali. La lotta del
popolo belga 9 piu che per la sproporzione delle forze in campo e
per la violazione delle norme che garantivano la neutralita del paese,
e vista nella sua funzione di argine all'invasione della Francia dal
lato piu indifeso. E la distruzione della cattedrale di Reims 9 se giu-
stamente non puo dare origine a ordini del giorno che chiedono la
dichiarazione di guerra alla Germania come si afferma nell’articolo,
€ anche occasione per una serie di confronti. « Il bombardamento di
Reims e il bombardamento di Roma nel 1849 {...). Protestano per
Reims, ma volevano una lapide a Bixio per il bombardamento del
Vaticano nel 1870 (...) » e di precisazioni su ci0 che veramente &
stato distrutto e cid che invece € ancora in piedi della cattedrale, ci-
tando notizie di giornali stranieri che modificano in buona parte Ila

88. L'irriverente sfruttamento ..., cit.
89. Ibidem.

90. Guerra e pace nel Belgio, cit.
91. Povera cattedrale di Reims, cit.



LA « GIOVENTU CATTOLICA » TRA IMPRESA LIBICA ECC. 221

versione data dal governo francese @ quasi a voler diminuire le re-
sponsabilita della Germania.

Verso la fine dell'anno, quando le discussioni circa l'intervento
si accendono anche in campo cattolico, la « Gioventu Italica » ripro-
pone I'ordine del giorno votato dal Consiglio Superiore nel passato
settembre. Ma se allora aveva assunto — per coloro che lo avevano
sottoscritto — il sapore di un compromesso tra la riaffermazione de-
gli ideali cristiani di pace e di fratellanza e I'esigenza di non prestare
il fianco a critiche di anti-italianita a causa dell'atteggiamento del
Vaticano oppure I'esigenza di affermare quel tipo di attaccamento ed
entusiasmo per la patria che I'influenza del nazionalismo aveva note-
volmente accresciuto, ora risponde all'esigenza di trattenere quei
gruppi di giovani che, nella Societa, apertamente si erano schierati
per l'intervento e propagandavano le loro convinzioni® Passato,
ciog, il momento di esitazione, immediatamente seguito allo scoppio
della guerra e reso ancor piu difficile dall'incertezza causata dai muta-
menti nella direzione della Chiesa, quei gruppi di giovani che erano
rimasti influenzati dal nazionalismo, a questo punto riprendono il
discorso conseguente e si pronunciano, con i nazionalisti, oppure
autonomamente, in favore della guerra. Quell'o.d.g.,, a settembre,
avrebbe scavalcato la base della societa cioé i circoli; ora, ripropo-
sto in questa prospettiva, fa si che questa base si trovi proiettata in

92. «La cattedrale non e distruttal Ma si tranquillizzino i pudibondi difen-
sori dell'arte: la cattedrale di Reims non e distrutta. Si ha infatti da Rotterdam:
«Il "Niewe Rottedansche Courant” riproduce notizie di giornali inglesi, dalle quali
risulta che sebbene la cattedrale di Reims abbia subito in parte irreparabili danni,
non si pud dire che la chiesa sia distrutta. Un corrispondente inglese dice: Il go
verno francese doveva essere male informato, quando annunciava al mondo che
della cattedrale non rimaneva che un cumulo di rovina» (Povera cattedrale di
Reimrs, cit.).

93. «La stessa Presidenza ricorda inoltre che il suddetto ordine del giorno,
ispirato ai principi che la Gioventu Cattolica Italiana professa e che sono sanciti
dal suo statuto fondamentale deve essere tenuto dagli associati come guida sicura
nell'attuale momento storico. Invita quindi tutti i giovani ascritti alla Societa della
GCl ed in modo particolare coloro che rivestono in essa uffici e cariche di aste-
nersi dall’assumere atteggiamenti o di fare propaganda nelle file della Societa per
fini e scopi contrari a quelli risultanti dall’'ordine del giorno su riportato, e cio
per il bene supremo della Religione e della Patria » {La Societd della GCI nel
grave momento presente, in « Gioventu Italica », dicembre 1914, p. 485).
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avanti rispetto al suo gruppo dirigente. E da questo momento sara
una corsa sempre in avanti, di cui il Consiglio Superiore non potra
piu tenere il passo. Pericoli conferma questa analisi quando, nella
relazione sui due anni trascorsi, all’Assemblea Generale della SG C 19
ricorda l'ordine del giorno votato nel settembre 1914 e riproposto
nel dicembre poiché « qualche eccezione qua e la verificatasi consi-
glio alla Presidenza di rinnovare la pubblicazione dell'ordine del
giorno con I'aggiunta di una nota esplicativa e noi siamo certi che le
nostre organizzazioni vorranno seguire la via tracciata, nella quale
tutto consiglia a perseverare » B,

Per quanto il Pericoli si adoperasse a limitare la portata del
fenomeno ed a consigliar prudenza e disciplina, mancava ai giovani
dei circoli della GC una vera, una solida ragione per essere contrari
alla guerra: la grande espansione della organizzazione verificatasi ne-
gli anni immediatamente precedenti®% aveva fatto affluire soprat-
tutto nuovi gruppi di studenti della piccola e media borghesia citta-
dina; ed ¢ noto come proprio tra queste classi fossero piu numerosi
i gruppi irrequieti di interventisti. Lontanissime dalla sensibilita della
SGCI le preoccupazioni di un Miglioli per le sorti del mondo con-
tadino o di alcuni gruppi che vivevano nella stessa Societa di fronte
all’'orrore della guerra, come ad esempio il Consiglio Diocesano della
GCl di Bologna, che nel novembre del 1914 promosse un pellegri-
naggio al santuario di S. Luca per impetrare la pace e la salvezza
dell’'ltalia da una sventura cosi grande 97.

L’Assemblea Generale trovo occasione per affrontare il proble-
ma pressoché in conclusione dei lavori e, secondo quanto riporta

94, L'Assemblea Generale della GCI si tenne a Roma dal 3 al 3 gennaio
1915. Due punti del lungo ordine del giorno han dato un’impronta all'incontro:
lo studio del Cingolani sulle condizioni dei braccianti agricoli e dei contadini e la
relazione del Martire sull'intensificazione di un programma culturale per i circoli
della SGCI. (Il resoconto dei lavori dell’Assemblea in «Gioventu Italica», gen-
naio 1915, pp. 16-31).

93. Due anni di attivitd della GCI. La relazione del Presidente Generale
allAssemblea di Roma, in « Gioventu Italica », gennaio 1913, p. 13.

96. | circoli erano passati da 933 a 1416 nel periodo 31 dicembre 1912-
31 dicembre 1914, con un incremento probabile di circa 30 mila soci (cfr. Due
anni di attivita..., cit.).

97. La Gioventu Cattolica di Bologna per la pace, in « Gioventu Italica »,
dicembre 1914.
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« Gioventu Italica », senza che I’argomento fosse oggetto di di-
scussione B Merlin propose un ordine del giorno per congelare |'at-
teggiamento della Societa sulle posizioni del voto del 27 settembre
(con I'interpretazione datane nel dicembre successivo): e la sua pro-
posta fu subito votata ed approvata. Immediatamente dopo « Merlin
ritiene... doveroso per i giovani cattolici I'esprimere un voto di sim-
patia per il Belgio »: cosi fece approvare un secondo ordine del gior-
no in cui, affermato di non poter giudicare sulle cause del conflitto,
espresse I’augurio di ogni cristiano che alla fine della guerra il Belgio
ritrovasse il suo posto tra le nazioni libere 9 Cosi la guerra fu archi-
viata dai lavori dell’Assemblea, né sara riesumata nella riunione — la
prima dal suo rinnovo — del Consiglio Superiore del 5 gennaio, de-
dicata interamente all’esame di questioni organizzative I07.

L’elezione del nuovo Consiglio Superiore non modifico quasi
nulla della preesistente situazione: due nomi su dodici furono sosti-
tuiti da due nomi nuovilOl. Ma e un fatto interessante notare alcune
coincidenze riguardanti uno dei due esclusi: Francesco Aquilanti.
Dopo essere stato agli onori della cronaca per tutto il 1913, I'anno
successivo il suo nome era apparso sempre piu raramente alla ribalta;
scoppiata la guerra, la sua posizione in Consiglio Superiore fu assai
riservata e prudente. Il suo opuscolo sul nazionalismo era stato pro-
pagandato da « Gioventu Italica » sino al dicembre precedente, ma

98. «Sulla grave questione dell'atteggiamento dei cattolici di fronte alla
guerra, si vota il seguente ordine del giorno presentato dalllaw. Merlin. "La So-
cieta della GCI, riunita in Assemblea generale il 4 gennaio 1915; letto I'ordine
del giorno votato il 27 settembre 1914 dal Consiglio Superiore, ne prende atto,
plaudendo ai concetti ai quali esso si inspira” » (cfr. L'’Assemblea Generale della
GCl, in «Gioventu Italica», gennaio 1915, p. 25).

99. «La Societd della GCI, riunita in assemblea generale il 4 gennaio 1915;
senza attardarsi all’esame delle cause dell'immane conflitto, del quale sara giudice
competente solo la storia, crede perd dovere d'ogni cristiano di fermamente augu-
rarsi che alla fine della guerra il Belgio, cosi benemerito della civilta, risorga a
dignitd di Nazione » (cfr. L'Assemblea ..., cit., p. 25).

100. Verbale dell'adunanza del Consiglio Superiore, 5 gennaio 1915. ACGC,
Cartella Consiglio Superiore 1915.

101 Dei dieci membri eletti, sette erano residenti a Roma (Ciriaci, Martire,
Baldi, Cingolani, Ossicini, Pietromarchi e Campilli), uno era delle regioni del
Sud (Massa), quattro del Nord (Fornari, Merlin, Ferrari e Pasquinelli). | nuovi
sono Pasquinelli e Campilli. Oltre all’Aquilanti, non viene riconfermato Cortis,
gia segretario generale del Consiglio Superiore.
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il suo nome non rientro tra quelli dei componenti del nuovo Consi-
glio Superiore. E che I'esclusione sia stata accompagnata da qualche
dissidio interno e rivelato dai 55 voti ottenuti dall’Aquilanti nel-
I’elezione che, se non furono sufficienti a farlo includere nella rosa
— l'ultimo eletto, Campilli, ne aveva ricevuti 117 — sono troppi
per un semplice voto di stima personale, tenuto conto che dopo il
suo, vi sono altri tre nomi di candidati che ricevono perd un solo
voto a testa. Quasi a bilanciare questa esclusione, Martire, cosi spes-
so vicino all’Aquilanti ideologicamente, fu nominato dal Consiglio
Superiore vice-presidente generale. Non vi € nessun documento che
possa far pensare ad un qualsiasi piano per voler escludere I'Aqui-
lanti, per cui & piu ragionevole concludere che cido sia stato dovuto
alla volonta del gruppo del Nord di essere maggiormente rappresen-
tato in Consiglio.

Nel febbraio 1915, I'ultimo numero di « Gioventu Italica » pri-
ma dello scoppio della guerra I® propone una serie di considera-
zioni sull’atteggiamento del Papa e sul valore della legge delle Gua-
rentigie in tempo di conflitto generale 18 Anche in questa circo-
stanza, la rivista trova modo di esprimere la propria convinzione in
favore della neutralitd; ma, come si &€ notato altre volte, non é una
neutralita equidistante dalle due parti in conflitto poiché, appena se
ne presenta l’occasione, Francia Russia e Inghilterra sono giudicate
negativamente 104 Contemporaneamente non si presentano occasioni
per esprimere giudizi negativi sugli Imperi Centrali, piuttosto si for-
zano interpretazioni nel tentativo di giustificarli. Dopo aver consta-

102. Nonostante la rivista fosse mensile, dopo il numero di febbraio 1915,
quello successivo usci ai primi di luglio con la data del mese precedente.

103. Il Pontefice e la guerra e La legge delle guarentigie e la guerra, in
« Gioventu Italica », febbraio 1915.

104. «E per tutti il Pontefice di Roma aveva vagheggiato la tregua nata-
lizia.... Ma la proposta pontificia non venne accettata: la cronaca non ha detto
i motivi, non ha detto chi & stato ad opporre l'ingeneroso rifiuto: chi ha sup-
posto che fosse stata la Francia,, non ancora totalmente libera dalfinfamia settaria,
chi ha affermato essere stata la Russia la quale avrebbe opposto la difficolta di
seguire essa un calendario arretrato di tredici giorni su quello gregoriano so]
perché, al tempo della importante riforma scientifica, gli scimastici russi non
vollero accettare il computo nuovo perché veniva da Roma » (cfr. Il Pontefice e
la guerra, cit., p. 33).
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tato, nel primo articolo ricordato, come tutti i belligeranti oggi di-
cano di combattere per la giustizia e per una pace nella giustizia, si
afferma che solo la Provvidenza € arbitro sicuro di queste contese e
si conclude; « Certo la pace cristiana & giustizia e diritto; certo in
linea di principio, I'invasore violento offende l'una e I'altra. Ma bi-
sogna pure domandarsi se tutti i popoli meritino questa pace cristia-
rg, e se talvolta essi non debbano espiare le loro colpe curvando il
cagpo sotto l'ingiustizia, se talvolta I'invasore non sia l'esecutore in-
consapevole delle sanzioni della storia » 106. Un discorso simile, di
per sé esatto, non poteva non essere interpretato polemicamente dai
lettori appena questi avessero tentato di applicare i criteri esposti
alla situazione presente.

Ad un mese dall’entrata in guerra dell'ltalia, ufficialmente il
Consiglio Superiore € ancora fermo alle posizioni del settembre 1914.
La riunione del Consiglio Superiore del 18 aprile 1915 ratifica tale
atteggiamento; essa ha perd due volti: quello dato dal resoconto di
«Gioventu Italica » 16 secondo cui, giunti a parlare dei cattolici e
la guerra, i consiglieri riconfermano la validita dell’'ordine del giorno
votato dal Consiglio Superiore e approvato dalla Assemblea Gene-
rale, anche nell’eventualita di una partecipazione dell’ltalia alla guer-
ra; l'altro volto é quello che emerge dal verbale della riunione 107.
Come gia in altra occasione, € Don Cipriani, Presidente Regionale
delle Marche, che sollecita una chiara presa di posizione nell'even-
tualita dell’'entrata in guerra dell'ltalia. Attorno a questa richiesta
si scontrano due tendenze: la prima (Merlin, Don Tesauri dell’lEmi-
lid) che approva la linea tenuta sino ad allora dal « Corriere d’ltalia »
d appoggio al governo nella difesa dei diritti dell’ltalia ma senza
una campagna in favore dell'intervento a fianco dell'Intesa; la se-

105. Il Pontefice e la guerra, op. cit, p. 37.

106. Adunanza trimestrale del Consiglio Superiore, in « Gioventd Italica »,
giugno 1915, pp. 120-122.

107. Verbale dell'adunanza del Consiglio Superiore, 18 aprile 1913, ACGC,
Cartella Consiglio Superiore 1915. Sul problema della guerra Martire, presente
alla riunione non prende la parola. La decisione emersa alla fine della discussione,
cosi come risulta dal resoconto datone dalla rivista, non fu mai né proposta né
votata dai Consiglieri. Cio conferma ancora una volta come Pericoli, nel caso
fosse necessario, sapesse agire contro o senza il parere favorevole del Consiglio
Superiore.
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conda (Cingolani, Cipriani) che accusa i giornali del « trust » di non
essere obiettivi nelle loro cronache, favorendo i tedeschi e soprat-
tutto tagliando i pezzi che vorrebbero esprimere simpatia ai Belgi
ed all'Intesa. Cingolani, presumendo la quasi unanime accettazione
del suo punto di vista, vorrebbe un documento del Consiglio Supe-
riore che si pronunci in favore di una guerra a fianco dell’Intesa.
Ma la volonta del Pericoli prevale ancora, appoggiata da Merlin ed
altri, e si ritorna percido al documento del settembre 1914,

Poi € la guerra.

Il 22 maggio 1915 il Consiglio Superiore si riunisce nuova-
mente 108 Cingolani invita il Pericoli ad indicare « lo spirito che do-
vra prevalere fra i giovani » e questo risponde citando il proclama
che la Societa ha indirizzato a tutti i suoi socil®: la Gioventu Catto-
lica si € sempre dichiarata pronta a compiere il proprio dovere nel
caso la patria avesse chiamato i suoi giovani alla guerra: «l'ora su-
premamente grave per la Patria nostra, che avremmo desiderato non
giungesse, sta oggi per scoccare. Coloro che dinanzi a Dio e dinanzi
agli uomini hanno, insieme al potere, la terribile responsabilita di
reggere in questo momento le sorti della Nazione, hanno ritenuto di
non poter altrimenti che con la forza delle armi difenderne i diritti,
tutelarne gli interessi e conseguire I'adempimento delle sue aspira-
zioni » 110. Quei giovani che nei circoli hanno imparato a difendere
la propria fede contro le calunnie e il sarcasmo degli avversari ora,
con lo stesso coraggio, dimostreranno di essere soldati degni della
patria. Cingolani aggiunge alle parole di Pericoli la sua piena fiducia
nei giovani i quali « sapranno con eroismo cristiano affermare i di-
ritti della nostra Italia, prega i presidenti perché non venga meno la
loro parola di incoraggiamento ai soci, e dopo aver inneggiato alla
grandezza della nostra Patria propone con nobilissime parole che il
Consiglio Superiore esponga il Tricolore » 111

108. Verbale adunanza Comizio Superiore, 22 maggio 1915, ACGC, Car-
tella Consiglio Superiore 1915.

109. Ai Giovani Cattolici Italiani, 22 maggio 1915, ACGC, Cartella Consi-
glio Superiore 1915.

no. lbidem.

ni. Verbale .., 22 maggio 1915, cit.
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Che dire dell’atteggiamento del Consiglio Superiore in questa
occasione? Passato il peggio, rappresentato dai contrasti sull'atteg-
giamento della SGCI durante la neutralita italiana, ora l'unita € ri-
trovata attorno al fatto irreversibile della dichiarazione di guerra. E
con l'unita, anche il significato religioso del sacrificio di migliaia di
vite umane e di infinite sofferenze di coloro che sono partiti per il
fronte e delle famiglie rimaste in triste attesa: « tutto cid questi gio-
vani fecero con entusiasmo magnifico, quantunque per profondo sen-
timento cristiano desiderassero tutti ardentemente la pace ed i sacri-
fici imposti dalla guerra accettassero per un altissimo sentimento del
dovere » 112. L’esperienza del dolore che unisce la G.C. trova com-
pletamente il suo senso nella preghiera: preghiera perché i giovani
soldati tornino salvi alle loro famiglie, perché i fratelli morti abbiano
presto la eterna felicita, perché i feriti trovino il coraggio di soffrire;
ma prima di tutto é preghiera per la pace e perché I'ltalia possa tro-
vare la vittoria e raggiungere le sue giuste aspirazionill3.

Accanto a cid0 manca un qualsiasi collegamento della guerra ita-
liana con la guerra europea: cosi come é stata |'ltalia a chiamare i
suoi figli a combattere, allo stesso modo i suoi figli chiedono per il
loro paese la pace dopo il raggiungimento degli obbiettivi perseguiti.
Quella incapacita a leggere durante la neutralita, negli opposti schie-
ramenti — qualcosa di diverso che le manovre tortuose della mas-
soneria internazionale o della lotta secolare di scismatici e cattolici
(in senso opposto a quanto avverra dopo la dichiarazione di guerra)
— si rivela ora in tutti i suoi limiti. Quando il Vice Presidente del-

112.  P. Pericoli, La Gioventu Cattolica Italiana e la Guerra, in «Gioventu
Italica », dicembre 1915.

113. Circolare 4275, 24 maggio 1915, ACGC, Cartella Consiglio Superiore
1915. Al significato religioso dell’esperienza bellica si rifa quel foglietto settimanale
che dal giugno 1915 accompagnera i soldati in guerra: « Mentre si combatte ».
La stessa struttura del periodico — parabola evangelica, esempi di coraggio e di
virtu cristiane dei combattenti, figure di santi — significa da sola la prospettiva
entro cui il conflitto viene considerato: & una sofferenza, € una espiazione, & una
preghiera continua, come dice il lungo sottotitolo del foglietto «... preghiamo
ed operiamo: preghiamo fervidamente ed operiamo fortemente, affinché Iddio be-
nedica i nostri soldati, la nostra terra diletta, tutti coloro che muoiono, che soffrono,
che aspettano, che confidano, affinché ci riconosca degni di meritare presto — nel
diritto e nell'onore — la pace e la liberta del suo Cristo ».
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I'Association Catholique de la Jeunesse Frangaise, Victor Bucaille,
indirizza al Pericoli una lettera che mette in luce la comunanza di si-
tuazioni e di propositi delle due organizzazioni giovanilill4, ed ac-
cenna al futuro di un’Europa purificata — grazie anche al contributo
di sangue dato dalle due Associazioni — in cui le nazioni piu libere
tenderanno alla liberta, alla giustizia ed al diritto 115, non aggiunge
nella risposta nulla a quanto il Bucaille gia aveva espresso, e piut-
tosto limita I'ampiezza del discorso se scrive che la SGCI spera, come
I'’Associazione sorella, che « una pace gloriosa, basata saldamente sul
trionfo della giustizia e del diritto, abbia a regnare di nuovo e presto
in mezzo all'Europa, travagliata da tanti mali », rifiutando percio
I'idea di un’Europa diversa da quella del passato.

Ma non si tratta di incapacita a superare lo schema della guerra
nazionale quanto piuttosto di estrema difficolta, per questi ambienti
cattolici a superare l'interpretazione in chiave religiosa di questo
evento straordinario, drammatico, oscuro che era costituito dalla guer-
ra mondiale. Come dice il Prandi, alla base della piu attenta lettura
ideologico-politica o etico-culturale della guerra, vi era il turbamento
per questo cataclisma scatenato dall'uomo ma che dell'uomo sconvol-
geva ogni modo di esistere, ogni immaginazione che volesse indovi-
narne gli sviluppi e la duratallé: e tutto cio, per i cattolici, finiva
per essere naturalmente interpretato per un segno oscuro ma provvi-
denziale della volontd divina, dinanzi alla quale I'uomo trovava ri-
fugio nella supplica, nell’accettazione della sofferenza, nella preghie-
ra, nell’espiazione, secondo quanto le parole di Benedetto XV con-
tinuamente raccomandavano. Solo cosi il cerchio trovava la sua dif-
ficile quadratura, perché ogni altra interpretazione finiva in un vicolo

114. L'originale della lettera del Bucaille, in data 28 maggio 1915, e
della risposta del Pericoli, del 30 maggio in ACGC, Cartella Consiglio Superiore,
1913. La lettera tradotta e la risposta furono pubblicate in « Gioventu Italica »,
ottobre 1913, pp. 152-133.

113. « Demain, dans une Europe purifiée, les nations plus libres poursuivront
leurs destins et se montreront plus que jamais soucieuses de liberté, de justice
et de troit. Cette Europe, nos deux Associations, par les sang versé de leurs
membres, auront contribué & la faire renaitre ».

116. A. Prandi, La guerra e le sue conseguenze nel mondo cattolico italiano,
in Benedetto XV .., cit.

copia
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cieco: non Il’esaltazione delle decisioni di un governo che aveva
mostrato essere nelle mani di una minoranza piazzaiola ed anticleri-
cale; non la condivisione delle aspirazioni della gran parte della po-
polazione che si era vista ingannata e condotta percid ad una guerra
di cui non accettava le ragioni che I'avevano provocata, per il timore
di essere confusi con i socialisti neutralisti. E in questo atteggiamento
scompariva qualsiasi distanza tra i vari gruppi presenti in Consiglio
Superiore, sia perché fosse riuscita la tattica dilatoria del Pericoli, sia
perché I'opposizione avesse rinunciato a lavorare nelle pieghe del
Consiglio Superiore per manifestare altrove la passione interventista.
Fu cosi che coloro che in Italia si definivano cattolici si trovarono
a combattere almeno due guerre: una basata su diritti imprescrittibili,
dignita da difendere, affermazione da provocare nel consesso delle
nazioni; un’altra fatta di mistica rassegnazione, di accettazione obbe-
diente di tutto cio che quel fenomeno aveva che potesse essere ricon-
dotto ad espressione della volonta divina. Questa, appunto, fu la
guerra di quei cattolici che non avevano voluto la guerra.

Luciano Osbat






COME NON NACQUE IL CORPORATIVISMO FASCISTA

Idee del primo fascismo
e progetti corporativi dal 1922 al 1925

Dopo la presa del potere da parte del fascismo, inizia la fase
di transizione, destinata a concludersi nel '25-26 con piu netti orien-
tamenti sia politici che istituzionali. Le idee circa lo sviluppo della
«rivoluzione » sono quanto mai fluide ed in seno al fascismo, di cui
affiorano meglio ora le diverse componenti, ed in mezzo all’opinione
pubblica, che, pur giudicandolo nel complesso un fatto irreversibile,
ne sollecita diversi svolgimenti.

Cercheremo qui intanto le idee prevalenti alTinterno del fasci-
smo circa il futuro assetto sociale-istituzionale, perché e in quegli an-
ni che esse si rivelano con maggiore schiettezza e perché quegli ele-
menti rivoluzionari che nel fascismo antemarcia premevano sulle vec-
chie strutture liberali, si trovano ora a dover realizzare le loro aspi-
razioni, pena la conferma degli attributi di « transitorio » o di « rea-
zionario » che gli avversari accoppiano al movimento.

Le idee

I nazionalisti. — C’e una corrente, che potremmo definire gene-
ricamente risulti dalla destra liberal-salandrina e dal nazionalismo di
Rocco, che punta una volta per tutte a fissare il consenso attorno al fa-
scismo, perpetuando in sostanza una aristocrazia, guerriera o politica
che sia, al servizio dello stato-nazione. Un Vincenzo Fani-Ciotti (Volt)
ci presenta il fascismo come la vittoria dei ceti conservatori, delle classi
medie sul socialismo pre-bellico, stabilendo cosi una equivalenza fra
democrazia come regno dei gruppi parassitari socialistoidi e fascismo
come organizzazione dei produttori reali.

« Nel dopoguerra — aggiunge — occorreva scegliere: o conser-
vare la liberta politica degenerata in licenza e sacrificare quindi alla
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demagogia la liberta economica o salvare, sopprimendo la liberta
politica, I'economia nazionale ».

Se i gruppi della sinistra fascista si illudevano di attuare una rap-
presentanza del lavoro interna allo stato, che superasse le antitesi
fra socialismo e stato nazionale, la risposta del nazionalista Volt e
chiara: « Il fascismo, trasferendo alla nazione quel fervore ideale
e bellicoso, onde il socialismo pretendeva permeare la lotta di classe,
ha conservato si come organi tecnici i sindacati, ma ha ucciso come
dottrina il sindacalismo. | sindacati, come organi economici, che rap-
presentano una categoria di cittadini, generalmente sfornita di senso
politico, non possono da soli costituire la classe dirigente dello stato.
Identificare stato e sindacati & materialismo storico ».

D 'altra parte, se lo stato ha fini suoi propri, non esistera Yhomo
oeconomicus, se non nel senso che « i limiti della liberta economica
sono determinati dalla politica estera » h

Ed é a questo sospetto di invadenza eventuale dei sindacati nel-
la vita dello stato, di ricreazione della demagogia socialista, che si
riattacca il proposito piu costruttivo di controllare gli stessi sindacati
fascisti espresso dal Rocco.

Medesima ostilita del Fani-Ciotti allo svolgimento autonomo
della vita sindacale per Rocco; ma insieme affermazioni, a suo modo,
costruttive. In sostanza, se il vario nazionalismo si contenta della fun-
zione di cane da guardia dell’autorita dello stato, Rocco va indubbia-i

i Nel 1924 {« Critica fascista », n. 12) Volt polemizza fortemente, dopo l'uscita
di Stato e sindacati del Panunzio, per dimostrare che Panunzio & ancora socialista;
infatti i sindacati da sostituire all'individuo non sono che i soviet; le elezioni di
secondo grado (dalle associazioni economiche a quelle politiche) non eliminano
il pericolo della distruzione dello stato stesso. Ancora nel n. 18 i sindacati sono
definiti non gia I'essenza, ma la semplice base dello stato. Dovra essere lo stato,

come in Rocco a riconoscere un solo sindacato per categoria, escludendo il sinda-
cato obbligatorio e generalizzato di Panunzio.
Né il Fani-Ciotti € un isolato: abbiamo accanto Antonio Pagano («Critica

fascista», 1924, nn. 5 e 20; 1925, n. 24; 1926, n. 3) e Antonio Renda («Stato e
classi », Alpes, 1925, Milano), che oppongono le stesse obiezioni stataliste alle illu-
sioni tecniche poiché «con tali riforme, reali sarebbero solo gli interessi particolari,
le funzioni di classe e gli organismi per se stanti » (Renda). E poi oltre: « Spinta
al limite tale tendenza potrebbe portare a due risultati opposti: o si sostituisce alla
funzione unitaria e universale una disorganica attivita di gruppi particolari, o la
direzione tecnica ridiventera funzione di stato » (Renda).



COME NON NACQUE IL CORPORATIVISMO FASCISTA 239

mente oltre, assegnando ai sindacati una funzione attiva al servizio
del medesimo. C'é nei colleghi nazionalisti un superstite agnosticismo
liberale, per cui lo stato si difende dalle associazioni minori, mentrel
Rocco le vuole assorbire si, ma altamente considerate nel quadro del-
I'economia nazionale.

La sua dottrina « sindacalista » appare ben delineata fin dal
1919-1920. Due documenti soprattutto colpiscono al riguardo e so-
ro precorritori: la relazione al Congresso nazionalista di Roma del
16-111-1919 ed il discorso inaugurale dell’anno accademico di Pado-
va, del 15-X1-1920 2.

Ricompare, come sfondo storico delle sue idee, la tesi della
decadenza dello stato, dopo I'eta dell’assolutismo, come conseguenza
dell'idea liberale: di qui lo sviluppo incontrollato delle associa-
zioni operaie e padronali di autodifesa 3. Finalmente, dal disordine li-
berale nascera la risurrezione dello stato, non solo come senso del-
I'ordine sociale, ma come entita biologica superindividuale. Ormai,
anzi, non esiste piu il solo stato giuridico, perché quello nato nel do-
poguerra « funziona a mezzo di altri organismi, i quali, in una co-
munita economica a base industriale sono le collettivita organizzate ».
«Non dobbiamo — osserva — dissimularci questa verita, tanto piu
che forse, I'abbiamo vista prima di molti altri ».

Ma gia nella visuale 1919 del Rocco sono contenute ampiamente
le idee di sindacati misti di imprenditori e lavoratori (di cui crede
di scorgere un principio di realizzazione nella costituzione della Con-
findustria e nell’accettazione pacifica delle otto ore); e la visuale poli-
tica correlativa (« sorgera una coscienza che superera gli interessi di
classe e arrivera all'interesse globale della produzione e quindi agli
interessi nazionali »). Ci sono in nuce perfino le corporazioni al ver-

2. A. Rocco, Scritti e discorsi, Giuffré, Milano 1938.

3. Nel 1920 il sindacalismo appariva al Rocco come giunto al punto piu
basso della degenerazione, tanto che le lotte economiche o armate erano ricondotte
al «risorgere dell'autodifesa » di tipo corporativo-medievale. E, respingendo insie-
me sorelismo e sovietismo, osservava che «sul fenomeno economico naturale e
legittimo, si & costruita tutta una dottrina politica, la quale mira come meta
finale a sostituire i sindacati allo stato, affidando ad essi non solo la gestione
dellimpresa con pieni poteri d’impero, ma anche, attraverso le loro federazioni,
la tutela degli interessi generali ».
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tice « | sindacati dei lavoratori e degli industriali si riuniranno infine
sotto comuni organi per tutelare gli interessi comuni, per dirimere
controversie, e per trovare dei contemperamenti che soddisfino non
solo gli interessi particolari delle classi produttrici, ma quelli generali
della produzione ». C’é I'idea della rappresentanza politica corporati-
va, che viene localizzata, e « non per motivi demagogici » nel Senato,
(Cfr. I'ordine del giorno del Congresso che riflette ai punti 4 e 5
questi concetti).

E nel 1920, in mezzo ai vari progetti di rappresentanza dei sinda-
cati nello stato, osservava che il semplice riconoscimento non bastava:
occorreva farne degli organi statali, con ben piu profonda trasforma-
zione. « Occorre da un canto proclamare la obbligatorieta dei sin-
dacati e dall’altro porli risolutamente sotto il controllo dello stato,
determinandone con precisione le funzioni, disciplinandone la vigi-
lanza e la tutela in una forma autarchica e non eccessivamente svin-
volata. Ma soprattutto bisogna trasformarli da strumenti di lotta per
la difesa di interessi particolaristici in organi di colaborazione al rag-
giungimento di fini comuni. | sindacati padronali e quelli operai de-
vono essere riuniti in un unico sindacato misto organizzato, s'intende
in due, anzi piuttosto in tre sezioni [con i tecnici e gli impiegati] ».
Ma l'azione comune del sindacato deve essere ridotta ad unita da un
apposito consiglio o direttorio sindacale per il raggiungimento dei
molteplici fini comuni. Si otterrebbero cosi vari ed importanti risul-
tati: tutela del lavoro, assistenza, istruzione professionale, realizza-
zione dell'intervento dello stato in campo economico.

Se infine il sindacato misto avra inizialmente una funzione di
amichevole arbitrato, «la funzione di decidere come giudice, con
forza pienamente obbligatoria di queste controversie dovrebbe essere
devoluta a speciali magistrature di stato. Cio implica due cose: anzi-
tutto l'assoluto divieto di quelle forme di autodifesa di classe, che
oggi permangono, detriti di epoche giuridiche da gran tempo sorpas-
sate, che nascondono vecchi malanni ricomparsi sotto altri nomi: scio-
pero, serrata, ostruzionismo, boicottaggio... In secondo luogo questo
divieto implica I’abbandono, ogni giorno smentito dai fatti, dell'idea
che il salario e le condizioni di lavoro siano determinanti dalla legge
della domanda e dell’offerta e I'adozione del principio del giusto sala-
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rio, che la giurispruenza si incaricherebbe ben presto di precisare e
di sviluppare ». E, anticipando la difesa che ne fara alla Camera, nel-
la relazione sulla legge sindacale del '25-26: « | tribunali del lavoro
dovrebbero essere composti di veri magistrati... di altissimi magi-
strati, anzi, posti in una situazione eccezionale di libertd e di indipen-
denza, sottratti cioé a qualunque influsso del potere esecutivo e del
Parlamento. Invece per i pubblici dipendenti non si pud parlare di
sindacati misti, perché non & supponibile che lo stato consenta a
creare un sindacato fuori di sé, che in qualche modo diriga la sua
attivitd. | sindacati di funzionari potrebbero essere trasformati in as-
sociazioni di assistenza... Vietato lo sciopero, potrebbe riconoscersi
agli impiegati il diritto a ricorso ad un organo amministrativo (per
esempio la quinta sezione del Consiglio di stato) ».

Ora, se consideriamo il fondamento dello stato rocchiano, sia-
mo ricondotti ad una concezione meccanico-biologica, anche se atti-
vistica nelle sue apparenze, del suo esistere: € un tutto che prevale
sulle parti, pur non derivando da esse, con incontrollabili suoi fini;
anziché offrirsi come sintesi finale di esigenze spontanee, lo stato ri-
conosce discrezionalmente una sola associazione, perché attraverso
guesta si attui la sua politica, anche economica. Se fosse stata portata
dal fascismo alle sue estreme conseguenze l'idea del Rocco della "im-
presa nazionale", sarebbe sboccata nella corporazione statale proprie-
taria. In realta la grande coerenza e chiarezza di idee del Rocco sem-
brano accompagnarsi ad un tatticismo consumato. Sara proprio del
Rocco la rinunzia iniziale all’obbligatorieta del ricorso alla magistra-
tura del lavoro per l'industria; sara il Rocco ad avvertire la inattua-
bilita della ripartizione per professioni secondo la Commissione
cei 18.

E certamente meriterebbe una indagine accurata il tema della
concreta influenza politica che prima e dopo la sua assunzione alla
carica di Ministro della Giustizia, il Rocco dovette svolgere nell’am-
bito del fascismo 4.

4. 11 libro di P. Ungari, (A. Rocco e l'ideologia giuridica del fascismo,
Morcelliana, Brescia 1963), se & prezioso per la dimostrata chiarezza delle visuali
rocchiane, (stato autoritario — concentrazione cartellistica — ideologia e prassi
degli alti salari) accenna semplicemente alla concreta situazione in cui il giurista

16
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| sindacalisti. — Per i sindacalisti gia rivoluzionari e soreliani,
il fascismo dovrebbe essere la legittimazione statale dei sindacati, non
solo risolvendo il problema dei loro attributi legali, ma facendone la
base effettiva della vita politica.

Le tesi di un semplice ritorno al regime costituzionale o ad una
prevalenza autoritaria degli interessi nazionali, quali sono prospet-
tate da Rocco o dai liberali di destra dovrebbero essere a prima vista
per loro cose inaccettabili. Tuttavia il sindacalismo di tipo soreliano
€ entrato in crisi coi suoi schemi messianici fin dall’anteguerra. Scri-
veva nel dopoguerra uno dei suoi seguaci piu qualificati, il Panunzio,
come di « concezione priva di realta ed anzi, come la guerra ha dimo-
strato, contraria alla realta ».

« C’¢ dunque da fare i conti e come! con la nazionalita » in
quanto « alla prova del fuoco il sindacalismo economico assoluto ha
fatto bancarotta e la stessa internazionale operaia all’apparir del vero
e caduta ». Ma, mentre i nazionalisti ne deducono la prevalenza dello
stato, i sindacalisti, col Panunzio hanno ancor vivo lo spettacolo della
moltiplicazione dei sindacati nel dopoguerra, quasi la fine dello stato
liberale classico o politico fosse I'effetto della avanzata dei gruppi sin-
dacali organizzati, che attenderebbero solo la « forma », la legislazione
del lavoro, per avviare, non nella eta remota del comuniSmo, ma ora,
col fascismo, lo « stato del lavoro ».

Che il Panunzio e per lui, a maggior ragione, i dirigenti sinda-
calisti subiscano I'influsso della situazione & possibile scorgere ove si
confrontino le varie « profezie » del Panunzio, a partire dal 1914
fino al 1924, raccolte sotto il titolo Stato nazionale e sindacati.

Ma I’antica aspirazione al superamento dei partiti e dell’esclu-
sivismo caratteristico della lotta di classe, che Panunzio invocava in
occasione della costituzione del Comitato Sindacale Italiano del 28
aprile 1918 (Cfr. Giornale del mattino alla stessa data), non si ¢
perduta e riapparira nel '22-'23 con la proposta del sindacato di stato
obbligatorio. Questo significava che, dimessa I'idea di una unica ari-

Rocco ebbe ad operare; e suggerisce, per la sua stessa forma monografica, un po’
pericolosamente I'idea della prevalenza ideologico-giuridica del piu coerente Rocco
su di un fascismo del tutto privo di idee. Concetto questo che ci sforzeremo in questo
studio di rettificare osservando le altre tesi sindacali-corporative prima del '25.
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stocrazia operaia, e riconosciuta la possibilita e la capacita del capi-
talismo, si cercava di comprendere in un futuro stato del lavoro tutte
le forze esistenti, controllandole e cioe rendendole istituzionali. |
mezzi per realizzare questo ingresso del sindacato nello stato, furono,
come gia si e detto sopra legati alle varie situazioni politiche. Nella
Stirpe del dicembre 1923 (n. 1), il Panunzio rivelava che, dopo la
costituzione della prima camera del lavoro fascista, nel maggio 1921,
«le inclinazioni di Rossoni e mie erano per aderire alla UIL, piegan-
dola al fascismo ». Ma il congresso della UIL del settembre 1921,
avendo preso una piega antifascista, Panunzio, Racheli e Rossoni
prospettarono queste tre ipotesi: 1) un accordo contrattuale o una
specie di patto di unita di azione fra le varie associazioni sindacali di
ispirazione nazionale; 2) una legge di stato, che imponesse d’autorita
un legame fra i diversi sindacati in relazione almeno ad alcuni pro-
blemi, come gli uffici del lavoro, gli appalti alle cooperative, la parte-
cipazione al Consiglio superiore del lavoro; 3) «in caso di impossi-
bilitd del primo e del secondo mezzo, attacco militare simultaneo e
generale alle altre organizzazioni e imposizione de jure del nuovo,
cioe del nostro regime sindacale ». Avvenuta la distruzione delle altre
organizzazioni per opera del fascismo, I'obiettivo dei sindacati come
base rappresentativa viene perseguito dal Panunzio, proponendone la
massima ed obbligatoria estensione.

I sindacati sono si, per Panunzio, quei laboratori giuridici « pri-
mari » che erano per lui ancora nel 1919, ma la loro produzione
per avere un valore e non disperdersi nei contrasti politici viene in-
canalata e filtrata dallo stato. Dovrebbe esserci, insomma, una spinta
generale per la partecipazione dei cittadini-produttori alla direzione
cella cosa pubblica. Fra i sindacalisti che vogliono generalizzare il
sindacato statale ed i nazionalisti che temono una riorganizzazione
della vita parlamentare sotto apparenze sindacali, il solo punto di
contatto € la prevalenza della politica sugli interessi settoriali, cosa
riconosciuta da tempo e da entrambi.

E questa coincidera con la fine della « anarchia » sindacale del
1919-22. « Lo stato — dira Panunzio in una conferenza del 3 marzo
1923 (Critica fascista, 1963, n. 6) — se si arma poderosamente di
poteri, non potra essere, come temeva V. Pareto, lo stato potente
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solo verso gli individui, ma lo stato potente "contro” e "sopra” le
organizzazioni ». Il riconoscimento non sara di tipo civilistico, come
avveniva gia in Francia con la pura registrazione, (« questa e que-
stione di demografia »), ma pubblicistico. Si trattera per i sindacati
di avere un patrimonio e di risponderne di fronte allo stato, perso-
nalita attiva e passiva nei processi, di responsabilita penale nelle per-
sone degli organizzatori. Si avranno eventuali sanzioni collettive da
parte dello stato, la diminuzione della attivitd dell’'organizzazione, la
riduzione del patrimonio, la sostituzione dei dirigenti, lo scioglimento
dell’organizzazione.

E, naturalemnte, un unico sindacato, poiché, «si pud lottare
per il governo dei sindacati, ma il sindacato deve essere unico, per
la contraddizione che noi consente ».

Il pluralismo sindacale assume, agli occhi del Panunzio, il carat-
tere di una rottura alla base della possibilita della partecipazione di
tutti ai problemi della produzione, fermo restando che i sindacati so-
no il luogo dove questi sono dibattuti e risolti.

Press’a poco come il comune sotto la tutela dello stato, € o
dovrebbe essere una assemblea chiamata a governare certi interessi
locali. E, seguendo I'analogia cittadino-produttore, I'appartenenza al
sindacato ha i medesimi limiti della cittadinanza: « nessuno nel di-
ritto moderno costringe l'individuo a non cambiare cittadinanza ».
La liberta sindacale € in ultima analisi per il Panunzio un precedente
storico, come la liberta o la pluralita degli istituti medievali rispetto
allo stato moderno.

Essa cessa quando il sindacato diviene di tutti (« se il sinda-
cato & un ente di diritto pubblico, non si pudo a priori ammettere
un frazionamento, un secessionismo intersindacale » dice ne Lo stato
fascista, 1925). Tanto é radicato questo concetto della necessaria esi-
stenza di un solo sindacato, che il Panunzio propugna fra il '23 ed
il '25 tutta una sistemazione degli istituti politici su basi sindacali:
comuni o province come consigli o federazioni di sindacati, (cfr.
Stato nazionale e sindacati), parlamento su di un’unica base eletto-
rale, quella sindacale; camera corporativa, cui sovrasterebbe un se-
nato « politico ».
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Invece, almeno inizialmente la magistratura del lavoro doveva,
essere per il Panunzio, di estrazione tecnico-economica.

Osservando l'intransigente sindacalismo del Panunzio e la sua
unicita e la difesa poi del partito unico, dopo alcune prime inde-
cisioni, viene fatto di pensare da un lato alle lontane basi integra-
liste della sua visione del sindacalismo e dall’altro al bisogno che
egli mostra di concludere in modo soddisfacente I'avventura sore-
liana, permettendo alla base una certa dialettica pur entro il partito
unico, che conduca poi al vertice alla generalizzazione, alla politiciz-
zazione dei contrasti di interesse. Tutta la ricerca del Panunzio muo-
ve alla ricerca di un diritto da dare al sindacato. Un sindacato sta-
tale dunque, che vuole annullare le posizioni ideologiche differenti
dei singoli col pretesto della funzione di pubblico interesse che ha
ormai il lavoro organizzato.

Se passiamo poi agli indirizzi di Rossoni, il tono diminuisce
naturalmente di rigore concettuale, ma l'intransigenza nei confronti
degli altri sindacati e I'obiettivo finale di una riorganizzazione finale
della societa italiana su basi sindacali unitarie si accrescono, anzi, per
motivi politici5.

Infatti, mentre egli si studia di respingere le ritornanti accuse
di reazione mosse al fascismo, prospettando una societa solidari-
stica§ una selezioone dei migliori fra i lavoratori e fra gli impren-
ditori; mentre non rinuncia al sindacato misto (il solo che arrive-
rebbe al disarmo degli odi di classe e alla tutela dei singoli), Ros-
scni respinge nettamente ogni idea di unita sindacale con cattolici
o socialisti. « Che cosa c'é da unire? — si chiede nel dicembre '22
d fronte ai contatti Mussolini-GGL ed al revisionismo Baldesi-D’A-
ragona, in senso operaistico — Vogliamo forse unire le antitesi na-
ziore e antinazione? lavoro e scioperomania? Nulla c’é da unire ».

5. Di Rossoni abbiamo Le idee della ricostruzione, raccolta di discorsi fra
il 1922 ed il 1923 ed inoltre gli articoli sulla « Stirpe ». Viene annunciato nel 1923,
presso lo stesso editore Bemporad « Il sindacalismo fascista », da me non rintracciato.

6. Ai commercianti, in occasione della loro adesione alla Conf. delle cor-
porazioni nazionali: « Voi continuate a difendere i vostri legittimi interessi e con-
tribuite a moralizzare il commercio, a rendere piu floridi gli affari italiani e nello
stesso tempo non mancherete di compiere i vostri doveri (« La Stirpe », 1925, febbraio).
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Quel che viene sostenuto correntemente in proposito € la pura
e semplice adesione dei sindacati socialisti al fascismo ".

Contemporaneamente il solidarismo nazionale non impedisce di
tornare di tempo in tempo sulla impossibilita di una lotta di classe
a rovescio (« perché le camicie nere non servono il portafoglio di
nessuno ») e sulla persistenza dei contrasti di classe®

| bottaiani. — Che fra i sindacalisti, i quali tentavano di ottene-
re la esclusiva del movimento operaio ed il gruppo piu eterogeneo, rac-
colto intorno a Bottai, non corresse esattamente buon sangue, tra-
spare abbastanza bene dalla raccolta di Critica fascista fra il '23 ed
il 1926. La campagna normalizzatrice o revisionista non pote diri-
gersi esclusivamente contro il rassismo, la confusione dei poteri sta-
tali e «fascisti », I'arrivismo e I'affarismo pullulanti attorno ai fasci;
al conformismo e alla violenza imposti come nuovo costume. Se si fos-
se limitata a questo obiettivo, Critica fascista avrebbe reso un segna-
lato servizio semplicemente ai liberali e forse a certo nazionalismo.
Le ambizioni, almeno quelle, erano differenti. Era chiara la sensa-
zione della pit ampia partecipazione allo stato da offrire al lavoro
e della mancata rispondenza a questo stato d’animo delle istituzioni
liberali. E bene I'avvertiva Gherardo Casini (Critica fascista 1924,
n. 23): « Qui si tratta per il fascismo di scegliere la via: o con il
nazionalismo rigidamente classista e disposto a perdersi nei deliquii
imperialistici... ed allora il socialismo si ritrovera, per opera dei suoi
stessi nemici ad avere una rinnovata funzione storica... [oppure] par-
tito del lavoro dovra essere il fascismo, socialismo nazionale direi,
se il logoro senso delle parole non nascondesse fatti diversi da quel
ch’'io m’intendo ».

In effetti, fra il '23 ed il 'i 6 Bottai, Rocca, Vincenzo Miceli,
Augusto De Marsanich e, nonostante il suo dottrinarismo fumoso,

7. Cfr. «La Stirpe », Roma 1924, n. 12.

8. Al Consiglio delle Corporazioni del 23 marzo 1923: «Ripetiamo per la
millesima volta che non ci siamo mai sognati di abolire la lotta .. [di classe];
sotto qualsiasi aspetto economico e politico, poiché la lotta & ragione di Vvita,
é la vita stessa ».
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Carlo Costamagna puntano su di una soluzione intermedia fra i co-
nati statilisti-integralisti alla Volt e il parallelo integralismo di Pa-
nunzio-Rossoni. E la strada dei Gruppi di competenza, dei consigli
tecnici e poi degli Ordini corporativi della Commissione dei 18, che
dovrebbero offrire una piattaforma comune alle varie « competenze »
o settori del lavoro, della cultura, pur lasciando ai sindacati una fun-
ziore di tutela in senso immediato degli interessi di categoria. Il
riconoscimento non sara una pura registrazione, ma dovra essere con-
a certe condizioni. Una volta stabilito un codice dei diritti sin-
dacali, non si vede perche ci si debba rinchiudere nella caserma del
Panunzio9. Senza riconoscimento a parecchi ed ideologicamente di-
versi sindacati risulterebbe vana la pretesa di imporre la validita di
un contratto ai non organizzati o agli altri sindacati, come sostenuto
da Rossoni.

Per questo i sindacati misti, che Rossoni pretende ancora di
sostenere nel '24, sono agli occhi del Miceli un assurdo, specialmente
dopo Palazzo Chigil0. Su questo punto ancora nel '25 la proposta
di Rossoni alla Commissione dei 18 del riconoscimento da conce-
dersi ad un solo sindacato per categoria suscitava l’energico com-
mento di Bottai: « Rivelazione caratteristica dell'intransigenza, che
si volge furiosamente a proteggere le forme della organizzazione... e
molla in quello che & sviluppo di principi ed applicazione di idee ».
(Critica fascista, 1925, n. 6).

Per il gruppo che potremmo chiamare genericamente bottaiano,
il centro della riforma istituzionale finisce per essere non gia il sin-
dacato o la confederazione dei sindacati di Rossoni, strettamente le-
gata a presupposti integralisti e quindi al partito unico, ma una orga-
nizzazione a livello provinciale e regionale, che attui una prima me-
diazione fra le diverse forze in gioco.

Siano poi stati questi i Gruppi di competenza o i Consigli Te-
cnici o gli Ordini, il nesso ideologico & evidente. Come evidente

9. V. Miceli (« Critica fascista », Roma 1923, n. 6), giudicando logico rin-
contro fra Governo e CGL: « Non si puo imporre all’operaio di stare in una orga-
nizzazione piuttosto che in un’altra ».

Ancora sull'argomento De Marsanich, « Critica fascista », Roma 1923, n. 7.

10. V. Miceli, «Critica fascista », Roma 1924, n. io.
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risulta da varie reciproche critiche il pericolo che Rossoni vedeva
di assemblee a piu larga base, concorrenti dei suoi sindacati mistill.

In questa lotta di tendenze si cerca da parte dei corporativisti
« alla Bottai » di sostituire alla camera dei deputati una camera cor-
porativa, che rappresenti al vertice le tendenze di base tecniche, di
categoria e culturali (e non solo quindi sindacali). Gli accenni mus-
soliniani ad un superamento del liberalismo per il tramite del sin-
dacalismo, la necessita di risolvere la posizione dello stesso Gran
Consiglio nel quadro piu vasto della rappresentanza organica, fanno
credere a breve scadenza e persino dopo il fallimento della commis-
sione dei 18 ad una profonda trasformazione istituzionale dello
stato 12.

Si attui questa con la trasformazione della camera o del senato,
come il fascismo sembro accettare nel '25, il gruppo bottaiano punta
alla soluzione del contrasto fra liberta parlamentari e dittatura di
partito, istituendo organi rappresentativi a vari livelli di interessi e
classi differenti e con una certa latitudine ideologica, pur nell’am-
bito di una accettazione delle necessita nazionali. In pratica, questa
politica coincideva con certi orientamenti della confederazione del
lavoro, molto piu possibilista di quanto i verbali dei suoi convegni
e riunioni possano rappresentarcil3.

Si vorrebbe cosi, guardando avanti, la liquidazione del libera-
lismo; nella realtd invece non ci fu neppure I'inizio di un nuovo

11. De Marsanich, («Critica fascista», Roma 1923, n. 9). Circa i Consigli
Tecnici « E di ieri un ordine del giorno votato dalla corporazione della scuola
(rossoniana), per il loro scioglimento, assicurando che le Corporazioni possiedono
gia gli elementi necessari alla bisogna ».

Altri attacchi muove Rossoni alla « Stirpe ». Nel n. 3, del 1924: « | Gruppi di
competenza sono falliti e gli attuali consigli tecnici non sono in grado di dare
migliori risultati ». Nel n. 7 del 1924, rivendicando la funzione del suo corpora-
tivismo, dopo il delitto Matteotti: « Guai se il fascismo si normalizzasse e diven-
tasse un partito del vecchio stampo, esprimendo degli interessi particolari anziché
generali ».

12.  Mussolini affermo al Congresso del PNF del giugno 1925 che il sinda-
calismo sarebbe stato I'affossamento del liberalismo.

Cfr. ancora V. Miceli, La camera dei deputati ¢ superata (« Critica fascista »,
1926, n. 8) e G. Bottai, Variamento fantasma («Critica fascista», 1926, n. 7).

13. L. Marchetti, La CGL negli atti, nei documenti nei congressi dal 1906
al 1926, «L’Avanti! » Milano 1962.



COME NON NACQUE IL CORPORATIVISMO FASCISTA 249

ordine sociale e rappresentativo, mentre ci sono i segni indubitabili
del prevalere della dittatura.

Alle innovazioni puramente verbali di Mussolini corrisponde-
ranno ben pochi mutamenti sostanziali di struttura; e tuttavia sa-
rebbe poco storico liquidare i miti di certi gruppi entro il fascismo,
con la considerazione che si limitarono a fare semplici chiacchere
corporative. Allo stato liberale dei diritti si andava contrapponendo
enon dal 1923, ma potremmo dire con le aperture giolittiane al
socialismo, lo stato sociale, immanente alla condizione del cittadino,
pit che derivato da patti di origine illuminista.

Quando Costamagna diceva (Critica fascista, 1925, n. 3) che
«il vincolo fra cittadino e lo stato non € posto piu in un preteso
atto di libera adesione dell'individuo, ma & implicito nella stessa
condizione umana e risulta da una necessita sociologica tanto piu in-
tensa quanto maggiore capacita lo stato possiede nel perseguire e
nel raggiungere le utilita generali », diceva quello che avevano detto
prima Panunzio o i nazionalisti, poiché la storia muoveva, per il
Costamagna, dallo stato metafisico o teocratico allo stato dei diritti
giuridico-personali, ma pur sempre inadeguato ad esprimere i diritti
di tutti e le relazioni economiche fra i singoli, i loro aggregati e lo
stato. Ed & indicativo che il Costamagna veda l'inizio della crisi del
regime liberale in Italia nella riforma del suffragio quasi universale
del 1912-13: « quando infatti gli istituti del razionalismo politico
..sforzando la propria natura classista vollero cimentarsi ad espri-
mere quella capacita totalitaria e nazionale, che portavano solamente
sul frontespizio, ...quel giorno I'equilibrio si ruppe definitivamente
ed apparvero sulla vita politica i segni della dittatura ».

Senoncheé, quando dalla constatazione evidente della avanzata
del « sociale » si passa alla soluzione istituzionale dei rapporti nello
stato, il Costamagna svicola nell'irrazionalismo del Governo-guida.
Infatti (Critica fascista, '25, n. 22). « quando il sindacato viene as-
sunto in funzione di un’intera categoria o almeno quando gli si pre-
scrivono le sfere ed i modi di azione... il sindacato, come formazione
libera e volontaria € in realta abolito e assorbito nella corporazione
integrale: ...per un fine che trascende tutti gli interessi particolari ».
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Di questo fine & depositario il Governo e non sono depositarie le
assemblee « atomistiche ».

Si pud seguire percio il Costamagna quando parla (Critica fa-
scista '26, n. 1) di stato in senso ultrasindacale « nel convincimento
che solo con la sintesi, che attua la collaborazione di tutti i cittadini
su obiettivi ben determinati, sara possibile contenere |'azione delle
classi sindacate o sindacabili in danno degli interessi generali e rea-
lizzare la solidarieta di tutte le classi e di tutte le categorie nello
stato nazionale »; ma non quando appare evidente gia nella teoria
che le assemblee non avranno da dare all’esecutivo, sganciato in
quegli anni anche formalmente dalla Camera, che indicazioni piu o
meno accettabilil4.

14. Sono caratteristiche le polemiche fra il Costamagna ed i nazionalisti Volt
e Pagano sulle colonne di « Critica fascista » del '25, n. 22 e del 'z6, n. 1, circa
i timori del risorgere del pericolo parlamentare, per i diversi obiettivi che rivelano.

Altre posizioni, fuori di precise indicazioni istituzionali sono quelle del Pel-
lizzi e del Suckert-Malaparte.

Usciva nel '25 del Pellizzi, Fascismo-aristocrazia, Milano, Alpes, che affron-
tava il problema non tanto delle istituzioni, ma della esistenza e della costituzione
di una classe dirigente fascista. E la ritrovava nei « boni homines fascistae », ossia
nella legalizzazione della oligarchia venutasi a formare con lo squadrismo. Tutto
fisso al problema morale e umano, piu che ad istituzioni che avevano sempre
alcunché di razionalistico, il Pellizzi vorrebbe far leva sul «fatto», sulla prova
che quella aristocrazia ha dato per assicurare ad essa la priorita. Anzi, I'ereditarieta
sul modello della repubblica veneta! Si lascino pure — dice su Critica fascista, 'z6,
n. 2 — al populus indifferenziato le partecipazioni civili o sindacali nelle Camere,
ma si tolga ad esso la direzione propriamente politica. Che non sara privilegio di
gruppi fascisti chiusa una volta per sempre, ma aperti alle personalita via via
emergenti, si da allargare o vivificare il gruppo dirigente — in pratica il Gran
Consiglio — consolidando una classe non di funzionari o di politicanti, ma di
uomini collaudati dalle prove gia offerte nella vita pubblica o designati per una
specie di cooptazione. La dialettica interna varra a preservare dal conformismo,
mentre — ribadisce in « Critica fascista », '25, n. 7 — il Parlamento sindacale o non
conterebbe nulla per la prevalenza della volonta politica del governo o se valesse
di per sé riprodurrebbe i medesimi inconvenienti del regime parlamentare. Con
1'aggravante della dispersione settoriale.

Se nel Pellizzi le tendenze irrazionali sono temperate dalla concreta proposta
della classe dirigente ad aristocrazia aperta, le medesime tendenze irrazionali com-
paiono allo stato puro, vale a dire senza preoccupazioni pobtiche, nel Suckert de
L’Europa vivente (Firenze, «La Voce », 1923). Qui non considerazione di fatti o
di persone o di legislazione, ma l'interpretazione della storia europea come antitesi
fra civilta moderna razionalista, antireligiosa, borghese ed una neo-civilta medievale,
religiosa, latina, istintiva e faziosa, pronta alla sofferenza e custode percio di chissa
quali virtu primigenie della razza. Per il Suckert il perdurare del mito soreliano,
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Comunque le assemblee supersindacali del gruppo Bottai sareb-
bero state almeno una forma di rappresentanza, che avrebbe atte-
nuato lo strapotere puramente cortigianesco dei singoli intorno alla
figura di Mussolini.

Ma proprio la vicenda dei Gruppi di competenza, dei Consi-
gli tecnici e della Commissione dei 18 ci fa constatare |'eliminazione
anche di un potenziale pericolo parlamentare-sindacalista, perseguita
ben a ragion veduta da Mussolini e dall’ala nazionalista.

Dai gruppi di competenza ai consigli tecnici

Se il fascismo ha messo da parte certi postulati estremisti del
'i9, se la sua ascesa si svolge con il concorso delle forze d’ordine,
non e detto con questo che manchino proposte di rinnovazione eco-
nomico-sociale. Ci si aspetta, nell’'opinione pubblica favorevole, un
rinnovato impegno di produttivita della macchina statale (cfr. Aqua-
rone, Nord e oud, 1964, n. 52). E la fase De Stefani. Accanto, un
problema quale quello della migliore partecipazione dei sindacati
alla vita nazionale, che veniva fuori dalla crisi dello stato liberale
e dei partiti. Di queste aspettative e proposte entro il primo fasci-
smo abbiamo gia detto sopra.

Come primo passo, insieme al sindacalismo fascista, cresciuto
notevolmente nel '2i-22, nacquero gruppi di studio per i problemi
locali 0 gruppi di competenza, che avranno avuto si il compito im-
plicito di « esca per attirare nell’orbita fascista numerosi elementi
apolitici » (Aquarone, in Nord e sud, cit.), ma sembrano gia voler
realizzare l'idea della partecipazione per professioni e interessi alla

nonostante il mito classista, non e altro che la prosecuzione della capacita di soffe-
renza dei romantici del Risorgimento. L’antitesi del '14 e del '20 resta la stessa:
le minoranze eroiche contro le plebi o le borghesie borboniche, legalitarie, statiche.
Naturalmente questo tipo di rivoluzione deve continuare, anche se il Suckert ripugna
nel suo istinto alle codificazioni.
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vita comunitaria o nazionale. Scrive infatti Massimo Rocca (in Come
il fascismo divenne una dittatura). « Gia durante la campagna di
Corgini e mia per il risanamento delle finanze dello stato [che fu
del 1921], Dante Dini lancio I'idea geniale di costituire i gruppi di
competenza ». Questa fu ripresa dal Rocca, che fu incaricato di at-
tuarla dalla direzione del PNF. e col favore dei sindacalisti fascisti
e di certi industriali (come Benni, Targetti e Clerici) e di De Stefani
(« quando fu ministro appoggio l'iniziativa, scorgendovi una remora
alla demagogia fascista »). Non sappiamo in maniera particolareg-
giata quale sia stata I'opera ante-marcia dei Gruppi di competenza:
probabilmente assai limitata 15. Fra le iniziative di questi, nella se-
duta del 17 marzo 1923 del G. Consiglio, secondo la relazione Rocca
vengono citate: la campagna per il risasnamento del bilancio dello
stato, la sistemazione delle « cose comunali » a Milano dopo le ele-
zioni, lo studio della speciale posizione di Roma capitale, da cui
derivera, secondo Acquarone, la legge 28 ottobre 1923 n. 1949 sul
Governatorato), lo studio della riforma scolastica.

Al termine della relazione, per cui Mussolini sottolinea la vali-
ditd delle proposte per Roma e per la scuola, Rocca domanda che
« ai gruppi di competenza sia riconosciuto il merito del lavoro com-
piuto e si dia loro il mezzo di continuarlo ». Mentre il numero dei
gruppi di competenza sale, Rocca ne esalta addirittura il 28 luglio
1923 « il significato storico e rivoluzionario nel preparare attraverso
di essi il mezzo affinché i dirigenti dell’economia privata possano con-
tribuire efficacemente a governare la cosa pubblica ». Il prestigio e
I'azione del Rocca attirano evidentemente I'attenzione di Mussolini,

15. Nel settembre 1922 la Direzione del PNF delibera la loro costituzione.
A quell’epoca risale lo statuto-regolamento. Fra i ritardi della loro azione Rocca cita
la sua «campagna finanziaria », poi la stessa marcia su Roma ed infine la sua
malattia.

Nella « Relazione al Gran Consiglio » del marzo 1923 si insiste sul fatto
che i gruppi di competenza non sono sindacati, né assemblee generiche, ma costi-
tuiti da «esigui cenacoli» di una ventina di persone al massimo, tecnici ed
esperti, che studiano un certo problema locale, coesistendo diverse esperienze e
professioni.

Caratteristica & la preoccupazione di evitare qualsiasi prevalenza politica. « |
segretari tecnici provinciali [per i G. C.] avranno percio il diritto di NON acco-
gliere tutte le persone indicate dal Partito o dalle Corporazioni » (art. 4 dello
Statuto).
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il quale, mentre prosegue la politica del « governo nazionale », senza
profonde innovazioni e con i noti propositi di riassetto dell’'econo-
mia, non depone |'idea di una riforma in senso costituzionale-sinda-
cale come scopo del fascismo. (« Lo prova — dice Rocca — la sua
frase, piu volte ripetuta in Gran Consiglio “Non si compie una mar-
cia su Roma per fare dell’ordinaria amministrazione” »).

Tuttavia il Mussolini tattico prevale volentieri sul Mussolini
idealista. Non era una novita per il Rocca, se € vero che lo stesso
programma del PNF. del '22, di cui egli era stato redattore con Cor-
gini, dopo il convegno provinciale dei dirigenti provinciali del gen-
naio 1922, era stato silurato con un fondo anonimo del Popolo d’lta-
lia. Rocca aveva chiesto spiegazioni, ma « Mussolini aveva inaugu-
rato gia il sistema di non rispondere e di cambiare discorso di fronte
alle obiezioni anche piu amichevoli ».

Cosi il gruppo speciale per la riforma costituzionale, costituito
il i° maggio 1923 ed invitato a fornire una relazione entro il 30
giugno di quell’anno, ebbe, secondo Aquarone, il valore di un sem-
plice sondaggio delle reazioni dell'opinione pubblica al progetto di
riforma Bianchi, preso come base di discussione.

Il progetto Bianchi prevedeva che, ottenuto dal governo il voto
di fiducia della Camera, non potesse farsi luogo, come in passato,
a nuove richieste di voti di fiducia, anzi successive composizioni o
decomposizioni o sfaldamenti di maggioranze dovessero considerarsi
come lesioni di quel patto che lega i deputati a quella massa che
conferi loro il mandato legislativo.

Intanto, pur archiviato il problema istituzionale, che sara poi
ripreso con la C. dei 18 e con le leggi Rocco, le quotazioni di Mas-
simo Rocca e dei Gruppi di competenza non erano meno alte ed il
28 luglio i G. di competenza apparivano fra il sindacalismo e la mi-
lizia come « una delle originalita (!) allo (!) sviluppo del fascismo »
nella Relazione del G. Consiglio della stessa data.

E non pare che si possa parlare 16 di un abbandono di discus-
sioni e proposte per tutto il 1924, come prova tutta I'annata di Cri-

16. Come vorrebbe Aquarone, quando dice: «E di riforma costituzionale si
torno a parlare solo nell’autunno del 1924 ».
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tica fascista e l'uscita di vari libri: Stato nazionale e sindacati, del
Panunzio; Sindacalismo fascista, del Pighetti; 11 problema dei con-
sigli tecnici, del Costamagna.

E invece vero che i Gruppi di competenza non ebbero la vita
facile fra il '22 e I'autunno del 1923, cioé fino a quando non fu ap-
provato in Gran Consiglio il loro mutamento nei « Consigli tecnici ».

La ragione ci sembra consistere nella mancanza di una base di
interessi immediati per la vita dei gruppi, mentre i sindacati rosso-
niani convogliavano le esigenze della periferia e premevano sugli or-
gani centrali. Infatti la forza poteva venire loro solo dalla trasfor-
mazione da organi consultivi quali erano fino ad allora in organi
dello stato, ponendosi come cuscinetto fra i sindacati ed il parlamento.

Ecco dunque perché il Rocca, dopo essersi « accordato con pa-
recchi amici sindacalisti », apri la discussione della seduta del Gran
Consiglio del 16 novembre 1923 sulla necessita della riforma costi-
tuzionale.

Il Rocca chiese « l'istituzione, attraverso i Consigli tecnici, for-
mati di competenti di tutte le classi, comprese quelle medie, di nuo-
vi, efficaci controlli all’azione dello stato, paralleli a quello che il
Parlamento esercitava in campo puramente politico ».

Insistette inoltre « sulla necessita di chiamare gli organizzatori
di masse a rendersi conto, grazie al continuo contatto con i capitani
d’industria delle esigenze del processo produttivo ».

E evidente il legame con le idee di riforma istituzionale del do-
poguerra. Infatti il Rocca premise alcune per noi ormai ovvie con-
statazioni: interdipendenza di politica ed economia, posizione mar-
ginale nel diritto pubblico dei sindacati e interferenza pratica degli
interessi economici nella vita quotidiana dei partiti.

Infine « lo scopo supremo di un movimento come il fascismo,
dopo il suo trionfo non era tanto di stare al potere eternamente,
quanto di creare qualcosa di originale e di solido, capace di durare
al di 1a degli uomini e del partito ».

Questi concetti furono riscritti dal Rocca nelle prigioni belghe
nel 1943 e pubblicati nel 1952, quando concetti analoghi, come I'ar-
monizzazione dei vari sindacati con la politica del governo, il ricono-
scimento giuridico degli stessi, la direzione unitaria dell’economia, o
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con parola attuale, la « pianificazione », non erano ancora in circo-
lazione. Non si pud percido pensare che se li sia inventati pensando
al presente; d’altronde non era il solo a guardare avanti, come gia
si & visto.

Secondo il Rocca, egli propose di realizzare questi concetti at-
traverso Consigli Tecnici, che permettessero un costante contatto fra
padronato e sindacalisti, con il « provvido cuscinetto » delle classi
medie, e « di professionisti, di tecnici, di ingegneri, di artigiani, di
piccoli proprietari, di mezzadri ». Questo avrebbe permesso di pre-
parare grazie ad una giurisprudenza in re, un vero codice del lavoro,
di cui i teorici invece avrebbero solo potuto fissare le linee generali.

Dai Consigli corporativi o tecnici Rocca avrebbe voluto trarre,
mantenendo distinti i settori di competenza specifica, gli elementi
per rinnovare il Consiglio di stato (cfr. I'intervista del 27 febbraio
1923 di G. Preziosi al Giornale d’ltalia riportava da Aquarone in
Nord e sud cit.), a meno che non si preferisse, secondo quel che
proponeva |. Balbo, rendere con essi parzialmente elettivo il Senato.
Anche qui la relazione Rocca concorda con molte idee espresse da
G. Arias nella C. dei 18: funzione di mediazione dei ceti medi ed
intellettuali, gradualita nelle soluzioni delle controversie di lavoro e
degli arbitrati, funzione elettorale degli ordini corporativi, ed infine,
da sottolineare, superamento dell’'opera dei sindacati in una specie
di stanza di compensazione a livello sia provinciale che nazionale, an-
ziché l'allargamento dei compiti del sindacato unico proposto da
Rossoni 0 da Panunzio.

Nella stessa seduta del 16 novembre si preannunciava il rico-
noscimento da parte del fascismo della Confindustria ed insieme il
suo accordo con i sindacati fascisti («il G. Consiglio dichiara che
non intende portare scissioni o diminuzione di efficienza tecnico-mo-
rale di questo organismo ed esige che la Confindustria tenga conto
di cid nei suoi rapporti con i sindacati operai fascisti »). Ma al con-
tempo si riaffermava la volonta del fascismo di impedire « qualsiasi
monopolio sindacale » e questo particolarmente nel campo agricolo,
dove operava, per la parte padronale, la filofascista FISA.

Gli accordi del 19 novembre 1923 non segnano dunque un mo-
nopolio reciproco, ché anzi le pretese monopolistiche di Rossoni ve-
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nivano sconfessate da Mussolinil7 ed i due contraenti entravano alla
pari nel vertice del fascismo. Era una mossa di Mussolini per tran-
quillizzare 1'opinione pubblica borghese e accaparrarsene il favore
nelle prossime elezionil8? Fatto sta che le dichiarazioni di opposi-
zione ad ogni tentativo di monopolio sindacale furono molteplici:
per esempio nei Gran Consigli del 13 marzo 1923 e del i° mag-
gio 1923. Di conseguenza l'approvazione all’esperimento dei consi-
gli tecnici rientrava ottimamente nella linea moderata fin qui seguita
da Mussolini e nei contatti con i medesimi dirigenti della Confin-
dustria, che avevano visto, secondo Rocca, con favore la nascita dei
Gruppi di competenza. La coincidenza dei due atti non sara stata
casuale.

Essa fu infatti rilevata dal Costamagna nel suo opuscolo Il pro-
blema dei consigli tecnici, che constatava il fallimento della tesi
Rossoni (« I'obiettivo della integrazione nazionale non pareva piu
conseguibile sul terreno dell’'unita economica »). Questo apriva la
strada, a suo giudizio, alla rappresentanza mista, non gia a livello
sindacale o di confederazione dei sindacati fascisti, ma sul terreno
neutro e piu « nazionale » dei consigli opponendo a Rossoni « i piu
larghi adattamenti di un sistema di rappresentanze pubbliche, che
rispettassero l'indipendenza delle assemblee economiche contrappo-
ste o semplicemente ne utilizzassero le formazioni rispettive ».

E concludeva, con qualche forse intenzionale forzatura, tipica
del resto di un ideologo, in cerca di « segni » nella realta politica:
« Tale obiettivo ebbe certamente presente il Gran consiglio nella
trasformazione in via di massima dei Gruppi nei Consigli tecnici ».

Dall'intervento Rocca usci una ennesima commissione di stu-
dio « a comporre la quale rimanemmo in ultimo Alfredo Rocco ed
io ». | punti su cui i due sarebbero stati, secondo Rocca, d'accordo
furono: 1) il riconoscimento giuridico dei sindacati di ogni categoria
o classe (e quindi Rocco ammetteva nel '23 un riconoscimento plu-
ralistico), con libere elezioni interne e controllo statale « come per i
consigli comunali »; 2) consigli tecnici ed economici sulla base delle

17. Vedi P. Melograni, Confindustria e fascismo tra il 1919 e il 1925, in

Nuovo Osservatore, 1965, n. 44-45, p. 844.
18. R. Dei Felice, Mussolini, il fascista, voi. I, p. 557, Torino, Einaudi 19
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tre classi dell’agricoltura, dell'industria e delle professioni libere; 3)
divieto di sciopero per gli impiegati pubblici; 4) ritorno al collegio
uninominale.

La sorte della commissione Rocca-Rocco fu decisa ancora una
volta dalla volonta politica di Mussolini, che, impressionato da rea-
zioni sfavorevoli dell’'opinione liberale, si affrettd a diramare alla
stampa un comunicato, dichiarando che il governo non intendeva
affatto attentare ai diritti del parlamento in materia di riforme isti-
tuzionali e facendo sapere ai due «che era meglio sospendere tutto 19».

L attivita del Rocca dopo la sospensione dal partito del set-
tembre 1923 dovette andare diminuendo, nonostante la solidarieta
manifestatagli il 29 settembre dai dirigenti dei Gruppi di compe-
tenza ), ed il suo posto verra preso dal Costamagna. Con lui sem-
bra che ci si orienti verso una base piu larga, costituita non solo
da individui isolati, ma da rappresentanti di associazioni. A questo
alludeva gia la circolare del 5 agosto '23 (in Aquarone Nord e sud,
cit), quando lamentava: « Non dissimuliamoci che I’azione dei grup-
pi di competenza ebbe a subire molti inconvenienti derivante dal si-
stema del reclutamento volontario dei propri aderenti », e si ri-
prometteva una accresciuta selettivita con I'adesione di qualificate
organizzazioni tecniche e culturali, nonché professionali.

Inoltre si intendevano distinguere i settori tecnico-economico da
quello giuridico-culturale. Si cercava da parte del Costamagna di uti-
lizzare tutto l'associazionismo spontaneo esistente in Italia e di convo-
gliarlo ai fini istituzionali, anticipando quella tendenza alla « istituzio-
nalizzazione 21 » che si svolge sotto i nostri occhi: pensiamo p. es. alle
vesti legali assunte dall’ACI, o alle funzioni gia antiche delle Ca-
mere di Commercio, o ai collegi professionali per tacere degli enti

19. M. Rocca, Come il fascimo divenne una dittatura, Milano 1952: « Ricordo
un opuscolo di Papafava e caldeggiai per un momento il proposito di abboccarmi con
gualche personalita del mondo liberale e conservatore, per rassicurarla ». Dopo la
liquidazione della commissione, « la delusione fu profonda per me e per i miei
amici sindacalisti ».

20. « Il Messaggero », 29-1X-1923, citato da Aquarone. Si invocava «la ne-
cessaria autonomia (dei Gruppi) dagli organi meramente politici lei partito », sulla
linea del revisionismo del Rocca.

21. Sit venia verbo!

17
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parastatali, cosi cari al fascismo e all'antifascismo di poi. Tanto &
vero che lo stesso concetto guida la relazione Costamagna del 18
settembre 1923 (in Arch. Centr. dello Stato, riportata da Aquarone
in Nord e Sud cit.), che prevede « il riconoscimento giuridico dei
sindacati, delle aziende e delle associazioni professionali al fine di
assicurare la consistenza della base di formazione dei consigli » ed
inoltre « I'istituzione dei Consigli tecnici centrali quale parlamento
corporativo, con competenza esclusiva e diretta sulle materie di in-
teresse tecnico-professionale per cui sono costituiti, accanto alla ca-
mera dei deputati ».

Il senato avrebbe funzionato da raccordo fra queste due ca-
mere: politica e del lavoro.

Neppure le dimissioni formali di Rocca il 26 gennaio '24 (Cri-
tica fascista, '24, n. 1) alla sede di vicolo Sciarra 54 in Roma, ral-
lentarono I'attivitd dei Gruppi, poi Consigli Tecnici. Infatti, pro-
mosso il Costamagna Segretario generale, Rocca conservera fino al-
I'ultima relazione col gruppetto dirigente, se & vero che alla stessa
data era nominato presidente del Gran comitato centrale di propa-
ganda dei consigli tecnici.

Dal dicembre 1923 I'idea dei consigli tecnici trovava a suo
organo la Critica fascista di Bottai, che offriva una regolare rubrica
al Costamagna, accanto alla Rassegna sindacale del Miceli. Nell'am-
bito della Critica nasceva il proposito di « sfondare » nell’opinione
pubblica: infatti, sciolte le camere e avvenuto l'ingresso della Con-
findustria nell’orbita fascista il momento poté sembrare favorevole.
Il PNF e per esso Giunta, che s’incontra verosimilmente nel dicem-
bre 1923 con Costamagna, rimane se non ostile, in posizione di at-
tesa. Percio « i Consigli Tecnici — scrive Costamagna su Critica
fascista, '24, n. 1 — debbono anzitutto affrontare, in difesa della
propria esistenza il problema del loro riconoscimento ufficiale e giu-
ridico ».

E questo con un’azione di diffusione capillare, che viene lan-
ciata dal Gran comitato centrale di propaganda del dicembre 1924
sotto la presidenza prima di Bottai e poi di Rocca, come si e detto,
con lo scopo di arrivare alla costituzione di consigli provinciali mi-
sti di rappresentanti sindacali, padronali e di enti morali.
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Ad essi si promette di far eleggere il « consiglio nazionale della
tecnica e delle corporazioni, il parlamento corporativo, il nuovo or-
gano direttivo e legislativo dello stato 2 ».

Intanto nella relazione al re dopo lo scioglimento delle camere,
Mussolini accennava all'inserimento nello stato delle rappresentanze
organizzate (Critica fascista, '24, n. 3), come problema della futura
legislatura ed il discorso della corona alla riapertura delle camere
conterra ugualmente un cenno alla questione (Critica fascista, 24"
n 12).

Ma la soluzione del Costamagna veniva a complicare |’'assetto
costituzionale esistente, e I'opinione liberal-conservatrice aveva anco-
ra tanto peso, se I'on. Acerbo nel discorso del 19 marzo all’Aquila,
preconizzando il riconoscimento dei sindacati, escludeva perd una
terza camera come « intralcio di competenze ». Ecco allora il Co-
stamagna offrire non una, ma varie soluzioni di ricambio.

Infatti il 9 gennaio 1924 proponeva la sostituzione della ca-
mera dei deputati con i consigli tecnici; una relazione sul problema
dei consigli tecnici « rassegnata ed approvata da Mussolini nel marzo
del 1924 » (Critica fascista, '24, n. 7) e che & verosimilmente la
stessa pubblicata poi sotto il titolo Il problema dei C. Tecnici in
data io marzo 1924, dichiarava invece la disponbilita, per il con-
corso parziale dei consigli nella formazione di una delle due camere.

Come si vede, importava inserire i consigli, in vista della ri-
forma, che sembrava imminente. Essa risultava, a giudizio del Co-
stamagna, dalla frammentarieta stessa dell’associazionismo in Italia
poiché « i sindacati non avevano ottenuto la personalita nemmeno
a fini patrimoniali », ed il riconoscimento giuridico poi, se fosse
andato a beneficio esclusivo delle organizzazioni gia forti, avrebbe
portato a situazioni di monopolio o in campo padronale o in quello
operaio. Frequente é infatti nella Critica fascista la deprecazione del
pericolo di monopolio sindacale fascista, che maschererebbe il peri-
colo della prevalenza di ceti e di categorie, come ai tempi della su-
premazia della CGL.

22. Vedi in « Critica fascista », 1924, n. 1, la lista delle associazioni aderenti.
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« Alla potenza della Confindustria — osservava poi il Costa-
magna — fa contrasto la decadenza della Confederazione dell’agri-
coltura, la disorganizzazione delle associazioni del commercio e del
credito », il che spiega |'adesione di queste categorie alla Confede-
razione di Rossoni. Quanto alle professioni liberali (tranne quelle
forensi e sanitarie) « esse aspiravano vanamente al riconoscimento
in ordini e collegi sia pure aperti; il regime delle societa commer-
ciali restava un congegno a discrezione delle piu audaci intraprese
individualistiche; le cooperative si alimentavano con magnifica irre-
sponsabilita sui fondi dello stato; deboli ed esautorate le camere di
commercio; in piena dissoluzione i comizi agrari; l’associazione in
materia commerciale del tutto frammentaria e contradditoria, senza
alcuna distinzione fra le varie categorie 23 ».

Ecco dunque per il Costamagna la necessita di un pronto inter-
vento per coordinare tutta la materia « associazione », partendo dai
sindacati o enti esistenti per arrivare ai Consigli provinciali. Siamo
quindi su di un piano diverso dai Gruppi di competenza, poiché se
ne vuole la trasformazione in un organo mediatore di carattere
statale.

Rimane pertanto sostanzialmente limitativo |'atteggiamento del
Costamagna verso i sindacati fascisti, del resto in accordo con I’at-
teggiamento generale di Critica fascista. Se anche essi, si riconosce,
« hanno dato e danno grande conforto al programma dei consigli
tecnici, il problema del riconoscimento giuridico dei sindacati non
& necessariamente pregiudizievole rispetto a quello dei consigli ».
Insomma, i consigli tecnici sono il maius, in cui i sindacati nazio-
nali debbono « ravvisare l'unica garanzia della loro disciplina mo-
rale e della loro stessa vitalita ».

23. Il Costamagna indicava con riconoscenza Corbino e Serpieri per il R. D.
30-X11-23, n. 3229, istitutivo dei consigli agrari provinciali, peraltro facoltativi « per
cui vollero tener conto degli studi condotti da questa associazione ed accettarne
in via di massima il concetto fondamentale da essa elaborato, circa gli elementi
che li avrebbero costituiti: rappresentanti sindacali, di uffici statali, di vari istituti,
con lo scopo (art. 2) di coordinare le attivita locali, decentrando |'azione dello stato.

Con uguale favore salutava la concessione del riconoscimento giuridico alle
associazioni dei laureati in Economia e Commercio, dei Ragionieri e degli Inge-
gneri, mentre analoghe richieste avanzavano i Raccomandatari di navi e gli Agenti
di cambio.
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Dopo un questionario diffuso dal Costamagna fra il 23 ed i
primi mesi del '24 e le relative risposte, il Costamagna si prospetta
gia uno schema di Consigli in cui sarebbero dovute entrare le rap-
presentanze sindacali padronali, operaie, tecniche, ed enti, ordini,
istituti, uffici vari. « In sede locale ed in via di decentramento isti-
tuzionale » essi si sarebbero interessati di agricoltura e di materie
amministrative particolari, come p. es. la beneficenza. A livello re-
gionale invece, la loro competenza si sarebbe estesa anche all'indu-
stria mentre avrebbero assunto le funzioni di tribunale di arbitrato,
facoltativo od obbligatorio che fosse; ed inoltre sarebbero divenuti
assemblee elettorali per la rappresentanza corporativa nazionale.

Che la soluzione dei Consigli tecnici centrali quali terza camera
non fosse condivisa dagli interpellati dice il Costamagna stesso, rile-
vandolo dalle risposte che prevedevano: o il semplice invio al senato
di un certo numero di eletti per categorie o arrivavano all’estremo
opposto di sostituire la camera con un parlamento sindacale o davano
carattere solo consultivo ai Consigli tecnici, come I'attuale CNEL.

Dalla « Relazione » del marzo 1923 appare inoltre che il Co-
stamagna si rendeva ben conto che, nonostante la istituzione di un
ispettorato nazionale e di segreterie provinciali, i comitati locali era-
no ancora un ripiego, un abbozzo, « riunione collegiali di elementi
tecnici indifferenziati, i quali al massimo avevano potuto svolgere
azione consultiva 24 ».

Nei pochi mesi trascorsi di febbrile attivita, per cosi dire, pri-
vata, il segretario generale dovette fare parecchie penose constata-
zioni quanto alla « mancanza di un’adeguata posizione ufficiale »
in rapporto con Il’attivita paralegislativa dei vari ministeri. Ed in-
vece il Costamagna reclamava almeno poteri di inchiesta e tali che
autorizzassero i delegati a mettersi in rapporto con i pubblici uffici
al fine « di poter vigilare su tutto il coordinamento dell'attivita le-
gislativa ».

24. Dell'attivita di quei mesi abbiamo conferenze di Panunzio, De Marsa-
nich, Corrado Marchi, Giulio De Cesare, Giulio Balduccini in varie citta d’ltalia;
«articoli ispirati » in vari giornali, e interviste coi dirigenti per attirare |'attenzione
sul movimento per  Consigli Tecnici. All'estero se ne interessarono A. Thomas
del B. I T. ed il gildista Odon Poor.
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Ecco quindi nella sua Relazione del marzo 1924, il Costama-
gha tentara I'agganciamento diretto a Mussolini.

« Al Segretario stesso, posto alle dirette dipendenze del Capo
del governo, dovrebbe attribuirsi l'autorita di provocare, secondare
assumere tutte le iniziative volte ad ottenere il riconoscimento lega-
le delle associazioni o istituzioni..., di rappresentare gli interessi re-
lativi presso i pubblici uffici; di coordinare |'azione governativa a
questo riguardo e di intervenire in nome dello Stato tra i diversi
enti, associazioni ed organizzazioni, per disciplinare i rapporti; di
studiare e promuovere anche mediante progetti di legge i provve-
dimenti necessari da parte dello Stato, elaborandoli anche ove occor-
ra con delegazione degli opportuni poteri da parte del parlamento ».

Non solo il Costamagna invoca per sé il potere d'inchiesta che
fu poi della commissione dei 18, ma esclude una partecipazione a
questa fase di studio dei burocrati; non solo, ma degli organi del
partito. Il tentato agganciamento a Mussolini come unico superiore
del segretario dei consigli e ispirato infatti al concetto che tale
creazione implica la trasmissione dal partito allo Stato dell’inizia-
tiva, si da togliere ai consigli tecnici il carattere di « atto di parte
per diventare atto di sovranita ». Egli offre intanto nelle conclu-
sioni, di riorganizzare il Segretariato generale in modo tale da offri-
re tutte le migliori garanzie a questo fine, in unione con gli elementi
di uno « straordinario comitato nazionale »; che &, come si vede
I'idea madre della commissione dei 15 e poi dei 18, che dalle pres-
sioni per la riforma istituzionale trovarono alfine vita fra il *24 ed
il '25.

Senonché la strada per arrivarvi sara lunga e non passera per
i consigli tecnici.

Alcuni mesi dopo la Relazione Costamagna, il 24 agosto 1924,
il Gran consiglio, rispondendo evidentemente ad opposte sollecita-
zioni, stabilisce che il Com. Centrale per la preparazione dei consi-
gli tecnici nazionali « agisca d’ora innanzi come organo collegato col
direttorio nazionale delle corporazioni e sotto il controllo del PNF ».
Il contrasto con la mossa precedente — autonomia alle dipendenze
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del solo Mussolini — si chiarisce con il lamentato disinteresse pro-
prio della direzione del Partito per i sindacati ed ancor piu per i
C. Tecnici (Critica fascista, 24, n. 9); disinteresse, che porta nel
luglio 1924 (Critica fascista, n. 15) il Costamagna a scrivere: « E
ignota la sorte che nella sistemazione generale delTorganismo fasci-
sta, dovra toccare all'iniziativa dei C. Tecnici nazionali atuorizzata
dal governo nel novembre del 1923 ». La deliberazione del G. Con-
siglio significava in sostanza la fine dei propositi ambiziosi di una
doppia autonomia nei confronti del partito 5 e dei sindacati.

La resistenza del Costamagna e non del solo Costamagna, ma
del gruppo intorno a Bottai in generale continuarono per tutto il
1924. Nominata il 14 settembre la commissione dei 13, il tema dei
consigli tecnici, che aveva avuto autorevole riconoscimento nel Gran
Consiglio del '23 non vi figura neppure, poiché, secondo quanto
riporta il Costamagna, si rimprovera al Segretariato dei consigli « di
non avere ancora dato esecuzione al deliberato del G. Consiglio, che
lo poneva sotto l'autorita del PNF ». (Critica fascista, 24, n. 21).

La sorte finale del movimento, guidato ormai da C. Costama-
gng, sara la relegazione nel limbo degli istituti culturali. Infatti un
comunicato dell’'ufficio stampa della direzione del PNF avvertiva il
4 febbraio 1923 che, volendo dare esecuzione alla deliberazione del
G. Consiglio e definire stabilmente le attribuzioni dei consigli tec-
nd, li riconduceva in sostanza al modesto ruolo di organi fiancheg-
giatori del partito2. Dal numero 4 della Critica fascista del 1925,

25. In occasione della istituzione dei Consiglia agrari provinciali scriveva il
Costamagna: « Parliamoci chiaro: noi diffidiamo a questo riguardo della iniziativa e
della collaborazione dei burocrati ».

Alle critiche del Costamagna corrisponde quella del Miceli circa I'impostazione
autoritaria spesso dei sindacati. V. la critica alla richiesta Panunzio e altri per avere
subito la magistratura economica senza attendere la sistemazione giuridica dei sin-
dacati, in occasione del congresso delle Corporazioni (22 giugno 1924) (« Critica fa-
scista », 1924, n. 11); o contro il sindacato di stato (‘'24, 16 agosto), o contro i pro-
positi di monopolio alle corporazioni fasciste («Critica fascista», '24, n. 22).

26. Gia nel n. 3 del 31 gennaio 1923 di «Critica fascista », C. Costamagna
awerte che i comitati provinciali « devono intendere particolarmente allo studio dei
problemi di carattere tecnico-amministrativo in coordinamento con [|'azione politica
del Partito » (I comitati per i consigli tecnici e la nuova situazione politica).

Secondo il comunicato del 4-n-"25 i Consigli Tecnici « sono organi specializzati
del PNF e aderenti al fascismo », studieranno i problemi concreti secondo le diret-
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la rubrica dei consigli tecnici cessa di esistere; e C. Costamagna do-
veva constatare che « abbiamo avuto una politica del partito ed una
politica dei sindacati, spesso procedenti per volonta separate », cui
i C. Tecnici non hanno rimediato per le « difficolta dalPuna e dal-
I'altra parte non risolte, né definite dalle supreme gerarchie in modo
esauriente ».

Vicende della Commissione dei 18

L’unico significato e sviluppo che ebbe I'azione del Costama-
gnaZ’ si pud quindi considerare la nomina di una commissione di
studio per le riforme istituzionali, il 4 settembre 19242 in base
alle deliberazioni del PNF dello stesso anno.

Allargando ora lo sguardo alla situazione interna italiana, fra
il '24 ed il '25, cioe dopo il delitto Matteotti, appare evidente che
questa nomina corrispondeva al desiderio di Mussolini di procedere
ad una riforma istituzionale, che ponesse fine alle ambiguita del
periodo ’'23-24. Dal punto di vista politico, infatti, dopo il rimpa-
sto del ministero Mussolini il 26 giugno 1924 in senso moderato ed

tive del fascismo, della nazione e delle amministrazioni locali, sovrintenderanno alle
iniziative culturali relative e faranno da tramite con le varie associazioni aderenti ».

27. Confronta il significativo riconoscimento di Gino Arias (intervista sul-
I’« Epoca », raccolta da A. De Marsanich il 2 luglio 1925): « Un altro precedente
molto importante [della c. 18] & il movimento dei consigli tecnici, di cui fu l'anima
I'attuale segretario della commissione, comm. Costamagna e che ebbe anche grande
influenza nelle determinazioni del PNF per la costituzione di una commissione
incaricata di studiare le riforme legislative ».

28. La C. dei 15 lavoro circa due mesi, tenendo la sua prima seduta il
28 ottobre 1924. Essa produsse la proposta e la relazione, da cui derivo la legge
sulle societa segrete; una relazione sui rapporti fra potere legislativo ed esecutivo,
mentre aveva affrontato genericamente, quando fu allargata, il problema di modi-
ficare la rappresentanza politica, introducendovi I'elezione da parte di collegi cor-
porativi (relazione Romano a p. 156 delle « Relazioni e proposte », della C. dei
18, citato nell’Appendice bibliografica).
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altri provvedimenti, ora distensivi (assoggettamento della MVSN al
giuramento al re) ed ora repressivi (applicazione dei precedenti de:
creti sulla stampa), la situazione del fascismo si complicava nell’esta-
te con la ripresa delle polemiche fra estremisti e normalizzatori. La
liquidazione di Rocca, la nomina alla segreteria del PNF di Farinac-
ci, indicavano ormai una via. Bottai correva ai ripari, cercando di sal-
vare la presenza interna del suo gruppo « riformista » per cui si
allineava formalmente col nuovo corso e protestava la propria lealta
(Saluto a Farinacci in Critica fascista, 1925, n. 7). La nomina della
commissione dei 15 preannunciava una riforma in senso sindacale.
Ma Mussolini non ha evidentemente le idee chiare, se accetta, forse
con tattica dilatoria, una commissione di studio in cui la prevalenza
é data dal gruppo di Gentile (presidente), Arias, Barone, Romano,
Volpe, Leicht favorevoli ad un rinnovamento moderno, mentre Ros-
soni e Lanzillo con diversi motivi si rifaranno alla difesa del sinda-
calismo; Mazziotti, Melodia e, sembra, Greppi assumeranno posi-
zioni conservatrici, insieme al nazionalista Coppola ed al fratello di
Alfredo, Arturo Rocco. Posizione particolare poi, come si vedra,
assumera il professor Corrado Gini.

L’importanza della situazione sindacale & altresi attestata da
parecchi interventi del Gran Consiglio fra il secondo semestre del
24 ed il 1925: segno che alle preoccupazioni piu politiche di domi-
nare le manovre degli aventiniani e degli stessi liberali fiancheggia-
tori fa riscontro I'idea di conquistare favore al regime fra le masse,
procedendo inoltre alla soluzione legislativa anche per quanto riguar-
dava le agitazioni sindacali.

Infatti le sedute del 24 agosto 1924 e poi del 14 gennaio e 23
gennaio 1925 ed infine del 24 e 25 marzo 1925 battono su due
temi sostanziali: la solidarietd nazionale, che deve escludere il ri-
corso alla lotta di classe totale ed i moniti agli industriali perché
cedano alle «giuste esigenze » del lavoro. La sciopero dei metallur-
gici lombardi, iniziato a Brescia da Augusto Turati e in un primo
momento, suscitando indubbio imbarazzo nel governo, portera alla cen-
tralizzazione, d’'ora in avanti delle direttive di sciopero (« lo sciopero
deve avere l'autorizzazione preventiva degli organi supremi delle
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Corporazioni e del partito » ed alla revisione dei quadri dirigenti
evidentemente per « purgarli » dei residui sindacalisti autonomiX

Intanto nell’autunno del '24 la situazione si era fatta di nuovo
tesa (uccisione del deputato sindacalista Casalini e minaccioso di-
scorso dell’Ascensione a Monte Amiata), mentre il congresso liberale
di Livorno approvava a maggioranza l'ordine del giorno Soleri, che
chiedeva il rispetto delle liberta statutarie e I'eliminazione della Mi-
lizia. Riapertasi la Camera il 12 novembre, si ebbe la presentazione
del d.l. governativo sul ritorno al collegio uninominale, per intimi-
dire la maggioranza liberale e fascista insieme. Si arriva cosi alla

29. Gli interventi del Gran Consiglio si ebbero il 24 agosto in occasione
degli scioperi del Valdarno. L’'appoggio « ai lavoratori e delle legittime aspira-
zioni loro » «pur senza esorbitare dalle leggi economiche, che costituiscono la
ragione essenziale della produzione », & spiegato con il periodo di astensione dagli
scioperi e «la ripresa industriale ed agricola », merito del fascismo.

Ora i sacrifici debbono essere ripagati dagli industriali. 11 14 gennaio, esame
della situazione sindacale, senza commento. Il 23 gennaio monito agli industriali
perché «si sono incontrate qua e la resistenze ed ostacoli da parte di alcuni datori
di lavoro i quali dimostrano spesso una colpevole incomprensione degli scopi na-
zionali del sindacalismo fascista ». Si riconosce la necessita che i sindacati, in deter-
minate contingenze non escludano il ricorso alla lotta economica per stabilire il
giusto rapporto tra il compenso dovuto al lavoro e alla possibilita della produzione ».

Si accenna alla « preparazione di una nuova legislazione dello stato fasci-
sta» e fondamentale é dichiarato I'inquadramento delle forze economiche orga-
nizzate nella vita statale.

Indubbio accenno all'opera della C. dei 18 e alla importanza della soluzione
del problema sindacale per il fascismo.

Il 24 aprile, in occasione dello sciopero dei metallurgici di Lombardia, dopo
le relazioni dei sindacalisti fascisti sulle stuazioni locali, 1’0.d.g. esalta il seguito che
fra le masse avrebbero i sindacati fascisti e si riporta come prova il fatto che
in Lombardia le maestranze avrebbero abbandonato e ripreso il lavoro obbedendo
esclusivamente alle Corporazioni e non alla FIOM. Ma al secondo punto del comu-
nicato si ammette poi che a Milano, il primo giorno di ripresa lavorarono 3697
operai ed il secondo 9748, rimanendo quindi circa 25.000 operai a casa. Sarebbero
stati conclusi accordi interessanti centinaia di migliaia di operai ad opera delle
Corporazioni nel Veneto, in Emilia, in Liguria ecc.

Il 25 aprile invece, I'0.d.g. dopo i consueti indirizzi alla collaborazione, batte
invece sui due motivi gid detti: centralizzazione degli scioperi e revisione dei
quadri sindacali.

« | segretari provinciali debbono essere nominati di comune accordo dalle
Corporazioni, dal Partito e dalle Federazioni provinciali fasciste ».

Segue un altro monito agli industriali. Il Gran Consiglio richiama « talune
organizzazioni di datori di lavoro al rispetto dei postulati del concordato di palazzo
Chigi, altrimenti il fascismo prendera le misure necessarie onde spezzare il mono-
pilio di quelle organizzazioni che interponessero i loro interessi a quelli generali
della produzione della nazione ».
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pubblicazione il 27 dicembre 1925 del memoriale di C. Rossi sul
«Mondo » e alla crisi di fine d’anno. Ora, a pochi giorni dal 3 gen-
naio, il 14 ed il 23, il Consiglio torna ad occuparsi della situazione
sindacale ed il 31 un decreto del Presidente del consiglio riordina
la commissione dei quindici sotto la presidenza di Gentile.

Perché tanta insistenza sul problema sindacale ed istituzionale?
Anche se in questa sede non possiamo occuparci della vera e propria
situazione economico-sociale, dobbiamo pur accennare alla tendenza
inflazionistica, che si manifesta contemporaneamente al rilancio del-
I'economia produttiva in fase De Stefani. Le preoccupazioni del re-
gime per i rapporti sindacali derivano quindi da una situazione eco-
nomica obiettivamente migliorata rispetto al '20-'2i, ma densa di
nuove incognite nel 'iy. arresto dell’emigrazione, con incremento
medio della popolazione nel periodo fascista dell’8 per mille (contro
il 6 per mille nel periodo pre bellico); ed arresto delle esportazioni
per la caduta dei prezzi in America e I'aumentata concorrenza tede-
sca in Europa. E questo al termine di un periodo, quello 1921-23,
che vede un significativo arresto circa il numero-indice delle retri-
buzioni reali nell'industria 3. Mentre anche il reddito — pro-capite
si stabilizza nel 1925-27 3, ci si pud0 domandare: che riflesso puo

30. | diciotto « Soloni » furono: Coppola avv. Francesco pubblicista / Corra-
dini Enrico, prof, e senatore, vicepresidente / Rocco prof. Arturo dell’'Un, di Mi-
lano / Olivetti A. O. pubblicista / Rossoni E., deputato / Lanzillo Agostino, prof,
e deputato / Gentile G., prof.,, presidente / Greppi nobile avv. Emanuele / Me-
lodia Niccold barone e senatore / Mazziotti dott. Matteo senatore / Leicht prof.
P. Silverio / Arias avv. e prof. Gino dell'lUn, di Genova / Barone avv. Domenico,
cosnigliere di Stato / Ercole prof. Francesco dell’'Un, di Palermo / Gini prof,
consigliere di Stato / Ercole prof. Francesco dell’'Un, di Pisa / Volpe prof.
Gioacchino, Suvich on. Fulvio.

31. L. Vannutelli, Occupazione e salari, in «L’economia italiana dal 1861
al 1961 », Giuffre, 1961, Milano

1916-20 = 85,6 1931-34 = 120
1921-25 = 117,6 1935-40 = 104
1926-30 = 117

32. Secondo lo stesso autore:
1921 = 774 1927 = 91,1
1922 = 83,9 1928 = 95,2
1923 = 87,7 1929 = 96,2
1924 = 87,7 1930 = 88,9
1925 = 91,3 1931 = 88.2

1926 = 91,1
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aver avuto questa pesantezza economica, che sara da sommare al-
I'indirizzo « fascista » e autoritario preso dal regime nel '25 circa
I'abbandono finale della commissione dei 18 e sulla preferenza che,
come vedremo, dara Mussolini nell'estate-autunno alla soluzione
Rocco circa i rapporti sindacali?

E certo che I'indirizzo pluralistico in materia sindacale dei Solo-
ni avrebbe permesso una dialettica piu vivace, che urtava sia I'indi-
rizzo politico e sia quello economico. La soluzione Rocco, che sup-
poneva invece idealmente i sindacati misti sotto la guida assai stretta
dello stato, veniva invece incontro, nel momento giusto alle diffi-
coltd d’inquadramento del sindacalismo non fascista, svuotandolo e
assorbendolo; ed anche alle difficoltd economiche, consentendo un
controllo piu efficiente su organi padronali e di lavoratori insieme
ormai agganciati al carro dello stato. Le soluzioni della commissione
dei 18 si riveleranno quindi poco congeniali coi tempi. La loro con-
danna sara pero anche l'archiviazione dei tentativi di partecipazione
del lavoro alla vita dello stato in un clima di relativa spontaneita:
dello stato non fascista ma « nazionale » del '22-24.

La commissione dei 18 tenne la sua prima seduta il 26 febbraio
e si divise in due sottocommissioni in ordine ai due gruppi di pro-
poste che poi presento: « rapporti fra la camera ed il governo »
« modificazione dell’art. 33 dello statuto » relativo alle nomine re-
gie dei senaori e alle categorie dei nominabili, « sostituzione ai sot-
tosegretari di stato di Segretari generali » e costituzione di un dica-
stero della Presidenza del consiglio », « procedura da osservare per
la emanazione di leggi e regolamenti ». Il secondo gruppo di provve-
dimenti comprendeva il « riconoscimento giuridico delle associazioni
professionali ».

Questi ultimi lavori si conclusero parzialmente con una rela-
zione del prof. Gino Arias. Man mano che le S. Commissioni defini-
vano i punti fondamentali del loro lavoro, questi venivano presen-
tati e discussi in seduta plenaria. Perno della relazione Arias non
furono tanto il riconoscimento giuridico o il sindacato in se stesso,
ma gli Ordini o Consigli professionali, come variamente furono
designati.
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Sarebbero stati infatti progettati inizialmente, se & vero che il
16 marzo abbiamo una dichiarazione generalmente impegnativa in
tale senso Cfr. Relazioni a pag. 117: «Nella seduta del 16 marzo
della 11 ' S. Commissione, approvate le norme del riconoscimento
giuridico, si convenne che il conferimento della personalita giuridica
ai sindacati professionali era ben lungi dall’esaurire il vasto compito
affidato ad essa; e d’altra parte la S. Commissione si dichiard con-
traria a conferire qualsiasi attribuzione amministrativa o politica ai
sindacati ».

Nell'aprile la C. dei 18 in seduta plenaria affrontd il problema
del riconoscimento ai sindacati, che si concluse per la facolta al
governo di riconoscere « anche piu di un sindacato per categoria »
contro la proposta di « un commissario » (verosimilmente Rossoni)
di attuare invece un monopolio sindacale con iscrizione obbligatoria.
Possiamo conoscere le idee di Rossoni dell’aprile 1925 da due arti-
coli del « Lavoro d’Italia » 33 del 5 e del 12.

Se ne deduce che gli erano gia noti i progetti relativi alla su-
bordinazione dei sindacati ai consigli e alla rappresentanza da trarre
da questi ultimi per una delle due camere 34 Nel primo articolo Ros-
soni sembra preoccupato della funzione « statale » dei consigli (« La
corporazione diverrebbe percido un consiglio o comitato sotto con-
trollo statale, anziché una spontanea formazione economica nel cam-
po della produzione »). Ecco quindi, dal proposito di salvare I'auto-
nomia intanto, in vista di un eventuale monopolio per le proprie
Corporazioni, la recisa negazione della « Corporazione di stato coi
sindacati liberi di categoria ». « Nessuno — dico nessuno — con spe-
cifico riferimento ai sullodati consiglieri e professori potra imporre
alle Corporazioni, in fatto di riconoscimento giuridico una soluzione
diversa da quella voluta dai nostri organi ».

33. Cfr. « Il Lavoro d’ltalia » presso la Biblioteca della Conf. Gen. dell'Indu-
stria in Roma. Mancano i nn. dal 22 febbraio al 29 marzo 1923.

34. « Il Lavoro d’ltalia » 29 marzo 1925. Nota: | lavori dei 18. « Senatori di
nomina regia scelti nel campo corporativo? Deputati corporativi mischiati con i
deputati eletti in collegi politici? Sarebbe il caos, la torre di Babele. Occorrono
invece delle funzioni specifiche bene individuate, e percid occorre assolutamente
la formazione di una terza assemblea, sintesi delle categorie organizzate ... ».
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« Piuttosto che un riconoscimento confusionario, € meglio nes-
sun riconoscimento ». Nel secondo si ribattevano i caposaldi delle
corporazioni in materia di riconoscimento, in attesa che venissero
resi noti i progetti della C. dei 18, e cioé: « a) pregiudiziale nazio-
nale nello spirito e nell’azione per i sindacati da riconoscere; b) rico-
noscimento di un solo tipo di sindacato per ogni categoria; c) disci-
plina uguale per le organizzazioni del lavoro e dei datori di lavoro ».
La sfiducia di Rossoni nei Consigli supersindacali dei « teorici incon-
cludenti » e netta per due ragioni: la prima ¢ il rifiuto di ammettere
una resurrezione dei vecchi concorrenti socialisti e cattolici sotto il
manto di ordini superiori; la seconda € la preoccupazione di opporre
al fronte padronale e soprattutto alla confindustria un fronte di la-
voro altrettanto e piu compatto. (Cfr. ancora « L'unita del sindaca-
lismo » nel « Lavoro d’ltalia » del io maggio 1925). Si dichiara a
tutte lettere « oggi inattuabile lo stato sindacale » intendendo proba-
bilmente per stato sindacale la unificazione nelle corporazioni ros-
soniane delle organizzazioni padronali.

Di qui ne discende l'opposizione alla parziale rappresentanza
politica tratta dal sindacalismo e la preferenza, in alternativa, per
una terza Camera o Parlamento del lavoro.

In sostanza, I'esclusivismo di Rossoni determinera, nonostante
le smentite del relatore Arias 3, una fondamentale antitesi di princi-
pio fra fascismo moderato e intransigente.

Nell'aprile infatti Bottai attacchera molto vivacemente sul-
I'« Epoca » il comportamento di Rossoni e il suo rinvio in ogni caso
dei progetti di partecipazione delle rappresentanze professionali alle
Camere36.

Dopo l'articolo programmatico del 12 aprile di Rossoni, la se-
duta plenaria per esaminare i Consigli fu rinviata e si tenne il 21
aprile.

35. «La questione della pluralita e del monopolio sindacale non ha susci-
tato in seno alla commissione i contrasti ed i dissensi che a taluno piacque
immaginare ».

36. « Non conviene invadere il complesso del potere legislativo con I'azione
di organi estranei » (« Il Lavoro d’ltalia », 12 aprile).
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E Bottai il i5 aprile sull’« Epoca », spalleggiato dalla « Con-
quista dello stato » denuncia « Una organizzazione fascista, che, per
bocca del suo capo minaccia di schierarsi contro il programma delle
riforme » e la strana posizione di un membro della C. dei 18 che
attacca dall’esterno I'opera della medesima, senza fare quel che piu
correttamente poteva, cioé una relazione di minoranza o presentare
le dimissioni. La replica delle Corporazioni fu fiacca, fumogena e
contraddittoria 37, mentre non sappiamo quale fu il ruolo di Musso-
lini nella polemica; probabilmente, ricevendo Gentile e Rossoni il
16 dovette autorizzare Gentile ad andare avanti ed a consigliare la
calma a Rossoni3B Fatto sta che il 16, sec. I'informatissima «Epo-
ca», Rossoni difese in una seduta della S. Commissione il suo sin-
dacalismo unico e ribadi il comunicato delle Corporazioni nazionali.

Pertanto erano gia noti i concetti fondamentali, quali furono
approvati pochissimi giorni dopo, secondo I'Arias, nella seduta del
21 aprile (Relazioni, p. 118) « La commissione ritiene che il con-
ferimento della piena personalita giuridica a tutti i sindacati, che
svolgono la loro attivita in accordo coi fini della nazione sia insuf-
ficiente a restaurare la sovranita dello stato e percio... decide di
proporre la fondazione di enti autarchici, resultanti essenzialmente
dalla libera designazione di tutti i cittadini, iscritti nelle rispettive
categorie ed elementi di categoria... ed affida ad una commissione
di tre membri [Arias, Barone e Leicht] I'incarico di presentare al
pil presto un piano definitivo, che stabilisca le attribuzioni ammi-
nistrative, giurisdizionali e legislative dei nuovi istituti » (approvati
amaggioranza di io contro cinque e uno astenuto [e due assenti]).

Se Rossoni, si pud ben dire, si ebbe nell’aprile una sostanziale
sconfitta, circa le sue tesi integraliste, tuttavia ottenne con la sua
pressione, insieme ai nazionalisti ed ai farinacciani, che il riconosci-

37. « Il Lavoro d’ltalia » non si sarebbe riferito alla C. dei 18, ma a coloro
che nelle ultime settimane pubblicarono cose assolutamente inesatte e diversi stram-
palati progetti attribuendoli proprio alla medesima Commissione ». « Dal canto suo
I'on. Rossoni non pud essere in contrasto con la C. dei 18 per la semplice ragione
che gli studi sul problema sindacale non sono ancora ultimati ».

38. «Epoca», 17 aprile 1925.
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mento fosse limitato e in maniera discrezionale ai sindacati che svol-
gessero la loro attivitd in senso « nazionale » 39,

Scriveva infatti il 16 aprile L’idea nazionale-. « | fautori in
seno alla corporazione, divenuta organo di stato di tutti i sindacati
operai di qualsiasi graduazione si creano, ci sembra, un tipo di sin-
dacato del tutto teorico, agnostico politicamente, che non esiste nel-
la realta ». « Quale lavoro in comune potrebbe essere fatto, sia pure
sotto controllo, da rapresentanti che hanno vincoli internazionali
con le rappresentanze dei sindacati fascisti, che si sono costituiti
partendo da premesse rigidamente nazionali, non si riesce a capire ».

Naturalmente P« Epoca » di Bottai, che appoggia i consigli
contro il sindacalismo unico deve dichiarare il 19 aprile che « non
intende porre sullo stesso piano le organizzazioni bianche o rosse
col sindacalismo fascista », ma vuole in sostanza una specie di con-
correnza, che sembra un invito alle organizzazioni bianche o rosse
a deporre certi caratteri, certe mitologie, per rientrare nell’ovile.
Cfr. poi sotto le interviste Ambrosini.

Lo sbocco legale di questo pluralismo sembra essere rappre-
sentato dagli articoli 1 e 2 della proposta di legge della C. 18.

Mentre proseguiva la polemica fra Rossoni e Bottai con punte
di notevole violenzadd, erano in calendario per il 23 una riunione
del Gran Consiglio e per il 26-27 la riunione del Consiglio nazio-
nale delle Corporazioni rossoniane.

39. «ldea nazionale », 19 aprile. «L’on. Rossoni, a nome delle organizza-
zioni sindacali fasciste ha in linea di massima accolto tale formula, ma ha insistito
perché siano tassativamente fissate le condizioni e le limitazioni, con le quali i
sindacati possano essere riconosciuti per ogni categoria ».

« Cid non significa che solo i sindacati fascisti possano ottenere il ricono-
scimento; significa pero che dal riconoscimento saranno esclusi gli organismi sinda-
cali, che si propongano un fine ed un’azione antistatale ed antinazionale ».

40. « Il Lavoro d’ltalia », 26 aprile 1925. Adagio (e. r.). L’on. G. Bottai, dopo
aver partecipato con gioia all'aggressione contro il sottoscritto, inventando anzi
nientemeno per primo che un «caso Rossoni », si €& trasformato improvvisamente
in un dolcissimo angioletto, vittima... della mia violenza polemica. Ma bravo
Bottai!

Andiamo pure alla corte di disciplina!l Quanto ai risultati perdo vada un po’
adagio Biagio Bottai. E intanto, se non vuole smetterla di rivelare i piani della
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Intanto abbiamo (25 aprile) l'ordine del giorno del Gran Con-
siglio relativo alla centralizzazione degli scioperi. E Mussolini se ne
dichiarerd autore nell’articolo sul sindacalismo fascista pubblicato in
maggio su « Gerarchia ». Ci si aspetterebbe ormai una presa di posi-
zione del capo del governo sui problemi del riconoscimento e della
rappresentanza. Ma Mussolini non va oltre i postulati generici della
solidarietd del sindacato con la nazione, rifacendo sommariamente
la storia del sindacalismo fascista. Preferisce non pronunciarsi sui
«problemi gravissimi in corso di studio ». C'é@ comunque una signi-
ficativa ammissione del diritto di sciopero, che fara a pugni di li a
gualche mese coll’accettazione della Legge Rocco (ottobre).

Dice precisamente Mussolini: « Davanti a quelli di Lombardia,
bisogna ormai dare il diritto di cittadinanza allo sciopero anche nella
concezione del sindacalismo fascista: uno sciopero cioé che sia |'ec-
cezione nei rapporti fra capitale e lavoro, come la guerra & |’'eccezio-
re nei rapporti fra i popoli ».

Intanto dai due opposti campi bottaiani e rossoniani cercano di
orientare il partito e I'opinione pubblica, si da premere su Musso-
lini. Cosi al Consiglio Naizonale delle Corporazioni, il 26 aprile For-
ges Davanzati respingeva il « laburismo » della non citata esplicita-
mente, linea Bottai o del pluralismo sindacale. E, nel fare questo,
s riattaccava alla mozione del G. Consiglio del 23 gennaio 1925 4

C. dei 18, mi faccia almeno sapere come diavolo gli consti che io avrei tenuto
un "contegno ambiguo” in seno alla Commissione medesima. Non sarebbe male
mettere fuori il nome di qualche correttissimo gentiluomo! ».

41. « Il G. Consiglio del fascismo riconferma che I’azione sindacale e parte
integrante del movimento e dell'idea fascista e ne constata l'utilita ai fini nazio-
nali, avendo essa gia in breve tempo realizzato i seguenti postulati: a) nuclei sem-
pre piu importanti di lavoratori, liberati dalle assurde teorie universalistiche ... sono
venuti acquistando coscienza della realta e della missione della nazione .. e in
conseguenza lo stesso sindacalismo avversario & stato costretto a rettificare le sue
tesi antipatriottiche; b) i Sindacati Nazionali, .. hanno elevato la loro funzione,
definendo il loro specifico compito di difesa del lavoro, senza negare il compito
del capitale, subordinato a sua volta alle esigenze della produzione e della na-
zione; €) la Nazione italiana ... trova nella disciplina sindacale fascista il fonda-
mento essenziale della sua espressione ». Segue un monito agli industriali ed un
cenno al «fondamentale » problema della soluzione legislativa dell'inquadramento
delle forze del lavoro nello stato.

18
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sulla funzione del sindacalismo fascista. Infatti, rivelava Forges Da-
vanzati che quelle indicazioni programmatiche « erano state provo-
cate da un movimento [leggi Costamagna-Bottai, con eventuali ad
dentellati nella politica della CGL], che in seno al fascismo tendeva
a creare una specie di laburismo... Una specie di sindacalismo apoli-
tico, che avrebbe poi potuto preparare una specie di fusione e di
confusione con altro sindacalismo ». Secondo Forges Davanzati il
pericolo intravisto avrebbe provocato contatti fra dirigenti delle
Corporazioni e del Partito e quindi la presentazione al Gran consi-
glio della predetta mozione (« Dopo tale discussione io e |'amico
Rossoni, che eravamo i formulatori della nozione ci aspettavamo
che si manifestasse l’altra corrente. « Senonché questa corrente tac-
que ». Ci sembra che Forges Davanzati si richiamasse ad una inve-
stitura in esclusiva che non trova conferma nella mozione del 23
gennaio, dove si sottolinea I'utilita dell’azione sindacale in regime
che potremmo ancora definire concorrenziale rispetto agli altri sin-
dacati, si ammonivano gli industriali restii a trattare con i sindacati
fascisti, si giudicava fondamentale la soluzione legislativa, senza pero
impegnarsi in nessun senso. Che l'altra parte, cioé Bottai, tacesse
nel G. Consiglio sembra ben possibile, dato il riferimento nell’ordine
del giorno a caratteri come il patriottismo, l'interclassismo del nuovo
sindacalismo, cose tutte ripetute da almeno quattro anni in campo
fascista e quindi genericamente accettabili.

Di qui il carattere di forzatura impresso al suo discorso da For-
ges Davanzati, con le rivelazioni di accordi con elementi importanti
del Partito in vista del Gran Consiglio. E soggiungeva piu sotto di
aver detto [ma dove? e quando?] «presenti due autorevolissimi
membri della C. dei 18, che essa doveva ormai lavorare « su di un
tema dato dal fascismo: ed il tema é questo: esiste un solo sindaca-
lismo, quello fascista » (Applausi) 42.

Se nessun riferimento esplicito ai lavori della C. dei 18 si ritro-
va nella mozione finale del Consiglio, & perd invocato al punto 1)
il riconoscimento sollecito da parte dello stato delle corporazioni
fasciste, che era rispetto alla C. 18, un’altra forma di pressione. Gli

42. « Il Lavoro d’ltalia», 3 maggio 1923.
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altri punti sono egualmente significativi di una politica volta all’in-
serimento delle Corporazioni nella vita statale: al punto 2) riforma
radicale del Ministero dell’economia nazionale per una piu efficace
politica « fascista »; al 4) richiamo all’esecuzione integrale da parte
degli organi periferici delle disposizioni centrali.

Assistiamo insomma ad una specie di tiro alla fune, quasi che
entrambe le parti avvertissero lI'imminenza di una soluzione legisla-
tiva del problema della fascistizzazione o della statalizzazione dei
rapporti sindacali.

A loro volta i bottaiani dell'Epoca, in vista della conclusione
cki lavori della Commissione, prevista per il maggio del 1925 e del
successivo congresso del P.N.F. del 22 giugno, premono per un rapi-
do trasferimento delle tesi ormai conosciute nella realta politica 43
con I'adozione di esse da parte del partito.

Ci sono poi notizie, che han tutta |'aria di anticipazioni interes-
sate, come il preannuncio dato il 17 giugno che Mussolini illustrera
al congresso le conclusioni della Commissione dei 18, la quale do-
vrebbe tenere seduta plenaria circa la stessa data. La notizia e del
tutto infondata in quanto il Direttorio del Partito delibera, al posto
della relazione sindacale, di « far suo » il « magistrale » articolo
mussoliniano apparso su Gerarchia e citato da noi sopra. Il che rive-
la gia la tendenza alla coreografia cortigianesca. L'ultima seduta del-
la commissione dei 18 si ebbe il 24 giugno e non trovo un’eco pro-
porzionata sulla stampa 44

43. Segnaliamo il fondo di A. De Marsanich sull'« Epoca » del 24 aprile
(«0 il partito si assumera in proprio la riforma studiata o dovra battere altre
strade. Lo statuto & stato abbondantemente superato e si impongono altre « nuove
istituzioni »).

E quello anonimo del 29 aprile contro la tesi di Forges Davanzati: « Come
dunque si concilia quanto chiede la C. dei 18 con i deliberati del consiglio naz.
delle Corporazioni? A quale dei due organismi fascisti si deve prestar fede? Noi
confermiamo il nostro pensiero che & questo; stato organico e corporativo, non
stato sindacale ».

44. Gentile nella lettera del 5 luglio, riprodotta in testa alle « Relazioni »
citate accenna alla consegna dei verbali (andati ora perduti?) e delle varie rela-
zioni di minoranza.

E strano che nella pubblicazione dellINCF figuri per intero la relazione
Gini e manchi invece quella collettiva Coppola Mazziotti Melodia Suvich, cui
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Nell'estate del '25 I'« Epoca » si studia di tener desta I'atten-
zione dell’opinione pubblica intorno alla riforma con articoli ed
interviste: a Gentile, ad Arias, a B. Giuliano, a Barone45 anche
allo scopo di dissipare dubbi nell’'opinione liberale circa il proposto
inquadramento per professioni di tutti i cittadini e soprattutto
allontanare la taccia di materialismo o di un sorelismo ormai defunto.

D’altra parte non meno chiare sono le riaffermazioni sul carat-
tere pluralistico della riforma: valga per tutte la dichiarazione di
Gentile, uno dei teorici dell’assolutismo di stato, « nel senso che
il fatto sindacale non é statalizzabile, né pud essere effetto di leggi...

| suoi elementi sono quasi naturali e quasi fatali. E inconce-
pibile che il conflitto sindacale, che scaturisce spontaneo e che é
storicamente necessario e vitale, possa essere preordinato e disposto
dallo stato, onde dire sindacato di stato equivale a dire una contrad-
dizione in termini ».

Il 20 agosto L’Epoca faceva un grosso colpo giornalistico pub-
blicando I'intervista a Ludovico d'Aragona da parte di Vittorio Am-
brosini 47} cui seguiva il 25 quella con Gino Baldesi. In esse i due

fa cenno Gentile, «e alla quale sono da aggiungere le dichiarazioni verbali par-
zialmente concordi o analoghe dei commissari Lanzillo e Rossoni ».

45. « Epoca », 27 giugno (Gentile), 2 luglio (Arias), 3 luglio (Giuliano),
11 luglio (Barone).

46. «Epoca », 30 giugno. Risposta ad Orlando, che aveva scritto: « Sentia-
mo attraverso le annunciate riforme corporative l'unita del popolo italiano rinne-
gata anche formalmente, sostituendovi l'unita corporativa ».

47. Di se stesso dice nella premessa al suo libro «La battaglia per Io
stato sindacale»: «lo, dopo essere stato uno dei primissimi collaboratori [di Musso-
lini] nel 'i8 e nel '19 divenni fieramente avverso a te ed al fascismo quando
esso, con la lotta antisocialista era o sembrava reazionario ed antiproletario » (cfr.
la partecipazione dell’Ambrosini alla formazione di gruppi di Arditi rossi in quel
di Bologna ne «La crisi del massimalismo e la nascita del fascismo a Bologna »
di B. Uva, Conte editore, Roma 1961).

Quando pero nel 1923 apparve chiusoil primo ciclo e si aperse per il fa-
scismo quello dellaricostruzione sociale, diedi la mia adesione al regime fascista ».
Il libro delllAmbrosini & della fine del 1923, dopo la liquidazione cioé dei pro-
getti solonici. Ambrosini vi apparecome un integralista, convinto non solo che
la legge Rocco ha significato I'avvento delvero sindacato, ma che non guaste-
rebbe I'iscrizione obbligatoria dei cittadini o addirittura il successivo controllo delle
industrie. La distruzione degli altrisindacatiche V. Ambrosini vede benissimo,

e il trionfo del «vero» sindacato; tuttavia il superstite operaismo lo spinge ad
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capi della CGL si dichiaravano, diremmo oggi, disponibili per le
riforme soloniche.

Che le idee del giornale non collimassero con quelle avveniri-
stiche di V. Ambrosini risulta dal confronto fra il libro che questi
poi ricavo dalla sua attivita di intervistatore e la tendenza della bot-
taiana Epoca.

Scopo dichiarato a posteriori di V. Ambrosini con le due inter-
viste e con altre che poi venne facendo (ad Oreste Mosca, al fratello
Gaspare) era solo di « impostare la discussione » e portare il prole-
tariato alla considerazione che quella in atto era la « vera » rivolu-
zione sindacale; non quello di creare contatti fra CGL e fascismo;
anzi di spezzare i legami che si erano formati fra i partiti demo-
liberali dell’Aventino e le forze sindacali socialiste e popolari.

Non potevano essere questi gli scopi di Bottai, che, prospet-
tando invece la favorevole accoglienza delle riforme soloniche presso
i due capi della CGL, sembra piuttosto mirasse ad allargare la base
dei consensi ad un corporativismo aperto, pluralistico, a sollecitare
Mussolini stesso in questo senso o contro il pericolo della prevalen-
za della tesi Rossoni-Farinacci o del mantenimento puro e semplice
del liberalismo tradizionale.

D’Aragona avrebbe detto: « L’'idea della inserzione delle forze
manuali ed intellettuali nello Stato non pud in linea di principio che
trovarci consenzienti ». Non si opponeva alla elezione per corpi pro-
fessionali, salvo la difficolta di attribuire un voto proporzionale ai
ceti imprenditoriali, data la difficoltd di stabilire il loro peso. Non
si opponeva all'arbitrato obbligatorio « verso il quale... marciamo
fatalmente ».

Baldesi, dopo aver rievocato il progetto confederale di un par-
lamento del lavoro (epoca dell'inchiesta Ruini) ed i suoi due colloqui
con Mussolini, avrebbe detto: « Noi domandiamo che lo Stato rico-
nosca i gruppi di cittadini riuniti quali produttori ».

affermazioni del genere. « La funzione della commissione interna il fascismo non po-
tra mai trascurarla » « essendo indispensabile che non solo per lo svolgimento del-
I'attivita sindacale vera e propria, ma anche per il regolamento della disciplina
interna della fabbrica ».
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Pur essendo contrario ad ogni controllo ed ad ogni ingerenza
sindacale sui sindacati divenuti « enti di diritto », si augurava che
passassero le riforme soloniche coi deputati del lavoro, i quali « an-
che se eletti ad usum delphini, non potranno non fare gli interessi
del proletariato ». Posizione dunque nettamente antitetica a quella
dei liberali, anche se mira a salvare, principalmente, I'indipendenza
sindacale.

Sia D’'Aragona che Baldesi poi sono pessimisti circa le condi-
zioni obiettive di avvicinamento del fascismo all’ambiente operaio
poiché (Baldesi) « se dopo la marcia su Roma c’erano le premesse
per una svolta a sinistra, oggi tutto cid non é& possibile, anche
perché & passato il momento buono ». Tuttavia non ogni speranza
é perduta, perché (D’Aragona) « gli uomini che reggono oggi |'ltalia
devono comprendere che solo una politica di giustizia sociale puo
consolidare davvero I'attuale regime accostando ad esso le masse » 48

Verso la fine dell’'estate cominciarono a circolare le notizie di
una prossima presentazione di una legge Rocco sui sindacati, mentre

48. Circa le reazioni allintervista Ambrosini, prescindendo dalle polemiche
imbarazzate che il sasso nella piccionaia socialista dovette suscitare ed alle precisa-
zioni dei due capi confederali sulla « Giustizia » dell'agosto 1923, noteremo che
1) il gruppo liberaldemocratico, dal « Mondo » al «Corriere della sera» al «Gior-
nale d’ltalia », €& sostanzialmente agnostico e scettico di fronte alle riforme solo-
niche. Valga p. es. l'intervista dell’lAmbrosini ad Oreste Mosca.

« Dato infatti — egli dice — che [I'interdipendenza fra le classi e cresciuta
negli ultimi anni, lo sciopero ha reso potenti i sindacati. Bisogna che I'organismo
statale non si spogli delle armi che tiene in mano e non le consegni in tutto o
in parte agli avversari, come avverrebbe oggi se cedesse una parte dei suoi poteri
sovrani ai rappresentanti delle classi sindacali delle assemblee legislative ».

Si confronti con le preoccupazioni di Einaudi (« Corriere della sera », 1924, 15
e 20 agosto) sulla rigidita di una divisione per professioni, sulla prevalenza della
corporazione piu potente, sulla prevalenza dei capi sindacali sui politici, sulla pluralita
e liberta della rappresentanza sindacale; si verrebbe insomma ad alterare il con-
fronto classico fra i migliori in campo economico o politico.

Il «Popolo » del 21 agosto 1924 ribadiva le differenze fra corporativismo
cattolico e fascista emerse gia nel quinto congresso del PPl (« il congresso .. con-
corda nelle relazioni del relatore Gronchi intorno alle concezioni e alla possibilita
pratica di attuazione del corporativismo fascista, che si collega nelle sue forme,
ma non nel suo spirito animatore ai principi della scuola sociale cristiana »). Le
differenze essenziali (pluralismo sindacale e preferenza per la rappresentanza corpo-
rativa al Senato) permangono.

Nel complesso sono favorevoli in diversa misura alle riforme soloniche i fasci-
sti moderati, i socialisti confederali ed i cattolici, sono avversi i nazionalisti ed i
fascisti intransigenti, sono ostili i democratici ed i liberali in genere.
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era in corso la formulazione dei codici di commercio (on. D’Amelio)
marittimo (Perla) e delle obbligazioni.

Il i° agosto Rocco riaffermava durante un banchetto la volonta
codificatrice del regime (« Abbiamo bisogno di procedere nella ap-
plicazione delle leggi fasciste, senza di che il nostro appassionato
movimento, che gronda di lacrime e di sangue diverrebbe sterile »).

Non va poi dimenticato il plauso di Mussolini, subito dopo il
discorso del 30 agosto 1925 nella sala dei Notari in Perugia: « di-
scorso fondamentale » « Bisogna che tutti i fascisti d’ltalia leggano il
tuo discorso per trovare in esso chiaramente riaffermati i capisaldi
programmatici del nostro partito e la ragione per la quale il fasci-
sho deve combattere tutti gli altri partiti, seguendo il metodo della
piu decisa, razionale, sistematica intransigenza ».

Quasi nulli i riferimenti alle vicende sindacali nel discorso di
Rocco, ma piuttosto una decisa riaffermazione dello stato-nazione
rispetto all'individuo transeunte, della necessita del governo di élite;
della necessita, in una parola, di opposizione sistematica dello stato-
nazione al liberalismo, alla democrazia, al socialismo, per i quali la
societa « solvitur in singulares ».

Non era un plauso generico, come intuiva il commentatore del
Giornale d’ltalia il 2 settembre: « Certo, I'on. Rocco & definitiva-
mente investito della carica di primo giurista del partito fascista e
la lettera dell’on. Mussolini € per lui la migliore delle patenti. Gli
altri faticosi ricostruttori di una dottrina fascista sono superati. Le
tavole del fascismo sono quelle di Perugia ».

Finalmente il 12 settembre il « Resto del Carlino » informava
in forma prudenziale che « gli studi concretati dall'on. Rocco e da
lui recentemente presentati al Presidente del consiglio si riferiscono
allimportante tema della legislazione del lavoro intesa in senso piu
ampio. 1l ministro di grazia e giustizia, che gia da tempo studia que-
sta materia, ha raccolto in un certo numero di schemi legislativi i
risultati della sua dottrina giuridica e dell’esperienza politica e socia-
le di questi ultimi anni, in modo da risolvere una buona volta gli
annosi problemi del lavoro.
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Sappiamo che I'on. Rocco... crede neH'intervento dello Stato
nella doppia forma della magistratura del lavoro e del sindacato
obbligatorio » 49

L ’Epoca aveva sostenuto che l'iter della proposta dei 18 sareb-
be stato: i) l'approvazione da parte del Gran Consiglio (e si dimo-
strava convinto della della favorevole presentazione di essa da parte
di Mussolini; 2) presentazione alle camere e formazione di una 0
pit commissioni per definire aspetti particolari del progetto 50

Mentre altre conferme della presentazione da parte di Rocco
del suo p. di legge continuano a giungere fra il 13 settembre e la
fine del mese, I’'Epoca pare presa alla sprovvista da questa parallela
iniziativa.

Il 13 settembre infatti, dopo un colloquio Arias-Mussolini,
supponeva: « Poiché nella sua sessione d’ottobre, il Gran Consiglio
esaminera fin dove il fascismo puo appropriarsi la dottrina della
C. 18, si deve arguire che gli studi del ministro Rocco circa la magi-
stratura economica ed il sindacalismo obbligatorio siano stati fatti
in armonia con quanto sullo stesso argomento la predetta Commis-
sione ha proposto ». Ed il 19 settembre: « Non & quindi pensabile
che prima di tali discussioni e deliberazioni [del G. Consiglio] siano
stati gia preparati nuovi schemi di legge sulla magistratura e sull’in-
quadramento sindacale, perché nella riforma concretata dalla commis-
sione dei 18, tale materia e stata oggetto di precise proposte, che
I’on. Mussolini ha personalmente esaminato, riservandosi di espri-
mere il suo parere, che riteniamo di massima favorevole, dinanzi al
Gran Consiglio ».

Finalmente il 27 settembre sembra chiara I'opposizione fra i
progetti Rocco e quelli della Commissione: « Siamo informati che
la maggioranza della C. dei 18 difendera le riforme nella loro glo-

49, Gia il 31 luglio un «giornale di Firenze » secondo « L’Epoca » aveva par-
lato di stralcio dal testo della C. 18 della parte riguardante la valorizzazione dei
sindacati per sottoporla alla Camera alla riapertura.

30. Cfr. «Epoca», 31 luglio e 22 agosto. «Di essa [riforma dei 18] I'on.
Mussolini ha gid preso visione e si pu0 pertanto prevedere che egli la illustrera
favorevolmente al massimo istituto rivoluzionario del fascismo, quale & il gran
Consiglio nella ripresa autunnale ».

Ancora il 19 settembre si presume il favore di Musolini alla riforma.
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balita in Gran Consiglio, nonché il concetto del sindacato libero...
a prescindere dal quale le riforme proposte non avrebbero alcun
Senso ».

Intanto anche il Consiglio nazionale delle Corporazioni, riunitosi
il io settembre, non si dimostrava al corrente dei progetti Rocco,
se e vero che accettava di fatto |'equiparazione con gli altri sinda-
cati, pit scettico restando di fronte alla rappresentanza corporativa.
Del resto, la riunione alla stessa data fra Confindustria e Corpora-
zioni, nello spirito di palazzo Chigi, aveva per oggetto lo scarso im-
pegno degli industriali, che trattavano ancora con le organizzazioni
socialiste e non si decidevano a rinnovare i contratti gia scaduti.
Arrivati dunque alla fine del settembre 1925 & lecito supporre che
Mussolini fosse gia da tempo (luglio-agosto?) al corrente delle pro-
poste Rocco e che si riservasse sulla base delle reazioni dell’opinione
pubblica (che, come vedemmo, non furono di massima favorevoli)
e dei rapporti fra Confindustria e corporazioni, di spingere avanti
I'uno o I'altro dei due progetti, non esistendo possibilitd di accordo
fra entrambi.

Un anticipo probabilmente delle decisioni di ottobre si pud
scorgere nell'intervista del « Secolo » a Farinacci del 24 settembre;
anche se egli sembra approvare la riforma costituzionale, vorrebbe
rendere in parte elettivo il senato, tesi che poi trionfera al Gran Con-
siglio. (E si noti un’intervista-parafulmine dell’lEpoca ad uno dei 18,
de respinge la proposta del Segretario del partito).

Non avevano dunque torto Il Mondo La Giustizia € L'Avanti\
di considerare quello di Farinacci un modo di prepare l'insabbia-
mento della riforma piu impegnativa della Camera dei deputati.

Infine lo stesso Mussolini, che si € recato in Piemonte per le
grandi manovre, preannuncia ad lIvrea il cambiamento di rotta:
« Certamente il governo sta all’avanguardia; e, se € possibile dirlo,
avanti al carro. Esso si serve dell’'opera procedurale dei Soloni, ma
€ gia piu innanzi. Andiamo verso un periodo autunnale molto inte-
ressante ».
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A questo punto Bottai cerca di interpretare le parole di Musso-
lini in senso favorevole ai Soloni: « Significa — scriveva del discor-
so di Mussolini — I'affermazione precisa della volonta del gover-
no di attuare la riforma amministrativa e politica nel senso e nelle
linee tracciate dalla commissione dei 18 e piu in la ». Non solo; ma
Bottai corre ai ripari nei confronti del prevalere di Farinacci rispet-
to al quale del resto aveva tenuto un atteggiamento di deferenza
sin dalla nomina sua a segretario del partito. Le dichiarazioni di Bottai
Su Critica Vastista del i° ottobre (anteriori quindi alle dichiarazioni
mussoliniane di Ivrea dello stesso i° ottobre), sembrano gia avere
10 scopo di salvare insieme la propria posizione personale e |'azione
del gruppo riformista, proponendo ancora una volta l'unita del par-
tito intorno all’opera svolta dai Soloni5l.

Invece di dare atto di fusioni e riconoscimenti, il 2 ottobre il
Popolo d’ltalia fulmina la scomunica contro il gruppo riformista-
normalizzatore-solonico su questi punti: non & mai esistito un accor-
do Farinacci-Bottai; piena indipendenza del Partito dagli studi dei
Soloni; sconfessione di ogni moderatismo, dopo i casi Rocca e
Oviglio 52

51, «C’'é tra revisionismo ed estremismo una affinita di impostazione pole-
mica e dialettica nei confronti dei problemi posti dalia rivoluzione fascista, che
non & affatto casuale e tanto piu e significativa, quanto meno & voluta e pensata,
come sforzo di proseguire la rivoluzione ». L’affinita fra Farinacci e Bottai consi-
sterebbe nell’attivismo della vecchia guardia, a differenza e al disopra dei contrasti
esistenti. Di qui la necessitd di un incontro che si sarebbe verificato nell'agosto
del 1924. « Il principio dell'unita, che la concorde volontd di tutti ha permesso
a Roberto Farinacci di realizzare, tra le piu opposte concezioni, s'ha da ricercare
in quel consiglio nazionale dell’agosto 1924, in cui, superando la polemica sul

metodo di condotta e di azione del Partito, che li aveva fino ad allora divisi, estre-
misti e revisionisti si accordarono, in un ordine del giorno memorabile sul pro-

blema delle riforme. Da allora ... I'unita del Partito consiste nel proposito sostanziale
di fondare l'opera legislativa della rivoluzione ed il nome di Farinacci non e che
11 pegno dell'unita di siffatta intesa. Il giorno che cosi non piu fosse al processo

di integrazione che ha fuse volonta e intelligenza in un unico sforzo, seguirebbe un
processo di disintegrazione rapido e lacerante quanto quello e stato lento e ripa-
ratore. Ed & bene che tutti ricordino questo. L'unita del partito non pud piu a
lungo poggiare sul compromesso e sui nomi degli uomini, ma deve prendere vigore
dalla sostanza viva dei principi e delle idee ».

52. «Popolo d’ltalia», 2 ottobre 1925. « Molto cordialmente e non meno
amichevolmente diciamo all'on. Bottai che le sue continue lezioni di fascismo piu
o meno soloniche non sono in istile fascista ». E si precisa: « Non & vero che nel-
I'agosto dell'anno scorso l'unita del partito si ricomponesse sulla base di una specie
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La condanna dovette essere di « ispirazione mussoliniana »,
come scriveva il G. d’ltalia del 2 ottobre 1925 — se non addirittura
di penna di Mussolini giornalista.

Non altrimenti si spiegherebbe la umiliante accettazione della
lezione da parte di Bottai, un misto di adulazione e di rinnegamento
degno di un cortigiano del Basso Impero: premesso infatti che I'ar-
ticolo in questione, del i° ottobre, non & di Bottai [ma e ben fir-
mato Giuseppe Bottai], « esso & dettato dal proposito nobilissimo
.. di secondare il travaglio del partito, che sotto la guida geniale
del suo Duce evolve verso una concezione sempre piu unitaria e
organica del suo compito storico. Nessuno meglio di noi & convinto
che il capo abbia una funzione insindacabile...

Ed e per questo che ci meravigliamo che il Popolo d’ltalia non
abbia avvertito che il nostro era un articolo di onesta discussione
destinato a non superare la cerchia dei gregari e degli uomini minori;

di riconciliazione fra Bottai e Farinacci, fra estremismo e revisionismo. Vero e
invece che il revisionista Bottai, il quale fino ad allora aveva marciato con gente
del tipo di Rocca, si senti isolato, isolatissimo e rettifico molto intelligentemente
il suo ritiro.

2) L'opera legislativa della rivoluzione non é affatto legata all’opera legislativa
dei 18, anche perché i 18 si sono tripartiti e bisognera che il Gran consiglio
decida tra le diverse tesi, e non & detto affatto e tanto meno provato che la
tesi della maggioranza sia la migliore e la piu fascista.

Che l'opera legislativa della rivoluzione fascista non sia necessariamente legata
agli studi — diciamo studi — dei Soloni & dimostrato dal fatto che il Governo
ha preceduto i Soloni, & in anticipo e forse piu estremista dei 18 stessi o di
gran parte di loro.

3) L'unita del partito ¢ quindi indipendente dalla maggiore o minore quan-
tita di proposte che il gran consiglio e il governo credera di accettare. | 18
— e fra essi c’erano dei non fascisti — non pretenderanno di rappresentare la
genuina quintessenza e genuita del fascismo. Non ci saranno quindi processi di
disgregazione rapida e lacerante, come con frase drammatica e chirurgica vorrebbe
darci ad intendere Giuseppe Bottai. Di disintegrati e lacerati finora — lo ricordi
I'on. Bottai — ci sono stati soltanto gli uomini che sono stati allontanati o sono
stati espulsi dal partito, ed il caso recentissimo dell'on. Oviglio, ex-ministro fascista
— ahime ultrarevisionista — informi.

4) E quindi assolutamente arbitraria la frase sentenziosa dell’on. Bottai, rivolta
a tutti, che l'unitd del partito non pud piu a lungo poggiare sui compromessi e
sui nomi degli uomini. L'on. Bottai sarebbe assai imbarazzato ad indicarci i com-
promessi di cui favella ed i nomi dglei uomini; i quali, lo ricordi I'on. Bottai,
fanno essi trionfare o perdere la rivoluzione, indipendentemente dalle dottrine piu
0 meno congegnate in schemi pensati a tavolino. Ed ora attendiamo con assoluta
fiducia le decisioni del governo ».
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tanto é vero che noi parlavamo come gregari a gregari, e che, tenendo
conto di un esplicito veto di discussione, ci siamo guardati bene dal
tirare in ballo la commissione dei 18, delle cui proposte, divisioni
e contrasti noi non ci siamo in alcun modo occupati. In quanto a
Massimo Rocca e ad A. Oviglio la questione non ci riguarda ».

Il quadro del nuovo corso é cosi prefigurato dal Popolo d’ltalia
del 3 ottobre « Il Gran-Consiglio e Mussolini ripudieranno forse
una parte delle riforme soloriiche non gia perché troppo estremiste,
ma perché troppo poco estremiste e troppo poco rivoluzionarie ».
Rocco insomma, al posto di Gentile.

Da una parte la sconfessione della C. dei 18 non deve servire
ai timorati liberali del Giornale d’ltalia (cui é diretto I'articolo « Altre
cose a posto »); dall’altra si cerca di coprire la clamorosa inversione
di rotta con la presenza dei principali membri della C. dei 18 alla
seduta del Gran Consiglio e con la parziale utilizzazione del loro
lavoro. Ma intanto la Direzione del partito insiste, nell'imminenza
di Palazzo Vidoni, perché « si tenga fermo nell’affermazione del punto
di vista dell'esclusivita del sindacalismo fascista » mentre in Gran con-
siglio Mussolini proporra un plauso a Farinacci per I'azione svolta
alla guida del partito.

Il 3, 6, 7, 8 ottobre si riuni il Gran Consiglio. Dopo aver rin-
graziato il 3 la Commissione per I'opera svolta, viene ascoltata il 6
una relazione « lucida e dettagliata » di Rocco, che si rispecchia
nella dichiarazione finale della seduta33 Riconosciuta la necessita
del controllo da parte dello Stato del sindacalismo, essa prospetta:
i) il riconoscimento a due soli sindacati per categoria (datori e pre-
statori di lavoro), con potere di stabilire contratti collettivi anche
per i non iscritti e la sussistenza di fatto degli altri sindacati; 2) la
magistratura del lavoro (« per cui i tempi sono maturi ») « forma
piu perfezionata del semplice arbitrato obbligatorio », con la fun-
zione precipua di giudicare sui contratti gia esistenti o su nuove
condizioni che si venissero a creare nell’ambito degli stessi. Essa3

53. Vedi Il G. Consiglio nei primi cinque anni dell'Era fascista a cura
del PNF, Libreria dello stato, Roma 1928.



COME NON NACQUE IL CORPORATIVISMO FASCISTA 285

interverra automaticamente per le imprese che gestiscono servizi
pubblici; se vi ricorreranno le due parti negli altri casi.

Infine divieto di sciopero e di serrata. Il 7 e 1’8 sono dedicati
allordinamento corporativo, ma non si parla affatto del punto cen-
trale della riforma dei 18, dei consigli provinciali professionali a base
associazionistica. (Vi avrebbero preso parte Arias, Gentile, Masi, Fe-
derzoni, Rossoni, di cui peraltro non conosciamo assolutamente le
idee espresse).

La relazione prende le mosse da una tripartizione verificatasi
nella commissione; la maggioranza (relazione Arias) avrebbe proposto
I'elezione di membri corporativi per meta della camera dei deputati
(tesi definita « eterogenea »); una seconda tesi (di cui non & traccia
nelle « Relazioni » edite dall'INCF)54 avrebbe portato alla rappre-
sentanza parziale corporativa tanto alla Camera che al Senato (tesi
definita « negativa »); prevedeva una terza, del solo Gini, che « il
Senato e non la Camera dovesse accoglier, sia pure gradualmente, i
rappresentanti delle categorie professionali ».

La tesi del Gini & accolta dal Gran Consiglio, ma non si capisce
perché venga « ampliata », dal momento che la relazione del G. Con-
siglio prospetta « un senato in parte elettivo attraverso il voto di enti
e corporazioni ».

Infine, unica traccia di ordini corporativi locali, il Gran Consi-
dlio si dichiara favorevole ad un esperimento corporativo per i comuni
con popolazione superiore ai 5.000 abitanti.

Le reazioni del gruppo intorno a Bottai non fanno che conferma-
re il rientro di ogni corporativismo pluralistico. Si osservi in propo-
sito il notevole funambolismo di Gino Arias nell'intervista dell’'n

54. Si parla nella lettera introduttiva di Gentile di una contro relazione Cop-

pola, Mazziotti-Melodia-Suvich, non riportata nelle Relazioni. Non ne conosciamo
il testo, ma la relazione Arias dice: « Contro il progetto dell’'ordinamento corpora-
tivo & stata presentata una relazione di minoranza sottoscritta dai commissari sena-
tori Mazziotti, e Melodia, dai deputati Suvich e dal pubblicista Coppola. Tale rela-
zione di minoranza non formula nessuna proposta per la disciplina giuridica dei sin-
dacati, mentre nega totalmente il sistema amministrativo e politico, che fa capo
al principio corporativo... ». Dove e come Coppola e gli altri abbiano proposto
I'elezione di mezza Camera e meta del senato da parte dei sindacati resta da
chiarire...
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ottobre sull’'Epoca ed il suo tentativo di valorizzaare le deliberazioni
del Gran Consiglio come riaffermazioni del principio corporativo.

Circa il riconoscimento giuridico « non vi sono differenze pro-
fonde fra le nostre proposte ed i deliberati del Gran Consiglio. In-
fatti, € vero, noi non escludevamo che fosse riconosciuto anche piu
di un sindacato per categoria, purché rispondesse alle norme che ho
detto [cioé adesione a principi nazionali]. Ma d’altra parte stabilisce
che i sindacati non riconosciuti continuino a sussistere come associa-
zioni di fatto, secondo le norme vigenti, le quali consentono... specie
con |'attuale indirizzo della giurisprudenza, un’esistenza assai attiva ».

Che era un voler chiudere gli occhi dinanzi alla realta. Osservava
poi piu sotto, prospettandosi l'incremento automatico dei sindacati
fascisti: « Una volta deliberato che i sindacati legalmente riconosciuti
hanno la rappresentanza di tutta la categoria, € evidente che il sinda-
cato diverra un organo di diritto pubblico, un organo dello Stato.
Se i sindacati richiameranno verso di sé tutti gli elementi delle cate-
gorie ed estenderanno la loro attivita oltre i limiti della semplice
azione sindacale, secondo l'attuale tendenza, assorbendo quelle fun-
izoni disciplinari e amministrative, che il progetto attribuisce alle cor-
porazioni istituzionali; arriveremo certo alla corporazione integrale,
che deve armonizzare gli interessi parzialmente divergenti delle classi
e delle categorie, con l'interesse della nazione ».

Ancora, mentre I'articolo 25 della solonica proposta in materia
corporativa prevede l'arbitrato obbligatorio solo per i servizi pubblici
gestiti da privati e si limita a prevenire « con offerte di conciliazione...
e definire a mezzo di arbitrati... » i conflitti privati quando ne fosse
fatta richiesta ai Consigli; Arias vuol far credere ad una sostanziale
identita fra questi Consigli eletti dalle varie categorie e la magistra-
tura del lavoro, di origine statale.

Circa la quale, Arias si augurava che non si trattasse di « una
magistratura ordinaria, ma di una magistratura speciale, costituita dai
rappresentanti dell'intera collettivita, come appunto il collegio corpo-
rativo ». « Aggiungo che il magistrato dovrebbe avere l'obbligo del-
I’'opinamento; ... non dovrebbe percio disinteressarsi mai del conflit-
to, ma esprimere in ogni caso il suo giudizio sulle ragioni di esso »
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(Listituto si richiamava alla Corte delle inchieste inglesi del 1919-
20). Precisamente contrarie, invece, le idee del Rocco.

Da questo momento ci pare si possa parlare di aborto del corpo-
rativismo fascista. Quando infatti gli elementi moderati, favorevoli
ad un pluralismo sindacale (e implicitamente partitico) sono costretti
ad allinearsi sulle posizioni del sindacato unico, comincia |'equivoco
della volonta del gruppo dirigente che si vuol far passare per rappre-
sentativo. Se quesa rappresentanza non ha piu rapporti spontanei con
la base, il sofisma & evidente.

E cosi come Pii ottobre Bottai si dichiarava piu realista del re,
compiacendosi sull'Epoca dell'oltranzismo verbale del Capo, il 15
ottobre Costamagna si illude di identificare la sua antica « corpora-
zione associazionistica » con il sindaco monopolizzatore, proprio lui
che aveva costantemente contrapposto sindacato e corporazione.

Del resto, nonostante i ringraziamenti ufficiali alla C. dei 18,
la parte rossoniano-nazionalista parlo subito di seppellimento di una
congiura solonica a sfondo liberale, celebrando con la consueta reto-
rica il proprio trionfo 5.

55. «ldea nazionale», 7 ottobre 1925 (Ordine, non monopolio di R.
ges-Davanzati. Sostiene che Rossoni avrebbe sventato una manovra definitiva « socia-
lista» col pretesto della liberta sindacale).

Il medesimo P8 settembre (« Nella realta con la volonta ») nega I'esistenza
di un pluralismo sindacale nella storia dei vari paesi.

Sempre Forges-Davanzati sul « Lavoro d’ltalia » del io ottobre (L’ordine dei
produttori) 1l fascismo ha vinto « superando l'insidia di un socialismo improvvi-

samente addomesticato » .. « «ed eliminando i ripetuti tentativi di ridurre il
sindacalismo fascista ad un laburismo, che avrebbe ridato diritto di cittadinanza alle
organizzazioni socialiste. Questo e il maggior merito di Edmondo Rossoni ».

«La stirpe » del dicembre 1925 rievoca le ultime vicende cosi (Rossoni.
L'idea irresistibile): « Nel secondo tempo, con una lotta durata alcuni mesi, abbiamo
costretto ad una fine miseranda quella cosa buffa che fu la dissolvente corporazione
anagrafica — inventata da alcuni Soloni e strombazzata da un giornalismo ignorante
ed equivoco — corporazione anagrafica, che ebbe per un istante la folle pretesa
di sostituirsi alla corporazione fascista, questa nostra creatura viva e vitale, scatu-
rita non da teste professorali, ma dalla realta sanguinante e feconda ecc. ».

For-
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v

Confronto fra le proposte della Commissione dei Diciotto
e la legge Rocco del 3 aprile 1926

La differenza essenziale in materia di riconoscimento giuridico
stava nella pluralita del riconoscimento adottata dai 18 e negata riso-
lutamente dal Rocco %6 Gia il G. Consiglio del 6 ottobre 1925 aveva
affermato che « il riconoscimento deve aver luogo per un solo sinda-
cato per ogni specie di impresa o categoria di lavoratori e precisa-
mente per un solo sindacato fascista ». E Rocco alla Camera: « Que-
sta unicita é stata deprecata da molti durante molto tempo, ma & ne-
cessaria. Non possiamo concepire una organizzazione di rapporti col-
lettivi di lavoro con una molteplicita di sindacati.

Se il sindacalismo €, come deve essere, rappresentante di catego-
ria di classe ed organo giuridico dei suoi interessi, deve necessaria-
mente essere unico. Il concepire l'esistenza di piu sindacati, eserci-
tanti le identiche funzioni in concorrenza fra di loro... € residuo di
mentalita arretrata e direi medievale... Oggi ci meraviglieremmo di
veder esercitare le funzioni comunali da piu comuni nello stesso ter-
ritorio. Perché la stessa cosa non deve valere per i sindacati?

56. Art. 1 (C. dei 18) — «Le associazioni di professionisti, di industriali,
di commercianti e di assuntori di lavoro in genere; di impiegati, di tecnici, di
operai e prestatori di lavoro in genere, che, costituite per la miglior tutela dei co-
muni interessi, perseguano nell’ambito delle leggi e in modo non contrastante con
gli interessi generali, finalita di indole morale ed economica, possono ottenere il
riconoscimento giuridico ».

Art. 1 L. Rocco (3-1V-26, n. 563) Capo |I.

« Possono essere legalmente riconosciute le associazioni di datori di lavoro
e di lavoratori intellettuali e manuali, quando dimostrino I|'esistenza delle seguenti
condizioni ... [abbiano i/io di iscritti della categoria se lavoratori o 1/10 dei
dipendenti per categoria se di datori di lavoro; abbiano scopi di tutela anche extra
economica: "che i dirigenti diano garanzia di capacita, di moralitd e di sicura fede
nazionale" »].

Art. 5 «Le associazioni legalmente riconosciute hanno personalita giuridica
e rappresentano legalmente tutti i lavoratori, datori di lavoro, artisti e professionisti
della categoria per cui sono sostituiti vi siano o non vi siano iscritti, nell’ambito
della circoscrizione territoriale dove operano ».
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Se il sindacato & organo di diritto, non pud essere che uno. Al
piU si pud consentire, e siamo stati molto larghi nel farlo, che col
sindacato riconosciuto coesistano altri sindacati, come pure associa-
zioni di fatto ».

Che questo riconoscimento fosse fatto su misura per i sindacati
fascisti non risulta in modo esplicito dalla legge Rocco, dove non si
dice neppure del riconoscimento ad un solo sindacato per categoria.

E Rocco ha apparentemente buon gioco a dire che « mentre al
sindacato legalmente riconosciuto non viene attribuita alcuna carat-
teristica di partito, si assicura in modo preciso che non possano né
entrare né permanere nel sindacato elementi di dubbia fede nazio-
nale » 1l che non esclude che sia gia nella mente del politico Rocco,
come poi ammettera apertamente, previsto il riconoscimento ai soli
sindacati fascisti.

Quella che pud sembrare una piccola ipocrisia legislativa ha in
realta la sua giustificazione nel considerare quasi assorbito nello Stato
il fascismo medesimo; e dunque « noi vogliamo la separazione fra il
sindacato e la politica di partito, non gia fra il sindacato e il senti-
mento nazionale » 57. Siamo cosi ricondotti alla base della concezione
rocchiana, che € un monismo statale di tipo biologico: lo Stato
come unita soppravivente alle parti, con propri organi specifici, non
emanazione di partiti che ne condizionino I'esistenza.

Sindacato « di Stato » quindi, piu che del P.N.F.

Nella concezione di Arias sembrerebbe a prima vista che vi siano
gli stessi concetti: lo Stato non riconosce quei sindacati che non rico-
noscono lo Stato; i sindacati riconosciuti hanno privilegi particolari
(uffici di collocamento, contratti collettivi).

Altre analogie si possono ritrovare nella comune inammissibilita
dei sindacati dei pubblici dipendenti (art. 3 C. dei 18 e art. 11 L.
Rocco) nella sussistenza degli ordini professionali (art. 3 C. dei 18 e
art. 2 L. Rocco) e infine nella esistenza di fatto dei sindacati non
riconosciuti, sottoposti gia a vigilanza prefettizia per quel che riguar-
dava dirigenti e statuti sec. il R.D. 24 gennaio 1924 (art. 8 C. dei 18
e art. 12 L. Rocco).

57. A. Rocco, La trasformazione dello stato, p. 387, Roma 1927.
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Per contro la Commissione, avendo respinto il 16 aprile 25 la
tesi del sindacato obbligatorio mirera piuttosto a far si che « le asso-
ciazioni professionali si persuadano a chiedere il riconoscimento giu-
ridico, che allo stato delle cose la Commissione non crede di poter
rendere obbligatorio » (cfr. Relazioni cit. p. no).

La differenza di mentalita ¢ evidente, perché, mentre per Rocco
era impensabile il ricorso a forze eterogenee, la C. dei 18 codificava
la situazione del 1922-24, caratterizzata dalla collaborazione col fa-
scismo di elementi diversi nell’ambito « nazionale » 58

Di nazionale, dopo la L. Rocco non restera che il sindacato fa-
scista.

Altro punto importante: lo sciopero. Arias: « S’intende che,
nell'ambito della legge, il sindacato [riconosciuto] avra liberta di di-
fendere anche colla interruzione del lavoro gli interessi dei gruppi
rappresentati, come fu esplicitamente riconosciuto dalla Commissione
con speciali ordini del giorno ».

Per Rocco: « occorre una riforma che comprenda il riconosci-
mento giuridico dei sindacati, la disciplina dei contratti collettivi di
lavoro, l'istituzione di un organo giudiziario per le controversie di
lavoro e infine il divieto per lo sciopero e la serrata...

Se noi facciamo cadere una sola maglia di questa catena, cade il
tutto ».

Particolarmente « rocchiano » sembra il divieto di sciopero e di
serrata, considerato, come il pluralismo sindacale e con il discutibile
semplicismo in materia storica che caratterizza le ricostruzioni del no-
stro giurista, una sopravvivenza medievale.

La C. dei 18, indubbiamente meno organica, fu invece indotta
a trasferire il punto d’incontro fra interessi sindacali e esigenze col-
lettive non tanto nella magistratura di Stato, ma nei Consigli stessi.
Obietta difatti Arias che i giudici ordinari non potrebbero conoscere
i termini delle controversie con sufficiente competenza e che meglio
potrebbero farlo, in sede di arbitrato con decisioni valevoli per le

58. Cfr. Costamagna, | conflitti collettivi, allegato alle citate « Relazioni »,
dove si allinea con le idee di Arias circa la «spontanea » tendenza dei vario
sindacalismo a chiedere il riconoscimento.
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parti che si fossero sottomesse ad esso, gli elementi tratti dai Consigli
stessi, dato il carattere pubblicistico e quasi politico delle funzioni
affidate ai Consigli.

Per Rocco invece, l'arbitrato ha il torto di « dare al giudizio il
carattere di transazione, e di compromesso, un carattere quasi con-
trattuale, che ne diminuisce necessariamente l'autorita ». Il giudizio
ne & appunto il superamento, in quanto affidato ad un giudice impar-
ziale e non interessato, fiancheggiato da competenti. Pero il Rocco
stesso riconosce che sara magistratura d’equita, non esistendo certo
norme scritte ed una tradizione giuridica.

Il progetto iniziale della L. Rocco prevedeva il ricorso obbli-
gatorio al giudice solo per i contratti collettivi in agricoltura,
lasciando che per l'industria avvenisse solo con l|'adesione delle due
parti. La riserva era dettata al Rocco da « difficolta molto gravi », in
guei momenti, per I'industria piu che da strane o bucoliche idee circa
la secondarieta della industria in un’ltalia destinata a rimanere in per-
petuo « alma parens frugum » o strapaesana. Era un vuoto sostanzia-
le nei conflitti futuri, che intanto venivano bloccati dal divieto d*
sciopero. Sara l'opposizione di Rossoni e la sostanziale adesione di
Mussolini a questa, durante la discussione del progetto, a far cadere
la differenza.

Meglio coordinati apparivano invece i rapporti fra sindacati e di
organi di controllo nel progetto dei 18: i contratti colletivi non sono
semplici atti fra le parti (una volta depositati presso le autorita sta-
tali, come in Rocco); ma abbisognano della ratifica dei Consigli. Sotto
la vigilanza dei medesimi inoltre i sindacati possono gestire uffici di
collocamento.

Ma per Rocco i Consigli a base professionale-anagrafica erano
una astrazione « Noi non crediamo che un simile artificiale inqua-
dramento di tutta la popolazione risponda alle condizioni attuali della
vita italiana. Meglio € partire da un dato di fatto esistente, dalla
realta, cioé da sindacati » (La trasformazione dello Stato, p. 377). !

Tuttavia col R.D. 2 luglio 1926 (n. 1131) nasceva un Ministero
delle corporazioni, che veniva a completare al vertice quegli « organi
centrali di collegamento » fra datori di lavoro e lavoratori previsti
dall’art. 3 della L. Rocco ed ai quali era affidato il compito di « stabi-
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lire norme generali sulle condizioni di lavoro nelle imprese cui si rife-
riscono », con effetti legali.

Ma quasi tutto il corporativismo fascista, secondo i pochi autori
che abbiano tentato una qualche valutazione critica dal Guarneri a
Louis Rosenstock-Franck ad A. Aquarone, rimarra sulla carta come
collegamento autonomo di categorie e come politica generale coordi-
nata fra Stato e forze interessate.

Quella del Ministero era in sostanza, partendo dall’alto anziché
dal basso, l'idea dei consigli corporativi previsti invece a vari livelli
dalla C. dei 18, col vantaggio di avere non un ministero-fantasma
e pleonastico, ma una costruzione, artificiale come tutte le costruzioni
legali nei loro inizi, ma almeno completa nelle province e al vertice.

Era vero che le funzioni dei consigli provinciali si sarebbero li-
mitate in materia di rapporti e conflitti di lavoro all’arbitrato dietro
ricorso delle parti, alla omologazione di contratti collettivi, alla vigi-
lanza sugli uffici di collocamento. Probabilmente a questa minore in-
cisivita si riferiva Mussolini proclamando di essere andati « oltre »
colla L. Rocco.

Avrebbero tuttavia i Consigli potuto provvedere ad una serie di
funzioni che vennero mal disciplinate e frammentariamente, come al
solito; dall'alto: decreti di regolamentazione (art. 26 delle proposte
della C. dei 18) / tenuta di albi professionali ed emissione di libretti
di lavoro (28, i° comma) / statistica ed usi e consuetudini (28 20) /
collocamento (28 50) e vigilanza sulle condizioni del lavoro (28 30
emigrazione (28 8°) apprendistato (28 6°) previdenza e mutualita
(28 7° LL° 12°) assistenza sanitaria (28 i0°).

Funzioni generiche e cartacee, si osservera; ma intanto avreb-
bero potuto evitare la dispersione settoriale cui fu costretto il regime
con la continua creazione di Enti per questo o per quello, che contra-
stavano con i propositi corporativi e unitari.

Le conseguenze della politica degli Enti speciali le vediamo an-
cora intorno a noi.

L’art. 28, 4° comma non parlava in termini attuali di pianifica-
zione, ma prevedeva tuttavia « il coordinamento delle varie forme di
attivita economica e professionale per promuovere la riduzione dei
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costi di produzione, la specializzazione ed il collegamento fra le azien-
de e la normalizzazione dei tipi del prodotto ».

Al rapporto che oggi si vorrebbe istituire fra regione e pianifica-
zione corrispondeva nel progetto di legge dei 18 un implicito rinvigo-
rimento della provincia, come intermedia fra Stato e comune, con
facolta (art. n) di riunire due o piu province «in un unico organi-
sno camerale », per quel che riguardasse I'industria-commercio o I'a-
gricoltura; o di costituire consorzi interprovinciali.

I Consigli o Ordini, distinti nelle tre grandi branche dell’indu-
stria-commercio, dell’agricoltura e delle professioni liberali e impie-
gatizie (con tre corrispondenti camere) sarebbero dovuti risultare non
tanto dalle associazioni, come nei Consigli tecnici del Costamagna,
me da una anagrafe professionale, analoga a quella elettorale o poli-
tica, con la registrazione della professione ufficiale di ogni cittadino
presso il comune 59 Il sindacato come associazione aveva invece di-
ritto di essere inteso in sede provinciale « tutte le volte che occorrera
adottare provvedimenti relativi agli interessi per la cui tutela sono
stati costituiti ». In tal modo, nonostante che il timore della strapo-
tenza settoriale avesse indotto la Commissione a negare il riconosci-

mento alle unioni provinciali, il sindacato o I'associazione avrebbero
servito da cellula di raccolta, anche in vista della elezione ad una
delle tre camere provinciali. 1l criterio « fotografico » e le obiezioni

alla anagrafe professionale sarebbero stati probabilmente superati
dallo svolgimento della realta. Intanto essi urtavano il gruppo della
opposizione di Coppola-Mazziotti-Melodia-Suvich, che affermava:
« |l sistema proposto rinchiude e cristallizza il cittadino entro I'an-
gusta cerchia dei suoi interessi di categoria ». Invece il Gini, per su-
perare I'apparente ugualitarismo di tutte le categorie e degli individui,
proponeva addirittura di attribuire un peso diverso ai grandi capitali-
sti o redditieri, il che avrebbe riportato in fondo alla elettivita per

59. Le ripartizioni per professioni sarebbero state rivedute ogni sei
(art. 6) e sarebbero state fatte a richiesta o d'ufficio, con eventuale opzione per chi
esercitasse piu attivitd (art. 8). Anche le donne lavoratrici (art. 9) e gli stranieri
con dieci anni di residenza nel regno (art. i0o) erano ammessi a votare.

anni
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censo 0 capacita. Ed in maniera analoga proponeva di eleggere per
categorie i grossi nomi della finanza e dell'industria, a correzione cel
carattere dei senato stesso, dove pochi a suo parere, erano le menti
che potessero vagliare la vita economica, degli ultimi anni « Altrimen-
ti — avvertiva il Gini — la riforma sara talmente in contrasto con la
realta delle forze economiche da togliere la possibilita che essa si
attui ».

Un criterio produttivistico-aristocratico, come si vede, quale tra-
spariva del resto dalle sue proposte sui rapporti fra camera e senato:
alla camera sarebbe rimasta solo I’approvazione annuale dei bilanci ed
una ristretta serie di commissioni legislative.

Infine la relazione Arias fa cenno di due altre tesi attribuite ad
« un commissario » (Relazioni, citate, pag. 125) e ad « un altro com-
missario », forse da identificare in Rossoni e Lanzillo rispettivamente,
la prima per un sindacalismo obbligatorio unico per ogni categoria
(con la proibizione dello sciopero, la conversione dei contratti collet-
tivi in atti amministrativi, mentre |'arbitrato diverrebbe « controllo
statale sulle aziende »). Vi sono in questa tesi alcuni punti di con-
tatto con quella unitaria del Rocco. Non dimentichiamo inoltre che
la stampa nazionalista aveva costantemente spalleggiato Rossoni.

L 'altra voleva il sindacato autonomo da ogni consiglio. Dato che
Arias la riferisce al persistere di una mentalita soreliana, ne era forse
autore Lanzillo.

Il criterio dell’anagrafe professionale era temperato dalla crea-
zione o meno di categorie e sottocategorie a seconda delle situazioni
ambientali dentro i tre Ordini principali 8 A parare quasi |'obiezione

60. Art. 3 — «Nel primo Ordine saranno costituite categorie corrispondenti
alle principali professioni liberali, arti ed impieghi pubblici, le quali, a seconda
delle condizioni locali saranno poi raggruppate in sezioni. | ministri del culto,
gli impiegati pubblici a riposo ed i giornalisti saranno assegnati al primo ordine.

Art. 4 — 1l secondo Ordine comprendera i proprietari coltivatori e non
coltivatori, gli imprenditori agricoli ed i tecnici, i fattori e gli affittuari, i brac-

cianti ed i salariati agricoli e quanti altri attendono all’agricoltura od hanno in
essa interessi preminenti, divisi in categorie secondo le esigenze locali.

Art. 5 — 1l terzo Ordine potra essere diviso, in quanto le condizioni locali
lo consentano nelle tre sezioni fondamentali dell’'industria, del commercio, della
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Gini circa la prevalenza numerica dei salariati rispetto agli imprendi-
tori ed ai tecnici era prevista una distribuzione proporzionale dei seggi
nei consigli (per esempio, nell'industria 2/5 ai datori, 2/5 ai presta-
tori e 1/5 a tecnici ed impiegati).

Il progetto di legge, accogliendo I'idea di contemperare gli inte-
ressi economici con quelli di una rappresentanza di funzionari statali,
di professionisti e di artisti, ricalcava in cid le idee del Costamagna
per i Consigli tecnici, anche se aveva modificato a favore della base
anagrafica l'idea iniziale dell’assemblea delle associazioni esistenti.

Quali poi fossero le competenze specifiche o le interferenze fra
le tre camere veniva naturalmente lasciato nell’indistinto.

Infine, dalla base corporativa, mediante elezioni di secondo gra-
do sarebbe derivata meta della Camera dei deputati. E Gentile ed
Arias (« Relazioni » citate, pag. 157) erano favorevoli a considerare
la futura eventualita della estensione di tale tipo di rappresentanza
a tutta la camera.

Per il Gini invece, come gia visto, la Camera doveva rappresen-
tare interessi particolari ed il Senato quelli generali: di qui la sua
preferenza per una ristrutturazione della Camera alta.

In realtd, non sembra che la diversa provenienza o politica o
«professionale » (ma in realta, mantenendo una certa liberta sinda-
cale avrebbe finito per essere anch’essa politica) potesse significare
automaticamente difesa degli interessi di categoria o spassionato culto
degli interessi generali. La novita della riforma dei 18 stava nella
possibilita dei Consigli di fare da filtro fra le esigenze economiche
0 professionali immediate (sindacati) e quelle nazionali: e di costi-
tuire un’utile piattaforma di addestramento, in vista di problemi piu

proprieta edilizia o mobiliare, le quali a loro volta si suddivideranno in categorie,
sec. I'oggetto della loro attivita. Potrd anche aversi una sezione marittima. | posses-
sori di azioni industriali e commerciali faranno rispettivamente parte delle sezioni
dell'industria e del commercio.

Nell'interno delle singole categorie, quando la struttura dell’azienda lo richieda,
saranno distinti i seguenti elementi di categoria: imprenditori, tecnici ed impiegati,
ed operai, che a loro volta potranno essere distinti in qualificati e non qualificati.

L artigianato, la piccola industria ed il piccolo commercio potranno costituire
apposite categorie. E potranno parimenti costituire una speciale categoria gli impie-
gati privati che non appartengono a categorie agricole industriali e commerciali,
come elemento costitutivo delle medesime.
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generali. Occorre appena ricordare che oggi il medesimo fenomeno
si manifesta spesso empiricamente nella carriera di un deputato di
partito giad rappresentante sindacale o uomo politico locale.
Respinto da Mussolini nell’estate del '25, cadeva col consiglio

corporativo provinciale anche la sua trasformazione in base elettorale
ed insieme il concetto della compenetrazione fra attivita professionale
ed attivita politica. « Allargando » la soluzione Gini@ il Gran Con-
siglio si limitava in realta a far proporre dagli enti e dalle corporazioni
fasciste un imprecisato numero di candidati al senato, che non dalle
assemblee di 2° grado, ma dal Re, ossia dal governo sarebbero stati
poi scelti e nominati.

Lasciata cadere poi anche questa proposta (Ordini del giorno del
G. Consiglio dell’8 ottobre 1925 e del 26 marzo 1926) il fascismo
sembrera conservare dell’antica aspirazione all'immissione del lavoro
nello Stato I’aspetto piu superficiale, evitando con cura che questa
si realizzasse effettivamente 62

Al criterio della elezione dal basso venne sempre piu sostituen-
dosi nel regime quello della presentazione di un certo numero di can-
didati fascisti, fra cui sceglieva il partito e il governo. Infatti con
la riforma elettorale del 1927-28, le 13 confederazioni del lavoro
esistenti ed altri enti proposero i loro candidati per la formazione
della lista unica nazionale al Gran Consiglio, mentre gli elettori, o
meglio i partecipanti a questa specie di plebiscito erano scelti fra i
contribuenti sindacali, gli stipendiati dello Stato o i contribuenti gene-
rici con almeno 100 lire annue di imponibile. Dove si potra vedere
un pallido riflesso della partecipazione dei cittadini attivi alla vita
dello Stato. Ma era ormai una facciata, dietro cui si palesava gia
morto il tentativo precedente. E la creazione delle Corporazioni
(1934), la formale assunzione di caratteri pianificatori da parte del

61. Ma in realtd il Gini era stato molto generico: « Da tutto cio discende che
il senato e non la camera dei deputati dovrebbe accogliere, sia pure gradualmente,
i rappresentanti delle categorie professionali ».

62. L'art. 3 del R. D. 3 aprile 1962 che aveva prospettato « organi cen-
trali di collegamento» fu sviluppato dal R. D. 1° luglio 1926 istitutivo di corpora-
zioni con funzioni simili a quelle degli ordini, ma con nomina del loro presidente
da parte del Ministro delle corporazioni. Le corporazioni perd rmasero sulla carta
per ben otto anni (1926-34).
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consiglio nazionale delle corporazioni (1930) dovevano sembrare co-
ronate nel 1939 dalla riforma elettorale per cui la nomina a certe
cariche politiche o sindacali comportava automaticamente ma pro
tempore, la nomina a « consigliere nazionale » della Camera dei fasci
e delle corporazioni. Evitando quindi persino le elezioni.

La necessita invece di organi economici intermedi, respinta for-
malmente, si riaffacciava invece in maniera del tutto improvvisata
con la trasformazione delle camere di commercio in consigli dell’eco-
nomia corporativa alle dipendenze del Ministero dell’economia nazio-
nale (L. 18 aprile 1926) e poi con I'assunzione fra le istituzioni fasci-
ste dei comitati intersindacali provinciali del partito per la risolu-
zione di vertenze, la vigilanza sui prezzi€3

\Y

Significato del primo corporativismo fascista

Il recente libro di A. Aquarone, L’organizzazione dello Stato
totalitario, ha precisato sotto molti aspetti un processo di ossificazio-
ne e di accentramento nella persona di Mussolini del movimento fa-
scista, con Limpoverimento corrispettivo del Gran Consiglio e dello
stesso partito. Circa il corporativismo si € ribadita sostanzialmente
la sua inesistenza come organismo pianificatore rispetto ai ministeri
ed agli enti autarchici.

E di questa inefficienza nella vita economico-sociale fu viva la
coscienza in Bottai e nei minori organizzatori gia durante il regime,
in mezzo al coro degli osannatori professionali. Tuttavia non si puo
parlare solo di « curiosita filologica » per I'attenzione che durante
molti anni si portd sulla questione della corporazione, del sindacato
in vista di una politica di massa, come intende F. Gaeta & per esem-
pio. Infatti la creazione di organismi intermedi fra Stato e individuo

63. Aquarone A., L’'organizzazione dello stato totalitario, Torino 1965,
pp. 139-40.
6. A proposito del libro di A. Aquarone sul « Cannocchiale », 1966, nn. 1-3.
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e problema insoluto a tutt'oggi, a meno che non si voglia vedere nel
comune o nella provincia quello che non c’e.

Nel fascismo questo problema, conseguenza delle proposte di ri-
forme istituzionali del dopoguerra fu agitato nel periodo di transizio-
ne che precedette il regime vero e proprio.

E, con particolare interesse, fra le due ali rossoniana e nazionali-
sta abbiamo notato il filo comune che lega i Gruppi di competenza
di Rocca, i Consigli tecnici di Costamagna, la riforma dei diciotto.

Con il fiancheggiamento costante di Bottai.

Sappiamo bene che tali proposte non trovarono un principio di
attuazione. Coloro che le sostennero o andarono in esilio o si appar-
tarono o compirono le consuete funambolesche evoluzioni, richieste
dalla storia di ogni regime totalitario.

E neppure potremmo dire della consistenza degli ordini corpo-
rativi proposti e della loro possibile influenza sulla creazione di una
classe politica interessata a problemi che uscissero dalle angustie lo-
cali per arrivare ad una migliore comprensione di quelli nazionali:
I'ignoranza e I'avversione del vecchio liberalismo, la possibile stru-
mentalizzazione loro da parte dei partiti la imprecisata sfera d’azione
di tali organi rappresentavano difficolta obiettive, di costume e po-
litiche.

In queste condizioni, si spiega come la campagna del gruppo per
cosi dire « bottaiano » fosse seppellita dall'ideologia nazionalista, che
offriva soluzioni piu nette, ma forzatamente limitatrici dell’apporto
personale alla vita delle comunita.

Ecco perché non ci convince il ritrovamento dei grandi resti
delle costruzioni giuridiche del fascismo, operata o meglio additata
da P. Ungari6 come lontana prefigurazione di soluzioni per il regime
di massa.

In realta quelle soluzioni avevano bisogno di una responsabile
partecipazione, non irrazionale ed emotiva, ma graduale e legata al
complesso delle attivita umane. E di questo i migliori del fascismo
mostrarono di avere qualche coscienza: dal proposto umanesimo gen-

65. « Il Cannocchiale », 1966, nn. 1-3.
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tiliano alla scuola media di Bottai alle stesse « inconcludenti » di-
scussioni corporative. In questo senso la guerra e la disfatta trovarono
gia dentro il fascismo dei gruppi e degli uomini piu 0 meno consape-
voli della mancata partecipazione popolare allo Stato.

Problema che passava in tutt’altre e imprevedibili condizioni ai
nostri giorni.

Bruno Uva
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IL MITO DI ERISITTONE IN CALLIMACO

Nell'lnno VI di Callimaco, dedicato a Demeter, il mitologema
classico della divina fanciulla e della divina madre & solo fugacemente
accennato; I'interesse del poeta si volge al mito di Erisittone, che nel-
I'Inno trova una formulazione diversa da quella attestata nelle fonti
anteriori, ed appare per la prima volta legato al culto di Demeter.

L'indagine sul mito sia dal punto di vista storiografico, sia dal
punto di vista esegetico offre interessanti spunti per la comprensione
dell'atteggiamento di Callimaco nei confronti di una espressione re-
ligiosa cosi suggestiva e diffusa quale la mistica religione di Eieusi;
€ pone una vasta serie di problemi, che a volte abbiamo cercato di ri-
solvere, a volte abbiamo solo accennato, poiché aprono la via ad ulte-
riori studi sull’argomento.

Nella tradizione innografica relativa a Demeter non esiste testimo-
nianza del mito di Erisittone ; e la sua presenza in Callimaco non pud
essere casuale, né rispondere solo all'esigenza erudita dell’alessandrino
che ama il mito antico e non troppo noto. La nostra ricerca si propone
pertanto di chiarire i motivi storici e religiosi che hanno spinto Calli-
maco ad inserire il mito ‘ non ortodosso ' di Erisittone nel complesso
mitico dedicato al culto di Demeter 1, e a formulare il mito in maniera
cosi originale.

Sara opportuna una preliminare indagine storico-filologica delle
fonti — anteriori e posteriori a Callimaco — attestanti il mito di Eri-
sittone. La fonte piu antica € un frammento del Catalogo delle donne,
contenuto nel papiro PIFAO 322, pubblicato dallo Schwartz nel i960 2.
Nel fr. B 3, che & per noi il piu significativo, si legge:

B SoomeaeC Ilodpvi¥]

o <x\frTO EoiQ

ou TpiomSao

1. 1l Picard (La pseudo-migrazione tessalica, in «Revue des Etudes Grecques »,
1927, p. 332) afferma che la leggenda tessalica di Erisittone e una leggenda non uf-
ficiale esclusa dal ciclo ortodosso propriamente eleusino d’'Attica.

2. 1. Schwartz, Pseudo-Hesiodeia, Leiden, i960, pp. 265-ss.

3. Nel frammento B del papiro non si fa il nome di Erisittone, tuttavia é fa-
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Xapfrcov alp.apuyp.aT’ E”~ouaa *
5 £7r]cov[ulp,[o]lv EtvExa Xtp.ou
10vy)e £5v  av0 pcOTtocov
atoco]va Ss Xip.ov o6atavTE?
01vy)to[i?] avopcOTto!,?
Ttuxt]va [cp]pscrl p.Y]Sé IS[ut . (.)
io ]J0s . .[.]v. y£ T7tEpv[a?

yujvatx&v

Prima della scoperta del papiro, tuttavia, si era gia a conoscenza,
attraverso la testimonianza di Tzetzes (ad Lyc. 1393) 4, dell’elaborazione
esiodea del mito di Erisittone: "EpucrIxffoov «i2, uio? Tpco7ta, MXSQS to
axXcro? tt(? Ay)py)too? * yj Séopytcrh-Elcfa £7ioly]<fev auTcn éx 9UY)vat Xipov
piyav cocjte peSéttote XYjystv ty)? te lvy]? *slys Sé oOto? fruyaTEpa Mv/jarpav
9app,axlSa, yjti? et? tcocv e ISo? "coou p.£TE£8aXXsTo xal TauTYjv zl/z piftoSov
TOU XIgoo O TKXTY)p ' £7U TtpaCTxs xal EX TOUTCOV ETpECcpETO * Y] sé TcaXtv apEl"
(ioucra to elSo? cpEuyouoa rtpo? tov 7raTspa tp” eto ! é Sé 'Epual”B-cov Al'D-cov
exaXstTO co? cpY](j[v 'HcfoSo? Sla tov Xtp,6v.

Altra testimonianza & poi quella offerta da un frammento del
rcEpl Eude~Eia? di Filodemo 5, che & stato cosi trascritto da R. Philip-
pson 6:

[’A)(E-]X]cOO0U xal 7tav[TCOV T(OV | alX[Y)]7tTcov 0[g(OV fX£-iTlapopd aXI[Et?"
STt | Sé 7toXul[£t,]S[laV | 7t]laVTsXw? Ta[OTY]V Ilo-jcr]£!,SwV Xéy£T[al. | t](OV
av0pclicicov Tt-|cr]lv TTept0£tv[al. TY)V | TE aUTYIV S[ou]lvai | nEpixXufAL[vCOL.
x[al | l\/ﬂY)<'ITpaf toutcov [Sé |ty]v p.ev lcrropEft y'sv '"H-|olat]? 'HoloSo?
‘'Slya | 7c]XacyOYjvad ”“ap[tv tou St]laTps9sa0’ A[tOco-lva]* ouSeé yap

[elxo? | g£Ta(7x]Y]pa[TI"£ci-|0ai. é]Tug[co? IlE£pt.xXu-|p.svov].

La scoperta del papiro ha naturalmente chiarito le citazioni di
Tzetzes e di Filodemo, contribuendo inoltre ad individuare |'esistenza

cilmente desumibile dal patronimico che si legge alla 1.3 ou] TpiomSao. Alle linee
5-7 si fa riferimento alla nota caratteristica di Erisittone di aver sempre fame.

4. La testimonianza di Tzetzes viene citata dal Rzarch come fals. fr. 5 b.

5. Nel 1866 T. Gomperz pubblico Herkulanische Studien, 11, contenente il la-
cunoso testo del rapi euae:(?kta<; di Filodemo. Nel 1898 il Wilamowitz (in «Herm. »
33, p. 522) discusse brevemente il significato della p. 49 (Gomperz), dove sono men-
zionati i poteri di Mestra, e dove Esiodo viene citato come fonte.

6. R. Phitippson, in «Herm. » 55 (1920), p. 260.
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di un rapporto del mito di Erisittone con la storia di Mestra gia nella
fonte piu antica. Sono infatti oggetto del fr. A del papiro la storia di
Mestra, figlia di Erisittone, ed il suo legame amoroso con Poseidon:

A. aviSptov Se T7tpouyE<TXE voTgpaTa te 7ipa7i:[l8a<; te
a]XX’ ol tucoc; fjSEi Z tjvos vbéov alyioxoio
wc; ol ol Solsv rXauxtp yEvo<; Oupavicovs<;
ex. MylaTpY]<; xal crTrEpga [xet’ avOpomoicu Xt.7rEcr[Oat.
5 xal Ty]lv géev p’' é8agacKTE rioc7£t,Sawv évocdyU[G>v
T7)X’ arcd Tzotrpot; solo 9spcov E7U olvo-rca 7tOv[tov
é[v]l] Kéco a[[x]cpi.pUTYi xalirsp —oXuiSpiv souaalv
s[v]Ua tex' 'EupuTruXov 7toXsa>v Y]yr]Topa Xato[v
J [T a yslvaro TcaZSa (3é/)v U7t£p07thv e[fovTa
io too 8' ulsl<; XaXxcov te xal 'AvTayép7j<; éyEvo[vTO
tw]v 8¢& xal €E, apyY] co[yloy£<; A ibc, aXxipo? ulog;
£7CpaOEV IpspOEVTa TuOXIV x£[pla'i*"f£ 8& xcoga?

culg. . . Tpol7]0EV av . [. . .] .[
P TR jXaiwv eve[x' I7r]7icov Aaopi8ovTO<;
15 le riyavTat; UrTEpopaXou(; xaTETtEI[vs

]Xi7cou<ia Kécov ttotl uaTplSa yatav
JyjcrEp.fov tcotl yoovov 'AO~”vscov
........................ Jtcei texe 7ca[l]8a Flocte (.Sacovt. avaxTi -

.............. alvjégopov 7raTEp a ov 7r opofajlvscrxEv -

E da notare che in Callimaco non si fa cenno a Mestra, e si parla di
Erisittone come di un Gps<po<; ma tuttavia non si pud porre in dubbio
che Callimaco fosse a conoscenza della versione esiodea per 1'uso della
espressione ai&cov Xigé? comune al Catalogo (fr. B linea 7) e all’'lnno (vv.
66-67). Tale espressione, inoltre, sembra non poter essere casuale,
giacché la sua importanza ¢ tale che su di essa si & basata la identifica-
zione Erisittone-Aithon attestata nel frammento della Deucalioneia di
Ellanico (4 F 7 Jacoby), citato da Ateneo (Deipn. X. 4i6b): 'EXXavi.xo<;
sv 7ipd)Tcp  AsuxaXuovELac, 'Epuc™D-ova @jat tov MuppuSéve?, cm v
VKOs (Bopet,, Alcova xXy)09vat.

Il papiro pseudo-esiodeo, con la sua testimonianza, stabilisce il

terminus post quern non per la contaminazione delle due storie, di Eri-
sittone e di Aithon, rivalutando anche |'esattezza della testimonianza,
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gia citata, di Tzetzes 7. L'uso in Callimaco della espressione esiodea €
quindi senza dubbio indicativa della conoscenza della versione del Ca-
talogo da parte del poeta alessandrino.

Prima della scoperta del papiro pseudo-esiodeo, il frammento di
Ellanico era la fonte piu remota attestante il mito. La frase si ritrova
anche in Ebano (V. H. | 27)8 e in Eustazio (Il. 862,7-ss.) 9, i quali la
riprendono da Ellanico, e pone alcuni interessanti problemi, poiché
Erisittone vi é detto figlio del Mirmidone, mentre in tutte le altre te-
stimonianze, anche in Callimaco, appare come figlio di Triopas 10, ed &
inoltre identificato con Aithon. Non & improbabile, per quanto ri-
guarda la discendenza da Mirmidone, che tale genealogia sia contrad-
dittoria con I'altra solo superficialmente. Esiste infatti un legame tra
la Tessaglia, regione in cui il crimine avvenne, e Mirmidone, che &
I'’eroe eponimo dei Mirmidoni, o Tessali. E possibile pertanto che in
origine Erisittone fosse chiamato il figlio del «Tessalo » e in poesia
genealogica questo legame fosse espresso come discendenza da Mirmi-
done, che era I'eponimo del popolo tessalico, e che piu tardi, in lettera-
tura, entrasse in competizione con Triopas 11.

Piu complessa & certamente la identificazione di Erisittone con
Aithon, che nel frammento & detto essere il soprannome di Erisitto-
ne. Nel suo fondamentale studio su Erisittone lo Zielinski 12 sostiene
che la storia nella sua forma piu recente deve essere la fusione di un
Erisittone che offende Demeter e di un Aithon affamato che ha una figlia,
Mestra. La connessione tra le due storie deve essere sorta sulla base del
comune elemento di «fame violenta » poiché ad un certo momento
le due storie si sono integrate con l'uso dell’espressione odfi-cav xtp.o<;,
che, come abbiamo visto, appare gia in Esiodo. E infatti un palese ar-
tificio I’attribuire ad Erisittone, in quanto caratterizzato da una «fame

7. L'top (OTICTiv 'H cticSoi; di Tzetzes (ad Lyc. 1393), che si era supposto facesse
riferimento al v. 363 degli "Epya, dove si legge od-hova Xitxé6v (cdQ-ova e emenda-
mento del Bergk per ou—9ottnc), si riferisce al Pifao 322 fr. B, 17

8. Eliano, V. H. 127 aSrypayou? Xéyoomv avOpcérrau? ysyovévai ... xal 'Epu-
GlyOova tov Mupj-uSévop, evGsv tol xod Al'Qcov (M SS .xavOcov, xXaScov: corr. Scheffer)
ény]O?) outo”

9. Eustazio, Il. 862. 7-ss. Ippé07] 8¢ isicoi: Al'0cov xal 'Epual/Ociv 6 MuppuS6vo?
8ia to stvai, «pani, (3opa<; é&ottXtjcttos.

10. Per Erisittone come figlio Triopas: cfr. Call. VI, 95-ss.; Ov. Met. Vili
878; Schol. Lyc. 1393; Steph.Byz.s.v. Tpiémov; Pifao 322 fr. B, 1 3.

11. cfr. K.J. Me Kay, Erysichthon. A Callimachean Comedy, Leiden 1962, p. 8.

12. Tn. Zietinski, Erysichthon, in «Philologus » N. F. 4 (1891), p. 147.
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ardente », il soprannome di Aithon, in quanto Aithon non puo indicare
fuorno con a'Doov XHxdg se non per un poeta che sforza il linguaggio
per fare una accurata fusione 13.

La definizione della storia di Aithon & estranea alla nostra ricerca: 14
a noi basta essere giunti alla definizione di un terminus post quem non
per la contaminazione delle due storie, che continueranno a vivere
cosi contaminate anche nelle fonti posteriori. Licofrone e Nicandro,
infatti, verificano il persistere del mito Erisittone-Aithon, legato al mi-
to della figlia Mestra, come & gia attestato nella elaborazione esiodea
della storia, e alle sue capacita di metamorfosi. Nei frammenti super-
stiti del Catalogo non troviamo accenno a tale dono; e tuttavia, grazie
alla testimonianza di Filodemo (fr. H2b Rzarch), e possibile ricondurre
anche questo elemento a Esiodo (Slya TcXacrO%vai) 15.

13. La piu celebre testimonianza del nome Aithon énell’Od. 19.183, dove Ulis-
se si presenta a Penelope con il falso nome di Aithon. Probabilmente il nome si trova
anche in una tavoletta in lineare B, KN Da 6061, dove si legge ai-to (forse Aithon)
che sembra riferirsi a persona in arretrato con il pagamento di un tributo di rame
(cfr. Ventris-Chadwich, Documents, pp. 197 ss.). Il nome ricorre ancora in una iscri-
zione a Figaleia in Arcadia (JG V 2. 425) e in una iscrizione di Deio (16 X1 1054) ed
appare piu tardi a Roma (cfr. Thesaurus s. v. Aethon). In letteratura lo troviamo in
Theogn. 1029 (Ai&cov uev yévoq stai), nell’Af&tov, commedia satirica di Acheo,
di cui possediamo sei frammenti (5 frammenti ci sono conservati da Ateneo
(Deipn. 6, 7-9, i0) il sesto ci & fornito dallo Schol. Ar. Rati. 184), e in Marziale 12. 72.
L'interpretazione del nome, sulla base di tali testimonianze, appare molto incerta.

14. Nell'articolo citato lo Zielinski sostiene che Aithon ¢ una divinita so-
lare. Sulla base della testimonianza della Suda: Af&tov 6 piatog Xiptog- arcd A'-&aVvo<;
'HXtoU tivé? .. oc to Ayjpnixpoi; GcXaot, xaxéxoijie xai xipcopiav UMEcoe a™tav. xai 8ta
xouxo sXipcoxxsv aisi lo Zielinski deduce, infatti, una relazione tra Aithon ed Helios,
come derivante da un yXtop atfrcov da cui poi I’eponimo, come in altri casi, si & reso
indipendente, dando vita ad una divinita. Come da 'HéXioc, <paeba>v (11. 11. 735), o
da vjsXtou atyXy] (od. 4. 45), o da Tracncpar]?, epiteto del Sole neiyOrph. Hymn. 7. 14,
sono nati Fetonte, Aigle, Pasiphae, cosi da 7)Xto< at&cov € nato Aithon. L’espressione
della Suda arco Atthovog 'HXtou xiv6? presenta notevoli difficolta, percio é stata varia-
mente emendata. Tra le congetture pit importanti: <(Tpio7rot)> 'HXlao del Mayer
(in «Roscher Lexicon» s. v. Triopas col. 1119), in cui tivo? & spiegato come corru-
zione da Tpfo7cos, <(xou TpiO7ca)> 'HXtou del Crusius (in «Roscher Lexicon » s. v.
Erysichthon, col. 1375); 'LIXsiou (Toup), difeso dal Wilamowitz (Hell. Dicht. I,
p. 40). Tuttavia, a nostro avviso, anche accettando il testo tradito, e possibile giun-
gere ad una interpretazione del passo della Suda. Infatti in Diodoro Siculo (V. 61)
si legge che Triopas era figlio di Helios (Tpidomxv, sva xcov 'HXiou xai 'PéSou naiScov,)
e ci & lecito pertanto sospettare che la dichiarazione della Suda si basi proprio sul-
I'elemento fornitogli da Diodoro, mostrando un tardo livellamento delle versioni.

15. '8iya 7rXa<r&rjvai’, € la lettura del Philippson del fr. 112 b (Rzarch).

20
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In Licofrone (Alex. vv. 1393-ss.) — del quale gia abbiamo esa
minato lo scolio di Tzetzes al v. 1393 — si legge: ... rfr aXgiat, xeXg
xafr' -yjgépav (3ou7TEivav aXD-odvsansy axgaiav raTpdc;, 0&vzZct yaTopouvxoi;
TSpE>.

L 'espressione yaTopouvro? Atfrcovoi; parafrasa il legame con Eri-
sittone, per cui 'Epua™&cov AtD-cov € divenuto yarogcov Atfrcov. Infatti,
I’etimologia di Erisittone piu accettata € «Erdaufreiser » cioé colui il
quale apre la terra, in altre parole I'aratore personificato. Nei versi
di Licofrone & anche attestata la conoscenza della caratteristica di Eri-
sittone, la pouXigta (nel testo (HouTCivav), e delle facolta di metamor-
fosi di Mestra (detta -avrogépcpou). In Nicandro, riportato da Antonino
Liberale (17.5), la storia di Mestra & ancora occasione per far riferi-
mento al padre di lei Erisittone-Aithon, il quale, caratterizzato da una
fame insaziabile, si serve della figlia per provvedere al suo sostenta-
mento (TpO<pylv): Xal 'Y7T£pg.7)(7TpaV 7ZIJZ;IB:|>Og£v7]v £7d0 YMOM BV
apaa&ai -UpoOV, avdpa. Se ysvopéwyjv AtB-am TthpyJV a—ecpépsiv 00 Txaxpl

Una diversa versione del mito triopico appare invece nelle tarde
testimonianze di Diodoro Siculol6, Iginol7 e Marcello di Sidel8. La
versione alla quale essi si rifanno presenta Triopas, e non Erisittone,
come colpevole contro Demeter, ma non menziona la punizione
della dea, né accenna alla storia di Mestra.

|O D|OD (V, 6') Msxa 86 xalxa TpiOTtocy, §va xa>v 'HXdou xal 'PéSou
faiScov, cpsuyovxa Sia x0v Tevxysco xoll adsXcpol cpdvov elg xrjv Xsppov7)aov agxxsaQxi.
évxaO0a Sé xaQapOévxa x0v epdvov oo MsXiaaécog xou QGaaiXéa>E ety ©cxxaXlav w©fs-
Uaat énl oopipia/dav xolg AeuxaXdcovog rcatod, xal auvsx™aXeiv ex irmc, ©sxxaXiaj
xolq llsXaayoug, xal fjisplaaaOat, x0 xaXoOptevov AcCOXiov —tteSiov. &vxadOa Ss xa
xé[xsvog X?)s Ayjgrjxpog Ixx6”avxa xa 5Xr) xaxaxpOjaaaOai rcpd™ PaaiXsicov xaxaaxsuojv
S v atxtav u7ro xcov ly™copicov gia/PEvxa cpuysiv ex ©sxxaXiag, Xai, xaxa7rXeuaat
[asxa xtiw a u wXsuoavxcov Xacav siq xrjv KviSlav, év 4 xxdaai x0 xaXoupsvov aie’
atxou TptOTriov. IvxsuQsv §'.

17. HYG. (Astron. XIV, 20): “ Nonnulli etiam Triopan Thessalorum re-
gem dixerunt esse; qui cum suum domicilium tegere conaretur, Cereris ab an-
tiquis collocatum diruit templum-pro quo facto a Cerere fame obiecta, numquam
postea frugibus ullis saturari potuisse existimatur

18. MARC. SID. (IG XIX 1389 Il 36-37): Ou5é yap tcplhpov Tpidérsco pévog
AioXISao 05va9'5 oxs vsiov AyjgojXEpo; e"aXaTcagsv.
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Non abbiamo elementi sufficienti per giudicare I'antichita della
versione alla quale si rifanno Diodoro, Igino e Marcello. Tale ver-
sione, tuttavia, offre un interessante elemento per la identificazione
del luogo del crimine 19. In Diodoro, infatti, & detto che Triopas de-
vasto il temenos della déa; in Igino si parla di templum e in Marcello di
wiv 0 V/jov; mentre diversa appare la versione callimachea nella
quale si parla di un okgoc, che Ovidio traduce nemus (v. 741); luci
(v. 742). Poiché temenos € un termine che ha ampio sviluppo seman-
tico ed assume pertanto diverse accezioni, il Kay 20 sostiene, attraverso
un’indagine sul termine, che il punto di partenza della storia sia un’offesa
contro il temenos di Demeter; in quanto all'inizio I'espressione «Trio-
pas/Erisittone devastarono il temenos di Demeter » indicd |'oltraggio
di terra arata (xsgsvoc) sacra a Demeter, ma piu tardi essa fu rein-
terpretata dai poeti quando diedero sviluppo alla storia, e il mito si
evolse seguendo lo sviluppo del termine. Questa ipotesi del Kay sem-
bra a nostro avviso accettabile, ed apre la via ad un altro problema
molto interessante che cioe Callimaco possa essersi servito della mede-
sima versione di Diodoro adattandola alle conoscenze mitiche di cui
era in possesso, come vedremo piu avanti nell’analisi del testo calli-
macheo.

Nella versione offertaci da Diodoro il legame della storia con
Demeter rimane un elemento senza particolare rilievo, poché il sa-

crilegio, che in Callimaco € la chiave per spiegare la caratteristica di
Erisittone, non porta qui alcuna conseguenza.

19. Nella testimonianza della Suda — di cui gia abbiamo esaminato la rela-
zione Aithon-Helios — & detto AiQcov. . .. to AjfriQTpo™ éclaoc; xaxéxo<|>s. 1l sacrile-
gio di Aithon, il quale nella Suda non appare identificato con Erisittone, fu dunque
quello di tagliare il bosco (&kcoq xaréxo”™e) di Demeter. E possibile postulare che la
Suda, nella sua pur composita testimonianza, possa condurci ad una diversificazione
tra la colpa di Erisittone e quella di Aithon, nel senso che Aithon compi un sacrilegio
contro il bosco (aXcroi;), probabilmente senza legame con Demeter, ed Erisittone
devasto il temenos della dea (come afferma la versione di Diodoro), cioé lo spazio
coltivato riservato alla divinita. Tale aspetto del mito di Erisittone ¢ attestato
anche negli scolia all’'tbis di Ovidio per le linee 615-616: «Erisicus, quia fuit vastator
segetis, a Cerere missus in exilium, fame periit » 0 «Eristeus quia vastator erat se-
getum, a Cerere missus in exilium, periit fame » La variante callimachea alnot; &
propria del cambiamento enfatico cui sono soggetti alcuni termini dell’area seman-
tica alessandrina.

20. K.J. Me Kay, op. cit, p. 18.
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La testimonianza latina che noi possediamo sul mito, molto ampia
e documentata, si legge neH'VIII libro delle Metamorfosi di Ovidio
(w. 738-ss.)21. Nella versione ovidiana la storia di Erisittone assume
un ruolo molto piu importante della storia di Mestra, che € I'argomento
diretto della metamorfosi. In Ovidio il mito di Erisittone riprende la
falsariga callimachea con inevitabili varianti dovute alla fervida fantasia
di un abile creatore di miti quale € Ovidio. Tuttavia, non & possibile so-
stenere che Ovidio abbia avuto come unica fonte Callimaco, perché
in questo caso non potremmo spiegarci donde egli abbia tratto la sto-
ria di Mestra. E innegabile anche un legame con la storia narrata nel
Catalogo, ma non si puo, d'altro canto, parlare di derivazione diretta.
Nel catalogo non vi € accenno al sacrilegio di Erisittone, né all’auto-
fagia che vi & strettamente connessa. Ovidio, pertanto, deve aver te-
nuto presente il testo di un intermediario alessandrino 22.

Nell'Vili libro delle Metamorfosi (vv. 738-878) Achelous racconta
a Teseo come gli déi posseggano la facolta di in plures transire fgnras
e come possano trasmetterla ad altri. Fra gli altri esempi egli adduce
quello della sposa di Autolico, figlia di Erisittone (il cui nome Mestra
non & menzionato da Ovidio). E narrato come antefatto alla metamor-
fosi di Mestra il sacrilegio compiuto dal padre, che non offre sacri-
fici agli dei ed ha osato violare con la scure il cerale nemus. L’episodio
e lo stesso narrato da Callimaco, ma con alcune varianti. Erisittone or-
dina ai servi di abbattere una maestosa quercia sotto la quale le Driadi
sono solite eseguire le loro danze. | servi si rifiutano e I’'empio conti-
nua ad infliggere colpi nel tronco dell’albero, finché dal tronco non s
ode una voce: «Nympha sub ego sum\ Cereri gratissima Ugno, / quae
tibi factorum poenas instare tuorum / vaticinor moriens nostri solacia leti »
Egli, tuttavia, non cessa di colpire finché l'albero non giace a ter-
ra portando seco tutti gli altri alberi. Allora, le Driadi indossano
abiti di lutto e vanno da Cerere a chiedere che il reo sia punito. Ce-
rere stabilisce che Erisittone sia tormentato da una pestifera fame, ma
(poiché la deéa non pud avvicinarsi all’empio) invia un’Oreade nel
regno della Fame. Mentre Erisittone giace, immerso in un sonno pro-
fondo, nel deserto scitico, la Fame seque viro inspirat faucesque et pectus
et ora \ adflat et in vacuis spargit ieunia vetiis. La terribile fiamma gulae

21. Per un’indagine accurata del mito in Ovidio: cfr. K. Buchner, Humanitas
Romana, 1957, pp. 203-220.
22. Cfr. ). Schwartz, op. cit, pp. 278-279.
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s impadronisce di Erisittone: cibus omnis in ilio / causa cibi est semper locus
fit inanis edendo. Infine, gli rimane solo la figlia: hanc quoque vendit
inops. E in questa tragica situazione che la fanciulla invoca Nettuno e
lo prega di liberarla. Nettuno la esaudisce e la trasforma in un pescatore.
Ella allora ritorna al padre, che, accortosi delle sue facolta, la vende
a sempre nuovi padroni; ast illa / mine equa, nunc ales, modo bos, modo
cervus abibat / praebebatque avido non ista alimenta parenti. Alla fine, tut-
tavia, poiché la sofferenza di Erisittone aumenta sempre, ipse suos ar-
tus lacero divellere tnorsu / coepit et infelix minuendo corpus alebat.

La seconda parte del testo ovidiano, nella quale € narrata la sto-
ria di Mestra, conferma resistenza di una versione secondo la quale
Mestra, sedotta da Poseidon, ottiene da lui il dono della metamorfosi,
che le permette per un certo tempo di nutrire il padre bulimico. La
storia pseudo-esiodea di Mestra, prima della scoperta del papiro, si
limitava alla sua capacita di trasformazione (fr. ii2b Rzarch) che le
permetteva di nutrire il padre bulimico (Schol. ad Lyc. 1393);
nel fr. A del papiro sono testimoniati invece gli amori di Mestra
e di Poseidon. Dai vv. 6, 16, 18 del papiro si deduce con certezza che
Mestra viveva ancora con il padre quando Poseidon la porto via, e
gli genero un figlio prima ancora di prendersi cura del suo infelice pa-
dre (vwv. 18-19). Le due versioni di Ovidio e di Esiodo, sembrano per-
tanto coincidere su questo punto; tuttavia, in Ovidio si assiste ad un
ampliamento per quanto riguarda la storia delle metamorfosi. Una
prima trasformazione (in pescatore) € poi seguita da altre trasforma-
zioni in forme animali. E da notare, a questo punto, che in Antonino
Liberale noi leggiamo di un’unica trasformazione di Mestra da donna
in uomo (avSpa Se ysvogéwjv), attestata anche in Ovidio (Met.
Vili, 853-54 formamque novat vultumque virilem / induit). Proba-
bilmente in Ovidio assistiamo ad una sovrapposizione di storie di un
Poseidon che concede a Mestra da lui sedotta il mutamento di sesso,
anteriore al suo ritorno al padre, e di un Poseidon che dona a Mestra
la capacita di trasformarsi in forme animali per essere di aiuto al padre
bulimico. Poiché nel fr. A del papiro (che & la fonte piu antica) si parla
del legame di Mestra con Poseidon, che la condusse nell’isola di Cos,
ove ella gli generd un figlio, & possibile riconoscere nel rapporto di
Mestra con Poseidon un elemento antico (e probabilmente in questa
fase del mito si parlava anche del mutamento di sesso); mentre piu
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tardi, quando Mestra ritorno al padre 23, le si attribui un potere di me-
tamorfosi che le servisse ad aiutare il padre bulimico.

Per quanto riguarda la storia di Erisittone — che & narrata nella
prima parte della metamorfosi — la testimonianza di Ovidio riprende
la versione callimachea. Alcune forme ci sembrano particolarmente
indicative di questa dipendenza:

Callimaco: yq $é tiq atyftpo<;, péya SévSpsov al0épt xupov, (37)
Ovidio: stabat in his ingens annoso robore quercus (743)
Callimaco: two ZM Tal wupcpat. tootl tgS/ov s iGcovto- (38)
Ovidio: Saepe sub hoc Dryades festas duxere choras (746)
Callimaco: « Trpaxa 7rXaystaa xaxov [izkoc, icnyzv axXat<;. (39)
Ovidio: gemitumque dedit Deoia quercus (758)
Callimaco: ol pév ap’ 7K.OItEs, 1ol rav TodOMav elSov, (59)
Ovidio: obstipuere omnes (765)
Callimaco: auxixa ol yenXedQr te xal ayptov Hi.(3X2 Xtpév (66)
Ovidio: pestifera fame (748)
Callimaco: Va0ff pupla rcavTa xaxa S &%axXXexo yaoTYjp

cdzi [aaXXov eSovti, va S’ 70 Guldv ola ©aXacrcrac (88-89)
Ovidio: plusque cupit, quo pieno suam demittit in alvum (834)
Callimaco: xal 8 auro? TptOmras; NOXICNIQ ztzi YZIPN £GaXXE, (96)
Ovidio: et vicina suas tendens super aequora palmas (849)
Callimaco: xal rav @6ov £<payfv, xav 'Ecma IXDIC0Z octijp,

xal tQr a£0Xoopdpov xal tov tcoXEQYjiov t7i7rov, (108-109)
Ovidio: nunc equa, modo bos... (873)

A questo punto é necessario completare I'indagine storica sin qui
condotta con I'esame della versione callimachea. Nell'lnno a Demeter
la storia di Erisittone, inserita a mo’ di esemplificazione delle conse-

23. Anche la testimonianza di Tzetzes, purtroppo vaga, ci da notizia del ri-
torno al padre : émnpaaxe yap alxyjV........ \j Ss 7taXiv ap.sifduaoc to ZI8ac,

tpsuyouaa 7rpd™ tov Traxspa th/ eto.
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guenze a cui pud giungere la déa qualora si sdegni (v. 22. iva xal tu;

axs7[Tai ), occupa i vv. 24-117. Erisittone il figlio an-
cor giovinetto (PPSCPOC) di Triopas, in preda a folle proposito, si reca
con venti servi per abbattere il bosco sacro a Demeter, che i Pelasgi
le avevano offerto. Egli abbatte in primo luogo un nero pioppo
(al'ysipo;), che rivolge agli altri alberi un funesto canto (Xaxov Q&Aop).
Alla vista di cid Demeter assume le forme della sua sacerdotessa Nichip-
pe ed ammonisce lo scellerato (Xax0v xal avatSéa cpcova), ma egli la
minaccia con |’'ascia e le grida baldanzoso :

*MAsu’, Oope, *p7) Tot TEEXsxwv piyav ev )(pot Aatw.
raura §' egov Orerel trreyavov SOgov, <h evi SatTa<;
alév égou; ETapounv aSvjv Qugapéa<; octo.” (53-55)

Allora Demeter si manifesta in tutta la sua potenza e si lancia con-
tro il sacrilego con terribili parole:

"vai vai, leajeo St0ga, XUOV XUOV, & evi Salva
Tooifaeic’ Oapuval yap e ucrrspov sXaTulvat toc’ (63-64)

Una fame terribile € la punizione che la dea infligge ad Erisittone.
Invano i genitori celano il tormento cui e condannato il figlio; essi
inventano sempre nuovi pretesti per non accettare gli inviti che gli
vengono rivolti. Intanto Erisittone si strugge e deperisce al punto da
diventare solo ossa e tendini. Grande ¢ la disperazione della famiglia:
Triopas implora, ma invano, il padre Poseidon. Alla fine Erisittone,
dopo aver consumato tutti i beni della sua famiglia, siede, figlio di re,
agli angoli delle vie a mendicare. Il mito rimane cosi incompiuto quasi
ripugni al poeta di portarlo al suo limite estremo e si svolge — come
abbiamo visto — molto organicamente 24.

24. Interessante ci sembra I'analisi dei primi versi (vv. 24-26) introduttivi
mito:
aund wov KviSlav, ETI Aamov Ipov svouov,
<(xlv 8 alxx)> xaXov axaoc, €Tconrjaavxo llsAocayoi
SévSpeaiv agcpiXacpéq.

E possibile postulare una proposta per la soluzione del soggetto del v. 24; piutto-
sto che HsXrxayoi del v. 25, esso potrebbe essere TpioTrtSai, che troverebbe facil-
mente posto nella lacuna del v. 23 tu.............. ISéaOox. Dal verso si trarrebbe cosi un
interessante elemento cronologico che farebbe coincidere la versione di Callimaco

del
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DaH’indagine sulle fonti son venuti fuori gli elementi composi-
ti insiti nel mito: la fame ardente di Erisittone, il legame della storia
di Erisittone con la metamorfosi (o le metamorfosi) di Mestra, la identi-
cazione di Erisittone con Aithon, il sacrilegio di Erisittone (o di Triopas,
padre di Erisittone) contro il bosco sacro a Demeter, la punizione in-
flitta da Demeter al sacrilego.

Le conclusioni che possono trarsi dall'indagine ci inducono a ri-
levare che nell’elaborazione callimachea appaiono alcuni elementi
nuovi: innanzitutto il sacrilegio di Erisittone contro il bosco sacro svi-
luppato come motivo per cui la déa punisce Erisittone con I'at&cov Xigoc,
che nelle altre fonti appare solo come caratteristica qualificante
di Erisittone-Aithon; e poi l'assenza della storia di Mestra, che gia
nella piu antica fonte, il Catalogo delle donne, appare legata al padre
Erisittone. Il legame con Demeter ¢ attestato anche in Ovidio; ma,
come abbiamo visto, la sua versione é condizionata dalla versione cal-
limachea. Questo elemento € da ritenersi la componente piu notevole
della versione di Callimaco, in quanto il legame tra il sacrilegio di Eri-
sittone e la pena inflittagli da Demeter vi appaiono strettamente con-
nessi.

In Diodoro, Igino e Marcello, che attestano un’altra versione del
mito, secondo la quale non Erisittone, ma Triopas compi |'azione sa-
crilega, il legame della storia con Demeter rimane un elemento sen-
za particolare sviluppo, in quanto il sacrilegio non porta alcuna conse-
guenza. Tali conclusioni fanno nascere una serie di riflessioni tendenti

con quella di Diodoro: evxaijOa Se to xépevos rljs A7][ar]Tpo™ Ixx6”avxa .... «puyslv
éx ©exxaXiai;, xal xaxoc~Xsuaca........... zie xyv KviSiav.

Solo cosi la notizia del v. 24, avrebbe senso: il fatto criminoso avvenne quando
i Triopidi abitavano la pianura di Dodo, e non si erano ancora stabiliti in Cnidia.

I vv. 31-32 pongono un altro interessante problema:

‘aXXoxa TpiOTuSouatv 0 8eEt0<; ayaiz-o Sodgeov,
xo0xaxis & ysipojv ‘EpuaixDovoi; ayocxo (BoAx

Il legame concettuale tra i due versi sembra alquanto enigmatico, poiché in questi
versi lo sdegno della déa é causa del comportamento sacrilego di Erisittone, mentre
dalla lettura dell’episodio di deduce che lo sdegno di Demeter é effetto del sacrilegio.
Poiché secondo la versione di Diodoro la déa si sdegno con i Triopidi quando Trio-
pas devasto il temenos sacro, € possibile postulare che Callimaco si riferisca alla colpa
di Triopas, formulando I'espressione in forma volutamente oscura, poiché ha deciso
di offrire una versione del mito in cui la colpa di Triopas viene attribuita ad Erisittone,
fondendo cosi le immagini mitiche del padre e del figlio.
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a chiarire i motivi storici e religiosi che hanno spinto Callimaco ad in-
serire il mito ‘ non ortodosso ' di Erisittone nel complesso mitico le-
gato al culto di Demeter. Nell'lnno Demeter, la déa delle messi che
rende fertili i campi e da frutti agli uomini, diviene, nell’episodio di
Erisittone, la déa che infligge come pena la G).@p<0<m<; la fame insa-
ziabile, al sacrilego Erisittone, il quale, incurante delle preghiere della
déa, aveva distrutto il bosco a lei sacro, per costruirsi una sala in cui
banchettare con i suoi compagni.

Il legame tra il sacrilegio e la pena che Demeter infligge € molto
sottile: ché il sacrilegio esprime il desiderio di liberarsi dagli schemi
precostituiti di una religiosita statica e tradizionale; la pena inflitta
verifica sul piano cultuale il medesimo scetticismo: al digiuno degli
iniziati si contrappone I'ou€cov Xig6? dell’empio. Erisittone e I'uomo
che compie il sacrilegio e testimonia, con la sua azione, il mutamento
dei tempi, e l'atteggiamento nuovo nei confronti dei contenuti mitici
tradizionali. Attraverso il sacrilegio, cioé la lotta dell'uomo contro la
divinita preconcetta, si stabilisce tra I'uomo e la divinita un rapporto
che verifica il medesimo rapporto esistente tra I'iniziato e Demeter,
perché — e lo si deduce dalla pena inflitta — anche Erisittone, in ma-
niera del tutto paradossale, compie il rito del digiuno. Tuttavia la ri-
bellione dell’'uomo contro la tradizione pud essere ammessa solo come

colpa (vv. 31-32: aXXaxac TpLOTrlSaicrv 6 ax&ETo Sodgeov, TOOTaxy;
a "BuCTLOowoi; a<]a-0 “coXal) e deve pertanto essere punita con
una pena.

Nell'lnno callimachco Erisittone €& la coscienza dell’'uomo elle-
nistico che lotta contro i pregiudizi (la sacerta del bosco) di una re-
ligione ormai consunta. Demeter la déa delle messi, che da il nutrimento,
diviene strumento di fame e di distruzione. Il simbolismo del mitolo-
gema classico rimane intatto. Tra la colpa di Erisittone (distruggere il
bosco sacro per elevarsi una sala in cui banchettare) e la pena cui De-
meter lo condanna (una fame insaziabile) e evidente il contrappasso;
ed il valore simbolico é da individuarsi nella identificazione tra la pra-
tica iniziatica del digiuno e la pena cui viene condannato Erisittone.
Il poeta anche all’inizio insiste su questo particolare del rituale e se ne
serve per esprimere il suo ironico commento: l'iniziato si astiene dal
cibo, quindi soffre la fame per adempiere ai suoi doveri nei riguardi
della déa; I'empieta di Erisittone viene condamiata con una fame ar-
dente. Al limite dunque il raggiungimento dell'iniziazione coincide,
nel rituale, con la pena dell’empio. Sulla base di queste riflessioni ci &
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lecito, formulare un’ipotesi di lavoro — che non vuole essere una solu-
zione, ma una semplice proposta — che il mito di Erisittone assuma
nell'lnno di Callimaco una valore etiologico, tendente a ritrovare
nella storia I'amov del digiuno iniziatico.

Nell’lnno il poeta, che rispetta ancora nelle forme le divinita tra-
dizionali, cerca attraverso il mito di esprimere la nuova esigenza reli-
giosa che lo spinge, a si lunga distanza da Omero, a riprenderne alcuni
temi poetici e a riadattarli culturalmente, perché in quest'epoca si assi-
ste alla trasformazione della religione da oggetto della conquista spi-
rituale ad oggetto di cultura 25.

Come si pud facilmente notare — gia ad un primo superficiale
esame — |’elaborazione callimachea appare spiccatamente originale. Il
mito, lungi dal cristallizzarsi in forme stereotipe, sembra qui assumere
un senso compiuto di riflessione e di meditazione. Anche se i nomi
di Triopas e di Erisittone non sono ignoti alla letteratura mitologica
e Callimaco sembra consapevole delle leggende che intorno a questi
personaggi si sono create, la storia € cosi organicamente congegnata
e originalmente formulata da farci sospettare che Callimaco abbia as-
similato queste storie, asservendole al suo scopo, di creare cioé un mito
che si giustificasse come mito etiologico e al contempo testimoniasse
il suo atteggiamento ironico e pensoso nei confronti della religione
tradizionale 26.

Marisa Ghidini T ortorelli

25. 1l mito di Erisittone non ¢ attestato nella letteratura omerica. NeH’Inno Ome-
rico a Demeter, infatti, € il mito di Demofonte (vv. 231-271) che appare strettamente
legato al culto e ai misteri di Eieusi. Metanira la moglie di Celeo che ha accolto nel
suo peregrinare Demeter come nutrice del suo ultimo nato, ignara della divinita della
déa, ha involontariamente trasgredito al volere di Demeter che di notte immerge il
piccolo Demofonte nel fuoco, allo scopo di acquistargli rimmortalita e I'etema gio-
vinezza, emettendo grida di paura alla vista del figlio immerso nel fuoco. La reazione
della déa é violenta e inadeguata alla colpa di Metanira, colpevole solo di aver osta-
colato un piano di cui non era a conoscenza. Tuttavia la dea non solo le rivolge aspris-
sime parole di biasimo, ma le ordina anche di elevarle un tempio; si che I'atto di Me-
tanira si conclude in una nuova gloria per Demeter. Nell’'lnno omerico, infatti, Me-
tanira, sottomessa e pentita, € lo specchio della fede olimpica.

26. Anche se per Callimaco gli déi impongono ancora la loro potenza, c’é una
critica accorata a questo mondo lontano e possente nella decisione del poeta di la-
sciare inconcluso il mito: I'atroce morte di Erisittone si intuisce soltanto lasciando
aperto lo spiraglio ad ima diversa soluzione.
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Per la datazione del de providentia (edizioni dell’Ateneo, Roma
1968) ho gia addotto dati tematici e stilistici sufficienti, credo, a stabi-
lirne la composizione negli ultimi anni della vita di Seneca. Una cosa
voglio aggiungere qui: il de providentia € I'unico dialogo in cui appaia
la figura di Mecenate, descritta con quel tono spregiativo, proprio e
peculiare di Seneca. | motivi per cui egli ne traccia un profilo cosi
ostile, penso possano ridursi a due: aveva bisogno di un personaggio
storico romano che gli servisse come exemplum negativo, cosi come
la predica ellenistica aveva avuto Alcibiade; negli ultimi anni di vita
gli era venuto di paragonare la sua vicenda accanto a Nerone a quella
di Mecenate accanto ad Augusto, con conclusioni di desolata tristezza.
Questi accenni a Mecenate appaiono infatti solo nelle Epistole e nel
de benejiciis, opere scritte dopo il ritiro dalla vita politica; se il deprovi-
dentia contiene anche’esso un accenno a Mecenate, deve essere datato
come coevo alle Epistole € al de benejiciis (fra il 61 ed il 64).

dial. 1, 2, 7: ego vero non miror, si aliquando (dii) impetum capiunt
spectandi magnos viros conluctantis cum aliqua calamitate ... ecce spectaculum
dignum ad quod respiciat intentus operi suo deus ... non video, inquam, quid
habeat in terris luppiter pulchrius, si convertere animimi velit etc. Per illu-
strare questo passo ho citato nel mio commento al de providentia (0.C.)
Platone, Fedro 250 D, come prima fonte di questa immagine. Che
si tratti di un pensiero ricorrente in Seneca, Jo prova anche epist. 64, 6:
mihi certe multimi auferre temporis solet contemplalo ipsa sapientiae: non
aliter illam intueor obstupefactus quatn ipsum interim mundum, quem saepe
quantum spectator novus video. Ci troviamo di fronte ad un intrecciarsi
di pensieri: come il saggio ammira e guarda l'universo, e quindi la
divinita, allo stesso modo la divinita ammira sulla terra e fra gli uomini,
cio che vi é di piu bello, saggezza ed uomini saggi. E questo, sempre
nellambito del concetto stoico, che comune & I'universo — la mega-
lopoli — sia agli uomini che agli dei. Seneca ha dunque originalmente
sviluppato l'usuale immagine dell'ammirazione dell’'uomo per ['uni-
verso, e ne ha dedotto I'altro aspetto: I'ammirazione del dio per I’'uomo.
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dial. 3, i, 4: flagrant ac micant oculi (nella prima descrizione che
Seneca da dell'ira). Ac micant & dato dalla prima mano del codice Ambro-
siano, ed é confermato dal testo del de ira di Martino di Bracara; parte
della tradizione ha emicant (oppure et emicant), e cf. apparato della mia
edizione paraviana. L’'asindeto bimembre che ne deriva (flagrarti emicant)
é stato accettato dal Bourgery nella sua edizione; ma a parte che &
inopportuno, il verbo qui richiesto & proprio micant, come comprova
Ovidio, A.A. 3, 504: ora tument ira ... lumina ... igne micant.

dial. 3, 2, 2: appoggia la proposta di espunsione fatta dal Koch:
intra sacra mensae [iura] anche Quintiliano, deci. min. 321 (pg. 263, 7).

dial. 3, 13, 1. deinde, quae habenda sunt, quo maiora eo meliora et
optabiliora sunt. Il significato di habeo & qui quello di «tener in conto»
come risulta da Ovidio, ex Ponto 2, 5, 58: scripta tamen profugi vatis
habenda putas; pertanto, inutile sarebbe la proposta di integrazione
habenda <{bonay.

dial. 4, 32, 1: inhumanum verbum est et quidem pro iusto receptum ultio,
et talio non multum differt nisi ordine. Ancora recenemente A. Grilli
(Rend, Ist. Lomb. se. e lett,, 1963, 154), riprendendo in parte una
proposta di P. Thomas, suggerisce: ultio [et talio]. Non multum etc.
Invece talio va conservato (cf. epist. 81, 7: reddere ... iniuriae talionem
Seneca ret., contr. io, 4, 13: talionis agere singuli possunt, iniuriarum
possunt), come vocabolo tecnico che indica il contraccambio legittimo
delyinuma; ultio, nel passo senecano, & meno specifico, meno giuridico:
c’é quindi una specie di climax.

dial. 7, 25, 4: delicatus ille Liberi currus triunphantem usque ad Thebas
a solis ortu vehat, iura reges jpenatimi petant. |l passo é stato variamente
corretto (cf. ed. Hermes, apparato). Tratto in questa stessa nota (pg. 331)
della somiglianza istituita dalla retorica fra le imprese in Oriente di
Bacco e quelle di Alessandro: in base quindi ad epist. 59, 12: Alexander
cum iam in India vagaretur et gentes ne Jinitimis quidem satis notas bello
vastaret, propongo di leggere: iura reges paene (jgnotarum gentiumy petant.

dial. io, 9, 2: clamat ecce maximus vates et velut divino ore instinctus
salutare canneti canti. Gli editori (fino alla paraviana del Castiglioni)
accettano le congettura instinctu del Gertz, facendone un asindeto bi-
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membre; Livio 5, 15, i0: cecinerit divino spiritu itistinctus da ragione
alla tradizione manoscritta.

dial. 12, 6, 7: nunquam resistat € da correggere in nusquam resistat
in base a N.Q.i, praef. 13.

Ancora alcune osservazioni di carattere linguistico. Il vb. usato
in epist. 82, 7: sonantflagella & da intendersi come un richiamo allo
stile tragico: H. F. 982: flatnmifera Erinys verbcre excusso sonat; Oed.
590: torva Erinys sonuit, 645 traham sonantes nerbera. — In epist. 95,26:
ossa col significato di «spine » &€ da confrontare con Terenzio, Ad. 378:
piscem exossare. — Epist. 108,4 (di argomento retorico) : qui in unguentaria
taberna resederunt et panilo diutius commorati sunt, odorera secum loci fcrunt,
richiama Petronio 2 (di argomento alfine all'epistola senecana): qui
inter haec nutriuntur non magis sapere possunt quam bene olere qui in cu-
lina habitant. Si tratta probabilmente di espressione proverbiale. — L’uso
del vb. (a7iaS con tale valore) in N. Q. 4b, 13, 5: aestus frangatur €
simile ad epist. 67, 1: rigorem ... infringo. — E Seneca che inaugura un
ironico gioco di parole, che sottintende I'accusa di vanita e di superbia,
sull'appellativo Magnus dato a Pompeo: dial. 6, 14, 3: Cn. Pompeius...
non aeque laturus animo quemquam alium esse in republica magnum; i0,
13, 7: (Pompeiani) tum demani intellecta inani iactatione cognominis sui;
epiSt. 94, 64. ne Gnaeo quidem Pompeio externa bella ac domestica virtus
aut ratio suadebat sed insanus amor magnitudinis falsae. Di qui deriva Lu-
cano, il quale, di questo particolare uso dell’aggettivo magnus, fa un
leit motiv del suo poema (a partire da 1, 123: Magne, times; 1, 135:
stat magni nominis umbra etc.).

Non solo Seneca cita spesso Lucrezio, ma sono soprattutto le
derivazioni lessicali e tematiche che dimostrano la profonda conoscenza
che egli ne ha avuto: il valore didascalico e la forza espressiva della
lingua lucreziana hanno, com’era logico, interessato Seneca, mentre
altri tiatti indicano la diatriba come matrice culturale comune.

Dial. 6, 11, 4 (ed epist. 78, 25): morbidus detto del malato & ter-
mine lucreziano. — Dial. 10,2,4: cottidiana ostentandi ingenii (occupatidy
(Gertz) sanguinem educit: la metafora e giustificata da Lucrezio 5, 1129:
sanguine sudent. — Dial. i0, 9, 4: mortalibus miseris (cf. Lucr. 5, 944). —
Dial. io, 11, 1. in cassum ceciderit (cf. Lucr. 2, 1165). — Dial. 12, 8, 6
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(e N.Q. i, 14, 2): longo tradii (cf. Lucr. 2, 207; ripreso anche da Virg.,
G. 1, 367). — De beneficiis 2, 29, 5: conjitearis necesse est (cf. Lucr. 1,
269). — De ben. 4, 8, 2: ingratissime mortalium (cf. Lucr. 3, 933, per
I'apostrofe mortalis). — In epist. 94, 61, a proposito delle stolte imprese
di Serse, Seneca presenta I'espressione mare magnum; l'accostamento &
comune in poesia (da Livio Andr., scen. 22), ma € Lucrezio 3, 1029

che l'usa proprio in riferimento a Serse. — Epist. 94, 67: turbinimi
more, qui rapta convolvunt, sed ipsi ante volvuntur, sviluppa I'agg. lucre-
ziano (6, 438): versabundus turbo. — L’uso particolare dell’agg. plenus

in epist. 61, 4: mortem plenus expedo: 95, 15: quae desiderantibus ali-
menta erant, onera sunt plenis deriva da Lucr. 3, 938: plenus conviva. —
In dial. 9, i0, 3: omnes cum fortuna copulati sumus : aliorum aurea catena
est, aliorum arta et sordida ci troviamo di fronte all'interpretazione alle-
gorica di O, 19: crsip/lv Y%u<riylv €€ oUpavifrsv xpspacravTs? / TRvTES ¢
eNootteaJe frsoi Tzouyed ts eDicavou. Gia Lucr. 2, 1154: haud, ut opinor,
enim mortalia saecla superne | aurea de caelo demisit f inis in arva; ed an-
cora in Plutarco, de latenter vivendo 5 (1129 F): a&poorrot, tv] s
aXo oppig, xa&a7rsp JTY)bocTi cumtO (-€/.088vzzg

In diai, 9, 17, 4, trattando della necessita di un giusto rilassamento,
che sollevi lo spirito dopo la fatica, Seneca descrive Scipione che:
triumphale illud ac militare corpus movebat ad numeros, non molliter se infrin-
gens ... sed ut antiqui illi viri solebant inter lusum ac festa tempora virilem
ad modum tripudiare; cosi Lucr. 5, 1401: atque extra numerum procedere
membra moventes / duriter et duro terram pede pellere matrem. — Il tema del
sonno (vapxav secondo Epicuro S.V. 1l) e presente in Seneca in dial.
9, 17, 6: somnus refectioni necessarius est, liunc tamen si per diem noctemque
continues, mors erit ed in dial. iO, 18, 2. nec te ad segnem aut inertem
quietem voco, non ut sonino et caris turbae voluptatibus quicquid est in te
itidolis vividae mergas : non est istud adquiescere. Soprattutto il primo passo
ricorda Lucr. 3, 1046: mortila cui vita estprope iam vivo atque videnti, \ qui
sonino partem maiorem conteris aevi; Ma a questo proposito & da tener
presente anche Plutarco, quaest, conv. 8, 7, 4 (728 C) : oUSév yap ogmXov
xafrsuSovaoc €0onrsp OUSE e & eixsrex;. — IN dial. 0, 2, 1: alium defatigat
ex alienis iudiciis suspensa semper ambitio, Seneca ricorda Lucr. 5, 1124:
defessi... argustum per iter luctantis ambitionis. — Cosi dial. iO, 9, 4.
subito in (senectutem) necopinantes inciderunt € da confrontare con Lucr. 3,
959: necopinanti mors ad caput adstitit ante. — Lucreziana (3, 434: quassatis
undique vasisj difiliere umorem ... cernis; 3, 936: et non omnia pertusum
congesta quasi in vas / commoda perjluxere) e I’espressione usata da Seneca
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in diai, io, io, 5: nihil refert quantum temporis detur, si non est ubi sub-
sidat, per quassos Joratosque animos transmittitur; epist. 99, 5: perforato
animo. Ci troviamo invero di fronte ad un uso «diatribico » della pena
subita dalle Danaidi, quale leggiamo anche in Plutarco, de recta ratione
audiendi 18 (48 C) ou yap dX, ayyeiov évoup a7ro7T:AT)pa)CTsco<; ... Seitou;
de exilio 4 (600 D) tols Se noXkoiq, oiaizzp 7]&poe;, Ippévst, xal Trpoa-
I(r/Z'VCHVX. 9auxOTara, xcov Be>Tl.évcov UTOxpeévTcov | ad principem inerudi-
tum 7 (783 F): o axapixi ~uXalL ¢rovaixg Prj 6Tzyooaxi psoumv SEeo
zcdce 'zxiq épyaZc, rxlc, aXa”ovsiaic, raZg aTretpoxaXlau;. —
Ancora in dial. io, 12, 2, Seneca dice: quorundam otium occupatimi est;
in villa ... sibi ipsi molesti sunt. Celebre a questo proposito ¢ la descri-
zione in Lucr. 3, 1063: currit agens mannos ad villani precipitanter ... osci-
tat extemplo, tetigit curri limina villae. Quindi, nello stendere questa parte
del de brevitate vitae, Seneca ha avuto presente i temi conclusivi del
terzo libro del de rerum natura. — La fatica grave e I'aspetto deforme
dei minatori serve a Seneca come esemplificazione del concetto che
azione contro natura é la cura posta nella ricerca di quei metalli preziosi,
che la natura a posto sotto terra. Dice in epist. 94, 58: denique ipsos
opifices intuere per quorum rnanus sterile terrae genus et informe perpurgatur :
videhis quanta fuligine oblinantur. Gia Lucrezio 6, 808 : denique ubi argenti
venas aurique secuntur terrai penitus scrutantes abdita ferro / qualis expiret
Scaptensula subter odores ? / quidve mali fit ut exhalent aurata metalla ! \
quas hominum reddunt facies, qualisque colores. Per quanto ne sappiamo,
Posidonio € il primo filosofo che abbia trattato dei minatori; egli aveva
avuto modo di osservarne la vita in Spagna (cf. F 47 e 117 lac.). —
Una sequenza come quella che Seneca propone in de ben. 4, 6, 1:
argentis, aeris, ferri immane pondus & tradizionale: cosi Lucr. 5, 1241:
as atque aurum ferrumque ... argenti pondus; Cicerone, de nat. deor,
2, 151: aeris, argenti, auri venas; Ovidio am. 3, 8, 37: aeraque et argen-
tim cumque auro ponderaferri. Anche i tragici ne hanno fatto uso: S.R.F.,
ine. auct. 153 Kb: ferrimi, aes, aurum, argentimi penitus abditum. — Che
ogni cosa succeda a suo tempo, per volonta della divinita, lo dimostra
anche, secondo de ben. 4, 6, 6: puerilium dentium lapsus; cosi Lucr.
5, 672: nec minus in certo dentes cadere inperat aetas. — Parmenide per
primo trattd della divisione della terra in zone, come testimonia Achille
Tazio, in Ar. pg. 157 C: TUo&I0S se ITappBEViSTI<; Trepl rcov ~coveiv éxiv/jas
Adbyov. 7uspi 8& tou apiApou adxcov tioaat] Stavamo, t<h < per’ adx0v yeyovev;
e fra questi ci fu anche Aristotele (Meteor, Il, pg. 362 b, 25; Strabone
Il, pg. 94): parafrasi aristotelica deve infatti essere considerata la tratta-
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zione data a questo riguardo da Cicerone, Tusc. I, 68: globum ... duabus
oris distantibus habitabilem et cultum, quartini altera, quam nos incolimus
«sub axe posita ad stellas septem, unde horrifer / Aquilonis stridor gelidas
molitur nives » altera australis, ignota nobis, quam vocant Graeci avTiy&ova,
ceteras partes incultas, quod aut/rigore rigeant aut urantur calore. Da Erato-
stene invece, secondo la testimonianza di Probo nel suo commento,
deriva Virgilio (cf. Eratostene, Hermes fg. 19 ed. Hiller: tcvte Ss ol
Scovai 7esptftXeSs<s; @arrsip7vTO, /al Suo gév yXauxolo xsXaivOTspai Xua-
Voio, /yj Sé gia (Jaoopyj te xal év 7rupds; olov spu&py / Vj gév eyl gsaaTy), exs-
xauxo Se 7iacra TURd / TUITTOpV7] 9Xoygolcrl.y, £7isl pa € galpav ud aur/jv /
XEAXPEWN axTivs? (xer&EpEEp TiupococTlv / al Se 86(0 EXOCTEp&E TOW; -
TCENT/utet, /alsl 9ptxaXsat, alsl S'uSaTt, goysoucar /oU gyjv uScop, axX
aUTCx alT oUpavo&sv xpucraxXoc / xst/rai dacazzajz’ 7rspluxTop S@ tstux-
Tat. /aXXa ra gév ysperala xal agfaTa a&pcOTroiat! / Soial S'aXXai saciv
dvavrlat aXX/Pact / gigarlyis; frspsop te xal ustlou xpuorTOXXou, / ag9co
elpiQTol te xal ogTeviov auS/jcrxouciai / xap7rov 'BEXBUcrMT]C; AylgY)Tspos- év
Sé giv aySpzq | ocjxitzoSze, v<Houcn; Virgilio, G. 1, 233: quinque terent
caelum zonae quarum una corusco / semper sole rubens et torrida semper ab
igni, I quam circum extremae dextra laevaque trahuntur / caeruleae, giade
concretae atque imbribus atris; / has inter mediamque duae mortalibus aegris /
munere coticessae divom, et via seda per ambas, / oblicus qua se signorum
verteret ordo). L’esposizione di Aristotele (cf. Bignone, Arist. perd. 1,
236) aveva fatto trarre pessimistiche conclusioni ad Epicuro, che voleva
dimostrare come la vicenda umana non interessasse gli dei: cf. Lucrezio
5, 205: inde duas porro prope partis fervidus ardor j adsiduusque geli casus
mortalibus aufert. / Quod superest arvi etc. E proprio questa desolata vi-
sione della terra, quale Epicuro deve aver proposto, che & accolta,
nella trattazione di questo tema, dalla tradizione posteriore: Cicerone,
de nat. deor. 1, 24 (parla I'epicureo Velleio): terrae maxumas regiones
inhabitabiles atque incultas videmus, quod pars earum adpulsu solis exar-
serit, pars obriguerit nive pruinaque longinquoque solis abscessu; Tibullo
4, 1, 152: atque duo gelido vastantur /rigore semper: illic et densa tellus
absconditur umbra, /et nulla incepto perlabitur unda liquore, /sed durata
riget'densam in glaciemque nivemque / ... at media est Phoebi semper subiecta
calori; Plutarco, de facie in orbe lunae 25 (938 D): oUS& yap tyjvSs tyv
Y7V St* 6Xt) évspyov ouSé TrpoaoixougsvTjv Gpcogsv, axXXa gixpov aUTTjc gs-
po? QOMH axpcic Ttoiv 7) ~SopOWjOdli; avsyoucrrv EX fuftou yévtgov EXTI
~odoov xal IUTCOV, téov S'axXcov Ta gév spyjga xal axapTca ;Esigtoc7i. xal ady-
gou;, Ta S& #X£t/TTa xaTa tyk gsyaxy~ SeSuxe IftaXatfor/jc A questa inter-



STUDIA- ANNAEANA 321

prefazione epicurea si rifa anche Seneca, N. Q. i, praef. 8: terrarum
orhem superne despiciens, angustum et magna ex parte opertum mari, etiam
qua extat, late squalidum et aut ustum aut rigentem.

Anche se Seneca (epist. 114, 18) se la prende contro chi esagerava
nell'imitazione di Sallustio, questi € un autore che egli — come del
resto i retori di cui Seneca il vecchio ci riporta i discorsi — ha tenuto
ben presente.

La descrizione di Caligola (dial. 2, 18, 1) & esemplata su quella
di Catilina (Cat. 15, 5); l'antitesi in d’ai, 3, 17, 1: habent non habentur
deriva da Giug. 2, 3; in diai, io, 12, 3: quis est istorum qui non malit
rem publicam turbari quam comam suam ed in epist. 77, 17: tanti (patriam)
putas, ut tardius cenes, Seneca ricorda Sallustio, Cat. 52, 5: semper domos,
villas, signa, tabulas vestras pluris quam rem publicam fecistis.

Livio ha influenzato in molti luoghi Seneca ed altrove (edizione
paiaviana del de ira 3, 2, 6) un passo di Livio (23, 27, 5 mi ha sug-
gerito una congettura che ritengo probabile. Qui propongo altre
osservazioni.

Seneca fa uso due volte dell’antitesi fra i verbi trahi e sequi: dial. 2,
5 4: non trahuntur afortuna, sequuntur illam; 7, 15, 6: quae autem de-
menta est potius trahi quam sequi. In cio egli modifica Livio 9, 19, 6:
trahunt consiliis cuncta, non sequuntur. Si tratta di un passo liviano —
il confronto fra Roma ed Alessandro Magno — che diviene modello
di un certo tipo di suasoria, e quindi ben noto a Seneca. — Dial. 3,15,
2. portentosos fetus extinguimus, liberos quoque, si debiles monstrosique
editi sunt mergimus va chiarito con I'esposizione che Livio da in 31,
12, 8 — |l significato assoluto del vb. in dial, 6, 6, 2: silletibus fa-
ta vincintur, conferamus pud essere ricondotto a Livio 27, 20, 4: con-
ferentibus, quid in cuiusque provinciae regione animorum Hispanis esset.
— Cosi di origine liviana sono regiae opulentiae (dial. 9, 9, 5: cf.
Livio 26, 21, 7) ed in tanto fremitu tumultuque (epist. 94, 59: cf. Livio
31, 24, 7: fremitu hominum trepidantium ut in tanto tumultu). — Il con-
cetto espresso in dial. io, 17, 4: qui altius surrexerit, opportunius est in
occasum richiama ancora Livio 30, 30, 23: quanto altius elatus erat, eo
foedius corruit.

Quanto Seneca tragico debba ad Ovidio ho cercato di indicare
altrove (cf. La Fedra di Seneca, Napoli 1968); ma anche nelle opere

21
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in prosa, a parte le frequenti citazioni, soprattutto nelle Naturales Quae-
stiones, influssi linguistici e tematici ovidiani sono riconoscibili.

Dial. 4, 9, 2: ad fas nefasque miscendum deriva da Ovidio, A.A.
i, 737: mixtum fas omne nefasque. — Dial. 9, 17, 5: ut fertilibus campis
non est imperandum, cito enim illos exhauriet hunquam intermissa fecunditas
riprende un paragone ripetuto in Ovidio, A.A. 2, 351: da requiem:
requietus ager bene eredita reddit; 3, 82: continua messe senescit ager; ex
Ponto 1, 4, 13: quae nunquam vacuo solita est cessare novali, / fructibus
assiduis lassa senescit humus. — L’immagine che Seneca presenta in epist.
115, 9: omnium istorum, quos incedere altos vides, bratteata felicitas est
Inspice et scies sub ista tenui membrana dignitatis quantum mali iaceat, &
si di tono diatribico, ma il modello da cui direttamente deriva & Ovidio,
A.A. 3, 231: aurea quae pendent ornato signa theatro, \ inspice quam tenuis
brattea Ugna tegat. — Sia in prosa (dial. 9, 2, 1: sicut est quidam tremor
etiam tranquilli maris utique cum ex tempestate requievit; 10, 2, 3: profun-
dum mare, in quo post ventum quogue volutatio est) che in poesia (H.F.
1089: ingenti | vexata Noto servat longos / unda tumultus /et iam vento |
cessante tumet) Seneca ha tenuto presente un pensiero di Ovidio, F. 2,
775 ut solet a magno fluctus languescere flatu ; /sed tamen a vento, qui
fuit, unda tumet. — L’espressione in climax di N.Q. 1, praef. 6: pecuniam
turpiter amittens quam turpius reparet deriva da Ovidio, Met. 5, 315:
turpe quidem contendere erat, sed cedere visum turpius. — Cosi in epist. 55,
1: spissum litus ha il suo precedente in Ovidio, A.A. 2, 132. — Ovi-
diano (A.A. 3, 273: ira subit, deforme malum) & infine I'uso dell'appo-
sizione malum, che Seneca riprende spesso: dial. 2, 2, 2: ambitu ... multi-
formi malo; 4, 36, 6: avaritiam, durissimum malum; 12, 16, 3: maximum
saeculis malum impudicitia; N.Q. 4 b, 13, 11: luxuria, invictum malum;
de ben. 2, 13, 1: superbia, magnaefortume stultissimum malum (ed anche
in poesia: FLF. 241: monstra, numerosum malum).

Orazio che offre a Seneca motivi di interesse, e che egli cita, ¢
il poeta delle Satire; qualche osservazione va fatta a proposito di deri-
vazioni meno note.

Il concetto senecano, secondo cui occorre prendere esempi dal
comportamento altrui, per poi migliorare se stessi (dial. 5 22, 1. et
haec cogitanda sunt exempla, quae vites et illa ex contrario quae sequaris;
9, io, 6: ipsos multo quidem citra exempla hortentur consistere) ha il suo
modello nell’'insegnamento paterno di cui parla Orazio (sat. 1, 4, 106);
cosi del resto Terenzio, Ad. 415: inspicere tamquam in speculimi in vitas
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ommium iubeo; e Demonatte, fg. philos. Graec. I, pg. 351, n. 4 M.
sv aXXorpiou; 7rapaSEiygaca toiSeus asaurdv. — La tacita conscientia in
dial. io, 13, 2 ci richiama ad Orazio, sat. 1, 6, 122: lecto/ aut scripto
quod e tacitimi iuvet. — Dial. io, 14, 4: hesterna crapula graves deri-
va da Orazio, sat. 2, 2, 77: corpus onustum / hesternis vitiis animum
quogue praegravat una. — Epist. 68, 4: multi aperta transeunt, condita et
abstrusa rimantur € da confrontate con Orazio, sat. 1, 2, 108: transvo-
lat in medio posita et fugientia captat. — Che in dial. 9, 3, 3 (qui in tan-
ta bonorum praeceptorum inopia virtutem instillat animis), praeceptorum sia
da considerarsi genitivo di praeceptum, e non di praeceptor, lo pud pro-
vare anche Orazio, epist. 1, 8, 16: praeceptum auriculis hoc instillare me-
mento. — L'uso di certi vocaboli conviviali € comune ai due autori: per
epist. 94, 59: tibi exsurdato, cf. Orazio, sat. 2, 8, 38: exsurdant vina
palatum

La conoscenza di Cicerone da parte di Seneca — in linea generale
sempre facilmente e probabilmente presupponibile — pud essere dimo-
strata anche con riscontri ben precisi.

Sulla diffusione che ha avuto nell’antichita classica la descrizione
degli effetti deformanti provocati sul volto, sul corpo dell'uomo dal-
I'ira, ha gia scritto Luigi Castiglioni (Decisa forfrcibus pg. 271 e seg.):
un richiamo si pud fare anche a Cicerone, de off. 1, 102: licet ora ipsa
cemere iratorum ... vultus voces motus statusque mutantur. — Che gli
uomini, secondo gli Stoici, esse generatos ut ipsi inter se aliis alii prodesse
possent lo dice gia Cicerone (de off. 1, 22): cosi Seneca, dial, 3, 5, 2:
hoo in adiutorium mutuimi genitus est. — Diatribico € il paragone pro-
posto da Cicerone, de off. 1, 83: medici leviter aegrotantes leniter curant,
gravioribus autem tnorbis periculosas curationes et ancipites adhibere cogun-
tur e ripreso da Seneca, dial. 3, 6, 2: medicus primo in levibus vitiis
tenptat non multimi ex cottidiana consuetudine injiectere et cibis, potionibus,
exercitationibus ordinem imponere ac valetudinem tantum mutata vitae dispo-
sinore firmare; proximum est, ut modus proficiat; si modus et ordo non
projicit, subducit aliqua et circumcidit; si ne hoc quidem respotidet, intercidit
cibis et abstinentia corpus exonerat; sifrustra molliora cesserunt, ferit venam
menmbrisque, si adhaerentia nocent et morbum diffundunt, manus adfert, nec
ulla dura videtur curatio, cuius salutaris ejfectus est. — Da Cicerone, Verr. 2,
1, 9: hunc unumfuisse arbitrer, cui damnari expediret, deriva Seneca, dial, 3,
6, 3: neno pereat, nisi quem perire etiam pereuntis interest. — Quanto dice
Cicerone (prd Murena 35): nonnumguam ita factum esse etiam populus
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admiretur, quasi vero non ipse fecerit, sembra essere stato il modello di
Seneca, diai, 7, 1, 5: in comitiis ... eosfactos esse praetores idem qui fecere
mirarentur. — L’'antitesi ciceroniana (Piso 96: tibi pestem optant, t
execrantur) e stata ripresa due volte da Seneca: dial. 7, 2, 3: quicquid
optavi, inimicorum execrationem puto; epist. 94, 53: nocent qui optarnt,
nocent qui execrantur. — L’espressione sanguinem miserit € comune a
Cicerone (ad Att. 6, 1, 2) e a Seneca (dial. 3, 16, 1). — Dial. 3, 16,
5: qagiy (Gertz) lege iubebo, non iratus sed severus ci riconduce a Cicerone,
de off. 1, 89: qui praesunt rei publicae legum similes sint, quae ad punien-
dum non iracundia sed aequitate dicuntur. — Cicerone, orat. 224: inag-
risti amens in columnas (proposto come esempio di espressioni quae
membratim efferuntur) : cosi Seneca, dial. 3, 19, 4: quid se in columnas
impingere ? — La correzione: quid adieciti in dial. 3, 20, 4 ha il suo pre-
cedente in Cicerone, par. 5, 41: quid enim adiungiti — In epist. no,
14 Seneca attribuisce ad Attalo I'aneddoto, secondo cui proprio la vista
di pecuniae pompavi I'avrebbe distolto dal desiderare la ricchezza: cid
e da confrontare con un simile detto di Socrate in Cicerone, Tusc. 5,
91: Socrates in pompa curii magna auri argentique ferretur: «quam multa
non desidero » inquit (cf. anche Diog. L. 2, 2$). — Al consensus hominum
per il problema dell’immortalita dell’anima fa ricorso Cicerone, Tusc. 1,
35: omnium consensus naturae vox est omnesque qui ubique sunt, consentiunt
esse aliquid, quod ad eos pertineat qui vita cesserint... (36): permanere animos
arbitramur consensu nationum omnium; I'argomento € ripreso da Seneca,
epist. 117, 6: cum de animarmi aeternitate disserimus, non leve momentum
apud nos habet consensus hominum aut timentium inferos aut colentium. —
La conclusione dell’epist. 56, 15: experiri et exercere me volui. Quid
necesse est diutius torqueri, cum tam facile remedium Ulixes sociis etiam
adversus Sirenas invenerit € da intendersi nel senso che le Sirene allet-
tavano i naviganti anche colla promessa di far conoscere loro cose
nuove; si tratta cioé dell’'interpietazione allegorica di g, 188: (chi ascolta
il canto delle Sirene) Tsp™ocgsvoi; vsltai xal 7rXsiova siScoc. Seneca S
sarebbe dunque esposto ai rischi comportati dal permanere fra la folla
per imparare qualche cosa; ma se il pericolo di contagio — quale
deve sempre presumere chi ha a che fare cogli uomini — dovesse
farsi troppo pressante, c'é sempre la possibilitd di evitarlo, usando lo
stesso mezzo con cui Ulisse — che il pericolo lo ha corso — ha immu-
nizzato i suoi marinai. Tale interpretazione allegorica ¢ gia in Cicerone,
de fin. 5, 49: (le Sirene) multa se scire projitebantur, ut homines ad earum
saxa discendi cupiditate adhaerescerent (cosi Sesto Emp., adv. Mathem. 1,42).
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Come fonte di dial. 2, 2, 1. non intellegebant se dum vendunt et
venire, ho gia indicato altrove (Edizioni dell’Ateneo, Roma 1968)
Demostene, cr. 18, 46. Ma Yorazione per la corona € stata presente a
Seneca anche altrove.

Inepist. 14,15 : ars ei constat, qui per ornamenta (cf. N.Q. 4a, praef. 5:
cum ommia caveris, per ornamenta fiet) percussus est. Denigque consiiium
rerum omnium sapiens, non exitum spectat. Initia in potestate nostra sunt:
e eventu fortuna iudicat ¢ da confrontare con Demostene, or. 18, 194:
coOTtep av si xig vauxXvjpov ttocvt' stti acoxTjpla 7Tpafavxa xal xaTa<7Xsua<7avxa
to 7i>olov acp’ cbv u7rsXap(3avs aoo&Yjcrscrfrou, slxa “~etpéovi, ~prjo'ap.svov xal
TrovTjcravTcov alixco tCSVCtXSUVW rixal cruvTpt,(3évTcov OXCCXZ, t% vauaylai; alxicpxo.
Parimenti di origine demostenica (or. 9, 68: xal pvlv exsivo y1 0dCrxpév,
uaxspov teot’ sitciv « tic, yap av cpYjfh] xauxa ysvéaffai; ») ¢ il concetto
esposto in dial. 4, 31, 4: turpissimam excusationem ... non putavi. Cosi
ancora in Polibio iO, 32, 12: €O psv yap Xéysiv dx; « oux av diépsv »
tu; yap av Traucrs tOULO ysvécrh'at,; péyiaTov stvai. poi. Soxsl oTjpscov

aTciplac CTpaTYjytx™ xa1 (30a8uxy)TO<; e Cicerone, de off. 1, 8l

Esaminiamo ora pensieri ed espressioni che Seneca ha in comune
colla tradizione retorico-filosofica greca t che debbono rifarsi a fonti
comuni o0 che ci illuminano su di un generico patrimonio culturale
molto antico. Cominciamo con Epitteto.

Socratico € il concetto che si sbaglia «per non conoscenza»; co-
munque, € da notare che I'espressione in dial. 3, 14, 2: error in eius-
nodi delieta compellat € la stessa che in Epitteto 1, 26, 6: ri OV sciti,
® amov tou apapxavstyv ps; 7 ayvoux (ed in Musonio pg. 56, 4 H.:
xa 7roXdXa xeov apapxavopsveov UA' ayvolai; xs xal apafKa<; tolc avifpaatiotc
apxpxavexat.). Si tratta quindi di un’affermazione divenuta comune
nella predica filosofica. — Dice Seneca, dial. 9, 11, 1: (quanto a servi,
ricchezze, onori, vita stessa il saggio & pronto) reposcentibus sine tristitia
redditurus, anche Epitteto 1, 1, 22: aTrofravelv ps Sei- py] ti. oov xal crxs-
vovxa, — Ad un uso romano di esecuzione capitale si riferisce Seneca,
dial. 9, 11, 5: (dice la fortuna) eo magis convulneraberis et confodieris,
quia nescis praebere iugulimi. Questo esempio preso dalla vita pubblica
ed assunto a valori di insegnamento (e quindi «diatribico » & immesso
anche da Epitteto 1, 1, 19: ou ffsXsu; ouxox; &xxsTvai, xOv xpax~Xov, dx;
Aaxepavii; tic; &v X7 'Pcopd] xsXsufrs'u; utto tou Nspavo<; aTTOsqEX b, ;
Il racconto di Apicio (dial. 12, io, 9), che si uccide quando si accorge
di non possedere piti di 10.000.000 di sesterzi, & simile a quello in
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Epitteto I, 26, li: éyco xiva ol8a xXalovxa 'ErcacppoSIxou xtov yovaxcov
aTcxdgsvov xal Xsyovxa xaXauroops'lv' afroxXeXsigd9d. yap atxep prrl8d, si gy
sxaxov fEvx iXowxa gupiasa<;.

Ad espressione cinica sembra risalire de ben. 4, 6, 3: ista palatum
tuum saporibus exquisitis ultra satietatem lacessentia, se lo confrontiamo
con Epitteto, man. 33, 7: xa rapi x0 creola pi™pi ZPEN  NiXifc
Trapaxag[3avE e con Luciano, Cyn. 7: ksxex<wov Xparrsty]<;... Ixaveot; ov
7ip0™ xe €auxou ypslav.

Anche Musonio ci aiuta a capire il modo di lavorare di Seneca,
comune del resto a tutta questa cultura.

L’aneddoto raccontato in dial. 4, 32, 2, secondo cui M. Catone,
colpito in un bagno da un tizio che non lo aveva riconosciuto, al
momento di riceverne le scuse, disse: «non metnini, me percussum, e
del tutto simile a quanto dice Musonio pg. 55, 2 H.: oroxi<ov se &
XpYjerxoc, xyjs yuvaixcx; aoxou 'KpoTzr{k<x>aG&z'icrt]C, Tzpéc, xivoq, X0a00X0V sSétj-
gev eyxaXstv xw 7tpOTcyXaxlaavxl, coaxs eral Seff74 exstvo? T7Trpo<77)X&s xe
xal C7uyyv<6g7]v e”eiv tj*lou x0v Oooxlcova, 9aox<ov 7)yvoY]X7]vai 6x1 exelvou
yuvr), sic tlv ercXTjfligEXEf « axXa W ye éprj yuvvj ouSsv » 197] « U7rd cou

TcetcoV'9'Ev, exspa Ss tic, iG(ug' coaxs ouSe j(p7] Egei as aTroXoyE'lafral. ». —

Al comportamento tenuto da Socrate al tempo dei Trenta Tiranni,
dedica un cenno Senofonte (Mem. 4, 4, 3: xal oxs ol xpiaxovxa upoas-
xaxxov alixcp feapa xolc; VOpous; xt 00x éfsl9sxo); ed anche questo dato
diventa elemento anedottico per la predicazione popolare, come indi-
cano Seneca ed Ebano.

Seneca, dial. 9, 5, 2: Socrates in medio erat et lugentis patres consola-
batur et desperantis de re publica exhortabatur et divitibus opes suas metuen-
tibus exprobrabat... et unitari volentibus magnum circumferebat exemplar;
similmente Ebano, V.H. 2, 21: ScoxpaxT)? ISw xaxa xvjv ap”Vjv xiov xpia-
xovxa xolK; évS&cuc avat,popis\out; xal xols (Sa&uxaxa 7uxXouxouvxa<; \md xvw
xupaweov em(ouxsuopsvous; xx.X. — In N.Q. 1, praef, 8, la terra viene
definita come punctum nello spazio, quod inter tot gentes ferro et igne
dividitur (gia Cicerone, Tusc. 1, 40: persuadent enim matematici terram ...
quasi puncti instar obtinere e Somnium 16 1); lo stesso pensiero lega
questo passo ad epist. 91, 17: Alexander Macedonum rex discere geome-

1. Ancora Amm. Marcellino 15, 1, 4: ambitus terrae totius, quae nobis videtur im-
mensa, ad magnitudinem universitatis instar brevis optinet puncti.
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triam coeperat, infelix, sciturus quatn pusilla terra esset ex qua minimum
occupaverat. Eliano ce ne chiarisce I'origine aneddotica: in V.H. 3, 28
narra come Socrate, vedendo Alcibiade, gonfio per la sua ricchezza e
superbo soprattutto per i suoi campi, lo condusse in un luogo di Atene
dove era esposta una «carta geografica » della terra, e lo invitd ad
indicargli, su quella carta, I'Attica. Trovatale, Socrate volle poi che
Alcibiade gli indicasse dove erano segnati i suoi campi; ma dicendo
Alcibiade che questi non vi erano indicati, Socrate concluse: érul xoux-
OiC oOv péya <ppavEfe, ointp py; pepo*; xy); yyji; Eialv;

Cosi pure Massimo Tirio prova la non originalita di certi concetti
ed immagini senecane, riconducibili invece ad una tradizione.

Sull’educazione del giovane dice Seneca, dial. 4, 21, 4: inter utrum-
gue regendus est ut modo frenis utamur modo stimulis; nihil humile, nihil
servile patiatur: numquam illi necesse sit rogare suppliciter nec prosit rogasse:
potius causae suae et prioribus factis et bonis in futurum promissis dotietur.
Il passo va confrontato con Massimo Tirio, or. 1, s d: olév 7iou xal
ol 7ia>A£UTod Spcocuv, pyjXE a7i:0(7(3EvvuvxE<; xov ak>pov twv 7C(oXEupaxwv pyjxs
ecpiivxE; auxot; avéSvjv ypyjc&ai t9) yEvvaioxY)xt,. OlIxovopEt 8é& tccoXou pev
B-Up(‘nv yaXivé;, xal puxyjpE; xal 17T7réco<; xal yjvibou xéyvYp ipwqv $& av8-
pot. Xéyo;, cux apy6;, ouSe pu7i(ov, ouSé YjpEXYjpévoi;, aXXa avaxExpapévoi;
10-£i xal luk&zi xal py] 7rapéycov <ryoXy,v xole, axpocopévoic xa; eptova; eé"Exa-
feiv xal xa; év aurati; yjSovac, aXXa avlaxacrO-ai. 7rpocravyxaffi xal guvev-
fouctav. — L’esemplificazione in dial. 7, 7, 1: vident et in iliis qui sum-
mum bonum duxerunt, quam turpi illud loco posuerint, pud essere illustrata
da Massimo Tirio, or. 31, 5 d: eav 88 npoédXdHijt; nepourépto €m xa; yisovyls
68ou;, 6pa xlcnv opyavot.; avaxllb); xylv acoxyjplav. Eup£; xa opyava, £/)xei
xa epya. AiyvEuéxco Y) yXtoxxa, XY)xé<T&(oaav ol cxp&aXpol, éxXuéa&fo yj axoY],
TrXYjpoufjrco Yj yadXYjp, uPpth"éxw xa u”plrEiv rcEcpuxéxa. Eup£; xa épya, evxe-
xuyyjxa; xai aya&co. Touxo M crcoxY]pla;, xouxo Y)EUSaipovIa; — Ancora un
passo. In dial. 7, 8, 1 Seneca dice: bonae voluntatis non dux sed comes
sit voluptas; simile il pensiero in Massimo Tirio, or. 33, 3 c: zi Ss
£7tExai MSO\N] xot; xaXoc; ... éav 8é ... apyy] pev MSOVy), £7tY]xat. 0 Xo6yo;. —

Pit numerosi i riscontri che possiamo istituire fra Plutarco e Se-
neca.

Che certi paragoni ed esemplificazioni, risalenti ad un ben deter-
minato filosofo, perdano via via il loro marchio di origine, per diven-
tare comune patrimonio culturale, lo prova questo esempio. In de
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ben. 2, 17, 3 Seneca attribuisce a Crisippo un paragone volto a chiarire
il comportamento nel dare e nel ricevere un beneficio: volo Chrysippi
nostri uti similitudine de pilae lusu; quant cadere non est dubium aut mittentis
vitio aut excipientis. Plutarco si serve invece di questo paragone senza
citarne piu la fonte: de ratione audiendi 3 (38 €): 'iole, gev crepat.pilou<ny
apa tou (3a><s|v xal tou Xafietv tylv crcpaipav r) pa'ibjcrt”"514 (45 E): coalTEp
ev Ttp Glaip[0£Lv t£> paxXovTt. §£i GuyxLvougfvov EUpufrpooi; CpEpEG-Dat, TOV
senopievov. — L'invito a tenersi lontano dalla folla, a guardarsi dal con-
tagio, dato che la vicinanza con gente malata pud corrompere il nostro
corpo come i vizi altrui deformano la nostra anima, & in Seneca ricor-
rente: dial. s, 8, 1: sumuntur a conversantihus mores et ut quaedam in con-
tactos corporis vitia transiliunt, ita animus mala sua proximis tradit; dial. 9, 7,
4: itaque quemadmodum in pestilenza curandum est ne correptis iam corporibus
et morbo flagrantibus adsiedeamus quia pericula trahemus adflatuque ipso
laborabimus ita in amicorum legendis ingeniis dabimus operam ut quam mi-
nime inquinatos adsuniamus : initium morbi est aegris sana miscere; dial. 9,
17, 3: conversatio dissimilium bene composita disturbat et renovat adfectus
et quidquid imbecillum in animo nec percuratum est exulcerat; epist. 7, 2:
inimica est multorum conversatio : nemo non aliquod nobis vitium aut com
mendai aut imprimit aut nescientibus adlinit. Si tratta di un precetto medico
trasferito nel campo della parenesi morale, in linea colla confusione
che dopo Aristotele si verifica fra «arte del medico » e «arte del filo-
sofo » Confronteremo a questo proposito Orazio, epist. 1, 12, 14:
inter scabiem tantam et contagia lucri; Plutarco, de garrulitate 14 (510 A):
<> yap év Tcp cnépaTt, npOC xa 7i£7tovEiOTa pépY) xai aXyouvTa yivETat, (popa
xai y] tw Wouov x.t.X — Paragoni colla vita e colle attivita dei
naviganti, degli atleti, dei medici sono usuali nella predica filosofica
per illustrare un determinato precetto; meno comune quello istituito
col comportamento dei briganti e ladri: Seneca, epist. 14, 9: nudimi
latro transmittit; 68, 4: furem signata sollicitant. Che si tratti non di una
peculiarita senecana, lo dimostrano Orazio, epist. 1, 2, 32: ut iugulati
homines, surgunt de nocte latrones; Plutarco, de sera numinum vindicta
20 (562 D) —ypinzca xaipou xai 8uvagfco<; £7n.Xa(36gfvcx; WO x Xetctelv O
XXEUTYN. — Osservazioni di carattere medico, quali in Seneca, epist. 59,
i0: omnia enim vitia in aperto leviora sunti morbi quogque tunc ad sanitatem
inclinant, cum ex abdito erumpunt ac vini suam praeferunt, trovano il loro
corrispondente nella tradizione greca: Plutarco, coniugalia praecepta 22
(141 B) . Cﬁ)?@pyap Ol Lexpoi toUs ama>v agY)Xcov xai xaara gixpov a UXXe-

ycpévcov *yEVVC(gEV(U(, 70.{£TO;K paXXov 8£§oixacrt.v M XOl‘I:, EFXZ'QXVZZC] xal
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peyaXac Tipocpaaeu; sxovTa — Quanto vuote di significato siano le
indaffarate occupazioni dei non saggi, Seneca lo esemplifica nel de
brevitate vitae; ed il pensiero che lo angustia nell’'ultima parte della
sua vita e proprio quello di aver sprecato nelle incombenze dell’attivita
pubblica e nelle vane cure, di cui la vita a corte lo ha gravato, la sua
giovinezza e maturita. E questo, soprattutto quando gli appare con
evidenza quale mole di ricerche e di lavoro comporti la stesura delle
Naturales Quaestiones. Con toni decisi, e programmatici per se stesso,
dira che non valgono giustificazioni di obblighi sociali o politici ad
escludere dal proprio impegno quotidiano I'attivita intellettuale: epist. 62,
1: mentiuntur, qui sibi obstare ad studia liberaiia turbavi negotiorum videri
volunt: simulant occupationes et augent et ipsi se occupant. Vaco, Lucili,
vaoo et ubicumgue sum, ibi meus sum. Rebus enim me non trado, sed com
nodo, nec consector perdendi temporis causas. Et quocumque constiti loco,
ibi cogitationes meas tracto et aliquid in animo salutare converso. Queste
espressioni ci richiamano a Plutarco, an seni gerenda res publica 26
(7% D): (Socrate) TpO>XC aTtoSsI"aC tov [Blov arcavxt. ovep xal pipe
xal Tiafrsort. xal 7tpaypacn.Vv owikie, arcaai «ptXoaocptav seyopevov. — Paragoni
presi dalla vita degli animali sono frequentissimi nella predica filosofica;
ma singolare € la somiglianza fra Seneca, epist. 68, 4: ammalia quaedam
wvestigio sua circa ipsum cubile confundut e Plutarco, de sollertia animalium
16 (971 D): ol Se SocadnoSeq npog er/jv £7raV(,(3VXec, XXov aXkeelr] xopi-
Aagiv Ttov XayiSécov, xal Trxépou §a<IXY]pa TioXXaxu; XXYXow arrEyovxac;,

v éw“po%roA I] Xucov enbfi, PY) Ttavec, apa aruyxivSuvsutocnv' acixol se
TroXXayoeh Tale; pEanpeg)au; Y) Bevxec, X0 S,E7yaTOV aXpa péya xal pax-
PV YWY afroarraCTavkE(:, ouxo0 Xa-S-suSoucriv; cosi per gli ippo-
potami, Ammiano Marcellino 22,15,22: cumque iam coeperit redire
distenta, aversis vestigiis distinguit tramites multos, ne uniusplani itineris lineas
insidiatores sediti, repertum sine difficultate confodiant. — Espressioni come
guelle usate da Seneca, epist. 73, 12: ita dico, Lucili, et te in caelum
compendiario voco; 62, 3: brevissima ad divitias per contcmptum divitiarum
via est (descrivendo un atteggiamento del cinico Demetrio); 109, 5:
breviores vias rerum aliqui cogitare posset; 118, 1: ad maximas te divitias
compendiaria ducavi, sono si di origine socratica (cf. Senofonte, Mena. 2,
6, 39: GuvxopooxakY] xs xal a"aXsaxaxv] xal xaXXoxY] 050<;; Cicerone, de
off. 2, 43: Socrates batic viam ad gloriavi proximam et quasi compendiariavi
dicebat esse), ma il concetto che vi si esprime deve essere stato caro
soprattutto ai Cinici, come risulta da Plutarco, amatorius 16, 16 (759

D): ol xuvixol XéyocT!. advxovov 0800 xal auvxopov supyjxévat, TCopsdav |t
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apsxYjv. La cosa e interessante, perché confermerebbe [I'influsso eser-
citato da Demetrio cinico negli ultimi anni della vita di Seneca. A
questo proposito, vale anche I'osservazione a riguardo di una certa
durezza di linguaggio, presente piu nelle Epistole che nelle altre opere.
Consideriamo infatti I'epist. 95, 25: quamfoedi itaque pestilentesque ructus
sunt, quantum fastidium sui exhalantibus crapularli veterem e confrontia-
molo con lo ps. Plutarco, de liberis educandis 18 (13 F): sDxx
artoTovécov.. Che si tratti di una comune derivazione nei due autori dal
linguaggio duro del Cinismo, pud essere provato anche dal fatto che
10 pseudo Plutarco nell'opera citata, cap. 7 (5 C), da questo giudizio
di Diogene: Xai ts ys TrapayyeApa tou AlOyzvoxx; spallov av, oc gooplixoos
péV tole p7)lj.ac7t.v, aAy)—g-co<; 8Z tou; 7Cpé.y[XﬁCfi Tcapaivsi (e per le testimonian-
ze sul tema cinico, che considera I'inutilita dei cibi raffinati, poiché que-
sti si riducono a sterco e a polvere, rimando al mio Agazia Scolastico
Epigrammi, Milano 1967, pg. 89 e seg.). Cosi I'aggettivo usato per
Demetrio, epist. 62, 3: Demetrium ... mecum circumfero et relictis conchy-
liatis cum ilio seminudo logquor € spiegato come derivato da un aneddoto
di Diogene in de ben. 5, 4, 3: Diogenes ... per medias Macedonum gazas
nudus incessit. — Nell’epist. 86 Seneca descrive la vecchia villa di Sci-
pione, rozza e semplice, rispetto agli eleganti edifici appartenenti ai
ricchi del proprio tempo, che soprattutto nei bagni ostentano ricchezza
e raffinatezza smodate. Ma anche questi tratti di vita vissuta, questi
aneddoti personali sono spesso da intendersi come rivestimenti reali-
stici di un tema filosofico e declamatorio che si suole proporre. L’epi-
sodio della visita ad un vecchio rudere appartenente a grandi perso-
naggi del passato, & dato anche da Plutarco, Cato. Magg. 2: 8
TA7)<riov oorrou tcov aypcov rj ysvopiv/] Maviou Koupiou tou Tpip IlI'pt.apPeua-
s<vto< znolo'kic,. "Em tooxt]V CIUVSYOiq Xai $—Ed)waO< tou ts /\Cq.)iou
ttlv (iwqﬁT?}Ta xai t3<; dMUm to Aitov, lvvoiav é>ap(3avs tou avsSpoéc,
O ‘Poopaioiv péyiGTOC, ysvépevocC Xal «a pa/ipCOTaTa twv s$ vcov UTrayayéps-
voG xai lluppov é/\EAaCI’aA ’lTaAia<; touto to 7~pisiov a\>TO§ SaXalTTE xai Tau-
tyjv t £7rauAiv wxsi gETa Tpsic 9piépPou<;. — L’epistola 90 € in po-
lemica con Posidonio: Seneca non ammette che la filosofia abbia
fatto progredire I'uomo inventando arti e tecniche, che hanno pur
reso meno ferina la vita umana. L’antitesi che egli istituisce fra una
favoleggiata, primitiva liberta e la servitu del presente, si conclude
al pgf. 10: culmus liberos texit, sub marmore atque auro servitus habitat.
11 termine servitus pud intendersi anche come «serviti comportata
dall’avere molti servi» ed in tal caso € da confrontarsi con Piu-
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tarco, de vitando aere alieno 8 (831 B): U yevoo aSouXo*;, iva qv;
8UX0S fe.. — Illustrano il tema retorico delle imprese di Alessandro
Magno, che giunge oltre I'Oceano, oltre il sole sequendo le orme delle
avventure di Libero e di Eicole (de ben. I, 13, 2. Herculis Liberique
vestigia sequens; epist. 94, 63: it tamen ultra oceanum solemque, indignatur
a Herculis Liberique vestigiis victoriam Jiectere), Seneca ret., suas., 1, 1:
satis sit hactenus Aiexandro vicisse, qua mundo lucere <Soliy (Gertz) satis
est Intra has terras caelum Herculis mcruit... ultra Liberi patris trophaea
constitimus; Curzio Rufo 9, 4, 26 pervenimus ad solis ortum et Ocea-
num... (29): ne infregeritis in manibus meis palmatn, qua Herculem Libe-
rumgue patrem, si invidia afuerit, aequabo; ed infine Plutarco, de fort.
Romanorum 13 (326 B): COCXi [E acrrpou (pspogévou Xal SiaxXouXoc; eni
BUCrga<; avaonwv UTrsppaXéaDm xa Aiovucrou xal "HpaxXéou*; rcspaxa
vq:, CrxpaxyjXaaia®;; de Alexandri Magni fortuna an virtute 1, io (332
B): 'HpaxXéa gigougai ... xa Alovucrou Iyvy] gexicov. — E il desiderio di
ostentazione che spinge al lusso, ed ai vizi da questo comportati : epist. 94,
69: magna pars sanitatis est hortatores insaniae reliquisse et ex isto coitu
invicem noxio procul abisse. Hoc ut esse veruni scias, aspice, quanto aliter
unusquisque populo vivat, aliter sibi. Non est per se magistra_innocentiae
solitudo (questo € tema cinico: cf. Dione Crisostomo, or. 20, 17) nec
frugalitatem docent rura, sed ubi testis ac spectator abscessit vitia subsidunt,
quorum monstrari et conspici fructus est. Il penS|ero ricorre in Plutarco,
de cupiditate divitiarum io (527 F): XOlauxv IV 0 tXoixos suSalgowav
gyzi -6 Seogév/p Xal gapxupeov ... X0 QVjSev [xxiv; quaestiones convi-
viales 5,5,2 (679 B) : a1r>0UXOV yap oiovxal XOv TrXouxov Xal | XUOPXOV axTjecon
Xal asiénoSov, av v gapxupa< eyyl, xaHaTOp xpaycoS|a Xieaxac. — Epist.
94, 70: sub alicuius arboris rusticae timbra. Come le descrizioni <bucoliche»
riguardanti le fresche acque dei ruscelli, 'ombra riposante dei grandi
alberi derivino nella letteratura classica da Platone (Fedro 230 D), €
noto, ed anche il passo di Seneca ¢ in guesta tradizione; meno noto
€ che questa derivazione platonica, giustamente postulata, ¢ gia dichia-
rata da Plutarco, Amatorius_1 (749 A): a0psXs Xou X0you X0 v e’ov
loctocioos XE XsLgwva? Xal Cridly Xal aga Xixxou xs Xal agiXaxoov SiaSpo-

&, Xal oa’ aXXa X0ioUXWY m£7uXa(3og£v0| yXiyovxal xov |IXaxcovo*;
)GCfoOV Xal Xov ayvov exsivov xal X1V yjpega 7rp0cravx 7r£cpuxwav TcpoHugo
XSPOV v XaXXiov eTuypacpsa™ai. — E la< civilta » che ha rovinato I'uomo;
anche le malattie sono aumentate, per numero e per virulenza, dato
che la mensa si € fatta troppo raffinata; cosicché anche i problemi
posti alla medicina sono diventati piu complessi. Epist. 95, 15: medicina
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quondam paucarum fuit scientia herbarum ... deinde in hanc pervenit tam
multiplicem varietatem. Nec est mirimi tunc illam minus negotii habuisse
firmis adirme solidisque corporibus et facili cibo nec per artem voluptatemque
corrupto, qui postquam coepit non ad tollendam, sed ad inritandam famem
quaeri et inventae sunt mille conditurae, quibus aviditas excitaretur, quae
desiderantibus alimenta erant, onera sunt plenis. (18) Immunes erant &b
istis malis, qui nondum se deliciis solverant, qui sibi imperabant, sibi ministra-
bant. E un giudizio che anche Plutarco fa suo: quaest. conv. 8, 9,
3,24 (733 A): (considerando le malattie che ci sono ora) rapi xa ama
Xal xa oipa xai xac, aXXa<; Siaixac xou acOpaxoi; e axXXayrjv, aa/] yéyovE\,
ol uapaXswrrsov; 8, 9, 3, 28 (734 A): ouSé yap uSop ol 7raXaioi, xpiv
evxpayslv, etuvov ol ss vuv aaixoi 7rpopEfrusalsvxEs; (Seneca, epist. 122,
6: post prandium aut cetiam bibere vulgare est. Hoc patres familiae rustici
faciunt et verae voluptatis ignari: merum illud delectat, quod non innatat
cibo, quod libere penetrai ad nervos. llla ebrietas iuvat, quae in vacuimi venit)
arcxovxal, xvjc xpocpyip Sia™Mpd™cp xw atOpaxt xai £éovxt, XE7ixa xal xopa xai
Oféa TQpoacpépovxE?, UTrsxxaupa xy)f OpéEcop, £ixa 0oxoip €pcpopolipEvot xvw
a>Xcov. — Philosophus € chi declama nelle sale di recitazione locos philo-
sophumenos; molti si recano alle sue conferenze per ricavarne solo acute
e brillanti espressioni, da ripetere, in forme di epigramma, davanti
ad un pubblico che vuole essere stupefatto. La polemica contro questi
atteggiamenti della cultura del tempo & espressa da Tacito (Dialogus),
da Petronio e da Seneca il vecchio. Ma € interessante ritrovarla simile,
per quanto riguarda la mancanza di utilita «filosofica » di questa ora-
toria, in Seneca e Plutarco. Epist. 108, 6: quidam veniunt ut audiant,
non ut discant, sicut in theatrum voluptatis causa ad delectandas aures ora-
tone vel voce vel fabulis ducimur. Magnani hanc auditorum partem videbis,
cui philosophi schola deversorium otii sit. Non id agunt, ut aliqua ilio vitia
deponant, ut aliguam legem vitae accipiant, qua mores suos exigant, sed ut
oblectamento aurium perfruantur. Aliqui tamen et cum pugillaribus veniunt,
non ut aures excipiant, sed ut verba, quae tam sine profectu aliquo dicant
guam sine suo audiunt; de profectu in virtute 8 (80 B): xouc Ss pav&a-
vovxap szi xai TcpaypaxEUopévGup xai axoTtouvxac, 0 )<a(31'1/><£< ex gpiXoaocplac,
evd(c; sic; ayopav, 7) véwv Siaxptfayjy, y) fhatXixov aup féat,ov sxxuxXyjaouaiv,
ol paXXov died-Dat, yp 1 piXcaoplly, jj XU Xa epappaxa Xai xa piypaxa iwx-
ouvxat, iaxpfUEty. — La stessa polemica contro questo tipo di reto-
rica, dal punto di vista del filosofo, &€ presente in Musonio (ip.
Aul. Geli. 5 1) ed in Epitteto 3, 23, 19. — Anche un’espressione
come quella usata in N.Q. 1, praef. 6: non video quare sibi placeat
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qui robustior est in valetudinario, multum interest inter vires et bonam
valetudinem € chiarita come tema comune da Plutarco, de educa-
tione puerorum 9 (7 B): Xaffalrsp S to crcopa ou povov uyiEivov,
0@ xal elbxxixov eivea XPM xal T°v "Oyov obcrauxcol; OUX avocrov
povov, aXXa xal Eupcoaxov Sivai Sel. — Cosi, subito dopo, N. Q. 1,
praef. io, il paragone fra gli uomini che si affannano per cose di
piccolo momento e le formiche (si quis Jormicis dat intellectum hominis
nonre et illae imam aream in multas provincias divident) risulta essere
tradizionale, dal confronto istituibile con Plutarco, de exilio 6 (601
8?_:er oV tyg; clxoupEvirjc pé(goc y) X955 yﬂc <YK, E)(EBW Exépou paxpav

v, arcoSetxwuoucnv ol pa&Tjpaxtxol (J7]geiou Xoycv €"oucrav aSiaaxaxou
1cp0? tov oupavov; axX TjpEu, coorTOp poppEXE? A pEXixxat, puppvixiod;
0182 & ) exneadvTzc; aST)pOvVOijpEv Xal EVOTta&OUPEV. — Comuni
forme di passaggio insegnate dalla retorica incontriamo in Seneca,
epist. 50, 2: incredibilem rem tibi narro, sed veram; N.Q. 4 a, praef.
4: incredibile est quod dicturus sum, sed tamen veruni ed in Plutarco,
de Alexandri Magni fortuna an virtute 2, 11 (342 A): axorcov ¥, S¢'co
Xéysiv, éptO S’é)('ﬂ&é;;. — In N.Q. 4 a, praef, 6, Seneca attribuisce a
Crispo Passieno questo paragone fra I'adulatore e I'amante: adulatori
nos non claudere ostium sed operire, et quidem sic quemadmodum opponi
amicae solet; quae si impulit grata est, gratior si effregit; il paragone ritorna
in epist. 22, io: sic de ambitione quomodo de amica queruntur; id est si
veruni adfectum eorutn inspicias, non oderunt sed litigant. Confrontiamo a
questo proposito Plutarco, de virtute morali 9 (449 C): ol cpaoX0|...
i S8 exalpav xal xov xXaxa XplvavxE<;, ed&uc Xal cpiXwm. — uUn certo
gusto per la descrizione di carnefici e di torture deriva a Seneca da
quel tipo di oratoria, di cui Seneca il vecchio ci da esempi copiosi;
ma singolare € la somiglianza fra N.Q.4 a, praef, 17 (dove non si
tratta di descrizione reale, ma di un'immagine che concretizza un
concetto): videbam apud Gaium tormenta, videbam ignes e Plutarco, an
vitiositas ad infelicitatem sufficiat 2 (498 C) : ol ye Xupavvot. <TTrouSaEov-
X< oK av xoXatoomv afrXlou® teoielv, SyJplou<; Xpecpoucrt, xal (agavt<rxa<;
7 xauxYjpta xal ETup-y)xoovcovkat, — Proprio dello Stoicismo & la
presa in considerazione dei valori etimologici negli appellativi rivolti
alla divinita. Simili sono le espressioni in Seneca, da ben. 4, 7, 1: et
lovem illuni Optimum ac Maximum rite dices et Tonantem et Statorem
ed in Plutarco, de communibus notitiis 33 (1076 C): el youv, 0 pYjSe
ft-6op; saxlV eltciv, egzkylGtiz ) SCXT)p, ;%Y]Sé MeA I~ ac Eivai, pY]S' *AXe-
Xaxoc, axXXa xavavxla xwv xaXoov xooxcov frpocr/)yoptcDV. — Nota & I'impor-
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regenda sit respublica 26 (796 F): tov 8s xoivcovixdv xal YiXav&ptoriov
xal qXOTUMv xal XTrjSspovixov xal TioXmxov a-Xrtax; xav pySs-OTE tyjv
yXapuSa 7TEpH7) Tai, 7ioXt TEUOpsvov ael tw 7rapoppav rot? Suvapévout; irye-
Zg&ai tols SsopsveK: (ruprcapElvat, tois pouXsuopévoic, SiaTpETOlV toc
xaxoTrpaypovoijVTa<;, £lUppcovvat, tois EUywwpovac, 9avspov elvai pi
TOEEY(OS TzpoGzyovxen tou; xoivehi; ... 27 (797 A) : ouSeé yap ' AO-gvalcov *Ap-
UjTsISy]®, ouSs ‘Pcopalcov Kaxcov ~pEs 7toXXaxic, aXXa Tcavxa xov alxcov Glov
evspyov ael Tate TQarptorv rcapscrxov. Seneca ha dunque tenuto presente
un patrimonio di precetti che riguardavano i vari modi di servire lo
stato e li ha poi volti a comprovare I'utilita, anche sociale, di una
vita appartata, ma fiorente di interessi filosofici e didascalici. — Un
concetto stoico esprime Seneca, in dial. 9, 7, 5: utrague turba opus erat
ut Cato posset intellegi: habere debuit et bonos quibus se adprobaret et ma-
los in quibus vim suam experiretur, e precisamente di Crisippo, contro
cui si mette in polemica Plutarco, de communibus notitiis 13 (1065 C):
asTT) S'avsu xaxla*; 00x zyzl yéveaiv ... avayxatov ecttiv €7rT7)8sI0NS
éxspa t9) MsXIou poy”spla Tipoc xa)v Deoxpaxous; Sixat-owvTjv. — Concetti
simili ritroviamo ancora in Seneca, dial. 9, io, 4: adsuescendum est itaque
condicioni suae et quam minimum de illa querendum et quicquid habet drca
se commodi adprehendendum : nihil tam acerbum est in quo non aequus aninus
solacium inveniat ed in Plutarco, de tranquillitate animi 5 (467 C):
ol Se 9povipoi, xafraTCp tcuq psXixxaK; pé&, 9FpEt, to Spupuxaxov xal
TQpdxaxav 6 &Opo<;, 0OXCo arro xwv SucryEpsaTaxoov TeoXXaxic, 7tpaypaxcov olx-
elov xi xal xpyjtnpov aOTot? Xap(3avouat,, — Comune ad entrambi gli autori
e anche il pensiero che non é facile allontanarsi dal potere: Seneca,
dial. 9, io, 6: multi quidem sunt quibus necessario haerendum est in fastigio
suo, ex quo nonpossunt itisi cadendo descendere; Plutarco, praecepta gerendae
reipublicae 2 (798 D§ : woXXol se arcdxvyrjc; a™apEvoi xeov xoivoov Xal avarix-
TiG&zvxzt;, olxsxt. pallosq a7rEXB-slv Suvavxai. — Deve rifarsi ad un’espres-
sione tradizionale, che caratterizzava la burbanza di certi filosofi, Se-
neca quando dice, dial. io, io, 1: cathedrariis philosophis, se la ritro-
viamo in Plutarco, an seni gerenda respublica 16 (796 D): Scaxpanfii;
youv ooxs (09-pa Beic, out zie, Opdov xa-Blcra?. — Motivo comune di
predica é il rimprovero rivolto a chi troppo si cura dei propri capelli
e perde il tempo dal parrucchiere. Seneca, che questo tema tratta anche
in dial. 4, 35, 1; epist. 85, 15; 124, 22, dice in dial. io, 12, 3: apud
tonsorem multae horae transmittuntur, dum decerpitur si quid proxima nocte
subcrevit, dum de singulis capillis in consilium itur; cosi Plutarco, de audien-
do 8 (42 A): 00 yap éx xoupslou pév avaaxavxa Sei tw xaxO7rxpa) tzapaa-
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Tiea xal me, xsopaXi® a"aa&ai tv TrioTTVv tw Ipi"cov em(7xofrowTa
Xal tte xoupa< v Slacpopav E una polemica che risaliva a Diogene,
secondo Basilio, ai giovani 9, 15 : XOUPAC... e"mm/avayxamov raplEpya—
"ea&al, )Su"tu"ouvtvw ecsti, Xaxa t Aloyevoup Xoyov, 1) aStxouvTcov. —
Nell'affresco di vita romana che Seneca traccia nel de brevitate vitae,
tratta anche di coloro che (dial. io, 12, 6): quos quando lavari debeant
quando natare quando cenare alius admonet. Allo stesso modo si esprime
Plutarco, praecepta gerendae reipublicae 19 (815 A)Z ot XWp|? Iocxpou.
[IHTE SOLTTVsI'v p7)TE Xo'bcoAca CTUVSahcAsVTop.

Concludiamo questa nota con I'esame di alcuni passi senecani
che hanno il loro modello in Platone.

Compito del magistrato € secondo Seneca, dial. 3, 6, 3: cupidi-
tatem honesti et aequi conciliet animis faciatque vitiorum odiuni : cosi Pla-
tone, legg. 862 D: Trotterei rie, PUT|CTAl fX€v ttjv aSixiav, cnépat. §& A
ﬂ7] XAV TIV TCU SIXatOU QuUCTIV, aUTO £CTtV TOUTO £pyCV TOOV XaXXICTTCOV
vogcov — Ugualmente platonico € il concetto subito dopo espresso,
riguardo al significato della pena: dial. 3, 6, 4: ut documentum omnium
sint et quia vivi noluerunt prodesse morte certe eorum respublica_ytatur,

Platone, legg. 862 E: tou™ aXXoui; &v SirXT) cocpEXoifv a?ra)O(a]TOpﬁvo(
tou (3|ou TapaELy[jta pev tou p7] A8IXEN oz aXKoic yEVO[XEvoi, 710100
\YED Se vSpoov Xaxcov EpTjpov ey TOXEV. — L abbandono delle cure com-
portate dalla vita attiva, per rifugiarsi nello studio e nell'introspezione,
rientra soprattutto nell’ambito dell’'insegnamento epicureo. A questo
proposito, ricorrente € in Seneca I'affermazione che se ci si ritira in
* stessi, e possibile raggiungere il dialogo con i grandi ingegni del
passato; disprezzando cosi il presente e rifugiandosi nel colloquio con
i filosofi antichi, € indubbio che I'animo ne risulti grandemente avvan-
taggiato. Seneca chiarisce questo concetto con I'esemplificazione: dial. io,
14, 1: qui sapientiae vacant... omne aevum suo adiciunt. Quidquid annorum
ante illos aduni est, iilis adquisitum est. Nisi ingratissimi sumus, illi claris-
simi sacrarum opinionum conditores nobis nati sunt, nobis vitam praepara-
verunt. Ad res pulcherrimas ex tenebris ad lucem erutas alieno labore dedu-
cimur: nullum nobis saeculum interdictum est, omnia admittimur et, si magni-
tudine animi egredi humanae imbecillitatis angustias libet, multimi, per quod
spatienur, temporis est. Disputare cum Socrate licet, dubitare cum Cameade,
aum Epicuro quiescere, hominis naturata cum Stoicis vincere, cum Cynicis
excedere; epist. 62, 2: cum me amicis dedi, non tamen mihi abduco nec cum
illis moror, quibus me tempus aliqguod congregavi aut causa ex officio nata

22
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civi, sed cum optimo quogue sum: ad illos in quocumque saeculo fuerunt,
animum meum mitto; epist. 104, 21: ad meliores trami: cum Catonibus
vive, cum Laelio, cum Tuberone. Quod si convivere etiam Graecis iuvat,
cum Socrate, cum Zeonone versare: alter te docebit mori, si necesse erit,
alter, antequam necesse erit. Vive cum Chrysippo, cum Posidonio. E soprat-
tutto I'esemplificazione - di cui non conosco altri esempi per quanto
riguarda questo tipo di parenesi filosofica - che avvicina i pa55| sene-
cani alla parte conclusiva dell’Apologia di Platone (41 A): zi yap Xic,
Acpiy6zI0Q zie, "AIS0U, aTcaXXayel<; xouxcovl tcov cpaokovxorv 8txaaxwy elvat,
Euplerel. XolC eoe aXY]&m Sixacxac, otrap xal Xsyovxat, zxzi Mveo<
xs xal ‘PaSagavfkx; xal Ataxo<; xal TpiTixoXEgoc xal aXXO| ogoi XeOV Yjpufrevw
StxatQt eyévovxo ev ¥E> eau’wv (3Ico apa av 2ii a7t08Y]i)t|a y a5 "Op-
cpst auyyevéaaiat. xal Moucralco xal HaioSeo xal '0 Mm Bl ttocew &V Xic
Seatx-" av geov; €00 gev yap TroXXaxi<; e8exco XEfrvavat zi Xa0X” ecxiv aXYaJ-D
"Ecsl egoLye Xal aOxE> fraugacrxY) av 2] 1 Saxip AUXOTh, ottone VX0 Moigt,
naXapLYjSst, xal Al'avxt xco TsXageovot, Xal zi Xif aXXoc xwv uaXatcov S
xpunv aS|xov YE9VYX&.

Abbiamo dunque testimoniato ceite derivazioni del nostro mora-
lista, che, uomo letteratissimo, ha abbellito e dato la punta al suo stile
con imprestiti anche poetici. Le sue letture piu quahficanti compren-
dono gli storici, in specie Sallustio e Livio, e poi Cicerone: questi
fornisce a Seneca non solo alcune agudezas, ma anche una base cultu-
rale e stilistica, da Seneca pur dissimula ed oltre la quale egli ten-
tera programmaticamente di progredire. Lucrezio, Orazio ed Ovidio
sono i poeti che piu ha presenti; ma anche Lucrezio lo ha interessato
piu per i suoi efficaci aspetti descrittivi e stilistici — in specie la tona-
lita didascalica, e quindi oracolare — mentre la piu impegnativa pro-
blematica della fisica epicurea & estranea ai suoi interessi e travalica
anche i limiti della sua comprensione filosofica. Per quanto riguarda
la ricerca sui motivi comuni a Seneca e a tradizione greca, i punti di
contatto riscontrati — che non aspirano affatto a completezza — com-
prendono tutta una massa di esempi, di paragoni, di giudizi, di atteg-
giamenti filosofico-culturali, desunti evidentemente dalla filosofia elle-
nistica, che colle sue implicarne predicatorie e divulgative rappresenta
la cultura comune di quel mondo; addiritura fino ai Padri della Chiesa,
che per le necessita della loro predicazione, hanno ripreso il sermone
di tipo dialribico: palmari rispondenze fra Seneca, Giovanni Crisostomo,
Gregozio Nazianzieno ho riscontrato infatti nel mio commento al de
providentia (o.c.). Interessanti sono soprattutto le somiglianze fra Se-
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neca e Plutarco, dovute a comunanza di letture, vastissime e dirette
in Plutarco, in Seneca invece piu limitate e fatte spesso su gnomologil,
che raccoglievano e catalogavano pensieri di uno o di piu filosofi:
gueste somiglianze riguardano in parte esempi presi dalla vita ed ele-
vati a valori parenetici — e che quindi risalgono ad un comune atteg-
giamento filosofico e piu genericamente culturale 2 — in parte invece
le comuni teorie filosofiche che vi sono esposte ci fanno presupporre
una precisa fonte greca, che fu commie ai due autori. Ché non si pone
neppure il problema di una conoscenza e studio dell’opera di Seneca
da parte di Plutarco: la consuetudine diuturna con questi due autori,
non ha potuto che farmi concordare con il giudizio espresso al riguardo
dallo Ziegler (P.W., Plutarco, trad. ital. pg. 347).

Ricercando dunque e catalogando tutto questo materiale, comune
a tradizione greca e latina — molto é stato fatto, ma molto resta da
fare: il filologo classico che rilegga con questo scopo i Padri della
Chiesa pud ancora trovare interessanti sorprese — con piu precisa
definizione si scorgono i limiti, ancora incerti e non chiari, dell’origi-
nalita di Seneca, non come scrittore, ma come creatore di immagini,
come portatore di pensieri.

Per comodita del lettore riporto I'elenco dei passi presi in esame.

1. Cf. epist. 33, 7: certi profectus viro captare jioscidos turpe est etfulcire se notis-
simis ac paucissimis vocibus et memoria stare: sibi iam innitatur. Dicat ista, non teneat.
Turpe est enitn seni aut prospicienti senectutem ex commentario sapere. « Hoc Zenoti dixit »;
tu quid ? «Hoc Cleanthes »: tu quid ? quousque sub alio moveris ? impera et die, quod tne-
moriae tradatur.

2. Cf. Plutarco, quomodo adulescens audire poetas debeat 4 (20 B): ol youv
opiXGeocpoi TcapaSeiypaat, ypwvToa, Vou&STOUvreq xal -aiSsuovTEp sp UTroxeipéveov.



340

GIOVANNI' VIANSINO

Elenco dei passi di Seneca

dai dialoghi

I, 2, 7 p. 315 4, 3i, 4
2, 2, 0V » 325 4,32, 1t
2, 2, 2 » 322 4, 32, 2
2, 5,4 » 321 4,35, 1
2, 18, i » 321 4, 36, 6
3. i, 4 » 316 5. 8, 1
3 2,2 » 316 5, 22, 1
3.0 4,6 > 334 6. 6. 2
3,05, 2 > 303 6. 11, 4
3, 6,2 » 323 6. 14, 3
3, 6,3 ”» 323;337 7, 1, 5
3, 6.4 » 337 7, 2,3
3, 7,0 > 334 7, 1.7
3, 8 2 » 334 7, 8 1
3, 13,1 » 316 7, 15, 6
3, 14,2 » 325 7,19, 3
3,15, 2 » a21 7. 25, 4
3, 16, I » 324 8, 2, 2
3, 16, 5 » 324 9, 2, !
3,17, 1 » 321 9, 3
3,19, 2 » 334 9, 3,3
3, 19,4 » 324 9, 5,2
3, 20, i » 334 9, 7.5
3,20, 4 > 324 9, 7. 4
4, 9,2 » 322 9, 9,5
4, 14,2 » 335 9, 10, 3
4,21, 4 » 327 9, 10, 4

dalle naturales quaestiones

praef. 6 p. 322,332
praef. 8 » 321,326
praef io » 33

praef 13 » 317
14, 2 » 318

4a, praef. 4 » 33

— s s s

- 325

316
326
336
322
328
322
321
317
3iT
324
324
327
327
321
335
316

335
322
335

323
326

336
328

321
318

336

10,
10,
10,

io,
10,
10,
10,
10,
10,

10,

© © © © O ©

6 p-
| »
5 »
3 »
4 »
5 »
6 »
| »
3 »
4 »
2 »
4 »
1 »
5 »
1 »
2 »
3 »
6 »
2 »
7 »
1 »
4 »
2 »
7 »
6 »
9 »
3 »

dal de benejiciis

1
2
2
2
4
4

, 13, 2
13 1
17, 3
29, 5
6, 1
6, 3

P-
»
»

»

»
»

33i
322

328
318

319
326

322;336

325
325
328
318
322
318
318
322

317
316

317,

336
319
317
319
321
337
323
3il
337
323
318
317
3iT
325
322

3i8

; 336
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dalle naturales quaestiones dal de beneficiis

da>praef. 5 p. 325 4, 6, 6 p. 319
4a, praef. 6 » 333 4. 71 » 3B
4a, praef. 17 » 333 4, 8, 2 » 318
4b, 13, 5 » 317 5)) 4' 3 » 330
4b, 13, 11 » 322
dalle epistole
7, 2 p. 328 17, 17 p- 321 95, 15 p- 318
14, 9 » 328 18, 25 » 317 95, 26 » 3i7
14, 15 » 325 81, 7 » 316 95, 15-18 » 318 ;33i
22, 10 » 333 82, 7 » 317 95, 25 » 330
5, 2 » 333 gs, 15 » 336 99, 5 » 3i9
55, 1 » 322 86, 1 » 330 104, 21 » 338
5, 15 » 324 90, 10 » 330 108, 4 » 3i7
59 10 » 328 9i, 17 » 326 108, 6 » 332
59, 12 » 316 94, 53 » 324 109, 5 » 329
61, 4 » 318 94, 58 » 319 no, 14 » 324
62, 1 » 329 94,59 » 323 114, 18 » 321
62, 2 » 337 04, 61 » 318 115, 9 » 322
62, 3 » 329:330 94, 63 » 33i 116, 3 » 334
64, 6 » 315 94, 64 » 317 117, 6 > 324
67, 1 » 317 04, 67 » 318 118, 1 » 329
68, 4 » 323; 328 94 69 » 33j 122, 6 » 332
73,12 » 329 94 70 » 331 124, 22 » 336
dalle tragedie
H.F. 241 p. 322
H.F. 982 » 317
H.F. 1089 » 322

Oed. 590, 645 » 317
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Elenco degli autori citati

Animiamo Marcellino 13, i, 4
p. 326 (nota 1) ;22,15,22p. 329

Achille Tazio, in Ar. p. 157 C
p- 3i9

Aristotele, Met. 11, p. 362I3, 25
p- 319

Basilio, ai giovani 9, 15 p. 337

Cicerone, de nat. deor. 1, 24
p. 320

— de nat. deor. 2, 151 p. 319

— Tusculane 1,35-36 p. 324

— Tuscolane 1,40 p. 326

— Tusculane 1, 68 p. 320

— Tusculane 5, 91 p. 324

— de officiis 1, 22 p. 323

— de officiis 1, 8l p. 325

— de officiis 1, 83p. 323

— de officiis 1, 89p. 324

— de officiis 1, 102 p. 323

— de officiis 2, 43 p. 329

— de finibus 5, 49 p. 324

— Somnium 16 p. 326

— par. Stoic. 5, 41 p. 324

— orator 224 p. 324

— pro Murena 35 p. 323

— Piso 96 p. 324

— Verrin. 2, 1, 9 p. 323

— ad Atticum 6, 1, 2 p. 324

Curzio Rufo 9, 4, 26-29 p- 331

Demonatte p. 323

Demostene or. 9, 68 p. 325

— or. 18, 46 p. 325

— or. 18, 194 p. 325

Diogene Laerzio 2, 25 p. 324

Dione Crisostomo 01. 20, 17
p- 33i

Eliano V.H. 2. 21 p. 326

— V.H. 3, 28 p. 327

Epicuro S.V. 11 p. 318

Epitteto 1, 1, 19 p. 325

— 1, 1, 22 p. 325

— 1, io, 1 p. 325

— 1, 26, 6 p. 325

— 1, 26, 11 p. 326

— 3, 23, 19 p. 332

— man. 33, 7 p. 326

Eratostene, Hermes fg. 19 (ed.
Hiller) p. 320

Euripide fg. 979, 3 p. 334

Grazio p. 334

Livio Andronico, scen. 33 p. 318

Tito Livio 5, 15, io p. 317

— 9, 19, 6 p. 321

— 23, 27, 5 p. 321

— 26, 21, 7 p. 321

— 27, 20, 4 p. 321

— 30, 30, 23 p. 32!

— 31, 12, 8 p. 321

— 31, 24, 7 p. 321

Lucano 1, 223, 135 p. 317

Luciano, Cynicus 7 p. 326

Lucrezio 1, 269 p. 318

— 2, 207, 1154 p. 318

1165 p. 317

434 p- 318

933 p- 3i8

936 p. 318

938 p. 318

959 p- 318

1029 p. 318

1046 p. 318

1063 p. 319

205 p. 320

672 p. 319
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segue elenco degli autori citati

- 5 944 p- 317
- 5) 1124 p.. 318
- 5 1129 p.e317
5, 1241 p.e 319
- 5 1401 p. 318
6, 438 p. 318
- 6 808 p. 319
Massimo Tirio, or. 1,
2. 333c: p- 327
Musonio, p. 55, 2 (ed. Hense)
p. 326
— p. 56, 4 p. 325
— apud A. Gellium 5, 1 p. 332
Omero, o, 19 p. 318
— [x 188 p. 324
Orazio, sat. 1, 2, 108 p. 323
—sat. 1, 4,106 p. 322
—sat. 1, 6,122 p. 323
—sat. 2, 2,77 p. 323
—sat. 2, 8,38 p. 323
— epist. 1, 2, 32 p. 328
— epist. 1, 8, 16 p. 323
— epist. 1, 12, 14 p. 328
Ovidio, ex Ponto 1, 4,13 p. 322
— ex Ponto 2, 5, 58 p. 316
— amores 3, 8, 37 p. 319
— AA. 1, 737; 2, 132; 2, 35,
3, 82 3, 231; 3,273 p. 322
— AA. 3, 504 p. 316
— Fasti 2, 775 p. 322
— Metam. 5, 315 p. 322
Petronio, c. 2 p. 317
Platone, Fedro 230 D p. 331
— Fedro 250 D p. 315
— Apoi. 41 A p. 338
— Leggi 862 D-E p. 337

Plauto, Bacch. 711; Pseud. 584;
Poen. 919 p. 334

Plutarco, de lib. educ. 7 (6 C)
p- 330

— de lib. educ. 9 (7 B) p. 333

— de lib. educ. 18 (13 F) p. 330

— derationeaud. 3 (38E)p.328

— de ration aud. 8 (42 A) p. 336

— derationaud. 14 (45E) p. 328

— derationeaud. 18 (48(”.319

— de prof. virt. 8 (80B) p. 332

— coniug. praec. 22 (141 B)
p. 328

— fort. Roman. 13 (326 B)
p- 33i

— Alex. fort. an. virt. 1, io
(332 B) p. 331

— Alex. fort. virt. 2,11 (342 A)
p- 333

— de virt. mor. 9 (449C) p. 333

— de virt. mor. 12 (452 A)
p- 334

— de trang. an. 5 (467 C) p. 336

— vitios. ad trang. suff. 2
(498 C) p. 333

— degarrulitate3 (50iB)p.334

— de garrulitate 14 (510 A)
p. 328

— de cupid. div. 1 (523 D)
p- 3%

— de cupid. div. io (527 F)
p- 33i

— de inv. et odio 3 (537 B)
p- 334

— de seranum. vind. 2 (549 A)

p- 34
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segue elenco degli autori citati

de sera num. vind. 9 (554 A)
p- 35

de sera num. vind. 20 (562
D) p. 328

de exilio 4 (600 D) p. 319
de exilio 6 (601 C) p. 333
consol. ad uxor. 6 (610 A)
p- 334

quaest. conv. 5, 5, 2 (679 B)
p- 33i

quaest. conv. 8, 7, 4 (728 C)
p. 318

quaest. conv. 8, 9, 3, 24
(733 A) p. 332

quaest. conv. 8, 9, 3, 28
(734 A) p. 332

amatorius 1 (749 A) p. 331
amatorius 16, 16 (759 D)
p. 329

ad princ. inerud. 7 (782 F)
p- 319

an seni ger. resp. 24 (795 D)
p- 3%

an seni ger. resp. 26 (796 D)
p. 329; 336; (796F) p. 336
an seni ger. resp. 27 (797 A)
p- 336

praec. gerend. reipubl. 2
(798 D) p. 336

praec. gerend. reipubl. 19
(815 A) p. 337

de vitando aere alieno 8
8 (831 B) p. 331

— de facie in orbe lunae 25
(938 D) p. 320

— de sollert. anim. 16 (971 D)
P- 329

— de comm. notitiis 13 (106s
C) p. 336

— de comm. notuiis 33 (1076
C) p. 33

— de latenter vivendo 5 (1129
F p. 318

— Cato Maior 2 p. 330

Polibio io, 32, 12 p. 32%

Posidonio fg. F 47, ii7p. 319

Quintiliano, deci,min. 321 p. 316

Sallustio, Cat. 15, 5; 52, 5;
Giug. 2, 3 p. 321

Scaenicorum Romanorum Fra-
gmenta, ine. auct, 153 KI.
p- 319

Seneca retore, contr. io, 4, 13,
p. 316

— suas. 1, 1 p. 331

Senofonte, Meni. 2, 6, 39
p- 39

— Mem. 4, 4, 3 p. 326

Sesto Empirico, adv. math. I,
42 p. 324

Strabone 11, p. 94 p. 319

Terenzio, Ad. 378 p. 317

— Ad. 415 p. 322

Tibullo 4, 1, 152 p. 320

Virgilio, G. 1, 233 p. 320

— G. 1, 367 p. 318

Giovanni Viansino



IN PRAESENTI RERUM DISCRIMINE LATINA LINGUA
AD OMNES CONIUNGENDAS ETIAM VALET GENTES *

Avenionem, in hanc inclutam urbem, a qua decerci et tres iam
annos nobilis ad Latinam linguam defendendam, servandam, propa-
gandarci initium cepit pugna, iterum undique, clarissimi viri, conve-
nimus.

Decennium paulo amplius, minus tria lustra, spatium tamen
temporis, quod multis modis et eventis idem atque non unum, sed
plura saecula valet: ad Concilium Vaticanum 1l, ad miras res a
loanne XXI1II et a Paulo VI pontifice gestas, ad inventa, ad pro-
gressi huius aetatis, bellis et rerum mutationibus, verum etiam fruc-
tibus exitibusque in animi et naturae rebus tam opulentae, me revoco.

Atqui Latinae linguae quid accidit? Quae fortuna obtigit Latinae
linguae, quam fovendi et inter gentes provehendi primi Galliae et
Latinis litteris et physicis disciplinis doctissimi viri mentem volunta-
temque susceperunt?

Nemo negare potest tantos viros omni ope atque opera enisos
esse et eniti, ut fidem servantes Avennica vota efficiant eosque re ve-
ra felicem exitum ac gloriam iam esse consecutos, aperte et fortiter
tamen dicendum nobis, praeter proposita, contentionem, fructus, cau-
sad Latinae linguae, Latinitatis causam non vel nondum periisse, sed,
temporibus ruentibus, ob quandam barbariam se magis magisque ef-
fundentem, ob quandam immanitatem humanitatem nostram magis
magisque opprimentem, esse perituram.

Ne verum dissimulemus, ne insidias, ne impedimenta, ne dimi-
cationes persecutorum Latinae linguae et Latinitatis occultemus: non
Avenione ad quodlibet ad artem pertinens colloquium congressi su-
mus, ad quartum vel ad quintum, sed nunc quidem frequentes solli-
citique huc venimus, ut, quod urget, periclitantem sustineamus, ut
aegrotantem curemus, ut morientem servemus.

* Testo integrale della comunicazione tenuta al IV Congresso Internazionale
per il Latino vivente svoltosi ad Avignone dal i° al 3 aprile 1969.
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Nam non modo haud ignoti inimici et adversarii Latinae lin-
guae acerrimi hostes facti sunt eo consilio incitati, ut eam capite dam-
natam tandem aliquando caedant et sepeliant, sed pro! et illi amici
custodesque, qui Latinam linguam per saecula tamguam sacram con-
servaverunt et posteris prodiderunt, repente non inimici facti, ve-
runi gravi de causa et inviti iuxta inimicos collocati, tantam ipsi La-
tinae linguae inflixerunt plagam, ut ea maxime saucia evaserit.

Non placeat licet, catholicam dico Ecclesiam, quae, cum tot per
saecula in sacris ritibus Latina lingua usa sit, Latinam linguam fun-
damentum et praesidium et ornamentum perpetuitatis universita-
tisque suae habens, Latinitatis facem non solum in mediae aetatis te-
nebris tollens, nuperrime, rebus instantibus, ex Concilii Vaticani Il
decreto, non damnavit aut seposuit Latinam linguam, sed vernaculas
ad eius latus constituit linguas: ex quo, aperto mina itinere, quid iam
secutum sit quidque etiam sequatur inter omnes constat vel facile
cogitur.

Notum clammque est Concilii decretum: « Linguae latinae usus,
salvo particulari iure} in Ritibus latinis servetur. Cum tamen, sive in
Nlissa, sive in Sacramentorum administratione, sive in aliis Litur-
giae partibus, haud raro linguae vernaculae usurpatio valde utilis apud
populum exsistere possit, amplior locus ipsi tribui valeat, imprimis
autem in lectionibus et admonitionibus, in nonnullis orationibus et
cantibus, iuxta normas quae de hac re in sequentibus capitibus singil-
latim statuuntur... » L

Omnia tamen contra ac dieta sunt evenerunt: catholica Ecclesia,
suam praeter sententiam, malorum interpretum culpa, ad Latinam
linguam conficiendam egregiam operam dedit; ~quis enim ignorat
missali Romano missalia iam successisse vernacula? Quis quot quan-
taque iam mutata sint, quot quantaque cotidie mutentur? Nullus fere
dies sine mutatione!

Servato igitur temporis ordine, loannes XXIII in illa Constitu-
tione Apostolica « Veterum Sapientia », quippe qui Latinae linguae
— linguae universalis, immutabilis, catholicae — pulchritudinem,

auctoritatem, praestantiam, utilitatem agnosceret, linguam Ciceronis

i. Cfr. Constitutio de Sacra Liturgia 61-64 (36, 1-4) (anno MDCCCCLXIII).
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et Augustini altius etiam sustulerat curri clericos tum laicos docens 2,
idemqgue Pontifex, sibi consentiens, ad Latinam linguam fovendam
provehendamque Pontificium Institutum Altioris Latinitatis condi-
derat, sed Concilium Vaticanum 11, ab ipso loanne XXIII apertum,
a Paulo VI conclusum, ad Christi doctrinam universam reddendam,
non damnavit neque seposuit Latinam linguam, tamen, veirnaculas una
in altaribus collocans, rem scilicet huc deduxit, ut Latinam quasi
amoverit: nam vernaculae linguae, post tot saecula ad libertatem vo-
catae, brevi vicerunt.

Quibus de causis catholica Ecclesia, summus Pontifex, Conci-
lium Vaticanum vernaculas cum Latina in sacris caerimoniis aequa-
verit linguas facile intellegitur, cum hac redundantis materialismi, hac
barbariae progredientis aetate Christiana religio, ut strenue se defen-
dat suumque Evangelica luce illustrandi gentes etiam nunc exsequa-
tur officium, cum Antichristo et pseudoprophetis clara vel clariore
voce colloqui debeat.

Quod et mihi verum, iustum, necessarium videtur, si rationes
necessitatesque catholicae tantum Ecclesiae respicimus 3; sed ex no-
stra parte grave a catholica Ecclesia Latinam linguam accepisse vul-
nus negare non possumus.

Ceterum, vernaculis Latinae quodammodo spoliatae praestanti-
bus linguis, vicitne vel potius vincet catholica Ecclesia? Catholici id
precamur, homines trepidamus.

Quid autem de Latinae linguae fortuna apud varias gentes di-
cam? Alii quid in suis acciderit scholis dicent, ego Italus de Italia
dicam.

Ne singula persequar, referam tantum in Italia, nuper Schola
Media renovata, Latinam linguam demotam, deminutam, mutilatam
gsse: nam ex rei publicae constitutione, aequae cuiusque dignitatis,

2. Vide: Sanctissimi Domini Nostri loannis divina Providentia Papaei XXIII
Constitutio Apostolica de Latinitatis studio provehendo (anno MDCCCCLXII).

3. Cfr. Const. de Sacra Liturgia, prooem. |: « Sacrosanctum Concilium, cum
sibi proponat vitam christianam inter fideles in dies augere; eas institutiones quae
mutationibus obnoxiae sunt, ad nostrae aetatis necessitates melius accommodare;
quidquid ad unionem omnium in Christum credentium conferre potest, fovere; et
quidquid ad omnes in sinum Ecclesiae vocandos conducit, roborare; suum esse
arbitratur peculiari ratione etiam instaurandam atque fovendam Liturgiam curare ».
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sui cuiusque iuris, suae cuiusque libertatis nomine, Latina lingua,
quasi semen distinctionis ordinum, privilegium divitum, discordia-
rum origo, ipsius rei publicae hostis iniuste habita, magis magisque
in dies premitur, opprimitur, comprimitur.

Ncque plura de patria mea addam, cum Avenione, ut quae qua-
lisque Latinae linguae sit condicio non apud singulas, verum apud
universas gentes spectemus, congressi simus.

Res cunctationem non recipit: ubique Latina lingua in periculo
versatur, ubique Latinitas in summo discrimine est.

Quis enim nostrum doloris vocem Avenione profectam non
excepit? Quis Avennicae convocationi defuit? Roma, Roma mater nos
invocat et nostrum est, qui convenimus, videre, providere.

« Videant consules, ne quid res publica detrimenti capiat: ser-
vanda Latina lingua, servanda Roma, servanda Latinitas! ». haec
ego iam ante Argentorati clamavi.

Sed cum hodie, post sex annos, quod timuimus, res publica, id
est Latina lingua, id est Latinitas, magnum ceperit detrimentum, nul-
la iam interponenda est mora quin barbariae irrumpenti opponamus
molem, quin contra barbaros invadentes exstruamus aggerem.

Barbari enim, Latinae linguae et Latinitatis dico hostes, ut Ter-
tulliani in Apologetico de Christianis loquentis accommodatis verbis
utar 4, barbari igitur, et cum eis heu! inviti non amici, nostra omnia
impleverunt, urbes, insulas, castella, municipia, conciliabula, castra
ipsa, tribus, decurias, palatium, senatum, forum; ne scholas quidem,
ne tempia quidem reliquerunt nobis: quorum templorum — dico ve-
terum, cum nova sint protestantium simillima — parietes stant et
manent, illud vero sacrum, illud augustum, illud divinum una cum
Latina lingua penitus amisimus: domus Dei hominis domus facta est!

Ad Latinam linguam, sodales, ad Latinitatem, ad ipsam humani-
tatem nostram defendendam soli mansimus: quod nos non frangit
aut affligit, sed illustrat atque inflammat.

4, Ipsa Tertulliani verba profero: « Hesterni sumus, et vestra omnia implevi-
mus, urbes, insulas, castella, municipia, conciliabula, castra ipsa, tribus, decurias,
palatium, senatum, forum; sola vobis reliquimus tempia. » (Tert. apoi. 37, 4).
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Ne sonantia verba tamen dicere videamur, in primam aciem
procedentes contra hostium impetum resistere ac propulsare de-
bemus.

Prima victoriae nostrae via erit concordia, et concordia discors,
erit conscia libertas, tota erit Latinae linguae devotio.

Maximis de quaestionibus dissentiamus, disputemus, conten-
damus licet, utrum in Latina lingua docenda grammatica an activa
ratio sequenda sit, an altera cum altera temperanda, utrum ipsa gram-
matica ratio eadem quae praeteritarum aetatum, in optimis videlicet
nisa scriptoribus, esse debeat an et alios bonos Latinitatis complecti
auctores, ut Sallustium et Livium, ut Senecam et Tacitum, utrum in
Latina lingua novis augenda verbis circuitionibus tantum a Cicerone
petitis utendum sit an libere et prudenter Latinam nova verba in-
duere possint formam, utrum in pronuntiando classica, Ciceroniana,
Avennica pronuntiatio tantum adhibenda sit an et Italicae, Roma-
nae, catholicae adhuc, ut in vita maneat, sit potestas, quantum ad
Latinam linguam faciliorem reddendam mechanica et audiendi et vi-
dendi prosint instrumenta, de his igitur et aliis dissentiamus, dispu-
temus, contendamus quaestionibus, sed caveamus ne, Academicorum
more nimis dissensionibus aut contentionibus indulgendo, navem
Latinitatis in terram eiciamus.

Quae quaestiones quam utiles, quam graves, quam opportunae
sint nemo ignorat, tamen hoc puncto temporis, quo iam non proxi-
mus ardet Ucalegon, sed nos ipsi ardemus, periculum est ne inanes
fiant, quasi de lana caprina rixari videamur, nisi, praeter opiniones
et verba, Latinitatis quam sentimus tollemus vexillum, nisi voluntati-
bus nostris contra barbariam erigemus propugnaculum murumque.

Quod ad me attinet, saepe — et Avenione et Lugduni et Argen-
torati et Romae — quid de Latina lingua eiusque praecipuis quae-
stionibus sentiam dixi: antiquam grammaticam vel syntaxim, ex Cice-
rone et Caesare tantum compositam, magis mutilandam non esse,
sed edam cum Sallustio et Livio, cum Seneca et Tacito saltem am-
plificandam; stilum quoque renovandum, ut non solum Ciceronem
et Caesarem, sed iquemque optimum cuiusque aetatis Latinum scrip-
torem, et Christianos, imitari possimus; lexicon et Christianis voci-
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bus et novis verbis locupletandum; in docendo neque grammaticam
neque activam rationem omnino repudiandam, sed alteram alteri con-
ciliandam; in pronuntiando pronuntiationem classicam, Ciceronia-
nam, Avennicam esse sequendam, sed illam Italicam, Romanam, ca-
tholicam, adhuc vivam, minime sepeliendam; nullam denique metal-
licam aut mercennariam vocem pro magistri voce substitu'i posse:
docendi rationem esse magistrum, esse hominem.

Quare non est cur hic, renavigans, mea de his rebus repetam
atque confirmem iudicia, quibus ceterum fidem servo, neque mihi
est in animo enumerare quas ob causas Latina lingua servanda sit,
ob quas servanda Latinitas: nemo enim ignorat aut negare potest
quid Latina lingua, quid Latinitas fuerit sitque nobis.

Latina illius populi Romani fuit lingua, qui, maximus ex anti-
quis, suis armis totum fere subactum in unum redegit terrarum or-
bem; Latina lingua expressit illuminavitque perfecta vel magni mo-
menti opera, Plauti et Terentii, Catulli et Lucretii, Ciceronis et Cae-
saris, Sallustii et Livii, Vergilii et Horatii, Senecae et Taciti, Petronii
et Apuleii, Martialis et Claudiani, Tertulliani et Lactantii, Ambrosii
et Prudentii, Hieronymi et Augustini; Latina illarum nobilissima-
rum linguarum, quas neolatinas vel Romanicas appellamus, fuit ma-
ter; Latina et mediae et recentis et maxime illius aetatis, quae a rena-
scentibus Latinis Graecisque litteris nuncupatur, lingua fuit docta:
poesis et solutae orationis, philosophiae et physicae, historiae et phi-
lologiae; Latina, lingua princeps catholicae Ecclesiae; Latina lingua,
sua natura et virtutibus, tum copia tum robore tum elegantia tum
numero, omni aetate nervos ac lumina dedit datque scriptoribus;
Latina lingua ad puerorum mentes sicut ceram formandas multum
edam adiuvat; Latina non solum praeteritorum, sed horum tempo-
rum lingua; Latina cum Romanorum omniumque gentium a Ro-
manis subactarum, tum gentium, quae post Romanos fuerunt sunt-
que, lingua; Latina, lingua immortalis; Latina, lingua universalis.

Cum hoc igitur Latina lingua fuerit sitque nobis, cum Latini-
tas ipsum fundamentum et ornamentum sit humanitatis nostrae, quip-
pe qui pro certo habeamus Latinam linguam suum non perfecisse
munus neque humanitatem nostram a Latinitate dividi posse, omni-
bus viribus contendere debemus, ne Latina lingua, quasi obstet pro-
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gressui, ex humana societate expellatur, ne in patria exsulet, ne occi-
datur, ne sepeliatur.

Potius quam, novorum barbarorum et Pharisaeorum sodi et
consdi facti, ad Latiniddium patrandum operam demus, necesse est
sine cunctatione, destricto gladio, Latinam defendamus linguam,
ut Latinitatis sol etiam fulgere possit.

Hac enim aetate, qua homo, et suo quasi divino ingenio et sua
incredibili audacia libratus, se in infinitatem spatii mittit, petens
Deum, cum Deo certans, hac aetate, qua, dum homo ad pugnham pro-
vocat universum, bella rerumque mutationes ardent, Latina lingua
adhuc hominibus temporum iactatis fluctibus clarissimum lumen af-
ferre potest, Latina lingua adhuc ad coniungendas valet gentes, illas
videlicet quae ab humano civilique cultu ad feram agrestemque vi-
tam restimi nolint: hoc Latinae linguae, hoc perenne Latinitatis mu-
nus: humanitatem dare, servare et tueri humanitatem!

Avenione igitur, ex hac incluta urbe, veteribus novisque tam
opima gloriis et monumentis, Romanorum, pontificum, poetarum, ubi
ipsius venustatis Laurae et Petrarchae versus memoria non excidit,
sed viget manetque, Avenione, ut iam Argentorato, contra barbaros
nostra tollatur vox: defendamus Latinam linguam, defendamus La-
tinitatem, ut nostram ipsam humanitatem, ut nos ipsos defendamus
atque servemus!

Vivat Romal!

Richardus Avallone






LA GUERRA DEI POETI DI GRUB STREET
IN UNA LETTERA EROICOMICA DI THOMAS BROWN

Dalla lettera To a Physician in the Country 1 di Thomas Brown
si desume, gia vari anni prima della pubblicazione dell’opera eroico-
mica in prosa dello Swift, The Battle of the Books, come all’'origine
delle fasi piu esasperate della guerra che sconvolse |'ambiente di
Grub Street alla fine del secolo XVII debbano esserci state partico-
lari situazioni ambientali e notevoli trasformazioni in campo cultu-
rale che coinvolsero quasi tutti i letterati e gli scienziati del tempo.

Va detto, innanzitutto, che, per seguire piu agevolmente lo svi-
luppo del conflitto e per intendere meglio le cause che determina-
rono il sorgere delle rivalita e dei risentimenti che turbarono |'atmo-
sfera di Cheapside e di Covent Garden alla vigilia dell’eta augustea,
non sara forse inutile dividere il periodo che va dalla Restaurazione
monarchica all'inizio del regno della regina Anna in due fasi distinte:
guella che va dal 1660 al Popish Plot e quella che arriva alla fine del
regno di Guglielmo I1l. La prima fase e caratterizzata dalle comme-
die di costume di Etherege, Wycherley, Aphra Behn, Ravenscroft,
Crown; dai drammi eroici di Dryden, Lee, Otway e dalle opere di
poeti che avevano assimilato i ritmi levigati e le forme eleganti della
lirica francese. La seconda fase segna I'inizio della poesia neo-classica,
della prosa narrativa e del saggio di costume. Gli scrittori della prima
fase insistevano sulla tesi che I'occupazione piu idonea all'uomo di
mondo fosse il senso, una convinzione che impresse il suo carattere sia
sulla commedia di costume che sulla poesia lirica. L'esprit di cui me-
navano vanto i poeti di corte era cinico e irriverente, dominato dal-
I'’edonismo e dalle peggiori sregolatezze. Ma gid nasceva ad opera di
uno dei piu dissoluti libertini, il conte di Rochester, che la introdusse
e sviluppo lungo I'arco degli ultimi cinque anni della sua breve vita,
un tipo di satira sociale, sconcertante e chiaroveggente, che esprime-
va, con una lingua sardonica e violenta, I'indignazione e I'angoscia in

1. Thomas Brown, Works, I, London 1760, pp. 205-207.
23
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un mondo fatto di piaceri e di « follie », di ipocrisie e di ingiustizie.
Durante la crisi della successione monarchica, provocata dal duca di
Monmouth, i tempi mutarono sensibilmente. | risentimenti, causati
da ambizioni insoddisfatte, rivalita implacabili, timori di futuri lut-
tuosi eventi, avevano esacerbato lanimo degli uomini. Gli intrighi
politici e le persecuzioni avevano scacciato la spensieratezza dei cor-
tigiani e dei vagheggini della corte di Carlo 11.

Durante il regno di Guglielmo II1, il clima culturale cambio e
spari il gaio e spensierato linguaggio dei letterati che avevano scritto
nei primi anni della Restaurazione e si diffuse sempre piu quel genere
di satira spietata e violenta che aveva alimentato il Popish Plot e che
raggiunse le punte massime durante il periodo augusteo. | cortigiani
e i drammaturghi di professione smisero di scrivere quelle commedie
in prosa che avevano incantato la corte, piene di sottili artifici, di
paradossi e di epigrammi contenuti nel teso gioco dei dialoghi e si
rifugiarono nei classici latini, che tradussero in numero sempre mag-
giore. Nel 1680 Wentworth Dillon, conte di Roscommon tradusse
I'’Arte poetica di Orazio, il Dryden le Vite di Plutarco e, con un
gruppo di collaboratori, le Eroidi di Ovidio; Thomas Creech tradusse
il poema di Lucrezio nel 1682; Cotton i Saggi del Montaigne nel
1685, J. Phillips, il nipote di Milton, il Don Chisciotte nel
1687. Molte altre opere furono tradotte negli anni che seguirono.
Nel 1688 Perrault pubblico il suo Paralléle des ancient et modernes
e La Bruyeére i suoi Caracteres che ebbero notevole influsso sulla let-
teratura inglese. Qualche drammaturgo inglese divenne romanziere
come, per esempio, Aphra Behn, o adattd al nuovo gusto i drammi
di Shakespeare, come fecero Otway, Nahum Tate, Thomas Shadwell,
John Lacy, o scrisse poemi religiosi come John Dryden. | medici in-
vasero il campo dei poeti, scrissero poemi, provocando cosi le invet-
tive di Grub Street. Nacquero il saggio critico con i contributi del
Dryden, di John Dennis, Thomas Rymer e Jeremy Collier e il saggio
di costume con le pubblicazioni periodiche di Roger L’Estrange, John
Dunton, Thomas Brown e di altri.

Codesta seconda fase comincio con la pubblicazione delVEssay
on Translated Verse (1684) del conte di Roscommon il quale soste-
neva che la poesia non dovesse necessariamente proporre idee origi-
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nali, ma che le idee dovessero essere « well exprest », piene di imma-
gini retoriche e di similitudini calzanti. Riusci a convincere il Dryden,
George Saville, marchese di Halifax e Charles Sackville, conte di Dor-
set, i quali seguirono i principi di codesto manifesto, dando I'avvio
allo sviluppo di quella scuola di poesia neo-classica, didascalica che
guadagno rapidamente terreno per giungere al massimo splendore
con Alexander Pope.

Sotto il regno di Guglielmo I1l comincid in Inghilterra un pe-
riodo in cui si vollero imporre le regole di un vivere moralmente sano
e si cerco di ricondurre I'intelletto pervertito e corrotto degli inglesi
della Restaurazione all'antica statura morale del protettorato di Crom-
well. Drastiche leggi punivano coloro che si ubriacavano nei giorni fe-
stivi, ma nessuna legge proteggeva gli scrittori e i librai contro i pirati
dell’editoria. 1l Licensing Act non fu rinnovato nel 1679 e la censura
fu abolita, le tipografie si moltiplicarono rapidamente e numerosi li-
brai ed editori si stabilirono a St. Paul's Churchyard, accanto alla
cattedrale di Londra e a Fleet Street. Tra costoro Samuel Briscoe,
John Dunton, Abel Roper, Jacob Tonson svolsero un ruolo notevole
nello sviluppo delle pubblicazioni periodiche degli ultimi quindici
anni del secolo XV1I.

Affluirono a Londra, sempre piu numerosi, i giovani wit prove-
nienti dalle universita di Oxford e di Cambridge e dalla provincia che
stabilirono rapporti di collaborazione duratura con gli editori e i
librai capaci cosi di offrire un nuovo tipo di letteratura che fu presto
apprezzata da una folla di lettori poco inclini a lasciarsi incantare
dalle sottigliezze intellettuali e stilistiche dei poeti e dei drammatur-
ghi della Restaurazione. Erano ricercati gli scritti che avessero un
contenuto polemico e satirico, le invettive contro uomini e istitu-
zioni, gli articoli di attualita e i saggi di costume, spesso redatti in
forma di lettera. Gli scrittori si divisero in fazioni e circoli e si
combatterono senza esclusione di colpi. Fu attaccato il Dryden per
la sua conversione al cattolicesimo, furono criticate le sentenze del
Tribunale del Middlesex, emesse in danno di coloro che profanavano
il giorno del Signore, ubriacandosi e abbandonandosi a smodate goz-
zoviglie e a « lewd, enormous, and disorderly practices », furono bia-
simate le condanne alla fustigazione e alla gogna dei poeti che osavano
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denunziare la corruzione delle istituzioni e furono ridicolizzati i bel-
limbusti, la cui presenza era ormai anacronistica in un’eta brutale e
violenta, dominata dalla borghesia in rapida ascesa.

Tra i giovani letterati che vennero a Londra per tentare la for-
tuna nel campo spinoso delle lettere, oltre a Jonathan Swift, il quale
potette maturarsi nella tranquilla casa di Sir William Tempie, lonta-
na dal frastuono della citta e William Congreve, che si brucio in
pochi anni e abbandono il teatro, divenuto borghese, si fecero strada
Ned Ward, un provinciale privo di cultura accademica, ma non di
ingegno, che seppe divertire i londinesi con il suo London Spy e che
fini per diventare taverniere a Moorefield; Charles Gildon, un lau-
reato di Oxford, amico di Aphra Behn e poi collaboratore di John
Dunton; Daniel De Foe, un calzettaio fallito (poi grande romanziere)
che scriveva libelli e che divenne improvvisamente famoso nel 1703
con il suo The Shortest Way ivith thé Dissenters, per cui fu esposto
alla gogna; Thomas Brown, poeta satirico tra i maggiori della scuola
di Grub Street, laureato di Oxford, che si abbrevio la vita, schiaccia-
to sotto il cumulo di traduzioni dal latino e dal francese in inglese
che fece per vivere.

Nel corso di pochi anni, si andd formando e consolidando a Lon-
dra, con l'apporto di codesti giovani autori, un ambiente letterario
che Charles Wibley defini lo strano mondo sotterraneo delle lettere
(« a strange underworld of letters »), fatto di scrittori indipendenti
i quali, se in poesia si attenevano alle norme dettate dal Roscommon
e ai principi dell'Arte poetica di Orazio, nella prosa dettero inizio al
saggio di costume e all'articolo di attualita in forma di newsletter.
Si sviluppd sempre piu un tipo di satira acuta e sferzante che si ser-
viva di un linguaggio immediato, estremamente vigoroso e spregiudi-
cato, fatto di frasi brevi e concise, non scevro di colorazioni umori-
stiche, in cui mancava ogni forma di adulazione, in quanto mirava
solo a frustrare i vizi e le follie, a colpire le istituzioni e a denigrare
gli avversari.

Uomini intraprendenti e battaglieri curarono la pubblicazione di
giornali e periodici. L’Estrange lancio YObservator (1681-87), John
Dunton YAthenian Gazette (Mercury) (1691-97), in cui pubblico la
prima ode di Swift, Peter Anthony Motteux fu redattore del Gentle-
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man's Journal (1692-94), Thomas Brown curd The London Mercury
(1692), su cui trattd con sarcasmo le avventure culturali in cui si era
imbarcato il Dunton. Ridicolizzo la presunzione dell’astrologo John
Partridge nella pubblicazione periodica The Infallihle Astrologer
(1700) che dette allo Swift lo spunto per scrivere i suoi Bickerstaff
Papers.

Gli scrittori si davano convegno, bevevano, discutevano e scri-
vevano nei locali che una volta erano stati il luogo di incontro di
Etherege, Rochester, Sedley, Dryden come il Will's Coffee-house di
Covent Garden e nelle taverne di Aldersgate, al Castle Tavern di
Fleet Street, al Rose, al Blue Post o anche al Black Swan, dove aveva
il suo quartiere generale Thomas Brown, lo scrittore che seppe ri-
trarre con una varietd e un realismo, ancora sconosciuti alla fine del
secolo XVII, la vita di una Londra, brutale e convulsa, tormentata
dalle passioni e dai contrasti di ogni specie.

Poiché & difficile che I'arte di uno scrittore possa travalicare i
limiti della sua cultura e del suo tempo — la cultura di quegli
anni si basava sui testi latini che via via venivano tradotti e, in ispe-
cie, sulle satire di Marziale, Giovenale, Orazio e sulle opere di Voi-
ture, Fontenelle, de Pays, Balzac, sui saggi di Boileau e di Rapin e
sugli innumerevoli epistolari francesi —, ne consegue che il carattere
degli scritti di quel tempo é ironico, satirico, impietoso, realistico,
anti-romantico e pieno di wit. Gli autori di Grub Street avevano po-
chi scrupoli nell'utilizzare tutte le fonti ispirative disponibili, scarsa
familiarita con la conversazione salottiera brillante e arguta della gen-
te raffinata della corte, ma avevano — a eccezione di Ned Ward e
di Daniel De Foe — buona conoscenza dei classici greci e latini, che
traducevano con discreta, a volte notevole abilita. Preferivano, tut-
lavia, servirsi di un linguaggio capace di definire la realta, cosi come
si presentava ai loro occhi e, nei saggi e nelle newsletters, riproduce-
vano la conversazione quotidiana, intessuta di espressioni vivaci e
calzanti, che gli scrittori del periodo successivo non esitarono a rical-
care e a sviluppare. Amavano le facezie, i puns, le bizzarrie stilistiche,
le espressioni ardite, crudeli, scurrili e crearono un nuovo modo di
esprimere la realta del loro tempo. La loro disponibilita alla parlata
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comune trovo esiti impensati che arricchirono la lingua, ma non la
ingentilirono.

Essi vanno considerati come i precursori di quei mirabili campio-
ni di un’intelligenza ricca di bizzarri umori e di ironica attenzione
agli eventi e al costume del tempo che furono Steele e Addison, Swift
e Goldsmith, in quanto presentano, in embrione, quel particolare ca-
rattere del saggio del Settecento, perfettamente equilibrato tra mora-
lismo e ironia, tra realtd e fantasia, tra maldicenza ed errore, atto a
soddisfare le esigenze di una societa che cercava di imitare un’elegan-
za che non possedeva e che in fondo detestava. | saggisti del Sette-
cento — sia detto per inciso — se non disdegnarono di servirsi delle
esperienze dei loro predecessori, non esitarono a fare del triste esem-
pio offerto dalla loro vita ansiosa e dissipata, il bersaglio della loro
satira e del loro malumore forse per avere trovato, nelle loro opere,
antecedenti assai significativi dei loro saggi. Lo Swift li accuso, nella
introduzione alla sua Polite Conversation, di avere corrotto la lingua
inglese con i trips, spies, amusements, in cui avevano introdotto
espressioni raccolte nelle taverne e per le strade di Londra. 1l Pope
dette a loro il colpo di grazia, quando incluse i sopravvissuti di Grub
Street nella sua Dunciad.

Non é assunto di questo articolo approfondire lo sviluppo dei
singoli generi letterari germogliati nel clima degli ultimi anni del se-
colo XVII, ma solo di presentare I'ambiente in cui prolificarono le
contese scaturite in quegli anni a Londra sul modello della polemica
scoppiata in Francia tra Perrault e Boileau e dimostrare come Thomas
Brown abbia preceduto lo Swift nella descrizione eroicomica della
guerra dei poeti. Essa comincido quando gli eruditi dettero battaglia a
Sir William Tempie e si acui quando i poeti di Grub Street lancia-
rono le loro frecciate contro i medici del College of Physicians e le
loro composizioni in versi. | medici stessi si schierarono in due fazioni
opposte, dando luogo alla battaglia descritta da Thomas Brown nella
lettera To a Physician in thé Country, giving a true State of the Poe-
tical War, hetiveen Cheapside and Covent Garden. Tutti i poeti di
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Grub Street, molti eruditi e scienziati furono coinvolti nelle contro-
versie letterarie che, tra il 1690 e la fine del secolo, sconvolsero
Covent Garden, Will's Coffee-house e il College of Physicians di
Londra e che si trascinarono per anni. La polemica piu celebre fu
— com’é noto — quella che ebbe origine, nell’ambito di mediazioni
culturali, con la pubblicazione del saggio Of Ancient and Modem
Learning (1690) di Sir William Tempie, nel quale egli sosteneva |'au-
tenticita delle lettere di Fallaride e delle favole di Esopo. Alla veri-
fica della sua tesi da parte degli eruditi 23 risultd che le lettere non
erano un prodotto degli antichi e che la datazione delle Favole era
errata.

Fu quello il momento che dette inizio agli scandali che collega-
rono, in un’ondata di denigrazione, tutti i letterati di Londra (e di
Oxford) con reazioni imprevedibili. Charles Boyle, che nel 1695 ave-
va curato una edizione delle lettere di Fallaride, prese posizione in
favore del Tempie contro Wotton e Bentley e nel suo saggio,
Dr. Bentley's Dissertation on Phalaris Examin'd (1698) cerco di sce-
verare gli attacchi di Wotton, piu rispettoso nei riguardi del Tempie,
da quelli pit grossolani di Bentley. Thomas Rymer, il maggiore soste-
nitore del razionalismo neo-classico e grande ammiratore di Aristote-
le, entrd nella contesa pubblicando il suo Essay Concerning Criticai
and Curious Learning”™ in which are contained some short Reflections
on the Controversie betivixt Sir William Tempie and Mr. Wotton;
and that betwixt Dr. Bentley and Mr. Boyle (1698). Thomas Brown,
che piu volte si inseri nelle varie fasi del conflitto, espresse il suo
pensiero sulla contesa, affermando, negli Amusements3 che « nes-
sun uomo d’ingegno sapra scrivere correttamente in quest’eta, fintan-
toché non avra formato il proprio giudizio sugli antichi e I'eleganza
delle forme espressive sulla varieta e sulle frasi dei moderni. Non
vedo — egli dice — perché questi ausili debbano squalificare la capa-
citd degli autori moderni di essere utili al pubblico ».

2. Cfr. J. Swift, A Tale of a Tub, etc.,, Oxford (1920), 1958, pp. 213-14
(W. Wotton attacco il Tempie in The Reflections upon Ancient and Modem
Learning (1694) e Richard Bentley intervenne nella polemica con le sue Dissertations
upon thé Epistles of Phalaris and thé Fables of Aesop, 1697).

3. Thomas Brown, Works, Ill, London 1708, p. 4.
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Mentre gli eruditi si combattevano senza esclusione di colpi,
tra i letterati di Covent Garden e i medici di Cheapside si svolgeva
un conflitto non meno duro e crudele. Per intenderne la portata, si
ricordi che Sir Richard Blackmore aveva pubblicato nel 1695 il suo
lungo poema epico Prince Arthur e che, nella prefazione al testo, ave-
va deplorato la licenziosita della commedia della Restaurazione, attac-
cato il Dryden e dichiarato di voler « temper wit with morality ».
Avendo cosi assunto una chiara e motivata posizione del problema
critico dal suo esordio, egli confesso candidamente di non essersi mai
occupato di poesia prima d’allora e di non averle mai dedicato il suo
tempo:

Poetry has been so far from being my Business and Profession,
that it has imploy'd but a small part of my time; and then, but as ny
Recreation and thé Entertainment of my idle hours.

(R. Blackmore, Prince Arthur, Preface, 1695).

Se il suo era un tentativo velleitario e vanitoso di scrivere un
poema epico in un periodo in cui nulla poteva giustificare la sua
scelta, pure si noti come il perdurare di drammi eroici e la diffusione
delle teorie del Rapin sul poema epico, siano elementi che parlano
in favore della scelta del Blackmore. Dryden aveva, prima di lui,
accarezzato I'idea di scrivere un poema sul re Artl, ma non lo aveva
realizzato. Ma quando il Blackmore sorti con il suo poema, il Dryden
lo accuso di avergli rubata I'idea, come ricorda Samuel Johnson nella
sua Vita di Dryden. Gli attacchi dei poeti di Covent Garden fiocca-
rono numerosi sulPimprudente chirurgo. Uno dei « criticks », John
Dennis che, dopo il suo viaggio sul continente, si era stabilito a Lon-
dra e dal 1688 era diventato assiduo cliente di Will’s e percid mem-
bro del circolo letterario che faceva capo al Dryden, sottopose il
poema a un’attenta analisi critica. Al lume dei piu autorevoli saggi
sulla validita del poema epico, egli colloco — nei suoi Remarks on
Prince Arthur (1696) — I'opera del Blackmore in una prospettiva
storica precisa, confrontandola con i poemi di Spenser e di Milton.
Era il tempo in cui i sostenitori della tendenza classicheggiante face-
vano una netta distinzione tra i generi letterari — eroico, tragico,



LA GUERRA DEI POETI DI GRUB STREET 361

comico, pastorale, etc. — che in nessun caso andavano confusi. In
Francia sia Rapin che Boileau avevano dichiarato di essere contrari
alla fusione di elementi pagani con entita cristiane. Il chirurgo, inve-
ce, aveva dimostrato con il suo poema di essere favorevole alla fu-
sione di codesti elementi, al punto da suscitare perplessita nel Dennis
il quale, pur ritenendo, col Dryden, che alla poesia epica fossero con-
sentite liberta inammissibili in altri generi letterari, fini per concen-
trarsi sui rapporti tra la religione, le passioni e la poesia. L 'atteggia-
mento conciliante del Dennis irritd i nemici del Blackmore. Nella pre-
fazione al suo secondo poema, King Arthur {1697) il Blackmore si
giustificava per gli errori in cui era incorso nel primo, confessava di
averlo scritto nei coffee-houses « and in passing up and down the
Street », ma non tralascid di accusare i letterati di Covent Garden di
averlo attaccato solo perché non aveva fatto atto di omaggio e di
sottomissione al Governatore di Covent Garden, cioe al Dryden, e al
comitato dei critici riuniti in permanenza al caffé di Will. In altri
termini, ripeté l'accusa che, gid prima di lui, il conte di Rochester
aveva mosso ai poeti della citta nei versi finali di An Allusion to Ho-
race (Shou'd | be troubled ... / ... when thé poor-fed poets of the
Town / For scraps and coach-room cry my verses down?). Il tono
del Blackmore, pero, & ben lontano dalle elucubrazioni smaglianti del
nobile libertino. La sua prefazione & un atto di chiara denuncia con-
tro le intemperanze e i soprusi dei critici, ma il suo tono rivela il
carattere irritabile e totalmente privo di arguzia dell’autore dei due
poemi:

I knew — egli dice —, that | ran a very great Risk which | was
s0 hardly to venture abroad naked and unguarded, when none of the
company went out without a notable convoy of Criticks and applauded
who were constantly in their Service.

(Sir Richard Blackmore, Preface al King Arthur, 1697).

Cio spiega la pioggia di epigrammi e di satire che si abbatté sul me-
dico. Ed & qui che erompe |’'attacco critico del Brown il quale, nella
commediola Physick lies a Bleeding (1697), prende posizione contro
I'atteggiamento di sfida del Blackmore e lo colpisce con le sue sarca-
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stiche osservazioni sull’arte medica. Se ne sente l'eco anche in altre
opere come, per esempio, negli Amusements 4, in cui & descritto rin-
contro tra il medico e I'indiano, svenuto durante la visita alla « city »:

Eravamo appena entrati nell'ambulatorio quando il medico del re
comparve, recando in mano due grossi volumi in folio. Dopo avermi
chiesto qual’era la natura dell'indisposizione del mio amico (che non era
in grado di dirglielo lui stesso) ed essersene reso conto lui stesso con le
dita, controllando i battiti del polso, apri la tremenda pagina degli esor-
cismi e comincio a leggere la descrizione di una delle battaglie combat-
tute dal principe Artu, in modo tanto patetico che il fragore delle parole
desto il timido indiano dal suo letargo e fece si che, riavutosi da una
forma di spavento [causatagli dalla vista di un nero spazzacamino], fu
preso subito da un’altra.

Santo cielo, caro amico, disse il paziente, dove ci troviamo, ma che
lingua parla questo onest'uomo che rotola cosi forte le parole nella gola
da confondere [l'intelletto che vuole migliorare? — E’ uno dei nostri
medici inglesi, risposi io, il quale, dopo aver assassinato la gente, & ora
sul punto di estirpare la lingua e di impigliarsi in ogni sillaba che com-
pone il vocabolario. Lascia che ti dica che € anche poeta e, quel che e
peggio, compone versi quando va in carrozza. Al caffé racconta storie
in modo mirabile quando, a giudicarlo, sono farmacisti e medici. Da
qualche tempo si € reso ridicolo a corte, se vi sono ancora persone serie
costi. Insomma, egli € stato insignito di un titolo nobiliare per aver fatto
re un principe. L’unica cosa che tu possa fare & quella di trattarlo come
fanno i potenti, cioé adularlo e dirgli che & il migliore autore di versi
eroici del nostro tempo, altrimenti ti prescrivera una pillola che ti fara
cambiare giudizio o ti spedira in un posto, dove sono andati a finire,
prima di te, tanti altri audaci latori di verita.

In questo clima nasce la lettera To a Vhysician in thé Country,
pubblicata probabilmente nel 1698, in cui Thomas Brown informa
il suo presunto corrispondente in campagna che a Cheapside & scop-
piata la guerra civile tra i seguaci del Pestello e del Mortaio e lo stuo-
lo dei seguaci di Esculapio. Dopo un cenno alla guerra che si com-

batte nel Nord dell’Europa tra I'Holstein e la Livonia, inizia la pitto-

4, Thomas Brown, Amusements, «London » Works, 11l, London
pp. 23-24.

1708,
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resca descrizione di come si sono date battaglia le forze di Cheapside
e quelle di Covent Garden. Ecco il testo in traduzione letterale:

Voi non ignorate — scrive il Brown — che recentemente € scop-
piata la guerra civile tra i sudditi di Apollo, causando gravi disordini in
Parnaso. Due muscolosi eroi, figli di Apollo, capeggiano le opposte fa-
zioni. Entrambi si sono distinti in azioni eccezionali, uno scrivendo quat-
tro poemi che ha stampati e I'altro con un poema stampato quattro volte.
Il poeta della « city » € ricorso alle armi per cacciare quel cattivo consi-
gliere che e il wit da tutti i reami di Apollo. L’eroe di Covent Garden
[forse il Dennis] sorge in armi in sua difesa per tenergli le posizioni.
La contesa ¢ dilagata al punto che non sembra che possa essere decisa
se non da Marte. Ogni capo ha la sua fazione: il cavaliere della tavola
rotonda [il Blackmore] ha raccolto un corpo di mercenari fronteggiato
da uno squadrone ausiliario di volontari. Come nel 1641 le camicie blue
si opposero alle giacche orlate di merletti, cosi la plebaglia si schiera
contro i gentiluomini e la zizzania dilaga. Ogni parte é fiduciosa del suc-
cesso. Una confida nella moltitudine dei seguaci, l'altra nel coraggio e
nella condotta dei capi. Gli uomini del Pestello e del Mortaio si schie-
rano contro i seguaci di Esculapio. | primi che, come i sarti e le donne,
giudicano la bonta delle cose dalla lunghezza, sostengono la « buona vec-
chia causa » di lunghe liste e di lunghi poemi contro il jus divinum del-
I'efficacia del buon senso e credono che sia infinitamente piu meritorio
scrivere tre o quattro volumi di versi in-folio privi di wit, anziché riem-
pire un agile e spiritoso volumetto. Preferiscono, invece, I'abilitd di gon-
fiare gli elenchi all’arte di curare i malanni. L'eroe di Cheapside, essi
dicono, si mette interamente al loro servigio: scrive versi e prescrive
ricette secondo le esigenze commerciali. Codesto prode capo, malgrado
i suoi trionfi di Cheapside é stato deferito alla corte marziale e costretto
a correre tra due file di commilitoni che lo hanno fatto bastonare da
tutte le autorita del Parnaso di Covent Garden, quando si sono accorti
che aveva combattuto sotto falsa bandiera, contravvenendo alle norme
che regolano I'atteggiamento delle parti in conflitto.

Quelli che ne appoggiano la causa, lamentano I'ingiustizia e I'inde-
gnita della punizione inflittagli, adducendo che & sproporzionata alla sua
colpa. Essi, dal canto loro, difendono il loro operato, affermando di
averlo riconosciuto nonostante il suo travestimento, mentre si dirigeva
verso di loro mascherato. Percid & giusto che venga punito come una
spia 0 un assassino. Non merita alcuna considerazione, visto che non
rne ha avuta per i suoi malati.

Cido nonostante il suo partito si & riunito ancora una volta e i mer-
cenari sono guidati all'attacco da coloro che sperano di ottenere, con
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uno stratagemma, i risultati che disperano di conseguire con la forza;
e, come gli Scozzesi a Bass, visto che non possono vincere con le armi,
tentano di avvelenare gli avversari con vasi fetidi (stink-pots).

Alla testa di costoro si € messo un miserabile poeta [mendicant
Rhymer] il quale, come chi & pervaso dal fuoco poetico, chiede I'ele-
mosina, tenendo in mano una poesia, come un lasciapassare, avvolta in
una copertina finta e in dodici mesi chiede due volte la carita ai membri
caritatevoli del Parnaso. Quando poi li ha stancati tutti, da vero mendi-
cante, li copre di invettive. E' pronto a vendersi al tipografo, che gli
stampa le ballate, per una liberalita appena sufficiente a non privarlo
del beneficio concesso dalla legge ai carcerati poveri o, per la promessa
di un pranzo offertogli di tanto in tanto da Sir Artd, ha acconsentito
a scrivere libelli contro i suoi vecchi benefattori e a ritirarsi nei vecchi
quartieri a vivere di carita per il resto della sua vita. Appoggiato e inco-
raggiato in questo modo, si aggira, deluso, come chi non si cura molto
del successo, tra l'incenso e le armi fornitegli dalla stessa impresa. Tratta
allo stesso modo amici e nemici: a uno fa un rigido inchino, mentre,
guando ha le mani in pasta, imbratta I’altro con le lordure che distri-
buisce in modo liberale, come fa il conquistatore nell'ovazione di Hudibras.

Ora vi ho esposto, mio signore, lo stato delle operazioni belliche
tra i poeti, capeggiati, nei due schieramenti, da due gentiluomini della
vostra facolta. Se non vi é stato spargimento di sangue, vi € stato molto
rumore di carneficina e di esecuzioni, né piu e né meno come tra I'Hol-
stein e la Livonia. Peraltro si attendono ulteriori sviluppi su questo tema
perché non sembra che la contesa possa aver termine fintanto che Hopkins
conta i versi con le dita e Wesley vive biascicando forme metriche.

(Tho. Brown, To a Physician in thé Country).

Prima di esaminare i singoli punti della lettera, va ricordato che
Jeremy Collier fece seguito alla prefazione che il Blackmore aveva
scritto al suo poema, Prince Arthur, criticando, in modo assai determi-
nato e deciso, la licenziosita della commedia inglese nel suo famoso sag-
gio A Short Vieto of the Immorality and Profaneness of thé English
Stage (1698) che provoco la risposta del Dennis. Il quale, nel suo
saggio intitolato The Usefulness of the Stage, to the Happiness of
Mankind, to Government, and to Religion, Occasioned by a late
Book) written by Jeremy Collier, AL A. (1698), contraddice il Collier
e asserisce che I'aspirazione alla felicita ¢ il fine piu importante del-
I'uomo (« thé chief end and design of man is to make himself hap-
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py »), che la felicita pud essere ottenuta ricorrendo a una intensa
vita emotiva e che, mirando il teatro a suscitare le passioni umane,
€sso puo essere considerato « instrumentai to thé Happiness of Man-
kind ».

L’anno dopo il Dr. Garth, un celebre medico del College of
Physicians che successivamente divenne amico di Alexander Pope e
medico di corte, pubblicd un poema eroi-comico, The Dispensary
(1699), in cui satirizzd non solo i medici e i farmacisti per le loro
velleita letterarie ma, nel canto IV, anche i versi del suo collega. Cio
irritd il Blackmore che lo incluse nella sua Satyr against Wit (1699),
scritta per vendicarsi di coloro che lo avevano coperto di ridicolo e
in particolare del Dr. Garth. Nella satira colloca anche Dryden,
Boyle, Congreve e John Locke e, in testa alla schiera dei suoi avver-
sari il Brown (« their Captain Tom does at their Head appear »), ven-
dicandosi cosi anche di colui che I'aveva ridicolizzato nel Physick
lies a Bleeding. Dalla Satyr against Wit si apprende che i pit famosi
scrittori del tempo avevano preso posizione contro il Blackmore il
guale, come ricorda il Brown, si era avventurato nel campo nemico
— quello di Covent Garden — in veste di poeta anziché in quella
del medico.

Se si chiedesse che cosa propriamente accadde, quale fu, a que-
sto punto, la conseguenza di cosi feroci critiche, va detto che in aiuto
del Blackmore intervenne Samuel Wesley, il cognato di Dunton, che
scrisse An Epistle to a Friend Concerning Poetry (1699-70), una
satira con cui cerco di alleviare I'umiliazione del Blackmore. Subito
Thomas Brown rispose alla Satyr con la « Letter to Sir W. S. »
(Familiar and Courtly Letters, 1700), in cui, prendendo le parti del
Boyle contro il Bentley, ritorse le effusioni contenute nel Poetae
Britannici (1700), un volumetto pieno di invettive contro di lui e il
suo amico « pigmy Pittis » (successivamente autore del romanzo The
Jamaica Lady). Idanimus della concentrazione umoristica contro il
Blackmore fu pero il libriccino di satire intitolato Commentatory
Verses on the Author of the Two Arthurs and the Satyr against Wit,
by some of his Particular Friends (1700) a cura di Thomas Brown,
in cui I'’elemento satirico e quello ironico si mostrano nel pitd acuto
tormento. Alla silloge contribuirono il Dr. Garth, Sir Charles Sedley,
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Christopher Codrington, Charles Boyle, James Drake, il dott. Bay-
nard, Richard Steele (con versi in lode di Addison) e altri. | versi
scritti per I'occasione da Thomas Brown si possono leggere nei suoi
Works, (I, 1760), sotto il titolo Epigrams, Poems and Satyrs on Sir
R—BIl—re’s King Arthur, and Brince Arthur, the Satyr against Wit
and Job and Habakkuk.

Di questo tirocinio di invettive e di situazioni comiche ¢ testi-
monianza la newsletter del Brown che, come si cerchera qui di dimo-
strare, ha offerto spunti non trascurabili allo Swift nella composizio-
ne del suo Battle of the Books e nella digressione sui critici inserita
nel Tale of a Tub, dove le frecciate sono dirette soprattutto contro
Bentley, Dennis e Rymer.

Lo Swift negd sempre di essersi servito di fonti ispirative per
guesta sua opera eroicomica in prosa. Cido nonostante la ricerca delle
fonti da parte degli studiosi é stata continuata e approfondita. In-
fatti, Guthkelch e Smith, nell’'edizione del Battle of thé Books del
1920 (ristampato nel 1978), citano un paio di testi francesi, nonché
un romanzo di Furetiere che potrebbero aver fornito allo Swift I'idea
di scrivere quel suo libro sulle vicende alterne della tenzone tra gli
autori antichi e moderni.

A codeste fonti ipotetiche va aggiunta un’altra, mai notata fino-
ra, e cioé la lettera To a Physician in the Country del Brown, con-
tenente, in embrione, assai piu delle opere francesi, la tematica svi-
luppata dallo Swift, anche se tanto diversa nella proporzione delle
parti, nel numero dei personaggi, nella varieta delle trovate, nell’ar-
guzia e nella sferzante ironia delle immagini. Di tale affermazione,
che riapre la discussione sulle fonti, ma non nega, ovviamente, la
grandezza dell’'opera dello Swift, & appunto testimonianza una serie
di situazioni analoghe reperibili nelle due opere, come, per esempio,
la natura della polemica, la critica che si fa delle opere letterarie, lo
schieramento degli avversari, il luogo dello scontro diverso da quello
della contesa, 1'uso dei vasi e dei veleni per sterminare gli avversari
irriducibili, la vilta dei mediocri, I'intervento di forze ausiliarie for-
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mate dai mercenari, la punizione dei traditori e, infine, I'analogia di
certe espressioni. Se poi si pone attenzione non alle differenze risul-
tanti dall'impasto linguistico e alla massiccia struttura del Battle
rispetto alla tenue tessitura di To a Physician in thé Country — rac-
chiusa in sole tre pagine di stampa — ma al suo contenuto, risultera
evidente che non si tratta di una semplice coincidenza, ma di una
evidente adesione al tono eroicomico assunto da Thomas Brown, anzi,
di una vera e propria analogia di motivi, figure, situazioni colte dallo
Swift nella lettera del Brown. Gia in passato non & mancato chi ha
dimostrato che esistono legami di dipendenza tra alcune opere di Tho-
mas Brown e A Tale of a Tuh e Gulliver's Travels per cio che si
riferisce alla materialita delle cose corruttibili, all’arguzia di certe tro-
vate e alla satira contro i difetti, le storture, le colpe dei singoli uo-
mini e dell'intera societa umana5. Lo stesso Swift ammise di aver
letto attentamente le opere di Thomas Brown (Introduzione alla Po-
lite Conversation). La presente discussione delle analogie tra la let-
tera di Thomas Brown e The Battle of theé Books dello Swift, non
fa che confermare ed allargare la tesi secondo la quale lo Swift non
disdegnd né di leggere né di servirsi delle idee contenute in alcune
opere di Tom Brown. Ma quel che piu conta & la constatazione che
sia nello scritto del Brown sia in quello dello Swift emergono, in
una luce ugualmente spietata, i colori grotteschi della crisi letteraria
del tempo.

Dopo la breve parte introduttiva sulla guerra nei paesi del
nord dell’Europa, a cui fa riscontro la lunga discussione dello Swift
sulle cause che provocano le guerre, affiorano i primi punti in comu-
ne: il carattere della guerra civile tra i letterati e il luogo della
contesa:

To a Physician in thé Country The Battle of thé Books
The war betwixt... thé poetical Pride and Want, jealousies and
physicians is thé only subject at pre- suspicions — dice Swift — sono

sent... Cheapside and Covent-Gar- la causa di manifest state of war
den, thé scene of all our coffee- of every citizen against every citi-

5. Cfr. Benjamin Boyce, Tom Brown of Facetious Memory, Harward Studies
in English, voi. 21, 1939; e Swift, A Tale of a Tub, Oxford 1938, p. 82.
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house debates... You are not igno- zen.. This Quarrel first began...
rare of thé civil war that is broke about a small spot of ground, lying
out amongst thé subjects of Apollo, and being upon one of the two
and what disorders we have lately Tops of thé Hill Parnassus.

had in Parnassus. (Swift, The Battle of thé Books,
(Tho. Brown, Works, 1760, I, Oxford, 1958, p. 218-19).
p. 206).

Thomas Brown attribuisce al Blackmore I'intenzione di voler
allontanare dai reami di Apollo quel cattivo consigliere che é il wit,
e aggiunge che la polemica del medico si inaridisce nella caparbia
presunzione che