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Preambulo por Series Editor

Libertad y justicia social para nuevas formas de convivencia
social

En los ultimos dos anos, las referencias al Estado social se han
impuesto con fuerza en el lenguaje sociopolitico e institucional
global, asi como en el académico. Sin duda se trata de una expre-
sion facil de determinar, al menos en apariencia, pero no es asi.
Contiene controversias y complejidades relacionadas con los ele-
mentos y los objetivos, con las tensiones sociales debidas al pro-
gresivo aumento del nimero de actores y sujetos implicados, con
las acciones de los movimientos sociales y politicos que han he-
cho de la justicia social su bandera, y con los rasgos ideologicos
que han acompafiado su desarrollo.

También afiade complejidad a la nocidon de Estado social (Es-
ping-Andersen, 2002), el hecho de que no es una categoria abs-
tracta, sino un concepto que ha alimentado las luchas politicas,
los resultados concretos, las leyes y los procedimientos adminis-
trativos, con toda la variabilidad de soluciones que se hallan pa-
sando de los principios a aplicacion, y de Estado a Estado.

La parabola neoliberal ha lanzado un severo ataque al anda-
miaje del Estado de bienestar (Zizek, 2020). Se basa en la “fe” en
la capacidad de autorregulacion del libre mercado, mientras que
las visiones neoliberales han inspirado un nuevo discurso publico
muy critico con el llamado Estado de bienestar “keynesiano”, al
que se acusa de haber producido un exceso de igualitarismo y
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paternalismo, a pesar de los recortes, la contencion del gasto y la
reduccion del gasto publico.

Si durante su auge las ideas neoliberales tuvieron un significa-
tivo impacto institucional, especialmente en la tltima década ha
empezado a surgir - tanto a nivel nacional como supranacional -
un nuevo discurso sobre la importancia de la "dimension social".
La proteccion social ya no se reconoce s6lo como un coste, sino
como un factor productivo, inspirado no so6lo en los criterios de
contencion de conflictos, sino también y sobre todo en los de
inclusion y justicia social. La crisis desencadenada por la pande-
mia ha vuelto a situar en el centro de los debates mundiales la
conjugacion entre “libertad” y “justicia social”, entre las respon-
sabilidades individuales y colectivas, y las responsabilidades poli-
ticas para superar las desigualdades que se han fuertemente acen-
tuado.

Estas son las dimensiones en las que se desarrollan las refle-
xiones de este segundo volumen de la serie de libros Narratives
and Social Changes promovida por el Narratives and Social
Changes-International Research Group (NaSC-IRG), que tiene
como titulo Libertad y justicia social para el cambio social. Teo-
ria y conceptos. Rigurosamente editado por Pablo Guadarrama
Gonzalez (Universidad Catolica de Colombia) y Lucia Picarella
(Universidad Catélica de Colombia), el volumen aborda la discu-
sion tedrica de conceptos que se relacionan directa e indirecta-
mente con aspectos de la vida cotidiana relacionados con la liber-
tad y la justicia social. Este libro - resultado de una fructuosa co-
laboracion entre estudiosos de diferentes disciplinas y nacionali-
dades - es, en cierto sentido, un volumen programatico que se
centra en algunos aspectos de la dindmica social en su explicacién
de la vida cotidiana. Los editores y los autores argumentan sobre
como la libertad y la justicia social (aplicadas de forma sustantiva
y no formal) son elementos para superar la actual crisis global,
convirtiéndose en un estimulo para la revision de las politicas
gubernamentales.
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El objetivo principal de este volumen (con su enfoque inter y
multidisciplinar) fue, por un lado, reconocer los avances de los
pueblos en la lucha por la libertad y la justicia social desde la
modernidad hasta la contemporaneidad, y por otro, desarrollar
propuestas tedricas que puedan promover -mediante su aplicacion
practica- mayores grados de libertad y justicia social de las co-
munidades y pueblos. El intento de Pablo Guadarrama Gonzalez
y Lucia Picarella - editores del volumen - fue también comprobar
si las acciones reflejadas han tenido o no un efecto favorable en
los cambios sociales que se han producido en el mundo en las
ultimas décadas. Esto se debe a que las ideas y transformaciones
sociales que se han desarrollado especialmente en los paises que
han buscado y atn estan buscando alcanzar su independencia y
soberania, asi como lograr las libertades individuales y la justicia
social, generalmente no han sido valoradas adecuadamente o han
sido relegadas en la latencia del patrimonio universal de la huma-
nidad.

Este libro contrarresta esta infravaloracion injustificada reve-
lando que las contribuciones teodricas sobre la libertad y la justicia
social proceden de diversas partes del mundo, no sélo de Occi-
dente. Y esto significa que los pueblos deben aprender de las dife-
rentes experiencias para lograr mejores formas de convivencia
social.

Fisciano, Italia Emiliana Mangone
07 febbraio 2022
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Introduccion

por Pablo Guadarrama Gonzdlez y Lucia Picarella

El tema de la libertad y justicia social ha constituido uno de
los ejes principales de la vida politica y pensamiento filosofico,
politico, juridico, el arte y la literatura universal desde la antigiie-
dad hasta la actualidad. Sin embargo, fue a partir de la moderni-
dad que ocuparia cada vez mayor atencion de intelectuales, artis-
tas, funcionarios e instituciones en relacion con los necesarios
cambios sociales.

El desarrollo del capitalismo y la sociedad burguesa obligd a
elaborar criterios excluyentes sobre la libertad y la justicia social
orientados hacia el cambio social orientados basicamente hacia
los pueblos europeos, al no tomar en debida consideracion la ne-
cesidad de que estos se extendieran a los paises colonizados. No
obstante, esta evidente limitacidn, tanto las elaboraciones tedricas
como la praxis politica de las luchas sociales por diferentes for-
mas de libertad y de justicia social desarrolladas en Europa resul-
taron progresistas de manera universal.

Las ideas y transformaciones sociales desarrolladas en los pai-
ses periféricos por lograr su independencia y soberania, asi como
el logro de libertades individuales y mayor justicia social propi-
ciadores de cambios sociales, generalmente no han sido valoradas
de forma adecuada o han sido consideradas miméticas y poco
aportadoras al patrimonio universal de la humanidad. Esa injusti-
ficada subestimacion debe ser contrarrestada para revelar que los
aportes teoricos y practicos sobre la libertad y la justicia social
proceden de diversas partes del mundo. Eso significa que los pue-
blos deben aprender de diversas experiencias y fuentes de proce-
dencia para lograr mejores formas de convivencia social.

El objetivo principal de este libro ha sido, por un lado recono-
cer el progreso alcanzado por los pueblos en la lucha por la liber-



tad y la justicia social desde la construccion de la modernidad
hasta la actualidad, y por otro demostrar los aportes, desde diver-
sas perspectivas ideologicas, de intelectuales, artistas, escritores,
pensadores, organizaciones, instituciones, movimientos sociales,
partidos politicos, etc., en la elaboracion de propuestas tedricas y
actividades practicas en funcion de cambios sociales promotores
de mayores grados de libertad y justicia social. Se ha pretendido
valorar si estas propuestas y acciones han tenido o no algin efecto
favorable sobre los cambios sociales que se han producido en el
mundo en los ultimos tiempos. A la vez se aspira a considerar si
las transformaciones economicas, politicas, culturales, educativas
y cientifico-tecnologicas especialmente en la época de la globali-
zacion han contribuido a no a propiciar la libertad y la justicia so-
cial para el cambio social.

Este primer tomo se inicia con el analisis de Patricia Nakaya-
ma sobre la relacion entre determinismo y libertad a partir del
presupuesto que estos en verdad no son antagonicos, sino compa-
tibles, factor esencial para una mejor comprension de la cuestion
de la liberacion de los pueblos oprimidos. Sugiere que la interre-
lacion entre ambos conceptos tradicionalmente se ha referido al
plano individual, cuando en verdad esta posee una profunda y
esencial dimension social.

Sus reflexiones al respecto parten de la filosofia griega, espe-
cialmente de Aristoteles y los estoicos, quienes articularon la li-
bertad con la sabiduria, premisa esta que le sirviera a José Marti
para plantear que ser culto es el inico modo de ser libre. De ahi la
importancia de que un pueblo para alcanzar niveles superiores de
libertad resulte imprescindible el incremento de su nivel cultural.
Tal disyuntiva ha dado lugar a que el proceso civilizatorio se haya
desarrollado de una forma tan injusta al propiciar en unos paises
hayan tratado de imponer su poderio tanto militar como economi-
co, a partir de promover una aceleracion de las instituciones edu-
cativas, cientifico-tecnologicas y culturales en detrimento de otros
marginados y subyugados. Ese proceso discriminatorio se ha re-
producido al interior tanto en los paises «subdesarrollantes» como
en los subdesarrollados, pues en ambos casos las oligarquias de-
tentan su poder no solo en el plano econémico, sino también en el



ideoldgico, en especial favorecido por la ignorancia o bajo nivel
educativo de los sectores populares.

Destaca la influencia de los estoicos en pensadores modernos
y otros mas contemporaneos, quienes a partir de la nocién de feli-
cidad que la libertad otorga al sabio, como Hobbes, profundizan
sus consideraciones sobre el dialéctico nexo de esta tltima con la
necesidad. De igual modo Isaiah Berlin fundamenta su concepto
de libertad en el de los estoicos.

Denuncia como en la reciente situacion de la pandemia de
COVID-19 el liberalismo no fue capaz de garantizar la libertad de
actuacion de los ciudadanos, ni siquiera en paises desarrollados.
De esto se infiere que en los demas tales limitaciones han sido
peores y agravadas por la corrupcion, como en el caso de Brasil.

Resalta como el brasileio Manuel Bomfim demostré que las
caracteristicas atribuidas a los habitantes de América Latina no
eran congénitas, sino, antes bien, construidas por los deteriorados
procesos de colonizacion.

Finalmente se detiene a valorar el pensamiento amerindio, en
el que prevalece la toma de decisiones de manera colectiva, sugie-
re una nueva forma de comprender la interaccion entre la accion
libre y la determinada.

Nakayama se propone y logra en su analisis, no plantearse una
perspectiva reduccionista de la libertad y el determinismo que cir-
cunscriba su interrelacion a lo individual o a lo colectivo, sino
desde una postura epistemologica holista alcanzar una mejor
comprension de ese nexo, sin renunciar al pensamiento occiden-
tal, pero superando tradicional el eurocentrismo.

La libertad y la rehumanizacion desde la responsabilidad so-
cial es el tema que analiza José Luis Cafias Fernandez en la que
propone algunas sugerentes ciencias contribuyentes a lograr la
utopia concreta de rehumanizacion de la humanidad ante los desa-
fiantes peligros de enajenacion que esta confronta en estos tiem-
pos de pandemia. Con ese fin centra la atencion en el necesario
acercamiento a la libertad, pero mas que de una forma teorica su-
giere hacerlo de forma vivencial o experiencial.

A partir del sustancial presupuesto de que somos seres para la
libertad enjuicia con agudeza el tema desde el binomio deshuma-
nizacion-rehumanizacion con razéon sostiene que la libertad y la



responsabilidad personales no son anulables por nuestros factores
hereditarios o ambientales.

Distingue la ‘libertad-esclava’ que despersonaliza al arrojar al
hombre a la mentira en tanto que la ‘libertad-libre’ lo hace crecer
como persona al instalarlo en la verdad. Considera a la mentira
como una enfermedad del espiritu porque esclaviza a todos los
que involucra, comenzando por el que la formula.

Cafias concibe la rehumanizacion como un proyecto de creci-
miento personal que dura toda la vida a través de un programa vi-
tal que no demanda conductas extraordinarias o sensacionales
sino trabajando la honestidad en las pequenas cosas al ritmo de lo
cotidiano y sobre todo perdonando como prerrequisito para poder
amar. A su juicio tanto en el pensamiento occidental como en la
sabiduria oriental han coincidido en que el amor es imprescindi-
ble para la vida humana. En tanto la incomunicacion, conduce
inexorablemente a la deshumanizacioén y a la posible desaparicion
como de la humanidad, de ahi que resulten imprescindibles a la
rehumanizacion el cultivo del amor y la comunicacion.

De igual manera recoloca la esperanza como pilar maestro de
la estructura antropoldgica y social, porque considera que sin ella
no se concibe la posibilidad de futuro, ni como personas indivi-
duales ni como sociedad o comunidad humana. De todo lo ante-
rior se desprende que la libertad depende libertad la capacidad de
amar y de comunicar, imbuidos por la esperanza y la capacidad de
apreciar la belleza ideal.

Coincide con el Papa Francisco, en su carta Laudato Si’ en su
critica al prevaleciente sistema de desarrollo economico deshu-
manizado que obligan a una redefinicion del progreso que propi-
cie una adecuada rehumanizacion.

A su juicio la rehumanizacion constituye una responsabilidad
social global que emerge en primer lugar de la responsabilidad
social territorial, que la conforman esencialmente la responsabili-
dad social gubernamental, la responsabilidad social empresarial o
corporativa y la responsabilidad social universitaria que desem-
pefia un rol protagénico.

Las propuestas de Canas se inscriben dentro de la mejor tradi-
cion del humanismo de inspiracién utdpico concreta que resultan
imprescindibles en tiempos actuales de zozobra, tal vez pospan-



démica, pues sin ellas resulta muy dificil orientar el necesario
rumbo en el proceso ininterrumpido del perfeccionamiento hu-
mano.

Por su parte Edward Demenchonok analiza algunos de los re-
tos de la libertad ante el totalitarismo. Fundamentando sus crite-
rios en las reflexiones de Kant sobre la libertad y arriba a la con-
clusion de que en las democracias constitucionales no se impuso
la razon ilustrada ni la participacion ciudadana, pues lo que ha ca-
racterizado las politicas internas y externas de los paises capitalis-
tas hasta la actualidad ha sido el animo de lucro. El expansionis-
mo imperialista produjo dos guerras mundiales que mantiene en
vilo a la humanidad antes la amenaza de un nuevo conflicto de
dimensiones mucho mayores por el posible uso de armas nuclea-
res.

Luego de definir el totalitarismo como un régimen autocratico
que se caracteriza por un control total sobre la sociedad y de todos
los aspectos de la vida de sus ciudadanos a través del monopolio
de un partido, el culto de su lider, su ideologia y un Estado repre-
sivo se detiene en analizar algunas de sus manifestaciones en Ita-
lia y Alemania durante los gobiernos de Mussolini y Hitler res-
pectivamente.

Al analizar la fenomenologia del totalitarismo a partir de Peter
Drucker y Hannah Arendt denuncia como el fascismo limita no
solo con las acciones promotoras de libertad e igualdad, sino tam-
bién a la forma de pensar de las personas y se distingue por politi-
cas de terror.

Presta atencion a los neototalitarismos hegemonicos desarro-
llados a partir de la guerra fria que adquieren un ropaje seudode-
mocratico como es el caso del gobierno de Donald Trump, que
Robert Nisbet conceptualiza como "absolutismo democratico". En
estas nuevas formas de totalitarismo se emplean métodos de con-
trol mas sofisticados apoyados en las ciencias sociales y los me-
dios de comunicacion masiva. Ahora los ciudadanos, se sienten
controlados por mecanismos burocraticos, legislativos, métodos
electronicos de vigilancia, técnicas de lavado de cerebro e impo-
sicion del miedo, como revela Sheldon Wolin.

Finalmente insta a continuar la labor de filésofos progresistas
como Claude Lefort, Miguel Abensour, Etienne Balibar, J acques



Ranciére, James Ingram y Fred Dallmayr, quienes propugnan la
democracia cosmopolita como una alternativa al neototalitarismo
hegemonico. Todos ellos abogan por concebir a la politica como
un dominio y una actividad practica de transformacion democrati-
ca — esto es, no reducirla a las instituciones, e incluso fuera de
ellas o en su contra — que se logra través de las luchas por la liber-
tad y la igualdad, frente a todos los obstaculos que se le antepo-
nen.

Todo lo anterior presupone concebir que la libertad, la igual-
dad, y los derechos humanos son inclusivos e inherentes a cada
ser humano por lo que deben reconocerse y propiciarse en todos
los niveles de las relaciones politicas tanto dentro de un pais co-
mo entre las naciones. De ahi que Demenchonok para enfrentar
el totalitarismo con agudeza intelectual proponga un “nuevo cos-
mopolitismo™ reflexivo, critico, democratico, dialégico y trans-
formador.

Por su parte Stefano Santasilia analiza el problema de la cons-
titucion de la dimension cultural, es decir, del “origen” de la cul-
tura, esta intimamente relacionado con el problema de la libertad
y de la intersubjetividad. A su juicio la perspectiva filosofica in-
teresada por el tema no puede ignorar estos vinculos si quiere lo-
grar un andlisis profundo de la relacion constitutiva que esta en la
base de la génesis del acontecimiento cultural. A partir de las re-
flexiones elaboradas por autores como Heidegger, Ortega y Gas-
set, Cassirer etc., se podra delinear una concepcion de la cultura
determinada, principalmente, como una decision libre dentro de
una necesidad relacional del ser humano con el entorno en el que
tiene lugar su existencia. A partir de esta concepcion, se podra ver
como la idea de “mundo” (entendido como “hogar” y “relacion”)
se constituye desde una orientacion original de sentido. Una vez
aclarado todo esto, finalmente sera posible analizar dos cuestiones
fundamentales: el mundo concebido como “habitat” y la dinamica
intercultural de la cultura. Finalmente se plantea la interculturali-
dad como elemento propiciador de libertad. Segtin su propuesta la
propuesta intercultural plantea la idea de un sujeto que exige li-
bertad de interpretacion porque desde siempre la praxis auténtica
es liberadora, asi como es intercultural, si queda reconocido el
fundamento de esta autenticidad, o sea la intersubjetividad.



En el trabajo de Pablo Guadarrama sobre la interdependencia
entre libertad, justicia social y cultura se sugiere que existe una
organica y dialéctica interdependencia entre estos conceptos, asi
como entre las principales narrativas ideoldgicas predominantes
desde la gestacion de la modernidad hasta nuestros dias. Sus for-
mas reales de existencia se expresan en diferentes formas de lucha
en favor de cambios sociales y de la realizacion de «humanismo
practico», lo que no significa que todos y cada uno de los mas
prestigiosos pensadores se identifiquen con estos rasgos.

Aunque la cuestion de las posibilidades de libertad y justicia
social ocup6 de algin modo la atencién de pensadores que convi-
vieron con el esclavismo y el feudalismo, aunque no lo hayan
planteado en sus obras, sin embargo, la interdependencia de tales
conceptos con la cultura no fue propiamente objeto de mayor ana-
lisis, como lo seria a partir de la modernidad.

La mayoria de las propuestas elaboradas al respecto estarian
mediadas necesariamente por las posturas ideoldgicas de sus res-
pectivos propugnadores. Este seria, y continiia siendo, un campo
de batalla en el cual inicialmente conservadurismo, liberalismo,
anarquismo, socialismo, y, mas tarde, fascismo y neoliberalismo.

La narrativa conservadora se ha afianzado regularmente en
fundamentos religiosos que preestablecen, a través de fatalistas
criterios del derecho natural, parametros inviolables y limitadores
de una adecuada progresiva interdependencia entre libertad, justi-
cia social y cultura. Incluso, prevalece el criterio de no articular-
los demasiado, sino mantenerlos separados, para evitar el recono-
cimiento de como la cultura en particular puede incidir en los
otros dos, en detrimento de los intereses de los sectores dominan-
tes.

La narrativa liberal, en lugar de basar sus fundamentos en la fe
religiosa, lo hace en la racionalidad sobre la igualdad entre los
hombres, como se observa en Descartes, que posibiliten la movi-
lidad social y que, por tanto, con el desarrollo de la libre empresa
se logre una mejor eficacia econdmica, sin importar demasiado la
justicia social.

La idea de justicia social tomaria carta de ciudadania a fines de
la primera revolucion industrial, cuando se recrudecieron las con-



diciones de vida de los trabajadores y urgia una mejor distribu-
cion de la riqueza social.

Los anarquistas y comunistas estuvieron entre los primeros en
percibir que la libertad, la igualdad y la fraternidad proclamadas
por la Revolucion francesa no eran mas que consignas vacias, del
mismo modo que los derechos humanos.

Las narrativas anarquistas, socialistas y comunistas le otorga-
ron en un inicio mayor atencion a elaborar propuestas de trans-
formacion socioecondmica y politica superadoras del capitalismo,
pero subestimaron o no le prestaron la debida atencién a los nece-
sarios cambios culturales que demanda una tarea de semejante
envergadura. Si bien las revoluciones que se orientaron inicial-
mente hacia el socialismo, como la rusa y la china, emprendieron
campafias de alfabetizacion y crearon algunas instituciones pro-
motoras de la cultura, no siempre comprendieron que la lucha
contra las diversas formas de narrativas ideologicas que soportan
el capitalismo es tan importante como el fortalecimiento de la de-
fensa en el plano militar.

El concepto de libertad y de justicia social que sostienen las
narrativas fascistas y neoliberales tienen comunes presupuestos
darwinistas sociales, pues se basa en una ética — si es que se pue-
den denominar asi tales ideas — segtin la cual deben sobrevivir los
mas fuertes y exitosos.

La cultura dispone de infinitas posibilidades para que la liber-
tad y la justicia social desplieguen mayores potencialidades,
siempre y cuando cuenten con las condiciones propicias para tal
desempefio. En muchas ocasiones, artistas, intelectuales, funcio-
narios y diferentes agentes de la sociedad civil tienen la mejor
disposicion y capacidad para conseguir resultados en ese sentido,
pero se enfrentan a enajenantes obstaculos de los poderes del Es-
tado o paraestatales, e incluso la vida de sus promotores es ame-
nazada.

Las posibilidades de que la cultura pueda favorecer la libertad
y la justicia social no dependen tanto de la mayor o menor calidad
de sus manifestaciones, sino de las condiciones sociopoliticas im-
perantes en una sociedad determinada y de los grados de libertad
prevalecientes en ella. De manera que, en dialéctica interaccion,
las conquistas que pueda propiciar la cultura en cuanto al mejo-



ramiento de la libertad dependeran, a su vez, de la ya alcanzada
previamente. No se trata de un simple ejercicio de la voluntad,
sino de encontrar las vias practicas de superacion de este posible
circulo vicioso. Para lograr ese objetivo, los pueblos deben apren-
der unos de otros.

En su contribucién Fernando Buen Abad Dominguez desarro-
lla una profunda reflexion de propuesta de una filosofia de la in-
formacion orientada a la practica social transformadora que trata
de subvertir el actual estatus de esta ultima caracterizada por
constituir un cumulo, desigual y combinado, de datos ordenados
en la dialéctica de la economia de los vinculos. Su objetivo esen-
cial es alcanzar un genuino nuevo orden mundial de la informa-
cion y la comunicacion que posibilite una explicacion objetiva y
racional del lugar dinamico de la informacion en el universo. Pro-
pone una filosofia de la informacion conectada, de manera critica,
con los territorios de la libertad, la justicia y el intercambio, real-
mente existentes, bajo el capitalismo.

Considera que la filosofia y la logica deben informarse y cons-
truirse con rigor cientifico y de ese modo contribuir de forma cri-
tica al desarrollo de la ciencia, a sus métodos y a los vinculos o
intereses que establece con el comportamiento humano y de la na-
turaleza.

A partir del criterio segtn el cual la informacion es la premisa
esencial de los intercambios humanos no debe concebirse valida
en abstracto, pues resulta imposible desarticularla de su caracter
social y de las condiciones objetivas en que se produce, ordena,
organiza, transmite y retro-alimenta, por lo que no debe ser redu-
cida a s6lo datos. Al ser un producto concreto del conjunto de las
relaciones sociales constituye un derecho humano fundamental e
inalienable.

En su sugerida filosofia de la informacion toma como referen-
tes basicos a Eli de Gortari y Adolfo Sanchez Vazquez por lo que
presta especial atencion al sistema complejo de las relaciones en
todas sus escalas, velocidades y alcances para intervenir en que lo
hacen, y transformar las diversas categorias filosoficas y su dia-
léctica. Acertadamente considera que nada hay en la dialéctica de
la materia, en su totalidad indivisible, sin la dindmica de la infor-
macion.



Dada su extraordinaria dimension e impacto social la informa-
cion a su juicio no debe ser secuestrada por la ldgica de la “pro-
piedad privada”. De ahi que proponga una revolucion filosofica
de la comunicacién y la informacion articulada con las luchas
emancipadoras que niegue el viejo poder y afirmacién de otro
nuevo, con transformacion radical desde lo deseable, hasta lo po-
sible y lo realizable. Una revolucion no so6lo teorica, principal-
mente econdmica, politica, cultural y ética. Semejante revolucion
filosofica implica ruptura a fondo de paradigmas en planos diver-
sos de su relacion con la practica social.

Tras el repudio al uso de la tecnologia para la explotacion hu-
mana y la produccion de sentido para la esclavitud de las con-
ciencias propone una tecnologia para la libertad contra la aliena-
cion, para la libertad de la expresion humana sin sujeciones al
control econdmico dominante. Sugiere filosofar para fundamentar
que la informacion es un campo de disputa que no debe estar do-
minado por los poderes serviles a la eternizacion del capitalismo
por lo que resulta urgente también una revolucion de la informa-
cion.

Avatares de la justicia en el mundo globalizado con una relec-
tura critica de debates vigentes en la filosofia social y politica
contemporanea es el enjundioso aporte de Dante Ramaglia a esta
obra colectiva en el que remite al analisis de las desigualdades
agudizadas por la globalizacién bajo un modelo neoliberal hege-
monico a nivel mundial. Denuncia que las inequidades existentes
son mas crudas en las regiones mas pobres y subdesarrolladas, pe-
ro también se agudizan en las naciones avanzadas al desmantelar
el Estado de bienestar.

Argumenta como la ausencia de un marco de justicia y de res-
peto a los derechos humanos hace inviable a las democracias, asi
como torna invivible la cotidianidad de los integrantes de cual-
quier comunidad politica. Toma en consideracion los criterios de
Axel Honneth, Rainer Forst y Nancy Fraser ante la disyuntiva en-
tre la redistribucion y el reconocimiento como fendmenos socio-
politicos y, a la vez, como conceptos orientadores de los reclamos
de justicia en las sociedades contemporaneas.

De igual modo valora la cuestion de la justicia desde la pers-
pectiva del pensamiento critico latinoamericano, especialmente
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desde la ética y la filosofia politica en determinados procesos po-
liticos y movimientos sociales actuales, como se observa en sus
referencias a las ideas al respecto de Delfin Grueso.

Al analizar las interrelaciones entre justicia, democracia y de-
rechos humanos en el contexto latinoamericano profundiza en las
condiciones que ofrecen las construcciones democraticas de la re-
gion para atenuar las deficiencias respecto de la participacion po-
pular en la toma de decisiones y, por consiguiente, en los benefi-
cios derivados de la implementacion de las mismas politicas pu-
blicas.

Ramaglia plantea la actualidad del «hombre natural» referido
por José¢ Marti que en estos momentos lo constituyen los movi-
mientos insurgentes de la sociedad civil y las rebeliones politicas
de origen popular, en sus luchas por libertad y justicia que se
plasman en las constituciones, pero queda como letra muerta por-
que no se reflejan las politicas publicas.

Sin embargo, destaca la etapa de transicion democratica ope-
rada en Latinoamérica como necesaria reaccion ante las anteriores
dictaduras impuestas por el ordenamiento neoliberal, caracteriza-
das por Yamandi Acosta, como apertura hacia necesarias utopias
reclamadas por Horacio Cerutti, que en los ultimos afios se han
reflejado a las victorias de candidatos presidenciales de izquierda
en México, Argentina y mas recientemente en Pert, Honduras y
Chile. Todo indica que las protestas sociales que irrumpieron en
varios paises latinoamericanos desde octubre del 2019, como lava
de volcanes que nadie los enciende, han plasmado su indeleble
huella ahora en las boletas electorales.

Contextos de justicia, sufrimientos y luchas sociales en una era
de crisis global es el tema que aborda con clara profundidad Ri-
cardo Salas Astrain en el que fundamenta que en contextos de
injusticia y de esclavitud prevalecientes en las paises capitalistas
periféricos, a la vez que se constata los sufrimientos de amplios
sectores de la poblacion surgen multiples movimientos de luchas
sociales que expresan el malestar de comunidades en sus luchas
con el objetivo de construir sociedades mas justas y libres.

Argumenta debidamente como esta era de crisis global no tie-
ne un caracter apocaliptico, pues no se reduce al triunfo de la
economia sobre la politica, y de los modelos tecnocientificos so-
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bre las sabidurias de los pueblos, ya que simultaneamente es una
época de efervescencia social, de ebullicion politica e irrupcion
de enormes conflictos multidimensionales, en los que se manifies-
ta la creatividad y la audacia de muchos sectores conscientes de la
humanidad que se proponen nuevos rumbos adversos al capital
transnacional.

Plantea que una teoria contextual de la justicia revela las insu-
ficiencias de las teorias liberales, universalistas o interpretaciones
dogmaticas del marxismo para explicar la crisis politica en era
global actual, al no tomar en debida consideracion las potencias
creativas de las experiencias de los sujetos y de los pueblos, por
lo que aboga por un pensamiento intercultural y decolonial abier-
to a las practicas sociales y a las experiencias creativas emancipa-
doras de los pueblos. Con ese fin propone superar el derrotismo
desesperanzador promoviendo un pensamiento critico y la bus-
queda de alternativas surgidas en las luchas de resistencia orien-
tadas hacia mayores conquistas de justicia y la libertad, tarea para
la cual sugiere algunas claves latinoamericanas para una teoria
contextual de la justicia.

Sirio Lopez Velasco analiza la relacion del filoésofo y las lu-
chas sociales en América Latina en el siglo XXI a partir del apor-
tador criterio segln el cual no todos los profesionales que se dedi-
can a la filosofia son propiamente filésofos, pues en muchos ca-
sos solo se dedican a reproducir las ideas de pensadores europeos
e ignoran las de los latinoamericanos. A su juicio un filésofo es
solo aquel que aporta con un pensamiento propio alguna area de
la tradicion filosofica.

Retoma la polémica de Augusto Salazar Bondy con Leopoldo
Zea en la que el primero se cuestionaba la existencia propiamente
de filosofia en Latinoamericana en tanto el segundo no solo la re-
conocia, sino que también la articulaba con la tradicion filoséfica
universal.

Luego de criticar la subordinacion ideoldgica de algunos filo-
sofos del marxismo-leninismo al partido comunista destaca las
posturas de Paulo Freire y la tradicion liberacionista propugnada
por algunos pensadores latinoamericanos que no se reducen a los
de la llamada filosofia de la liberacion como Arturo Andrés Roig,
aunque también se estos se incluyen como el caso de Enrique
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Dussel. Se han planteado la tarea de un mejor conocimiento de la
realidad sociopolitica y econémica de los pueblos de esta region
para hacer mas efectiva la posibilidad de que los filosofos desem-
pefien, como intelectuales organicos, un efectivo papel colabora-
dor en la transformacion de estas circunstancias.

Por esa razén plantea que el filosofo latinoamericano debe ar-
ticularse a las luchas por la libertad y la justicia social de los sec-
tores populares enfrentando criticamente las falacias democraticas
de las instituciones aparentemente representativas que sostienen a
la sociedad capitalista, asi como los politicos tradicionales lo
mismo de derecha que de supuestas izquierdas. Ante ellas propo-
ne una globalizacién ecomunitarista en la que los filésofos acom-
pafien a los luchadores sociales imbuidos de una ética propiciado-
ra de una genuina libertad.

El tema de la justicia y la libertad en el pensamiento filosofico
politico aleman, en particular en relacion con la ruptura del mar-
xismo con el idealismo es objeto de estudio de Edgardo Romero
Ferndndez y Eduardo Romero Cano. Este se inicia con el analisis
de Kant al respecto para quien la unidad sintética entre el ser y el
deber ser, o sean la realidad y la idealidad, convergen en la cate-
goria de tiempo bajo la nomina de Dios, reinando asi la justicia y
la verdad. En el orden dialéctico el derecho coordina la libertad
del individuo con la de sus semejantes dada la potestas del Estado
-que puede parecer un limite a la libertad individual- para forzar
el apego de las acciones humanas y evitar conductas antijuridicas.

En Fichte la razon practica adquiere primacia, sobre la razon
teorica con la particularidad de que el yo absoluto produce al yo
empirico, siendo la humanidad entera la que debe tender hacia la
libertad y el orden moral absoluto, eliminando las leyes impuestas
externamente a la ley moral, el determinismo y todo lo que se
opone a la libertad de la accion. En tanto Schelling, establece una
relacion ontoldgica y teoldgica en torno a la libertad al considerar
que coexiste la libertad individual en la totalidad del ser.

Schopenhauer antepondria su teoria del derecho y la justicia a
la filosofia moral kantiana y de sus sucesores al considerar que en
cada objetivacion humana esta contenida la voluntad en su totali-
dad. Por su parte Nietzsche concibe las diferentes formas de la
moral, la costumbre como forma primitiva de esta o la justicia
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per-s€ que toma como presupuesto la equivalencia de poder de los
individuos en toda forma de derecho como el compromiso o con-
trato.

Un giro significativo se observa en el tratamiento de la libertad
y la justicia en los miembros de la Escuela de Frankfort. Asi para
Walter Benjamin el uso de la fuerza o de la violencia se torna una
causa eficiente cuando incide sobre relaciones morales, se desa-
rrolla en el reino de los medios y no en el de los fines y es defini-
do por los conceptos de derecho y justicia en el ordenamiento ju-
ridico. En tanto en Erich Fromm la libertad expresa en el arte de
amar implica un conocimiento que es via para la justicia.

Finalmente arriban a la conclusiéon de que las concepciones
hegelianas y su herencia marxista en torno a la libertad implican
una recepcion de las formas negativa — de Hobbes y Locke — y
positiva — de Rousseau — de entenderla y una reelaboracion mas
profunda de su concepto entendiendo el desenvolvimiento de la
libertad individual y colectiva como el producto histérico de un
desarrollo que reconoce distintos momentos pues la historia de la
humanidad no es otra cosa que la historia de su emancipacion.

La verdadera historia de la humanidad para Marx s6lo comen-
zara con la eliminacion de las clases, del Estado y de la sujecion
del hombre a la naturaleza, mediante el establecimiento del co-
munismo a escalas planetarias, porque solo a partir de entonces
podra hablarse con propiedad de una sociedad libre y de indivi-
duos libres, es decir, de una libertad humana en el auténtico senti-
do de la palabra.

Luis Bernardo Diaz Gamboa en su aportador analisis sobre los
derechos econdmicos, sociales y culturales como ejes de trans-
formacion social parte del presupuesto que la teoria constitucional
contemporanea no puede ser otra cosa sino la teoria juridica de la
democracia y no es posible separar Estado de derecho y democra-
cia sin entender la organizacion y competencia del poder consti-
tuido, es decir, constitucionalmente el fenomeno mismo de la
atribucion de la soberania al pueblo.

Considera que el Estado social de derecho se basa en la nece-
sidad de liberar al hombre no so6lo del miedo a la opresion y la ti-
rania, tal como pretendia el Estado liberal de derecho, sino tam-
bién de la menesterosidad social, del hambre, de la miseria y de la
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incultura. Se trata de atender a una serie de exigencias de justicia
social sin renunciar a la defensa de las libertades tradicionales de
caracter individual, desde una perspectiva que haga posible com-
patibilizar los principios de libertad y solidaridad antes contra-
puestos.

Con profunda agudeza sostiene que en la actualidad el consti-
tucionalismo adquiere nuevas dimensiones en el contexto de los
modelos econdmicos y politicos contemporaneos, la globalizacion
econdmica y tecnologica, los procesos de integracion, las nuevas
concepciones del Estado, el derecho comunitario y la interdepen-
dencia politica, al igual que el denominado bloque de constitucio-
nalidad con la incorporacion de los derechos humanos y sus trata-
dos internacionales, origen del denominado control de conven-
cionalidad.

Propone de manera conclusiva que la base central de los dere-
chos econdmicos, sociales y culturales es el principio de la digni-
dad y valor de la persona humana materializada en supuestos so-
cioeconomicos; ello es una condicion para el ejercicio de la liber-
tad, a partir de la igualdad esencial de los seres humanos.

En su detallado anélisis critico sobre el poder constituyente
David Sanchez Rubio se plantea diferenciar entre la version popu-
lar y la oligarquica de dicho concepto, ademés de complementarlo
con el poder instituyente que, también posee una dimension popu-
lar y otra oligarquica. Su objetivo es cuestionar el imaginario ofi-
cial y generalizado que existe sobre el poder constituyente en la
cultura juridica y politica, porque representa el triunfo de un falso
universalismo y de una serie de promesas que nunca han sido
cumplidas por el actor principal de la modernidad: la burguesia y
la oligarquia-plutocratica. A su juicio la crisis que a nivel global
estan experimentando los Estados constitucionales de derecho,
con el debilitamiento de sus sistemas democraticos y el enflaque-
cimiento de las garantias de los derechos humanos por los ataques
del totalitarismo del mercado y su ideologia neoliberal, se incre-
menta por la crisis del capitalismo.

Segin su argumentado criterio cuando se habla de procesos
constituyentes y poderes constituyentes, el foco se sitia en el
marco del Estado nacional y el pacto que sobre ¢l se debe realizar.
La dialéctica entre poder constituyente democratico y poder cons-
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tituyente oligarquico contribuye a explicar de qué manera la his-
toria de las constituciones esta llena de procesos, en la que se re-
vela una correlacion de fuerzas entre clases o grupos sociales en
conflicto que disputan el poder del Estado.

Aunque el pueblo politico suele dejar fuera a buena parte del
pueblo real, el poder constituyente popular se refiere a esa dimen-
sion participativa del pueblo que se ha plasmado en el mas alto
grado posible a lo largo de su historia (y que denominamos poder
instituyente popular) cuyos objetivos son la garantia de los dere-
chos humanos, las politicas distributivas, la participacion demo-
cratica y el enfrentamiento contra la desigualdad desde una con-
ciencia de lo comun.

Le sobran razones para sostener que el pueblo es ficticiamente
soberano, la simbolica titularidad del pueblo como legitimo sobe-
rano es facticamente falsa antes, durante y después de los proce-
sos de institucionalizacion de los poderes constituidos, porque no
es verdad ni es real su fuerza cultural y asi se plasma material-
mente y en el plano de los hechos por medio del control de los
poderes instituyentes oligarquicos y plutocraticos que marcan la
direccion de los procesos constituyentes y las reglas de juego que
los poderes constituidos no pueden afectar ni modificar.

Denuncia agudamente la trampa que surge cuando se oculta lo
que esta detras, una ficcion mentirosa que intenta legitimar los
sistemas constitucionales y democraticos de derecho bajo una
aparente igualdad y libertad abstracta e inclusiva, pero cuya prac-
tica estructural es excluyente, desigual y asimétrica. No es que el
poder constituyente desaparezca tras la institucionalizacion cons-
titucional de los Estados, sino que permanece implicito, camufla-
do y silencioso como poder instituyente oligarquico y de domina-
cion que actiia fuera y dentro de las instituciones en funciéon de
sus estrategias y acorrala y empequefiece a los poderes instituyen-
tes populares.

Rubén Martinez Dalmau analiza con rigurosidad la construc-
cion del concepto formal de poder constituyente en la contempo-
raneidad, asi como su implicacion en la libertad y la justicia so-
cial. Inicia su estudio precisando que el poder constituyente ha
sido considerado por los sectores mas tradicionalistas como una
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amenaza permanente a la disposicion del poder, de ahi que traten
de evitarlo.

Plantea como la burguesia se alié con las clases tradicionalis-
tas con tal de alejar a la “condicion monstruosa” del poder consti-
tuyente lo que repercutio seriamente en la libertad y la justicia so-
cial, incrementando la desigualdad, el abandono de las demandas
democraticas por lo que erosionaria la legitimidad del Estado li-
beral.

Revela como el Estado liberal opt6d por conservar el esqueleto
formal de la constitucion y producir su vaciamiento material para
impedir la accién emancipadora de la constitucion democratica, y
desvirtuar de esa manera la capacidad transformadora constitu-
yente.

Arriba a las sustanciales conclusiones segun las cuales el con-
cepto formal de poder constituyente doté de instrumentos facili-
tadores del predominio del liberalismo conservador que profundi-
zaron la brecha entre el Estado legal y el Estado real.

Revela como la hegemonia del liberalismo conservador y la
presencia del parlamentarismo burgués durante el siglo XIX die-
ron lugar a la mayor situacion de desigualdad que ha experimen-
tado nunca la humanidad. Por esa razon fue una €poca de luchas
sociales, economicas, politicas y revoluciones en Europa. El po-
der constituyente, fuerza historica vital que no entiende de forma-
lismos, continuo su produccion al margen de la institucionalidad.

El concepto formal del poder constituyente y de constitucion
fue determinante en los retrocesos en derechos de la época: la ne-
gacion y represion de los mecanismos directos de participacion
popular, el menoscabo del cardcter democratico de la constitu-
cion, o la falta de voluntad para integrar en el Estado las necesi-
dades de las nuevas clases sociales perjudicaron la libertad y la
justicia social.

Este primer tomo del libro cierra con el valioso analisis de
Alex Ibarra Pefia sobre la justicia social en los procesos constitu-
yentes en el que parte del acertado criterio segun el cual los pro-
cesos constituyentes buscan reparar la situacion de injusticia pre-
valeciente.

Sostiene que una historia honesta del sistema de justicia impli-
caria una excesiva ausencia de reparacion de las victimas, dada la
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falta de credibilidad y de la desconfianza frente a los sistemas de
justicia caracterizados por justificar y administrar a favor del po-
der corrupto que protege a quienes tienen la propiedad de las co-
sas y no al ser humano, esto es a la vida.

Reivindica acertadamente la significacion historica del go-
bierno de la Unidad Popular de Allende como un momento origi-
nal que supo reunir las demandas de distintas conformaciones po-
pulares que buscaban un proyecto que hiciera frente al capitalis-
mo.

Durante la dictadura de Pinochet, fundada en el temor real al
tirano y sus complices militares y civiles, reconoce que fue escasa
la participacion politica pues el tejido social, politico, cultural chi-
leno estaba desarticulado facilitando la l6gica del consumo neoli-
beral. En los gobiernos posteriores los jévenes estudiantes incre-
mentaron paulatinamente sus demandas que culmind en el estalli-
do social de octubre 2019 al que se uni6 la mayoria del pueblo en
particular la clase media en demanda de mayor justicia social.

La represion gubernamental de Pifiera expreso lo comun a las
democracias débiles, sin representacion popular auténtica que cas-
tigan a las victimas inocentes y exoneran a los culpables.

La violencia contra el pueblo mapuche, a su juicio, no s6lo ha
sido simbolica y racista, sino muy material por el despojo de sus
tierras y sus vidas desde la conquista espafiola y luego incremen-
tada por la élite criolla.

Sin embargo, las fuerzas populares se han organizado en Chile
cada vez mas y alcanzado logros en la Convencioén Constituyente
que encuentran ldgica oposicion de la oligarquia porque sabe que
especialmente con el reciente triunfo electoral de la izquierda de-
be producirse cambios en favor de mayor libertad y justicia social

Con firme optimismo Ibarra destaca como en distintos paises
de nuestra América la resistencia popular vuelve a organizarse, el
enfrentamiento dialéctico provocara la sintesis que le corresponde
cuando nuestra utopia vuelva a estar volcada al momento presen-
te.

Los autores del presente tomo con el analisis de algunos de
los presupuestos tedricos en el plano filosofico, juridico y politico
de los cuales se debe partir para analizar la cuestion de la libertad
y la justicia social, aspiran a contribuir de algiin modo a las luchas
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emancipadoras de todos los pueblos del orbe convencidos de que
no hay nada mas practico que una buena teoria.

Los editores agradecen a Mariarosaria Colucciello (Universita

degli Studi di Salerno) el apoyo y la colaboracion por las revisio-
nes y correcciones de estilo.
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1. Determinismo y libertad.: nuevos paradigmas

por Patricia Nakayama

Nunca se habia evidenciado con tanta vehemencia la impor-
tancia de la libertad individual, y de su presupuesto: la libertad
colectiva. Después de la experiencia global entre los afios 2018 y
2021, especialmente en relacion con los efectos de la pandemia de
COVID-19 y el impacto de las Fake News en la vida politica de
varios paises, el debate sobre libertad y determinacion en la ac-
cion humana orientd fuertemente el rumbo de nuestras inquietu-
des.

Determinacion y libertad seran aqui entendidas a partir de sus
aspectos clasicos, los cuales poseen importantes resonancias en el
debate actual. Aristoteles, al explicar el “determinismo”, funda-
menta su tesis en las leyes de la naturaleza para descifrar lo que
es. Tomemos como ejemplo la causa por la que un cuadrado tiene
cuatro angulos rectos. Esta reside en la naturaleza del triangulo,
cuya suma de angulos internos es igual a dos rectos (Aristoteles,
1985, 1222b29-34, p. 446). Definiciones contemporaneas de de-
terminismo, como la de van Inwagen' (1983), postulan algo pare-
cido cuando defienden que el determinismo consiste en la tesis de
que existe, en cualquier momento exacto, un futuro fisicamente
posible deducido a partir de las leyes de la naturaleza (p. 3). Aho-
ra bien, la nocion de libertad echa raices en la idea de los estoicos
antiguos que rescata aquello que depende de nosotros y, a partir
alli, establece la responzabilizacion del agente. En la actualidad,

! Van Inwagen (1983) no es un determinista; aqui solamente estamos utilizando
su definicion de determinismo. El argumento del filésofo analitico es a favor de
un incompatibilismo entre libre arbitrio y determinismo.
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el concepto de libertad posee todavia estas caracteristicas, en el
cual algunos seres humanos actian libremente y son moralmente
responsables por lo que hacen (Mele, 2006, p. 4). Partiendo de es-
tas dos perspectivas, hay quienes creen en la incompatibilidad de
las dos tesis antes descritas (incompatibilistas como van Inwagen
o libertarios)®, quienes defienden la compatibilidad entre ellas e
inclusive quienes no toman partido en la discusion, enfocandose
solamente en la cuestion de la responsabilidad moral, como Al-
fred Mele”.

En el presente estudio, libertad y determinismo seran tratados
como compatibles y no antagdnicos, pues consideramos de ex-
trema relevancia la comprension de los procesos historicos en lo
que respecta a la cuestion de la liberacion de los pueblos oprimi-
dos. De hecho, buscamos demostrar que el compatibilismo entre
determinacion y libertad deriva en un mejor camino para los pue-
blos oprimidos de todo el mundo. Inspirados por Sartre (1952),
consideramos fundamental para nuestros propoésitos la maxima:
“lo que es importante no es lo que las personas hacen de nosotros,
sino lo que nosotros mismos hacemos con lo que ellos han hecho
de nosotros” (p. 55, traduccion propia del francés). Sartre (1952),
al escribir sobre Jean Genet, reflexiona sobre la absurda determi-
nacion que lo hizo poeta. A pesar de que tenia todo para ser un
ladréon mas, sus otras metamorfosis personales lo hicieron optar
por el arte poética. El filosofo francés dedicd, en esta obra, una
atencion filosofica a la escritura, a la eleccion de Genet. El tema
de la escritura nos interesa, y nuestra mirada se guiard por esta
preocupacion, puesto que la cuestion de la perspectiva del narra-
dor acerca de la compatibilidad entre libertad y determinismo, y
la opcion final por la libertad, muestra que solamente ella podria
desarrollar lo mejor que habita en cada uno de nosotros. Se trata
de ofrecer al lector, parafraseando a Sartre, una opciéon mas para
hacerse a si mismo a partir de lo que hicieron de cada uno. El
ejercicio aqui es contar la historia de una posible liberacion que

2 Son defensores del libertarianismo y no admiten el determinismo en la accion
humana: Robert Kane y Timothy O’Connor, entre otros.

3 Mele conceptualiza su posicién como autonomismo agndstico (agnostic auto-
nomism) (2006, p. 4).
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nace del contacto con otros modos de pensar, en especial con el
que denominamos como pensamiento amerindio.

Las cuestiones sobre determinismo y libertad, hasta donde se
tiene registro en la historia del pensamiento, surgieron ya en la
antigiiedad como una técnica de analisis, como pura filosofia, que
presupone suposiciones definidas, lejos de ser triviales, sobre no-
sotros y el mundo (Frede, 2011, p. 2). De hecho, se trata de un
abordaje del pensar que nacid epistemologico, puesto que es
esencial para comprender la accion humana y su responzabiliza-
cion, en varios niveles. Actualmente, la cuestion es planteada la
mayoria de las veces desde el punto de vista del individuo, y esta
perspectiva, aunque necesaria, nos parece limitada ante los dile-
mas que coloca nuestro tiempo. La importancia de retornar a las
raices de esta pregunta nos revela que este problema nunca dejo
de ser colectivo en un sentido amplio, mas alla de lo que pensa-
ban los antiguos. La hipdtesis de este trabajo es presentar una vi-
sion epistemologica alternativa acerca de la libertad y del deter-
minismo. Tal y como es ostentada después del liberalismo, los li-
bertarios, los deterministas, los indeterministas, los que no toman
posicion o los que compatibilizan estos dos movimientos antago-
nicos, la problematizacion de estas nociones se da, en general, al-
rededor de una eleccion individual, raramente relativa a un pue-
blo, lo que ha derivado en un problema epistemologico en lo que
respecta a la elaboracion de paradigmas para crisis globales, sean
econdmicas, ambientales o sociales. Cabe resaltar que estas crisis
son mucho mas severas para los paises que se sittian en la perife-
ria del capitalismo.

Con el objetivo de presentar algunos criterios mas eficaces de
analisis de la tradicion filosofica, con vistas al mejoramiento de la
justicia social, asi como a garantizar la libertad en la accion hu-
mana, este estudio buscard mostrar un tipo de pensamiento que
proporciona una perspectiva, 0 mejor una no perspectiva, en la
que la problemadtica de la libertad y del determinismo se presentan
de tal manera que no se elaboran desde el punto de vista del indi-
viduo o de su plural. Esa no perspectiva, y asi ella se describe,
pues se trata de un tipo de pensamiento acerca de la accion huma-
na que no admite limitaciones ni barreras territoriales, no se trata,
por lo tanto, de la perspectiva de un pueblo o de un ser humano.
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Consecuentemente, mostraremos un angulo ciego de esta narrati-
va sobre la agencia humana, cuyo objetivo es instigar la proble-
matizacion de los criterios analiticos sobre las posibilidades de la
accion humana, libre o determinada, a partir del pensamiento
amerindio.

Para comprender esta problematica, este articulo esquematiza
un breve recorrido historico de los conceptos de libertad y deter-
minismo, con el objetivo de entender su conformacién para, pos-
teriormente, introducir el pensamiento mestizo (europeo y sur-
americano), la contribucién del brasileio Manuel Bomfim, que
amplia el espectro epistemologico de esta problematica. Este cua-
dro nos ayuda a introducir una lectura sobre esta tematica a partir
del pensamiento amerindio: la Uinica accion humana plenamente
libre.

1. Libertad y determinismo: sobre la accion del individuo o
su plural

La antigiiedad clasica posee las principales claves de entrada
para la discusion sobre libertad y determinismo. La idea de liber-
tad sufrid profundas alteraciones durante las tultimas décadas.
Abordaremos algunos aspectos dispersos de la historia de la filo-
sofia que involucran la construccion de la perspectiva individual
de esta discusion que, en principio, no tenia necesariamente ese
foco.

Aunque no sea una cuestion tratada por Aristoteles, ciertamen-
te el Filosofo establecid las bases para la discusion del tema. A
partir de los estudios de Natali (2010), podemos afirmar que Aris-
toteles postula las causas que no dependen de la accion humana,
por ejemplo, las definiciones matematicas, que son inmutables.
Las que dependen de la accién humana (eph ‘émin), por el contra-
rio, siempre se alteran y se presentan como contingentes, puesto
que no es necesario que sean siempre las mismas (pp. 324-325).
En Etica Eudemia, Aristoteles muestra el ser humano como el
unico animal que puede ser considerado como causa de una ac-
cion, e incluso afirma: “no podemos decir de ningun otro animal
que actia” (Aristoteles, 1985, 1222b20, p. 446). Ademas, en las
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acciones que dependen del ser humano, especialmente aquellas de
cuya existencia o no es seflor (Aristoteles, 1991, 1223a7, p. 33),
es decir, de aquello que “depende de €l hacer o no, ¢l mismo es la
causa, y de aquello de que ¢l es la causa, esta reside en é1”* (Ibid.,
1223a7-9, p. 33. Traduccion propia del griego con base en Natali,
2010, p. 326). En Acerca del alma, el Estagirita demuestra tam-
bién aspectos fundamentales sobre el tema de la acciéon humana
cuando afirma que solamente los seres dotados de percepcion so-
bre el tiempo son capaces de enumerar sus acciones ante un con-
flicto de deseos internos. Son los multiples deseos los que impul-
san la accion (Aristoteles, 2001, 433b5-13, p. 114). A partir de la
deliberacion, ante el conflicto de deseos, actualmente se discute la
responzabilizacion sobre la autoria de la accion. Por este motivo,
en la gran mayoria de los estudios sobre el tema, se evidencia un
énfasis en el tratamiento de la accion humana individual, pero ese
hecho no se debe atribuir a Aristoteles, y si a la recepcion de sus
trabajos por los primeros estoicos, quienes dictaron las principales
bases de esta discusion. Los fragmentos antes citados revelan que
Aristoteles no esta tratando ni del determinismo ni, mucho menos,
de la libertad, en términos literales. Hasta este momento de nues-
tra investigacion, hemos notado que el término libertad (eleuthe-
ria) aparece principalmente en sus reflexiones sobre la politica,
siempre en relacion con lo colectivo. Al elaborar las caracteristi-
cas de una polis ideal, por ejemplo, en el capitulo VII de la Politi-
ca, Aristoteles asevera que es imprescindible que el pueblo sea
libre, aunque esto no seria suficiente. El filosofo cita el ejemplo
de los habitantes de las partes frias de Europa, quienes, a pesar de
ser libres, no poseian organizacion politica, ademas de que eran
incapaces de mandar en sus vecinos. Solamente los griegos reuni-
rian las caracteristicas necesarias para tal liderazgo y sus legisla-
dores los conducirian a partir de la virtud (Aristoteles, 2000,
1327b22-35, p. 375). La bibliografia sobre libertad o determinis-
mo practicamente nunca aborda este pasaje de la Politica, porque
las luces del debate contemporaneo son colocadas sobre la accion
individual.

4 hésa d’ph’autéi esti poiein e mé poiein, aitios toutén autos estin. kai hosén
aitios, eph’ autoi.
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Grosso modo, puede afirmarse que estos planteamientos aris-
totélicos sobre la causalidad de la accién humana nutrieron a los
estoicos. La relacion entre determinismo y libertad establecida
por los estoicos antiguos constituye las bases de la discusion que
llega hasta nuestros dias. Sharples (1986), uno de los grandes es-
tudiosos sobre el estoicismo antiguo, concuerda con la idea de
que los estoicos comprenden la accion de los agentes causales
como no promotora de un conflicto total entre determinismo y au-
tonomia humana. Esto quiere decir también que determinismo y
libertad coexisten en niveles jerarquicos distintos. La creencia en
el determinismo teoldgico’, como causa primera, y la aceptacion
de que los seres humanos son, generalmente, responsables por su
accion es familiar desde los albores del pensamiento griego. Asi,
la idea de que la eleccion humana y el destino funcionan conjun-
tamente y son compatibles para los estoicos sin que haya ningin
conflicto entre sus partes (p. 267). En el estoicismo, segun el es-
tudio de Salles (2006), encontraremos las principales tesis explici-
tamente compatibilistas en los fragmentos atribuidos a Crisipo®
(p. 22).

Con el objetivo de mostrar algunos aspectos de esta filosofia
que compatibiliza libertad de accion y determinismo, citaremos
un pasaje de Crisipo. Segun Aulo Gélio’, el principio de la filoso-

3 De acuerdo con Ricardo Salles (2009), hay una profunda interrelacion entre la
teologia y la cosmologia en la filosofia estoica (p. 1). En esta cosmologia, dios o
Zeus no es el unico principio, pues el cosmos es resultado de la accion de dios (o
Zeus), como principio activo sobre un determinado principio pasivo, identifica-
do en algunas fuentes como materia, que subyace a las mudanzas del cosmos en
sus varias fases. En esta filosofia, dios (o Zeus) seria un ser corpéreo, dada su
relacion con la materia (p.2).

6 Seglin Salles, encontraremos, por lo menos, cuatro teorias distintas que se rela-
cionan directa o indirectamente con la tematica de la responsabilidad compati-
bles con el determinismo en la filosofia estoica. Tres de ellas son atribuidas a
Crisipo. Sobre estas teorias, véase el estudio de Salles Los estoicos y el proble-
ma de la libertad (2006).

7 Aulo Gélio (II d. C), probablemente romano, cita en su obra Noches dticas a
Crisipo. Las citaciones e informaciones referentes a los estoicos fueron compila-
das por Hans von Arnim en su clasico Stoicorum Veterum Fragmenta (SVF), en
tres volumenes, a principios del siglo XX (1903-1905).
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13

fia estoica es el destino. El estoico entiende por destino®: “una
cierta serie perpetua de eventos, una cadena que se desenvuelve y
no se desvia del orden eterno de consecuencias, al cual esta atada
y encadenada”® (Arnim, 2006/1903-1905, SVF 1I, 1000, p. 862,
traduccion propia del latin). Pero eso no significa, para Crisipo,
que todas las acciones humanas estan determinadas completamen-
te, pues ¢l también argumentd contra un determinismo radical.

El [Crisipo] entonces argumento que nadie deberia soportar o es-
cuchar hombres que no valen nada, perezosos, perniciosos y au-
daces, que, cuando estan convencidos de la culpa y del crimen,
procuran refugiarse en la necesidad del destino — como si estu-
viesen en el asilo de algin santuario, diciendo que sus malas ac-
ciones se deben no a su imprudencia, sino precisamente al des-
tino!'® (Arnim, 2006, SVF II, 1000, p. 864, traduccién propia del
latin).

Estamos ante un documento importante en la historia de la fi-
losofia, pues la libertad tiene relacion directa con esta considera-
cion acerca de la culpa, lo que contemporaneamente denomina-
mos responsabilizacion. En este contexto, la libertad esta siempre
entrelazada con la virtud, por esto posee relacion con la cuestion
de los deseos. Tal idea recuerda, en muchos aspectos, las ponde-
raciones aristotélicas sobre los vicios y las virtudes, con una dife-
rencia fundamental: para los antiguos estoicos la virtud muchas
veces reside en la supresion de esos deseos, mientras que en Aris-
toteles no. De acuerdo con Besnier (2008), para Aristoteles hay
eleccion deliberada (prohairesis) cuando la cualificacion del de-
seo se da en una cierta conjuncidén con una facultad puramente
cognitiva (notis) o con su aspecto deliberativo (p. 46). En este

8 fatum en latin o heimarménen en griego. Analogamente, estamos entendiendo
por determinismo algo que no depende de nosotros como causa.

9 Fatum est”, inquit, ,,sempiterna quaedam et indeclinabilis series rerum et
catena, volvens semetipsa sese et implicans per aeternos consequentiae ordines,
ex quibus apta nexaques est.

19 Propterea negat oportere ferri audirique homines aut nequam aut ignavos et
nocentes et audaces, qui, cum in culpa et in maleficio revicti sunt, perfugiunt ad
fati necessitatem, tamquam in aliquid fani asylum et, quae pessime fecerunt, ea
non suae temeritati, sed fato esse attribuenda dicunt.
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sentido, la libertad para los estoicos antiguos es prerrogativa de
los sabios, pues solamente ellos conocen las virtudes que involu-
cran la propia voluntad y no sucumben a la servidumbre a la que
se someten los seres humanos que son esclavos de sus deseos.

Soélo él [sabio] es libre, mientras que los necios son esclavos.
Porque la libertad es la facultad de actuar por si mismo, y la es-
clavitud, la privacion de esa autodeterminacion. También hay
otra esclavitud que consiste en la sumision, y una tercera, que re-
side en el ser propiedad de otro y estar sometido, a la que se
opone la dominacién del amo, que es también ella algo malo
(Didgenes Laercio, 2007/1921, VII, 121-122, p. 337).

El sabio es casi inhumano en esta filosofia, puesto que ¢l limi-
ta sus deseos para evitar la frustracion con el fracaso o con las
eventuales pérdidas de una accion. De esta manera, resulta evi-
dente que el foco del analisis de la libertad en los antiguos estoi-
cos no reside en la responsabilizacion ni tampoco en la imputabi-
lidad. En el pensamiento de los estoicos antiguos, todos los seres
humanos responden por sus acciones, excepto que estén fisica-
mente impedidos, lo que no quiere decir que todos los seres hu-
manos o acciones son libres (Sharples, 1986, pp. 278-279). Para
comprender mejor lo que es ser libre en esta filosofia y, asi, como
se compatibiliza con el determinismo, es necesario rescatar la fa-
mosa metafora del perro amarrado al carruaje. Si él elige seguir el
carruaje voluntariamente, con ello constituye un acto de auténo-
ma libertad (autexousion), que esta conforme también con la ne-
cesidad. De esto resulta también la accion virtuosa que lo hace
feliz. Ahora, el perro que no sigue voluntariamente el carruaje es
arrastrado. Después de exponer las dos situaciones condicionales
con los perros, dice el fragmento como conclusion: “lo mismo se
presupone para los seres humanos: aunque no eligieran seguirlo,
aun asi irfan necesariamente hacia su destino”'' (Arnim, 2006,
SFV 11, 975, p. 844, traduccion propia del griego). Recordemos
que este destino es determinado. Por este motivo, el sabio es libre
en la medida en que su accion reside en actuar o no conforme a

' To auto dépou kai epi tén anthropén; kai mé boulémenoi gar akolouthein
anankasthésontai pantos eis to pepréménon eiselthein.
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sus principios, sin importar el resultado de su decision. El efecto
deseado es evitar el sufrimiento:

El sabio no cambia de opinidn ante las vacilaciones de la espera
en la que tomo su decision. Por eso, no conoce el remordimiento,
porque en el momento en que decidio, no se podia hacer nada
mejor que lo que realmente se hizo, ni se podia tomar ninguna
otra decisién mejor que la que se tom6!'? (Arnim, 2006, SVF 111,
565, p. 1266, traduccion propia del latin).

Cuando pensamos en la idea de libertad de los antiguos estoi-
cos es evidente que, en muchos aspectos, se distancia de lo que
comprendemos actualmente por ella. Sin embargo, amparados por
la nocidn de felicidad que la libertad le proporciona al sabio, en
alguna medida podemos comprenderla. En la filosofia politica
moderna y contemporanea, es notable la presencia de los estoicos
cuando tratamos sobre este conjunto de ideas vinculado al com-
plejo concepto de libertad, a saber: la nocion de que podemos ac-
tuar desde que no estemos siendo impedidos. Una de las fuentes
estoicas mas importantes sobre la discusion proviene de Nemesio:

Hay quienes afirman reunir aquello que depende de nosotros
(eph’émin) y el destino (heimarménen), de la misma manera que
[...] para los animales esta aceptado que hay en ellos también un
impulso. Cuando ese impulso no choca con nada exterior ni con
el destino, entonces lo que depende de nosotros puede ser condu-
cido a su fin, asi como todas las cosas de que nos ocupamos'?
(Arnim, 2006, SVF 11, 991, p. 856, traduccion propia del griego).

12 Non mutat sapiens consilium omnibus his manentibus, quae erant, cum
sumeret. Ideo nunquam illum poenitentia subit, quia nihil melius illo tempore
fieri potuit, quam quod factum est, nihil melius constitui, quam quod constitutum
est.

13 hoi dé légontes hoti kai to eph' hémin kai to kath' heimarménen séizetai
(hekdstoi gar ton ginoménon dedosthai ti kath' heimarménén, [...] toi zbioi to
sunkatatithesthai kai hormdn; hotan de tautéi téi horméi méden antipéséi ton
éxothen kai kath' heimarménén, tote to peripatein téleon eph' hémin einai kai
pantés peripatésomen).
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Entre los modernos, nos gustaria rescatar unicamente a Tho-
mas Hobbes, porque este autor basara muchos otros a partir de
este concepto estoico también conocido como libertad negativa,
convirtiéndose en un importante paradigma de la filosofia politica
occidental, especialmente en lo que respecta a las estructuras del
Estado civil y la libertad. En la filosofia hobbesiana, libertad y
necesidad (que es muy proxima a la nocion de determinismo de
los antiguos estoicos) no se oponen. Inclusive el propio ejemplo
de Hobbes es muy parecido con el de los estoicos compatibilistas:
para ilustrar la compatibilidad entre libertad y necesidad, describe
el movimiento del agua, en el cual ella cae por necesidad libre-
mente por el canal (Hobbes, 2017/1651, 11, XXI, p. 182). La ne-
cesidad es para ¢l, asi como para los estoicos, un designio teleo-
logico teoldgico, siendo Dios la causa primera (/bid.). La defini-
cion de libertad, a su vez, es empleada hasta por contemporaneos;
de ella afirma el filésofo inglés: “LIBERTAD significa, propia-
mente hablando, la ausencia de oposicidon (por oposicion significo
impedimentos externos al movimiento); puede aplicarse tanto a
las criaturas irracionales e inanimadas como a las racionales” (p.
181). La libertad individual reside en la defensa de su propia vida
y en el silencio de las leyes civiles (p. 179). Hobbes'*, como exi-
mio lector de la antigiiedad, reconoce que la plena libertad perte-
nece a los Estados y no a los individuos. En esta filosofia, sola-
mente naciones libres poseen ciudadanos libres: “La libertad, de
la cual se hace mencion tan frecuente y honrosa en las historias y
en la filosofia de los antiguos griegos y romanos [...] no es la li-
bertad de los hombres particulares, sino la libertad del Estado”
(pp.183-184). Los Estados civiles, de acuerdo con esta filosofia,
viven en estado de naturaleza. La unica situacion en que los hom-
bres tendrian plena libertad seria el estado de naturaleza. Sin em-
bargo, esta libertad plena, como en los estoicos, puede acarrear la
servidumbre a los deseos, pues los demas seres humanos pueden

14 La institucion del Estado civil y el contrato social en Hobbes se da entre los
subditos que renuncian al derecho de gobernarse a si mismos en favor del sobe-
rano (una asamblea o un monarca), adquiriendo plena autonomia. Es el transito
del estado de naturaleza para el Estado civil (Hobbes, 2017/1651, II, XVIL, p.
152).
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obstruir el movimiento unos a los otros a fin de que se realice su
voluntad. En Hobbes, el Estado civil seria analogo a la carroza de
los estoicos: si es mala la situacion de restriccion fisica en el esta-
do de naturaleza, peor seria sin el Estado civil.

Asi como Hobbes, Isaiah Berlin (1988/1958), entre muchos
otros pensadores contemporaneos, basara su concepto de libertad
en el de los estoicos. En primer lugar, va a discurrir sobre la liber-
tad negativa, que es definida como ausencia de impedimentos en
la accion por otros hombres a partir de una coercion “deliberada
de otros seres humanos dentro del ambito en que yo podria actuar
si no intervinieran” (p. 192). Berlin considera imposible no tratar
la idea de libertad sin partir de la nocion estoica (p. 232). Por otro
lado, critica duramente la concepcion de libertad vinculada con la
imagen de los perros atados al carruaje. Cuando reflexiona sobre
la libertad positiva, la define como algo que “se deriva del deseo
por parte del individuo de ser su propio duefio” (p. 201). A partir
de esta nocidn, el filésofo apunta para la critica de muchos pensa-
dores modernos que, aunque no los coloque en esos términos, se-
gun nuestra interpretacion estan de algin modo vinculados al sa-
bio estoico: Kant, Locke, Helvetius, Bentham, Espinosa, Montes-
quieu, Burke, ademas de marxistas, jacobinos, comunistas, entre
muchos otros. Antes de Berlin, estos pensadores abordaron la
pregunta por el deseo del yo en concordancia con una verdadera
naturaleza, en contraste con un yo esclavizado por las pasiones
que pueden comprometer la autonomia de la accion humana.
Ademas, afirma el filosofo, se trata de teorias muy peligrosas,
pues todas poseen un potencial totalitario, una metafisica que se
consume en nombre de la razén con la finalidad de libertar. Berlin
afirma que estas filosofias tienen en comun:

Los fines racionales de nuestras verdaderas naturalezas tienen
que coincidir, por muy violentamente que griten en contra de es-
te proceso nuestros pobres yos, empiricos, ignorantes, apasiona-
dos y guiados por los deseos. [...] Forzar a los yos empiricos a
acomodarse a la norma correcta no es tirania, sino liberacion
(Berlin, 1988/1958, p. 218).
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Berlin (1988/1958) considerd que estas nociones de libertad
son caminos que, aunque sea con la mejor de las intenciones,
pueden conducir al despotismo, despotismo que resulta ser idénti-
co a la libertad (p. 224). El filésofo, en su investigacion sobre la
libertad, entonces se pregunta: “;no puede ser que haya algo erro-
neo en las premisas de este argumento, que los propios supuestos
bésicos sean defectuosos en alguna parte?” (/bid.). Pensando en
esta pregunta, Berlin elabora una teoria positiva de la libertad ba-
sada en la filosofia de Stuart Mill. Después de siglos de amparo
de la nocidn de libertad en el ideal de sabio estoico, es decir, en el
debido tratamiento de las pasiones en la accidon por principios,
Berlin reconfigura la cuestion y considera la libertad positiva co-
mo un fin en si misma (p. 240), algo de dificil definicion (p. 231).
Como principio de busqueda, y nunca como punto de llegada, el
filésofo judio defiende, entonces, el pluralismo con un necesario
grado de libertad negativa como algo mas humano y factible que
la libertad metafisica del sabio estoico, que impone un fin comin
para todos:

El pluralismo [...] Es mas verdadero porque, por lo menos, reco-
noce el hecho de que los fines humanos son multiples, no todos
ellos conmensurables, y estan en perpetua rivalidad unos con
otros [...] Pedir mas es quiza una necesidad metafisica profunda
e incurable de una inmadurez politica y moral, igualmente pro-
funda y mas peligrosa (Berlin, 1988/1958, p. 243).

Si no fuera el caso la realidad con enormes desigualdades eco-
noémicas en la que viven los paises de la periferia del capitalismo,
el pluralismo apareceria como una excelente alternativa. El ideal
que subyace a este bello presupuesto es el liberalismo, en una so-
ciedad meritocratica, sobre todo en un contexto de equidad entre
sus sujetos individualizados, en la que todos tienen el mismo po-
tencial para hacerse oir y para componer esa pluralidad en condi-
ciones de igualdad ante los demds. Recordemos que Berlin no
cree en el imaginario de los grupos; para ¢él, se trata de una fala-
cia. El filésofo entiende que existen solamente agentes que po-
seen autodisciplina voluntaria, o sea, coloca la cuestion siempre
en el nivel de la accion libre individual (p. 229). De esta manera,
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hemos sido, a lo largo de la historia de la filosofia, embebidos,
hasta nuestro propio ahogo, por la idea liberal de libertad, gene-
ralmente pensada desde el punto de vista individual en detrimento
del colectivo e, incluso, en detrimento de un pensamiento holisti-
co, desarrollado por Guadarrama (2018, p. 97).

El término ‘holismo’ es una nueva denominacion para una vision
que en muchos pensadores se ha venido desarrollando desde la
antigiledad misma y tiene como caracteristica considerar, de un
lado, que la totalidad es mucho mas que una simple yuxtaposi-
cion de elementos aislados, y de otro, que la comprension del
elemento, la parte, el individuo sélo es posible si éste es visto en
relacion con el todo, con la totalidad, con el cosmos (Guadarra-
ma, 2018, p. 98).

Este pensamiento gan6é mucha fuerza en el contexto de la pos-
guerra, durante el cual se creyd que el liberalismo seria la gran
respuesta de cara a los regimenes totalitarios de aquel periodo. Si
la posguerra trajo la preocupacion con los gobiernos totalitarios y
los pensadores liberales responsabilizaron lo que ellos considera-
ban una metafisica con potencial autoritario y muy peligrosa, hoy
se sabe que la cuestion es mas profunda y se vincula con otros
factores no considerados por Berlin. La entrega de los ciudadanos
a sus propios deseos, segiin defiende Berlin, es el camino para la
degeneracion de la democracia en despotismo, como ya alertaban
Platon y Aristoteles (Platon, 1987, VIII, 561d, p. 394; Aristoteles,
2000, 1291b-1292 a25, p. 190). Este fendmeno tiene una relacion
especial con la manipulacion de los deseos de los individuos de
una colectividad por demagogos a través de la retorica, y, quiza
por este motivo, Aristdteles considerase la expresion libertad
(eleutheria) solamente para la polis y no para el individuo ate-
niense: era libre el ciudadano que pertenecia a una polis libre. El
democrata se abandona al deseo (Platon, 1987, VIII, 561d, p.
394), lo que lo conduce a la servidumbre, el mismo camino que
lleva tanto al individuo como al Estado a hacer de sus mandata-
rios tiranos.

Después de siglos relegada a la dimension individual, la pre-
gunta por la responsabilidad colectiva de los antiguos vuelve a la
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escena. No por casualidad comenzé a ser abordada también en el
periodo posterior a la Segunda Guerra Mundial, especialmente en
relacion con el Holocausto y el nazismo. Estos abordajes, en ge-
neral, tienen usualmente como foco la discusion sobre la memoria
de la culpa y del arrepentimiento de la nacidon alemana (Olick,
2007, p. 129). Los frankfurtianos realmente fueron muy importan-
tes en esta discusion, no eximiendo de responsabilidad a determi-
nados paises en el contexto de los regimenes totalitarios. Sin em-
bargo, el énfasis de Olick no es el tema de la responsabilidad co-
lectiva, si bien sus estudios sobre la cuestion alemana lanzan im-
portantes luces sobre la responsabilidad colectiva, desde la cual,
partiendo de las nociones individuales, puede llegarse a lo colec-
tivo (Olick, 2007, pp. 130-131).

En la actualidad, la temible alerta de los filésofos antiguos ci-
tados previamente la reencontramos principalmente en paises de
América'®, cuyos ciudadanos fueron fuertemente manipulados por
noticias falsas (Fake News), lo que los dispuso a apoyar gobiernos
con inclinaciones totalitarias o de extrema derecha. Tal movi-
miento ha privilegiado los intereses de grupos privados de estos
paises, lo que ha redundado en el agravamiento de la situacion
econdmica y social de los pueblos que se encuentran en el hemis-
ferio sur. Ademas del escenario de concentracion de riqueza, el
aumento de la pobreza y de la ampliacion al acceso legal a armas
de fuego por civiles, las noticias falsas provocaron un enorme da-
fio en las instituciones democraticas. En otras palabras, el libera-
lismo no fue capaz de garantizar la libertad de actuacion de los
ciudadanos, ni siquiera en un pais del hemisferio norte. En algu-
nos casos, como el brasilefio, debido al incremento descontrolado
de los casos de COVID-19, hasta este momento, los ciudadanos
tienen restringido el ingreso a varios paises.

Para hacernos a nosotros mismos a partir de lo que hicieron de
nosotros

15 En Estados Unidos, las noticias falsas (Fake News) contribuyeron fuertemente
para la eleccion de Donald Trump en 2016 como presidente de este pais (Bovet
& Makse, 2019). Partiendo del trabajo del equipo de propaganda politica de
Trump, Jair Messias Bolsonaro se eligié presidente de Brasil en 2018 (Zanatta,
2018).
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Con el objetivo de encontrar algunos instrumentos que nos
ayuden a hallar otras perspectivas de pensamiento sobre la liber-
tad que no se reduzcan a la hermenéutica individualista liberal, o
mas raramente relativa a un pueblo, nos gustaria presentar al lec-
tor la reflexion del brasilefio Manuel Bomfim, a fin de preparar el
camino para un pensamiento completamente otro que, tal vez por
no echar sus raices en el pensamiento europeo, ofrezca algo reve-
lador.

Despreciado por la intelectualidad brasilefia de su tiempo y ol-
vidado por la historia, Bomfim (2008) en América Latina, males
de origem’® trabajé los procesos de colonizacion como relaciones
de parasitismo, en las cuales las metropolis parasitaban las colo-
nias. Como buen médico, también destaco algo interesante, a sa-
ber, que esta relacion parasitaria era perniciosa para los involu-
crados. A largo plazo, tal relacion debilita tanto al huésped como
al parasito, pues, alega Bomfim, la decadencia de Portugal y Es-
pafa tendra como su principal motivo la relacion de explotacion
de las colonias. Los procesos de independencia no conseguiran
extirpar ese modus operandi dentro de los paises latinoamerica-
nos.

Diagnosticé el doctor que las caracteristicas atribuidas a los
habitantes de América Latina no eran congénitas, sino, antes bien,
construidas por los deteriorados y deteriorantes procesos de colo-
nizacion. Con base en esto, prescribio la educacion como un im-
portante elemento de construccion de un nuevo mundo, ademas
de la inversion gubernamental en el desarrollo de las poblaciones
locales. Consideraba toda América Latina y no solamente el Bra-
sil en su diagnostico, pues observaba la cuestion de la coloniali-
dad y las relaciones de parasitismo en todo el continente.

Estas relaciones de parasitismo descritas por Bomfim compor-
tan, desde el punto de vista epistemologico, algo muy sagaz, pues
¢l no analiza la cuestion desde el punto de vista de un determi-
nismo europeo o a partir de la libertad latinoamericana o del indi-
viduo de cada pais. Bomfim, retomando el ejemplo de la deca-
dencia de Roma, que perdié su imperio por causa de su desen-

16 Bomfim publicé América Latina en 1903.
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freno y por no producir nada, solamente explotar, desnuda los
impactos tanto para los agentes como para los pacientes de la ac-
cion, demostrando una especie de reciprocidad interrelacionar de
la explotacion de un pueblo sobre otro. Esta interrelacion es per-
judicial para ambos, pues no degenera solamente a los coloniza-
dos, sino que también no permite el desarrollo del colonizador. Al
matar al huésped, después de la total absorcion de su energia vi-
tal, si el pardsito no encuentra otro, también muere. Cabe recordar
que, al final de los procesos coloniales en América del Sur, la si-
tuacion en toda la peninsula ibérica era degradante (Bomfim,
2008, p. 70).

La peor herencia de esta relacion de parasitismo reside en las
instituciones constituidas en los paises colonizados, puesto que
todas funcionan con base en esta funesta y autodestructiva interre-
lacion: una clase parasita la mayoria de la poblacion. De acuerdo
con Bomfim (2008) “Con las desigualdades sociales y las inequi-
dades y vicios de las instituciones presentes, el régimen normal es
que una parte de la sociedad viva parasitariamente del trabajo de
la otra” (p. 82). Actualmente, lo que mas asola los paises de Amé-
rica Latina, en diferentes grados, es exactamente esta clase parasi-
taria (en defensa de intereses de corporaciones empresariales ex-
tranjeras) que se instal6 desde el periodo colonial y que permane-
cio pese a los procesos de independencia. Esta clase impide, en
todos los paises de América, una verdadera liberacion y el desa-
rrollo de estos pueblos.

Por otro lado, el doctor observo que el mestizaje era benéfico
y la gran materia prima del desarrollo humano y material en Amé-
rica Latina. Este mestizaje no era entendido como una redencion
ante el avance del blanqueamiento'’, sino porque Bomfim creia,

17 En la historia de Brasil, hubo muchos defensores del blanqueamiento de la
poblacion a través del mestizaje con pueblos europeos. La Constitucion Federal
Brasilefia de 1934 determinaba, en el Articulo 138, que: “estimular la educacion
eugenésica” era deber de la federacion, de los estados y de los municipios. Ro-
mero (1906) fue uno de los principales defensores de esta idea. En su obra 4
América Latina dedica una respuesta a la obra homénima de Manuel Bomfim.
Romero considerd que los paises ibéricos no tenian una relacion de parasitismo
con Suramérica, sino que habian traido la civilizacion para este mundo salvaje.
Afirmé también que la colonizacion de América fue suave, si se compara con la
de los pueblos romanos (p. 116). Defendid, en varias obras, “que el Brasil debe-
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como médico, que las mejores virtudes (y ¢l comprendia que eran
muchas) de las tres razas serian heredadas a las generaciones ve-
nideras.

Pensando en las virtudes que poseian las etnias nativas, nos
gustaria, entonces, presentar esta perspectiva, 0 mejor no perspec-
tiva, sobre el pensamiento amerindio. Convocar el pensamiento
amerindio nos parece urgente, pues solamente ¢l podria auxiliar-
nos delante de los problemas globales que estamos enfrentando,
dado su carécter holistico.

El pensamiento amerindio, dada su perspectiva individual sui
generis, pero extremamente compleja, inaugura una importante
cuestion en el debate sobre la libertad y el determinismo, posibili-
tando la accion libre. Puesto que no contiene un pensamiento in-
dividual como el de los no amerindios en la toma de decisiones
colectivas, el pensamiento amerindio presenta un nuevo modo de
pensar el debate sobre el compatibilismo entre la accion libre y la
determinada. De hecho, el pensamiento indigena revela, en su
modus operandi, una no perspectiva, que explicaremos detalla-
damente a continuacion.

2. Lalibertad y la determinacién amerindia

En la historia del contacto entre pueblos nativos y europeos, la
recepcion equivoca de un importante pensador, Pierre Clastres
(1978/1974), disemino la idea romantizada de que los amerindios
no poseian individualidad, solamente una colectividad, pues iden-
tificaban el Mal como uno. Clastres dedujo del caso de la unidad
del Estado civil, cuya unidad por representacion es siempre pro-
blematica, su paradigmadtica afirmacion de acuerdo con la cual:
“este pensamiento salvaje, casi enceguecedor de tanta luminosi-

ria ser poblado por gente adecuada” (p. 332). Sobre el futuro del Brasil, Romero
(1880) enunciaba: “Mi tesis es, pues, que la victoria en la lucha por la vida, entre
nosotros, pertenecerd, en el futuro, al blanco [...] el tipo blanco ira ganando pre-
ponderancia hasta mostrarse puro y bello, como en el Viejo Mundo. [...] Dos
hechos contribuiran notablemente para ese resultado: por una parte, la extincion
del trafico africano y el desaparecimiento constante de los indios, y, por otro, la
migracion europea” (p. 53).
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dad, nos dice que el lugar de nacimiento del Mal, la fuente de la
desgracia, es el UNO” (p. 189). En consecuencia, la recepcion
equivoca de las concepciones clastreanas consolid6 la idea de lo
colectivo indigena como el gran Bien y del pensamiento salvaje
como incapaz de individualizarse. Sin embargo, esto no significa
que Clastres afirmo6 que no exista una singularidad amerindia.

Aunque el Estado brasilefio haya abandonado la perspectiva de
“asimilacion cultural, que entendia a los indios como categoria
social transitoria, y que serian incorporados a la comunién nacio-
nal”'®, el Estado nunca los reconocié como ciudadanos individua-
les. La recepcion equivoca de Clastres y el argumento diseminado
sobre la colectividad indigena es falaz, pues aun es fruto de la
proyeccion del uno, de la unidad colectiva, de una masa homoggé-
nea, como es, la mayoria de las veces, el individuo masificado
proveniente de las escuelas del Estado civil y educado en la eco-
nomia de mercado. Partiendo de una vision mas politizada e
igualmente problematica, encontramos algo parecido en la situa-
cion en que la proyeccion romantica se extiende al socialismo de
Estado (figura de la que los propios movimientos de resistencia
indigenas de Chiapas insisten deliberadamente en distanciarse).
Esta condicion Calavia Saez la describié como el momento de la
invencion del sujeto colectivo (Saez, 2006, p. 188). Al hablar de
amerindios de las tierras bajas brasilefas, Saez afirma que “la re-
presentacion del indio como colectivo fue siempre una marca que
lo opuso al blanco” (p. 190).

Saez llega a esta conclusion a partir de estudios de autobiogra-
fias de indigenas. Estos estudios nos interesan, pues elucidan una
autoenunciacion amerindia y, sobretodo, las peculiaridades y sin-
gularidades amerindias. Saez apunta una caracteristica que obser-
va como un problema: la cuestion de la apropiacion de las marcas
de un género, el autobiografico, que no posee paralelos en el mo-
do de enunciacion amerindia.

La ausencia del género autobiografico conduce, en una apro-
ximacion superficial, a la imposibilidad de la expresion de la in-
dividualidad amerindia. Sin embargo, al profundizar esta ausen-

18 Introduccion al Estatuto del Indio. Disponible en:
http://pib.socioambiental.org/pt/c/direitos/estatuto-do-Indio/introducao Acceso:
10/10/2021.
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cia, he aqui la emergencia de nuevas y desconocidas formas de
autoexpresion que colocan el pensamiento individual desde otras
perspectivas. Ante la investigacion que busca la tesitura textual
amerindia proveniente de estas empresas autobiograficas, emer-
gen las particularidades de esta individualidad y de la autoenun-
ciacion. La primera caracteristica de la enunciacion amerindia en
primera persona del singular es que ella no busca superar las con-
tradicciones de su discurso sobre si, “como se espera de un ser
convencido de la unicidad de su ser” (Saez, 2006, p. 185). La se-
gunda caracteristica es el estilo citacional, como nos explica Vi-
veiros de Castro (2002, p. 275), también denominado discurso
reportado (Mannhein & Van Vleet, 2000, p. 46; también Déléage,
2007, p. 81, entre otros). Al hablar de si, Viveiros de Castro nos
muestra como los arawetés citan los otros. Hablan de si mismos a
partir de los discursos de terceros. Déléage constata lo mismo
cuando afirma que los discursos en primera persona son “siempre
atribuidos a otro enunciador, esto es, a la persona que transmitio
la narrativa para el narrador y/o ser ancestral que detentaba el co-
nocimiento de primera mano sobre los eventos descritos” (Déléa-
ge, 2007, p. 81). Calavia Saez, al buscar una enunciacion indivi-
dualizante, también encuentra en sus investigaciones con los
Yaminawa de Déléage el mismo estilo, que denomind como un
angulo ciego de la narrativa. El enunciador amerindio cita terce-
ros prestando “su voz a un conjunto de otros” (Saez, 2006, p.
187), por ejemplo, de un extranjero que conocid en sus viajes o
explicitando probables pensamientos de su audiencia. Puede ser
inclusive un enunciador que cita alguien que, a su vez, cita otra
persona que, a su turno, cita un tercero. Es un proceso de auto-
enunciacion que no parte de la introspeccion, sino definitivamente
de una extrospeccion que define su identidad por medio de lo que
otros hicieron o dijeron de €l (Saez, 2006, p. 187).

Los antropologos Grotti y Brightman colocan la misma pre-
gunta en su investigacion sobre los indigenas del Amazonas:
“;vidas mediadas o historias dialdgicas?”. La respuesta encuentra
resonancia en lo que Saez defiende, explicitando una singulari-
dad, una perspectiva que no puede ser considerada colectiva:
“Argumentamos que la respuesta a esta pregunta es que €l o ella
estd hablando sobre los otros, pero de una manera que inevita-
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blemente refleja su propia (muchas veces ‘original’) perspectiva
social” (Grotti & Brightman, 2013, p. 4).

Esto revela una estructura de pensamiento que no puede indi-
vidualizarse dentro de las marcas del género autobiografico, del
cual se espera un discurso de causalidad psicolégica sobre si
mismo. Por otro lado, esto no significa que este discurso pueda
ser simplemente clausurado en un nosotros. Hay ahi una especifi-
cidad lingliistica, propia de este pensar, que no debe ser ignorada.
El discurso sobre si es marcado por las interrelaciones.

En otras palabras, esto significa que la enunciaciéon amerindia
posee varias interrelaciones del enunciador, en las cuales hay su-
jetos multiples expresandose desde multiples perspectivas. Esta
enunciacion es la metonimia de los modos de ser, ya que el dis-
curso también es compuesto de discursos reportados desde los va-
rios interlocutores ligados al evento descrito. Calavia Saez evi-
dencia la existencia de un sujeto que Lenkersdorf, por su parte,
localiz6 en una particula que indica un pluralizador (-tik), al reco-
nocer la imposibilidad de la externalizacion de una “estabilidad
interior”. En las asambleas, en los salones de clase, el lingiiista
siempre escuchaba el -tik al final de las frases. El -tik que es tra-
ducido por el pronombre ‘nosotros’, a falta de otro recurso lin-
giiistico, es mas que la suma de todos los individuos (Len-
kersdorf, 2005, p. 62). El -tik que es pronunciado en tojolabal es
traducido por Lenkersdorf como ‘todos los seres’ (espiritus, hu-
manos, animales, piedras, agua, tierra, etc.) y, por esta razon, no
se encuadra bien ni en un nosotros ni tampoco en un yo. Asi, se
corrobora la conclusion de Saez en su estudio sobre este dngulo
ciego de la narrativa: “El yo se forma por la confluencia de voces
de muertos, enemigos, animales, espiritus, objetos; todos ellos
ajenos a su convivencia habitual” (Saez, 2006, p. 188).

Encontramos, entonces, las primeras evidencias de este con-
texto textual al cual se remite el discurso individual, que no se se-
para del contexto factual, que es el espacio-tiempo del -fik tojola-
bal (todos los seres: espiritus, humanos, animales, piedras, agua,
tierra, etc.), los diferentes mundos o la confluencia de voces
(muertos, enemigos, animales, espiritus, objetos, etc.) de los
Yaminawa, que es mas amplio y universalizante que el de las de
las lenguas modernas. El contexto de la tesitura del texto amerin-
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dio, asi como sus enunciaciones descriptivas, no es una Unica
perspectiva descriptiva, es plural. El texto, en su pluralidad, es
polisémico y polifénico, dada la extension de sus perspectivas.
Seria necesario revisar las multiples posibilidades de estos textos
en las traducciones, pues asi estariamos mas distantes de nuestra
forma de pensar y mas proximos de la de los amerindios. Al es-
coger un unico sentido del texto, vamos clausurando los multiples
sujetos de los enunciados en una unica accion, para que tenga ne-
cesariamente coherencia, cosa que no importa mucho a este modo
de enunciacion. Al constatar las posibilidades amerindias de auto-
enunciacion, Saez (2012) nota una singularidad, pero que con di-
ficultad puede asumir como individualidad. “Las nociones de co-
lectivo o de comunidad son tan ajenas al mundo indigena como la
de individuo” (p. 15, traduccion propia del portugués).

De esta manera, cada quien no se ve como individuo, pero si
como perteneciente a alguna interrelacion, es decir, los amerin-
dios solo se ven a si mismos en la interrelacion, que es expresada
en su lenguaje. La antropologia nuevamente presta conceptos in-
teresantes para pensar la condicion humana, como la idea de divi-
duos de Strathern (1988). La antropologa, al estudiar los melane-
sios, constata que estas personas no conciben la condicion indivi-
dual y que esta no les hace el menor sentido. De la misma manera
que la propia definicion de la condicidon de dividuo nos suena in-
comprensible. Los dividuos son aquellos cuya intensa sociabili-
dad los construye como personas, y, a partir de ese hecho, no se
consideran individuos, sino partes de una red de relaciones socia-
les. Segtin Strathern, las personas melanesias poseen una sociabi-
lidad generalizada dentro de si, de hecho, lejos de ser considera-
das como entidades unicas, las personas melanesias son tanto di-
vidualmente como individualmente entendidas.

La comunidad amerindia y la melanesia son constituidas no
solamente por sus lazos de sociabilidad, sino, sobre todo, por su
lengua, y esto, muchas veces, es expresado en su enunciacion. La
lengua que expresa las multiples interrelaciones produce un cierto
tipo de sociabilidad que no se limita a una totalidad grupal. Esta
es una constatacion de que ni los melanesios ni los tojolabales se
entienden como seres colectivos, grupales. Esta pluralidad que
Strathern observa en la constitucion de las personas en Melanesia
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no es la totalidad del grupo indigena, sino tinicamente el lugar de
las relaciones que la producen.

Lenkesdorf no considera la cuestion en estos términos, tal co-
mo exponemos aqui, pero también constato la ausencia de proce-
sos que conducen al monopolio politico y econdmico al notar que
todo era decidido con exhaustivas discusiones. En estas situacio-
nes de intensa socializacion, el lingiiista escuchaba mucho la par-
ticula -tik. Esta es traducida por ‘nosotros’ (nuestra primera per-
sona del plural), pero, como vimos, no se trata puntualmente de
esto, porque no es exactamente un pronombre. Esta particula
desempefna una funcidén en cuanto principio politico organizacio-
nal de esta sociedad. Asi como en Hobbes el yo desempena el pa-
pel central, porque es cada uno, cada individualidad que asume el
compromiso de ceder su poder de gobernarse a si mismo (yo cedo
y transfiero...)" y, de esta manera, constituir el Estado civil, el -
tik entre los tojolabal ocupa el fundamento de la vida politica y
social. Este -tik contempla no apenas a los seres humanos, sino a
todos los seres (visibles e invisibles), entidades sagradas, como la
tierra, el agua, incluyendo los muertos del inframundo y del su-
pramundo (Lenkersdorf, 2001, p. 318). En suma, todo, toda la red
de interrelaciones de los tojalabal, para quienes todo vive. Es im-
portante destacar que los tojolabal no se perciben como referentes
dentro de esta red, ellos pertenecen a esa red de interrelaciones
que componen el -tik que, a su vez, no configura un todo. El -fik,
cuando es pronunciado, actualiza la red que se interrelaciona con
el hablante y no la totalidad colectiva del pueblo tojolabal. De
acuerdo con Sztutman (2012), también los pueblos de las tierras
bajas suramericanas son contrarios a esa totalizacion y, por tanto,
a la formacion de centros. Los parakanas orientales y los tupis an-
tiguos extendian y contraian sus dominios politicos, a veces ale-
jandose, otras acercandose a un modelo representativo (p. 334).

La constatacion de Sztutman (2012) de la aversion a la totali-
zacion y a la unidad en el mundo amerindio revela también que la
idea de centro (urbanos, hospitalarios, comerciales, etc.) es resul-
tado de una perspectiva individual del mundo que posibilito, en el
pensamiento, el monopolio de la violencia y de los mas variados

19 Véase la nota 14.
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centros, espacios de concentracion del poder, del conocimiento y
de las riquezas. Pues, constatamos que, para que el todo exista
como forma totalizante, hay que delimitar fronteras, y estas, a su
vez, deben ser custodiadas. Los centros solo son pasibles de exis-
tencia a partir del momento en que se establecen los limites de la
actuacion politica de sus componentes, controlados por monopo-
lios de poder, situados geograficamente en centros. Las fronteras
del mundo amerindio no son claras, ya que no se limitan a lo que
entendemos por mundo material, en el cual encontramos las tie-
rras (que son limitadas por el Estado) en las que ellos habitan. El -
tik expresa justamente esa pertenencia a algo mayor que los tojo-
labal, un inconstante e ilimitado sobre lo cual se vive.

Por otro lado, la filosofia politica de Hobbes, que prioriza el
pensar a partir de un tnico referente, el poder soberano (que pue-
de ser un hombre o una asamblea), que se encierra en si mismo y
cuyos subditos aceptan renunciar al autogobierno para obtener
seguridad y la garantia de vivir de su propio trabajo, al final con-
duce a una cierta inseguridad, por ser justamente una percepcion
individual. El pacto otorga el monopolio de la violencia necesario
para asegurar el cumplimento de las leyes, enunciaciones que
componen las clausulas del contrato. Entre los tojolabal esta sos-
pecha y desconfianza sobre el otro no tiene lugar. Esto no signifi-
ca que no existan crimenes o infracciones de las costumbres. To-
do es asumido dentro de la perspectiva del -tik. Cuando alguien
comete un delito, es como persona que se relaciona con el -tik que
sera reincorporada, y no exactamente responsabilizada. La rein-
corporacion tiene como objetivo el restablecimiento de la convi-
vencia pacifica para el grupo. El delito tiende a ser apagado (aun-
que el delincuente sea vigilado con la finalidad de ser reincorpo-
rado a la comunidad) para que la resocializacion ocurra. El proce-
so de reincorporacion no es el aislamiento (la l6gica en los proce-
sos de individualizacidn), sino, al contrario, la intensa socializa-
cion. Por esta razon, no existe una figura analoga a la policia. La
preocupacion tojolabal no es el castigo ni la veracidad de los he-
chos para que se haga la reparacion por medio de la justicia, sino
la reinsercion de cada miembro en un cosmos universal, en el -fik.

La inclusion que pretenden los tojolabal no es solamente de
pensamiento, sino, sobre todo, de vivencia. Las relaciones de au-
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toridad tojolabal difieren de las hobbesianas, en la medida en que
no hay un soberano que mande y los demas que obedezcan, una
cabeza y un cuerpo politico. No existe la idea de ‘mando’ u otro
verbo como ‘mandar’ en tojolabal. Cuando expresan esta relacion,
utilizan el término en espafiol ‘mandar’, ‘mando’, ya que este
modo de relacionarse se da solamente en el contacto con los no
indigenas. El ser humano, para el tojolabal, no esta separado en
partes. Al contrario, él es parte integral de algo mayor que su in-
dividualidad, de acuerdo con su filosofia:

De este modo, el filosofar [tojolabal] se opone a la concepcion
del ser humano dicotomizado en alma y cuerpo, cosa pensante y
cosa extensa, los que mandan y los que son mandados, ambos
por naturaleza; es un filosofar de modo escindido, en el cual el
alma, la cosa pensante y los que mandan predominan sobre el
cuerpo, que es cosa extensa y subordinada por naturaleza. El tipo
de filosofar tojolabal se orienta por la complementariedad (Len-
kersdorf, 2005, p. 57).

Lenkesdorf testimonid la primera actuacion del -#ik en la oca-
sion en que fue a dar clase de problemas matematicos a los tojo-
labal. La concepcion de aprendizaje y ensefianza de los tojolabal
es totalmente diferente de la practicada por el Estado moderno.
Lenkesdorf (2005) se sorprendié cuando sus estudiantes tojolabal
le pidieron que les hiciera una evaluacion; ¢l hizo lo que le pidie-
ron. Al describir el problema para la evaluacion, los estudiantes,
dispuestos en pupitres en fila, se reunieron todos en el fondo de la
sala y comenzaron a discutir animadamente. El lingiiista, perple-
jo, intent6 a toda costa explicarles la necesidad de que cada uno
se quedara en su pupitre, de que nadie consultara a nadie, para
que ¢l pudiera medir el nivel de conocimiento individualmente y
les dijo que, si ellos insistian en preguntarse mutuamente, la eva-
luacidn seria inutil. En la efervescencia de la discusion, se escu-
chaban muchos -tik. Después de mucha confusion, fueron silen-
ciandose poco a poco los -tik y, entonces, le presentaron el resul-
tado. Aturdido e irritado, Lenkesdorf les preguntd de qué servia
resolver un problema de esta manera, he aqui que los tojolabal le
respondieron:
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Aqui somos veinticinco cabezas que, por supuesto, pensamos
mejor que una sola. Asi también tenemos cincuenta ojos con los
que vemos mejor que s6lo con dos. ;Qué solucion del problema
se produciria si cada comunero se separase de sus vecinos y
compaieros y fuera a su casa para resolver el problema a solas?
Nosotros no entramos en competencia los unos con los otros. Los
problemas en la vida real son tales que requieren la mejor solu-
cion y para ésta se recomienda la presencia de la comunidad
reunida y no del individuo aislado. ;/No es asi? (Lenkesdorf,
2005, p. 62).

Al percibir como los tojolabal actuaban politicamente, puesto
que la escena testimoniada en la clase se repitidé inimeras veces
en la toma de decisiones politicas en las negociaciones con el go-
bierno mexicano, el lingiiista quedé deslumbrado. La deliberacion
era la deliberacion del -tik, aquella trama de interrelaciones actua-
lizadas en la ocasion, lo que conviene no confundir con el yo gru-
pal o con la asamblea hobbesiana.

La asamblea amerindia, que ya fue confundida con la asam-
blea democratica ateniense por cronistas y misioneros en el perio-
do de los primeros contactos con estos pueblos, se entiende de
forma bastante distinta a partir del analisis de las autobiografias.
No se trata de una decision de una asamblea soberana o del mo-
nopolio del poder colectivo basado en la mayoria, en la mitad mas
uno o dos tercios de los votantes. A pesar de los paralelos aparen-
tes con el dgora ateniense, se trata de la decision de todos o de
una mayoria muy amplia, en la cual deliberan hasta los muertos.
(Podriamos afirmar realmente que se trata de la democracia ate-
niense? Ademads del concepto etimoldgico, de acuerdo con el cual
la democracia es el gobierno del demos, que también se distancia
de la realidad amerindia, segin algunos conceptos de Aristoteles,
la democracia es un régimen que se basa en la igualdad politica,
no de condiciones materiales (Aristoteles, 2000, 1291b 22-23, p.
189), y también una forma desviada de la politia (politeias)
(127905, p. 130), el proyecto politico aristotélico para la polis. La
democracia también es definida como el régimen que atiende los
intereses de los pobres y, en la medida en que posee un caracter
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partidario, esta forma de gobierno no atiende la utilidad comun
(127968, p. 130). A partir de estos conceptos, no podriamos de-
nominar la asamblea amerindia como un dgora ateniense, ni si-
quiera dentro de los moldes aristotélicos.

Un concepto que se aproxima de estas interrelaciones median-
te las cuales se ejercen las deliberaciones y las funciones de auto-
ridades en las asambleas amerindias seria la idea de un cosmos,
que incluye en si un principio de ordenamiento, que contempla
tanto la politica como la religion, asi como otros planos sociales
que ignoramos, que se interrelacionan actuando durante la delibe-
racion. De acuerdo con Chantraine (1968), el cosmos significa,
desde sus primeros registros en la lliada (1V, 145 y X1V, 187), el
buen ordenamiento, en el sentido material y moral. Figura tam-
bién como ornamento, es decir, como principio de ordenamiento
armonico. En Pitagoras y Parménides aparece como ordenamien-
to del mundo o del universo (p. 570), consolidandose principal-
mente este ultimo significado.

La idea de cosmos es un concepto plastico en la medida en que
ordena a partir de un principio cuya definicion serd dada por el
autor que la utiliza. Para nuestro propdsito, el concepto de cosmos
se presenta eficaz, ya que puede ser utilizado para todos los ame-
rindios, justamente porque, dada su plasticidad, puede contener
las particularidades mitoldgicas y lingiiisticas de cada grupo. Po-
driamos aqui crear un neologismo griego: el cosmobouletes, deli-
berante a partir del cosmos, y, en consecuencia, acuiar la cosmo-
deliberacion. Deliberacion viene del latin deliberatio, término
que contiene el vocablo liberacidn (liberatio), averso a la totaliza-
cion. Al cosmos podriamos adicionar la boulé, que en griego anti-
guo significa la deliberacion o la asamblea deliberante. De esta
forma, tendriamos un término de nuestra autoria: cosmodelibera-
cion, que seria una nueva forma de gobierno junto a la monarquia,
la democracia y la aristocracia.

Entre los tojolabal, el -fik es la expresion del cosmos, del or-
den terreno y divino armonico, que designa un procedimiento de
deliberacion por el cual no hay manipulacion por medio de dis-
cursos elocuentes. No hay un consenso inmediato sobre cual seria
la mejor manera de disponer este ordenamiento; por esta razon
hay siempre largas y demoradas discusiones, de las cuales resulta

46



una constante actualizacion y construccion colectiva del -tik. Por
ser fruto de un proceso social de constante actualizacion y no una
caracteristica social eterna e inmutable, el -fik, como expresion de
la cosmodeliberacion tojolabal, no se reduce a una totalidad, pero
si a una irreductible red de interrelaciones que incluye una amplia
gama de seres.

Tal cosmodeliberacion imposibilita la accion del demagogo
platonico o el poder de los oligarcas en la democracia ateniense,
que la degenera en tirania. Para Platon, la democracia ateniense
no representaba los intereses de la mayoria, pero si de una mino-
ria que manipulaba la asamblea. Por este motivo, la democracia,
para los griegos antiguos, siempre conducia una ciudad al fracaso,
pues la asamblea servia al interés de esta minoria, que defendia
sus intereses privados. Cuando en la polis los recursos estaban en
las manos de pocos, los tiranos aparecian para restablecer la ciu-
dad. Como dice Platén, al comienzo el gobierno no se asemeja a
la tirania: reparte tierras, libera de deudas, pero, tan pronto tiene
el apoyo del pueblo, pasa a tiranizar (Platon, 1987, 566d-567a, p.
405). Por este motivo, era inevitable la degeneracion de la demo-
cracia en tirania (557a-565d, pp. 386-402).

Para Platon, el peligro residia en que se transformara el interés
de pocos, por la fuerza del discurso, en interés comun. El poder
de persuasion, proporcionado por el arte de la retorica clasica
(conquistar la creencia del oyente exclusivamente por la palabra),
se encuentra inhabilitado en estos contextos amerindios. La con-
duccién de las pasiones de los oyentes a partir de lo que es ade-
cuado en cada caso con el fin de persuadir encuentra un limite en
la ilimitacion de las dividualidades amerindias, que expresan mu-
chas perspectivas. Cuando se pretende persuadir la asamblea, en
una situacion dada, el orador esta en la situacion de tener que ele-
gir las pasiones adecuadas con el fin de conquistar la adhesion de
sus oyentes para conducirlos al fin deseado. Aunque esta relacion
no sea unilateral en el arte retorica, porque toma en cuenta las pa-
siones de los presentes en el auditorio, el arte de persuadir existe
para que el objetivo del orador se cumpla. Por ejemplo, aumentar
un sentimiento racista dentro de una platea mayoritariamente
blanca, que posee un historico cultural de esclavitud, para conse-
guir votos. En la asamblea amerindia no es posible conquistar la
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creencia de los oyentes con eficacia a partir de la provocacion de
las pasiones especificas, porque ese arte presupone un unico inte-
rés, de un unico sujeto o de una faccion. En las dividualidades
amerindias, dada la complejidad de los sujetos y el modo caracte-
ristico como operan todas las deliberaciones amerindias, no es
posible una construccién lingiiistica en la que hay un unico inte-
rés que pueda sobreponerse a los demas.

Cuando el lenguaje imposibilita la operacion que parte del in-
terés de un tnico sujeto (sea este singular o plural), bien porque el
yo amerindio expresa en si una idea diferente a la del yo del arte
retorica, bien porque los enunciados amerindios son hechos en un
estilo citacional, el orador que monopoliza el discurso mediante la
retorica no encuentra mas las condiciones necesarias que permiten
el ejercicio de su arte. De acuerdo con Descola, entre los Shuar,
en los raros momentos de captacion de monopolios del poder, lo
que es acometido, ademas de las cualidades guerreras y del ca-
risma del orador, es la red de relaciones parentales a fin de cons-
truir una faccion que tenga relevancia. No se trata de un portador
de intenciones construidas por un representante a través de un
discurso convincente, sino de un movilizador de adhesiones, cu-
yos individuos desean su contraparte en caso de necesidad y, so-
bretodo, no necesariamente haciéndose pasar por un abogado del
bien comun (Descola, 2000, p. 321).

En este contexto, no tiene sentido discutir sobre determinacion
y libertad, ni sobre punto de vista individual o colectivo, ni mu-
cho menos sobre imputacion de responsabilizacion. Como las de-
cisiones son resultado de discusiones exhaustivas, de las cuales
todos salen convencidos (esta seria la importancia de los debates
en ambientes democraticos), no hay necesidad de responsabiliza-
cion. El cosmos, que delibera en estas ocasiones, incluye las enti-
dades que representan los vivientes (muertos, plantas, animales e,
inclusive, otros seres), es decir, incluye el medio ambiente. Se tra-
ta del Unico ejercicio pleno de libertad experimentado por seres
humanos.
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3. Consideraciones finales

La hermenéutica liberal, como vimos, maximiza el papel del
individuo en detrimento del colectivo en las cuestiones dedicadas
al determinismo y la libertad. El colectivo es relegado al ser pen-
sado por una minoria de investigadores. Una esfera por encima
del colectivo, que seria la global, ni se menciona. Tal vez porque
esté bajo el control de pocas personas o corporaciones a las cuales
no les interesa la difusion de esta perspectiva. El hecho es que
existen aquellos que toman decisiones teniendo como objetivo
una accion global, pero de acuerdo con sus intereses individuales
o de sus corporaciones. La perspectiva liberal desvaloriza y re-
chaza cualquier posibilidad de pensamiento que se aleje de esta
perspectiva individualista, disminuyendo el valor epistemoldgico
de cualquier razonamiento dialéctico u holistico, seguin nos alertd
Guadarrama (2018) en su excelente estudio critico sobre el reduc-
cionismo epistemoldgico.

Retomando la breve historia que aqui elaboramos, que inicia-
mos con los antiguos y llevamos hasta los modernos y contempo-
raneos, observamos que no siempre los antiguos estaban preocu-
pados con la cuestion de la responsabilizacion individual, como
fue el caso de Aristoteles y de los estoicos, especialmente Crisipo.
La principal finalidad para estos filosofos era el buen vivir, la fe-
licidad, de acuerdo con principios virtuosos. Sin embargo, ocurrié
que el pensamiento liberal asentd una historia filosofica de los
conceptos de libertad y determinismo a partir de la perspectiva del
individuo (o de su plural), lo que derivo, en la contemporaneidad,
en una metafisica autoritaria, como bien describié6 Berlin. De
acuerdo con Salles (2009), los estoicos, a partir de su nociéon de
determinacion teoldgica, pensaron en una teologia interrelaciona-
da con la cosmologia. En esta cosmologia, dios no es un tnico
principio. El seria un principio activo sobre el mundo pasivo, el
cosmos. En este sentido, dios seria corporeo, dotado de materiali-
dad, en varias de las fuentes estoicas, muy lejos de las metafisicas
construidas posteriormente sobre el deber ser en la accion huma-
na. Por este motivo, en el liberalismo el despotismo asume el
nombre de libertad, a titulo de una metafisica del deber ser o de
un llamado a satisfacer las pasiones, al desprenderse del determi-
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nismo mundano de los estoicos y de su finalidad para alcanzar
una vida feliz. Al mismo tiempo, también se ha planteado un de-
bate sobre la responsabilidad colectiva, pero ella choca con otras
cuestiones apuntadas por Hobbes: los Estados civiles viven en es-
tado de naturaleza, en los que rige la ley del mas fuerte, sea por la
fuerza individual, sea por el poder de maquinacion al asociarse a
otros para alcanzar un fin. Basta analizar la vergonzosa situacion
internacional que mantiene el bloqueo cubano por la potencia es-
tadounidense, entre otras injerencias explicitas y veladas en los
paises de América Latina.

Entendemos que hay innovaciones en las cuestiones epistemo-
logicas relacionadas con el campo del determinismo y la libertad
al analizar el pensamiento de Bomfim. El médico observa el im-
perialismo de un pueblo sobre otro a partir de una interrelacion de
parasitismo: al cesar el comportamiento parasito, por presion de
los pueblos o por otros motivos, quiza el parésito se vera en la
misma situacion de fracaso que su huésped. Esto no es infrecuen-
te. De hecho, los paises imperialistas, dada la demanda externa
para el sostenimiento de estas relaciones, acaban por descuidar su
propio ambiente. En estas ultimas décadas, presenciamos algunas
decadencias de ese tipo en diferentes paises imperialistas.

Finalmente, nuestro deseo fue presentar una no perspectiva, ni
individual ni colectiva, sobre las relaciones de determinismo y li-
bertad. Optamos inicialmente por el compatibilismo entre estas
dos ideas, pues entendemos que no se consolida un proceso de
emancipacion en el presente sin la comprension del pasado. El
pensamiento amerindio, a nuestro modo de ver, proporciona una
accion politica libre de hecho. No se trata de una utopia, pues este
existe y sobrevive hace siglos, a pesar de los blancos y sus limita-
ciones. La percepcion del amerindio sobre los blancos, como su-
jetos, es de limitacion. Cuando no es posible tener en cuenta va-
rios sujetos de su contexto, hay un empobrecimiento en la des-
cripcion de la accion; en ella, los blancos estan limitados a la vi-
sion de si mismos, no consiguen pensarse mas alla de si. Como
afirma Davi Kopenawa, un amerindio Yanomami: “Los blancos
no piensan mucho en el futuro. Siempre estan demasiado preocu-
pados por las cosas del momento” (Kopenawa, 2010, p. 38, tra-
duccién propia del francés).
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La singularidad de la persona amerindia no es, como vimos, la
misma que la del individuo de la filosofia liberal. El individua-
lismo liberal transformé siglos de filosofia sobre determinismo y
libertad en la forma de encontrar un camino para determinar como
responsabilizar, para saber si es posible atribuir castigo y en qué
caso. Incluso para quien reflexiona sobre la cuestion desde el pun-
to de vista colectivo, el nucleo de la discusion contintia siendo el
mismo. No que eso no sea importante, sino que se perdié mucho
por el camino, principalmente del impulso para construir un mun-
do mejor con cada hacer humano. El pensamiento amerindio pro-
vee elementos para que salgamos de este paradigma de privacio-
nes de la imaginacion sobre el actuar y nos muestra como se pue-
de vivir con un minimo de respeto con otros pueblos y en respec-
to con la naturaleza, asunto urgente. Los pueblos sin Estado Civil
no necesariamente viven en el estado de naturaleza hobbesiano,
hay otras experiencias humanas que prueban lo contrario. La
cosmodeliberacion nos muestra que en la politica amerindia todos
los integrantes del cosmos deliberan y que este cosmos es mayor
que la suma de todos los integrantes de un unico pueblo. La no-
cion de colectivo amerindio, segiin demostramos mediante las in-
vestigaciones antropoldgicas citadas, es una invencion de los
blancos: los amerindios no se comprenden como individuos y, por
este motivo, no integran un colectivo. El colectivo es el plural de
los individuos, relativo, por tanto, al pensamiento de los no ame-
rindios. La forma de autoreferirse amerindio singularmente siem-
pre vincula a ese cosmos, que estd compuesto por todos los vi-
vientes (visibles e invisibles, incluyendo los no amerindios), enti-
dades sagradas como la tierra, el agua e, incluso, los muertos. En
esta deliberacion todos estos vivientes entran en el asunto. Ellos
no son individuos, sino dividuos, que consolidan su identidad a
partir de la percepcion de los otros, seres que pertenecen y existen
solamente en esta red de interrelaciones. Tal vez las epidemias, la
diseminacion de noticias falsas y los cataclismos nos muestren
que también pertenecemos a esta red de seres vivientes, en con-
formidad con la imagen que de nosotros tienen los amerindios,
aunque simplemente no nos percibamos asi.

No se trata aqui de establecer otra metafisica mas, como ya
advirti6é Berlin. El proposito es posibilitar al lector una experien-
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cia para pensarse y pensar el mundo de una manera distinta, desde
una nueva perspectiva acerca de la libertad y el determinismo. La
invitacion se orienta a ofrecer una no perspectiva, un angulo ciego
de esta narrativa, un parametro del pensar que resiste hace siglos.
Ella se presenta, después de nuestro breve trayecto por la historia
de la filosofia, como la unica accién humana verdaderamente li-
bre.
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2. Libertad y humanizacion. Reflexiones ac-
tuales desde la responsabilidad social

por José Luis Carias Fernandez

1. Agenda politica, desarrollo y desafios para el futuro

La crisis global de la pandemia Covid-19 ha puesto de mani-
fiesto, entre otras cosas importantes, la necesidad que tenemos no
solo de mejorar nuestras ciencias humanas sino también de dar lo
mejor de nosotros mismos para superarla. Aunque la deshumani-
zacion de la sociedad no es algo nuevo, y bien sabemos la larga
crisis que arrastra la modernidad, también es cierto que la crisis
actual estd acelerando la historia de tal manera que no podemos
dilatar mas la puesta en practica de nuevos ideales y nuevas uto-
pias. Como, por ejemplo, una “utopia de la rehumanizacion” (Ca-
fas, 2014, pp. 33-37).

La propuesta de un ideal rehumanizador del saber y de la so-
ciedad, es decir de unas ciencias que nos ayuden de verdad a cre-
cer como personas solidarias y unidas, estd sobre la mesa mas ac-
tual que nunca. La utopia de un mundo nuevo rehumanizado to-
davia no ha sido desarrollada pero ahora es un deber y una tarea
ilusionante porque los tiempos presentes ya estan escribiendo una
nueva pagina en la Historia de la Humanidad. Lo importante, co-
mo diria Ernst Bloch, es que esta utopia de la rehumanizacién no
es abstracta o tedrica sino algo concreto y practico. En el presente
ensayo exponemos brevemente este ideal con el &nimo de contri-
buir en algo a la necesaria transformacion de nuestras sociedades,
pues como muy bien dice el pensador cubano Pablo Guadarrama,
si las filosofias renuncian a la intencion de intervenir activamente
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en el perfeccionamiento de la conducta humana dejan de ser filo-
sofias’.

La historia de la Humanidad no es la historia de unos seres
abstractos y sin alma, antes al contrario, es nuestra historia perso-
nal. Mas aun, es ‘mi historia’, es decir ‘mi vida’ y ‘mi circunstan-
cia’, y ‘si no la salvo a ella no me salvo yo’ como definitivamente
sentenci6 el genio de J. Ortega y Gasset. Esto es fundamental en-
tenderlo porque so6lo asi no repetiremos los errores del pasado,
que en el fondo siempre tienen que ver con conductas individua-
les egoistas y acciones globales insolidarias. La rehumanizacion,
en suma, puede ayudarnos en la hora presente a superar el ‘yo
primero’ o el ‘nosotros primero’, es decir la vieja accion politica
basada en la ideologia del egoismo, que no sélo no ha funcionado
en ningun pais del mundo sino que en gran medida nos ha traido a
la situacion que padecemos.

Se ha dicho con acierto que la pandemia actual es efecto de
una avaricia econdémica sin medida, y que nosotros mismos so-
mos los responsables de ella. En todo caso si algo esta dejando
claro esta crisis mundial es nuestra fragilidad y nuestra vulnerabi-
lidad. Es espectacular lo que ha conseguido un simple virus, que
de repente nos ha hecho caer en la cuenta de que somos mortales.
Porque, reconozcamos, viviamos como si hubiésemos de morir
mas de una vez. Blas Pascal hace mas de tres siglos decia que al
hombre “no hace falta que el universo entero se arme para aplas-
tarlo, bastan un vapor o una gota de agua para matarlo” (Pensées
V, 347). Ciertamente pareciera que no hemos avanzado mucho
desde el siglo XVII, y que ante un simple coronavirus la humani-
dad sigue experimentando la misma precariedad de entonces a pe-
sar del vertiginoso avanzase de nuestras ciencias y nuestras técni-
cas.

En el reciente libro “Ciencias de la Persona” (Canas, 2018)
llevé a cabo una revision las Ciencias Humanas tradicionales des-
de una perspectiva antropolégica rehumanizadora porque con esa

! Destacado conocedor de la realidad socio-politica latinoamericana, y posible-
mente el mejor fildsofo cubano actual, comparto con €l inquietudes comunes por
explorar nuevos humanismos utopicos.
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mirada podemos comprender mejor no sélo la Filosofia y las
principales corrientes del pensamiento contemporaneo sino tam-
bién la Psicologia y las distintas psicoterapias, la Educacion y la
Sociologia, y aplicar este esquema a la Politica y a la Historia
pensamos que nos abre a un futuro esperanzador de la Humani-
dad. Ahora, en definitiva, deberiamos poder mostrar que las cien-
cias rehumanizadoras son la nueva vigencia del saber que necesita
este nuestro nuevo mundo que empezamos a llamar ya Era pos-
covid o de pospandemia.

En todo caso las ciencias que estén por llegar deben fundarse
sobre una estructura personal real, es decir sobre el ser historico
de carne y hueso que somos cada uno de nosotros, porque de lo
contrario la rehumanizacioén no dejaria de ser otra teoria mas den-
tro de las multiples teorias irrealizables. Merece la pena entonces
reparar brevemente en esta estructura antropologica fundamental
vista desde la accion, es decir desde la responsabilidad individual
y colectiva (social) como unico ambito de posibilidad concreta y
de transformacion real de la realidad.

Estructura trascendental de las personas

La persona es el ser humano en libertad de siempre. Eso signi-
fica aqui trascendental. En concreto: es un ser-para-la-verdad no
para la mentira; es un ser-para-el-amor porque ama y desea ser
amado, que puede no amar, pero eso demuestra que es libre no
que no sea un ser hecho para amar; es un ser-para-la-esperanza, es
decir orientado en lo mas profundo de su yo por un principio que
le mantiene vivo en la existencia, aunque libremente pueda optar
por caminos de desesperacion; igualmente es un ser-para-la-
comunicacion, no para la incomunicaciéon, aunque en muchas
ocasiones opte por encerrarse en si mismo y levante muros a su
alrededor; y también que es un ser-para-el-bien y para-la-belleza,
y no para el mal y la fealdad aunque a veces se empefie en ello.

La capacidad de los seres humanos para destruirnos, es decir el
camino de la deshumanizacién, o para construirnos, es decir el
camino de la rehumanizacion, pone de manifiesto que todos po-
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seemos unos fundamentos antropoldgicos universales. Pero si no
los conocemos no podemos conocernos, ni conocer nuestra vida
personal, esa “realidad radical” que decia Ortega y Gasset y que
ahora venimos en llamar “estructura trascendental”. Esta estructu-
ra estd formada por unas pocas experiencias humanas fundamen-
tales o esenciales, cinco o seis; sucesivamente: 1) la libertad-
responsabilidad, 2) la verdad, 3) el amor, 4) la comunicacion, 5)
la esperanza, y 6) la belleza. A este nivel constitutivo radical o
fundamental no encontramos otro tipo de experiencias o vivencias
que nos definan como personas. Por eso en la medida en que las
conozcamos podremos plantearnos un cambio de rumbo en nues-
tras vidas y en nuestras ciencias.

En efecto, muchas ciencias contemporaneas y sus antropolo-
gias subyacentes ya no sirven para explicar correctamente esta es-
tructura trascendental. Que la persona es una unidad-fisica-
psiquica-y-espiritual todavia no es algo obvio para muchas teo-
rias y autores actuales. Es mas, lo caracteristico de los reduccio-
nismos antropologicos es rebajar la dimension espiritual a la psi-
quica, y la dimension psiquica a la fisica. Pero ignorar que somos
una profunda unidad de cuerpo y alma equivale siempre a un dé-
ficit del espiritu, y quedarse solo en los niveles fisico y psiquico
conlleva dejar de lado — cuando no eliminar — el presupuesto hu-
mano fundamental: su estructura trascendente personal.

A poco que ahondamos en nuestro yo encontramos ‘fuerzas del
espiritu’ elementales como, por ejemplo, la generosidad o el egoismo
que acompaiian nuestros actos. Dicho de otro modo: la capacidad de
elegir que tenemos en cada una de nuestras acciones, bien para cons-
truirnos o bien para destruirnos, pone de manifiesto la primera y
principal caracteristica de nuestra estructura personal o antropolo-
gica fundamental: la libertad. Pero es preciso acercarnos a ella no
tanto de una forma tedrica sino vivencial o experiencial.
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1. Libertad y responsabilidad

Somos seres para la libertad. Adelanto que a lo largo de mi vi-
da he sido testigo de esta verdad en multitud de ocasiones, sobre
todo en diferentes Comunidades terapéuticas donde pude conocer
a personas concretas rehumanizadas. La libertad antes que nada es
un postulado o presupuesto fundamental antropologico contrario a
la esclavitud existencial. Si fijamos nuestra mirada en nuestro yo lo
primero que vemos es que somos seres autdnomos o libres entre
otras cosas porque, dentro de nuestras limitaciones personales, po-
demos escoger y ordenar los derroteros de nuestra propia existen-
cia, y manejar y jerarquizar nuestros condicionamientos genéticos y
ambientales, aunque en muchas ocasiones sea de manera incons-
ciente. Lo vamos a ver mejor desde el binomio deshumanizacion-
rehumanizacion.

Para empezar, la persona deshumanizada no es un ser especial
por sus genes heredados o por su marginalidad ambiental, familiar
o social. Estar mediatizado o influenciado no quiere decir estar
inexorablemente determinado, entre otras razones porque muchas
personas en las mismas condiciones y circunstancias no derrotan
violentas o autoesclavas, y porque, en cualquier caso, una predispo-
sicion genética o ambiental no anula la capacidad ultima personal e
intransferible que todos tenemos de acercarnos o distanciarnos de
la realidad. Es necesario comprender que en ultima instancia toda
deshumanizacion es una grave inmadurez fruto de nuestro libre
ejercicio de la voluntad, y que la libertad y la responsabilidad per-
sonales no son anulables por nuestros factores hereditarios o am-
bientales.

Es mas, cada uno de nosotros tenemos unos condicionamien-
tos genéticos y ambientales o sociales sobre los cuales construi-
mos nuestra vida, humana o subhumana. Nuestras condiciones
corporales y psiquicas heredadas estan ahi, muchas de ellas para
siempre, pero podemos combinarlas, jerarquizarlas a nuestro mo-
do, y en cierto modo cambiarlas, tanto en cosas importantes como
en cosas nimias. Por eso, con autores como Francis Fukuyama y
otros contemporaneos podemos alzar la voz en contra de toda in-
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genieria genética que pretenda controlarnos hasta el punto de po-
ner en juego nuestra dignidad como especie.

En la Edad Media, santo Tomas de Aquino hablaba de “liber-
tad para la perfeccion”, un tipo de libertad que modernamente dis-
tinguimos de la “libertad inauténtica” o simple facultad electiva o
de ejercicio del poder. Hoy distinguimos entre libertad creativa y
libertad de maniobra, o entre libertad positiva y libertad negativa.
Yo opongo [libertad-libre a libertad-esclava, donde la primera
equivale a la responsabilidad y la segunda a la irresponsabilidad
ante la vida. Ciertamente la ‘libertad-libre’ conlleva esfuerzo y de-
terminacion, y una seria atencion a los propios deberes que llama-
mos responsabilidades, pero por eso hablamos de estado de madu-
rez, de estado adulto, o de mayoria de edad para sefialar a una per-
sona que es ella misma: “ser hombre es precisamente ser responsa-
ble”, dejo escrito Antoine de Saint-Exupery en su relato Terre des
Hommes, del afio 1939.

Verdadera libertad equivaldria entonces a la capacidad que te-
nemos las personas de obrar responsable o irresponsablemente.
Sigmund Freud decia que, si se expone al hambre a un grupo de
personas diversas, con el aumento de la necesidad apremiante de
comer se borrarian las diferencias individuales, y en su lugar apa-
recerian las manifestaciones mas uniformes. Pero yo pienso con
Viktor Frankl lo contrario, y que en las situaciones-limite las per-
sonas nos volvemos mas diferenciadas. Lo estamos viendo en la
pandemia, que unos se comportan como cerdos y otros como san-
tos, como diria Frankl, independientemente de que pertenezcamos
al grupo de los contagiados por Covid-19 o de los no contagiados.

Ciertamente a veces el peso de la responsabilidad personal es
tan grande que preferimos abandonarnos a un destino ciego y ne-
gar la libertad, es decir rechazar la posibilidad de modelarnos a
nosotros mismos y preferimos ser modelados por otros. Pero la
realidad habla, y a veces de forma implacable, que nosotros so-
mos quienes decidimos lo que haremos en el instante siguiente
con la vida, incluso cuando nos abandonamos al ciego destino. Es
mas, el abandono de la libertad interior sera una de las decisiones
mas libres de nuestra existencia.
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Concluyamos entonces, al menos de modo provisional, que la
‘libertad-esclava’ nos despersonaliza porque nos arroja en la men-
tira de nosotros mismos, mientras que la ‘libertad-libre’ nos hace
crecer como personas porque nos instala en la verdad de nosotros
mismos. Tal vez por todo esto Miguel de Unamuno pudo dejar
escrito para la posteridad que “el libre albedrio no es una razon,
es una verdad” (1970, p. 43).

2. Verdad

Somos seres para la verdad. Siempre recordaré algo que pude
comprobar una y mil veces en la Comunidad Terapéutica rehu-
manizadora de Maélaga (Espafia) en la que me “gradué¢” para
siempre en humanidad, donde las personas buscaban apasiona-
damente la verdad porque era lo que las liberaba de sus ataduras
existenciales (Cafias, 1996). La mascara de la mentira habia ocu-
pado tanto espacio autodestructivo en sus vidas anteriores que lu-
chaban a brazo partido para ‘desenmascarar a la mascara’. Alli
comprobé que cuando una persona descubria que podia hacer pe-
quefias experiencias de verdades en su vida, reflejo de la Verdad,
un mundo de sentido comenzaba a revelarse en su interior: era
posible la liberacion, su liberacion.

En aquel tiempo de mi vida, en efecto, tuve el privilegio de
experimentar lo mismo que experimentd Abraham Maslow sobre
la verdad y la mentira en una Comunidad Terapéutica rehumani-
zadora de Nueva York afios atras:

Tengo la sensacion — escribié Maslow — de que si me quedara en
este grupo escucharia cosas que en mi vida he oido. Seria como
verme en una pelicula filmada por una camara oculta que pudiera
mostrarme como me ven los demdas. Después, podria evaluar lo que
he visto y pensar si tienen razon o no. ;Cuanta verdad hay en ello?
Sospecho que alcanzaria un mayor conocimiento de mi mismo, y
que ese autoconocimiento seria Util para la busqueda de la identi-
dad. Una vez superado el dolor, el autoconocimiento pasa a ser al-
go muy positivo. Es agradable saber algo en lugar de dudar o hacer
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conjeturas. ‘Quiza no me hablé porque soy malo; quiza se compor-
taron asi porque soy malo’. Para el hombre normal y corriente, la
vida es una sucesion de quizas. No sabe por qué la gente le sonrie o
dejan de sonreirle. Es una sensacion muy agradable no tener que
adivinar. Es bueno poder saber [la verdad] (Maslow, 1987, p. 281).

Sucede que cuando vivimos como personas descubrimos con
agrado que ser uno mismo es algo mucho mas natural y espontaneo
que vivir en la ocultacion, y que apenas hace falta esfuerzo compara-
do con el terrible desgaste psiquico y mental que supone mantener la
mascara de la mentira. Pero incluso mientras tocamos el fondo de la
mentira la pequefa luz de la verdad nunca deja de alumbrarnos, entre
otras razones porque queremos que los demas no nos engaiien. Ya lo
dijo con un fino acento introspectivo ese gran psicologo de la Huma-
nidad que fue Agustin de Hipona: “Muchos he conocido a quienes
gusta engaiar, pero que quieran ser engafiados a ninguno” (Conf. X,
23).

La mentira sobre todo es una enfermedad del espiritu porque
nos esclaviza a nosotros mismos. Cuando nos alejamos de la ver-
dad nuestra alma enferma. Lo decia asi el te6logo Romano Guar-
dini: “si [el ser humano] abandona la verdad el espiritu enferma”
(2000, p. 107). Pero la persona no tanto enferma cuando miente, o
cuando peca, aunque sea con frecuencia, sino cuando deja de con-
siderar la verdad como vinculante en su vida, porque entonces se
destruye como persona; por eso este pensador italo-aleman con-
cluird que de esa enfermedad no le puede curar la psiquiatria sino
que debe “convertirse”. El problema de la mentira no es la menti-
ra en si, lo malo de la mentira es que nos hace ser personas menti-
rosas. Rehumanizarse seria entonces, antes que nada, pasar del
mundo de la mentira al de la verdad.

La rehumanizacion es un proyecto de crecimiento personal
que dura toda la vida. Seria un programa vital que se lleva a cabo
no mediante conductas extraordinarias o sensacionales sino traba-
jando la honestidad en las pequefias cosas al ritmo de lo coti-
diano. Sobre todo, aceptando nuestra propia verdad como perso-
nas, con nuestros limites y deficiencias a través de los cuales nos
purificamos perdonandonos a nosotros mismos nuestro pasado,
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por ejemplo, y perdonando a los demas el suyo. Lo contrario nos
hace mal, y enfermamos. El perdon también es algo que nos per-
tenece por derecho propio a los seres humanos, decia Hannah
Arendt. Entre otras cosas porque de nuestra capacidad de perdonar
también depende nuestra capacidad de amar.

3. Amor

Somos seres para el amor. Si afirmamos que la mas profunda
esencia de la persona esta en su capacidad de amar eso significa,
entre otras cosas, que podemos alinearnos con todos los filésofos
para quienes el primer y mas profundo misterio del ser humano es
el amor. En efecto, en nuestra tradiciéon hemos hecho de Sécrates
el prototipo del auténtico psicdlogo porque, al decir de Platon, la
primera preocupacion de su maestro era la salud del alma: “Yo
digo de mi que soy un ignorante de casi todas las cosas, excepto
de la naturaleza del amor” (Bang. 177d). Siempre es oportuno dar
algunas pinceladas al cuadro de la persona desde la perspectiva
historica del amor.

Los antiguos griegos distinguieron entre el amor de eros, mas
vinculado al afecto sexual, y el amor incondicional de agdpe, méas
vinculado a la fraternidad. Justamente este ultimo sentido del
amor, superior, serd recogido por la filosofia cristiana bajo el con-
cepto de caridad. El primer autor que lo hizo fue el evangelista
Juan, quien dird que O Oco¢ eivar ayorn (1Jn 4) para identificar a
Dios con el Amor de caridad (Deus caritas est, pasara luego al
latin), un amor tan elevado que incluye el significado extremo de
“dar la vida”. También el apdstol Pablo, quien en un discurso
memorable dirigido a los antiguos griegos de Corinto refiriéndose
a este agdpé concluird que “si no tengo amor no soy nada” (I Cor-
13,1-7). Varios siglos después San Agustin, el Gltimo gran fil6so-
fo de la antigiiedad, pudo escribir la sentencia “mi peso es mi
amor” (Conf. XIII, 9) al percatarse de que los seres humanos po-
seemos esta especie de ley gravitacional del alma que nos impulsa
a amar, para concluir en un definitivo y liberador “dilige, et quod
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vis fac”, que en espaiiol solemos traducir “ama y haz lo que quie-
ras” en el sentido de un agdpé que trasciende la libertad indivi-
dual para alcanzar la responsabilidad social o fraternidad univer-
sal.

Lo importante seria caer en la cuenta de que desde los origenes
de la Humanidad se ha convenido en que el amor es algo univer-
sal, aunque no todos los filésofos ni en todas las épocas le dieron
el mismo nombre ni el mismo sentido. Pero tanto en el pensa-
miento occidental como en la sabiduria oriental encontramos que
desde antiguo el ser humano llegd a la misma conclusion: que el
amor es imprescindible para la vida humana. Y ello aunque no
seamos capaces de explicar en qué consiste, como confesara des-
armado al final de su vida Carl G. Jung en un pasaje de su auto-
biografia Recuerdos, suerios, pensamientos: “tanto en mi expe-
riencia médica como en mi propia vida me he encontrado repeti-
damente frente al misterio del amor y nunca he sido capaz de ex-
plicar qué era” (apud Hillman, 2000, p. 127).

Digamos simplemente que sin amor no somos personas. Que
el amor resalta en nosotros como el verdadero espacio de nuestra
libertad-libre. Hasta el punto de que una persona que no vive un
verdadero amor en su vida no puede decirse persona plenamente
libre. De sobra saben los psiquiatras y los psicologos que muchas
de las neurosis provienen de que en la etapa de la nifiez la persona
no recibid la parte de afecto que necesitaba, y que esa carencia
temprana se paga mas pronto que tarde con la servidumbre de la
deshumanizacién. El padre de la medicina psicosomatica espafio-
la, Juan Rof Carballo, dira que “toda ausencia de amor en el pe-
riodo constitutivo del hombre se paga, mas tarde, siempre, con
una esclavitud” (1964, p. 286).

Otro psicoanalista aleman de origen judio muy leido en su
época, Erich Fromm, escribié con rotunda agudeza que “hay otra
senda para conocer el secreto del hombre; esta senda no es la del
pensamiento sino la del amor” (Fromm, 1984, p. 105). Y un autor
personalista mas actual, Karol Wojtyla, al vincular el amor con la
responsabilidad concluira que “la persona es un ser para el que la
Unica dimension adecuada es el amor” por la sencilla razon de
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que la persona nunca desea ser tratada como un objeto (Wojtyla,
2016). En realidad, el amor es el verdadero &mbito donde mejor
se expresa nuestro primer secreto como personas: la libertad.

Por todo ello podemos concluir que el amor se halla presente
de tal manera constitutiva en nuestra estructura antropoldgica
fundamental que sin él no seriamos del todo nosotros mismos, y
que en el teatro de nuestra vida juega un papel protagonista esen-
cial. Es la mayor fuerza que tenemos las personas para transfigu-
rar el mundo. Esa fuerza que “mueve el Sol y las estrellas” con la
que Dante concluy6 su Divina Comedia.

4. Comunicacion

Somos seres para la comunicacion. Hace ahora cien afos, en el
1921, el pensador austriaco Ferdinand Ebner, en su obra La pala-
bra y las realidades espirituales, llegaba a la gran idea de que la
“soledad del yo” y la “carencia de t4” son la auténtica raiz de to-
dos los trastornos y enfermedades mentales o psiquicas de las
personas. A partir de esta sencilla teoria ebneriana saldria la in-
fluyente linea de investigacion en Medicina llamada ‘medicina
antropoldgica’ o ‘medicina psicosomatica’, como la del fisidlogo
aleman Viktor von Weiszicker, o como la del psiquiatra espafiol
Rof Carballo citado, y luego la de otros autores que descubrieron
la necesidad de introducir la comunicacion y el didlogo en la me-
todologia y la tarea psicoterapéutica.

Junto con Martin Buber y Franz Rosenzweig, Ebner va a ser
considerado uno de los mas destacados representantes del pensa-
miento dialégico aleman. Ferdinand Ebner fue un maestro de es-
cuela primaria, pero sobre todo fue un escritor dotado de una ex-
traordinaria capacidad para la comunicacion. Hasta el punto de
que su reflexion principal se centrd en la relacion ‘yo y ti’ — la
mayor relacion dialdgica posible —, y descubri6 que el fundamen-
to de esa relacion eran la palabra y el amor. Sobre esta base Ebner
desarroll6 una filosofia de la existencia humana que luego siguie-
ron de cerca otros muchos autores.
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Tan solo un afo después de La palabra y las realidades espiri-
tuales, en 1922 aparecid la primera edicion de la obra Yo y tu, de
Martin Buber. “Yo y t0” fue una obra dirigida a los ‘filosofos tera-
peutas’ porque su autor, igual que Platon, descubrié que lo esencial
de la filosofia es el didlogo y que, en lo fundamental, la psicotera-
pia consiste en el didlogo. Un conocido historiador actual de la Fi-
losofia, el aleman Hans Joachim Storig, sostiene que Buber ante
todo pretendid acercar esta postura dialogica a los psicoterapeutas
porque “en lo esencial, la psicoterapia consiste en el didlogo”
(Storig, 1995, p. 668). Una lastima, podemos concluir ahora con
Storig, que aquellos comienzos buberianos no se exploraron a fon-
do, porque podian haber dado muchos frutos, no sélo en la psicolo-
gia o en la antropologia sino también en el resto de ambitos del co-
nocimiento sobre el ser humano.

Algo parecido a estos hallazgos ebnerianos y buberianos en
Alemania encontraron Gabriel Marcel y Emmanuel Mounier en
Francia, o Miguel de Unamuno y José Ortega y Gasset en Espatia;
aunque lamentablemente esos prometedores comienzos de la Fi-
losofia del siglo XX en torno a la comunicacioén no se desarrolla-
ron después con la potente intuicién que encerraban. Quizas la fi-
losofia personalista, que siempre aspira a la rehumanizacion de
las personas, fue la continuacién natural de las filosofias del dia-
logo que iniciaron aquellos grandes autores.

Detras de estos pensadores, y como antecesor a todos ellos,
emerge la colosal figura de Soren Kierkegaard, pues como muy
bien dird Karl Jaspers “el tema de la comunicaciéon fue compren-
dido por primera vez a fondo por Kierkegaard”. De modo que el
filosofo de Copenhague habria sido el primer pensador moderno
en exponer la estructura comunicativa o relacional del ser hu-
mano, hasta el punto de que el propio Kierkegaard en su estrate-
gia comunicativa con sus lectores distingui6 entre las obras de
comunicacion directa o de edificacion — las mas importantes se-
gun Martin Heidegger — y las obras de comunicacion indirecta o
seudonimas, estas ultimas las mas conocidas o divulgadas.

La ciencia psiquiatrica y educativa posterior confirmard con
rotundidad que la incomunicacion destruye a la persona, y que la
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comunicacion es terapéutica. Mas concretamente la palabra. La
palabra desempefia un papel clave en la vida de toda persona, has-
ta el punto de que la palabra inhibida conlleva enfermedad del
alma y, por tanto, infelicidad. Y, al revés, la palabra oportuna cura
el animo y el espiritu. Pero la comunicacion auténtica entre las
personas exige un didlogo abierto, y en condiciones de igualdad y
de reciprocidad. No es posible entenderse si uno sélo habla y no
escucha, o si la intencidon de no escuchar es al mismo tiempo una
relacién de dominio o de manipulacién. Parad6jicamente hoy dia
los seres humanos estamos hiperconectados — y cada vez lo esta-
remos mas —, pero también podemos estar mas incomunicados si
no intercomunicamos de verdad.

Sobre la incomunicacion del hombre contemporaneo es clasica
una obra que inaugur6 el teatro del absurdo a mitad del siglo XX
en Francia, La cantatrice chauve (La cantante calva), de Eugene
Ionesco. En ella, el genial literato de origen rumano expresaba
muy bien el aislamiento que produce en los seres humanos la in-
capacidad de comunicacion. Mediante un ‘didlogo’ a base de fra-
ses hechas e inconexas, tal como aparecen en los libros para
aprender idiomas, Ionesco mostraba lo absurdos que somos cuan-
do tratamos de relacionarnos con los demas mediante preguntas y
respuestas mecanicas.

En definitiva, levantar muros, eso es la incomunicacion, con-
duce inexorablemente a la deshumanizacion y a nuestra desapari-
ci6n como Humanidad. Por tanto, alla donde se levanten sélo ca-
be derribarlos. Y a cambio instaurar el camino de la comunica-
cion afectiva, que es la comunicacion efectiva. Tanto para alcan-
zar acuerdos como personas singulares, como para tomar las
grandes decisiones reconstructoras de la humanidad a niveles in-
tergubernamentales. Eso es responsabilidad social. Y eso también
es luchar por el ideal de la rehumanizacion.
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5. Esperanza

Somos seres para la esperanza. La esperanza se refleja de una
manera peculiar en el rostro de las personas singulares y concre-
tas. Dirilamos que estamos ante la categoria antropoldgica mads
oportuna porque siempre aparece en las situaciones existenciales
dramaticas, como en la pandemia actual. Asi podemos imaginar
seria la vivencia de Viktor Frankl en el Lager donde estuvo con-
finado, por poner un ejemplo bien conocido. Por eso decimos que
toda utopia equivale a la esperanza.

El tema de la esperanza esté latente en una pléyade de literatos
y pensadores contemporaneos, y de modo especial en los autores
personalistas a partir d¢ Emmanuel Mounier. Se ha dicho que el
filosofo francés Gabriel Marcel fue el primer pensador moderno
de la esperanza. Pero si nos fijamos bien la esperanza ocup6 a la
mayor parte de los filésofos contemporaneos sobre todo a partir
de Ernst Bloch, y a los tedlogos a partir de Jiirgen Moltmann. En
esa ndmina podemos afiadir ahora a todos cuantos hicieron posi-
ble — y hacen — ese humus existencial utdpico que, tacita o expre-
samente, recorre sus vidas. Y son tantos que seria imposible citar-
los a todos. Para hacernos idea baste recordar la monumental Li-
teratura del siglo XX y cristianismo, de Charles Moeller, donde se
pasa revista (en 8 volimenes) a cerca de medio centenar de ‘auto-
res de la esperanza’, hombres y mujeres que lucharon por cuidar a
las personas y hacer de este mundo una casa comun.

Y ahora también somos muchos los filosofos y escritores
quienes pensamos, y el mundo de pospandemia sera el escenario
perfecto para ello, que es preciso recolocar la esperanza como pi-
lar maestro de nuestra estructura antropologica y social que es,
entre otras razones porque sin esperanza no tenemos futuro ni
como personas individuales ni como sociedad o comunidad hu-
mana. Un maestro de la literatura comparada y magnifico escritor
de origen francés recientemente fallecido, George Steiner, hace
unos afios comentaba asi este impresionante caso real que bien
merece la pena meditar a propdsito de la fuerza de la esperanza en
situaciones inhumanas extremas:
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Bajo Brezhnev — que no era lo peor, era grave pero no era Stalin
— habia una joven rusa en una universidad especialista en litera-
tura romantica inglesa. La metieron en un calabozo, sin luz, sin
papel ni lapiz, a causa de una delacion idiota y completamente
falsa, ni falta hace aclararlo. Conocia de memoria el Don Juan de
Byron (treinta mil versos, o mas). En la oscuridad lo tradujo
mentalmente en rimas rusas. Sale de la prision habiendo perdido
la vista, dicta la traduccion a una amiga y ésa es ahora la gran
traduccion rusa de Byron. Ante ello, me digo varias cosas. En
primer lugar, que la mente humana es totalmente indestructible.
En segundo lugar, que la poesia puede salvar al hombre. Hasta
en lo imposible. En tercer lugar, que una traduccion, incluso con
la imperfeccion humana, traduce lo que traduce, lo cual es otra
manera de decir que hay una relacion entre lenguaje y realidad.
Y, en cuarto lugar, me digo que debemos ser felices (Steiner,
1999, p. 118).

Steiner venia a decir que en ninguna situacion existencial que
vivamos, por muy dura que sea, nos estd permitido desesperar.
Eso es la esperanza, o, lo que es lo mismo, sin eso no hay auténtica
rehumanizacion. Y a proposito de la figura de Don Juan, prototipo
universal del ser mentiroso, igual que hizo José Zorrilla en su Don
Juan Tenorio, también Lord Byron ‘salvd’ al mitico personaje, lo
cual seria un buen ejemplo de que siempre es posible rehumanizar-
nos porque siempre podemos salir de nuestras carceles interiores. E
igual que para aquella joven rusa hubo esperanza en su vida porque
intuy6 que hay luz a la salida del tinel, asi también podemos intuir
hoy que saldremos delante de nuestras pandemias. Porque hay espe-
ranza tenemos esperanza.

Ciertamente la desesperacion, como sombra siniestra, planea
con especial atraccion en las situaciones de crisis. La gran pre-
gunta que recorre los siglos ;tiene sentido la vida? siempre nece-
sita una respuesta con sentido. Es bien conocida la afirmacion de
Albert Camus, en El mito de Sisifo, de que so6lo existe un proble-
ma filosofico verdaderamente serio: juzgar si la vida merece o no
merece la pena ser vivida. Kierkegaard habia dicho que la deses-
peracion es una enfermedad que no mata pero que obliga a vivir
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la muerte; porque la vida puede ser vivida como muerte, eso es la
deshumanizacién, hasta que llega el dia en que uno se muere de
verdad: primero de forma lenta, y luego como desenlace real. Jus-
tamente en los momentos adversos es cuando la rehumanizacion
actiia como auténtica fuerza esperanzadora. La rehumanizacion es
una meta a conseguir, pero esa meta futura estd ya en el presente
impulsando el porvenir. ;Nos empuja hacia la realizacion de una
nueva utopia? Precisamente los seres humanos mas desestructu-
rados y los mas despojados de su dignidad cuando descubren que
son personas, es decir cuando se rehumanizan, son el mejor ejem-
plo de esperanza. Y esto es asi porque incluso el ser més deshu-
manizado en el fondo mas intimo de su ser busca la felicidad de
manera ultima, entre otras cosas porque aunque ¢l no lo sepa nun-
ca del todo se pierde el sentido de lo bello.

6. Belleza

Somos seres para la belleza. Para Platon la belleza era una idea
que existe por si misma. En El Banquete nos dira que la belleza
coincide con el bien, y la superior belleza con el Bien superior.
Podemos entender ahora la belleza como la capacidad que tene-
mos las personas para transfigurar el mundo que nos rodea, parti-
cularmente los espacios de fealdad y de maldad. Y es tan impre-
sionante esta capacidad de lo bello para transfigurar nuestra exis-
tencia que Viktor Frankl, al recordar los sufrimientos en el campo
de exterminio al que sobrevivid, pudo escribir lo siguiente en su
conocido diario El hombre en busca de sentido, libro que habia
sido publicado originalmente con el titulo de Un psicologo en un
campo de concentracion:

A medida que la vida interior de los prisioneros se hacia mas in-
tensa, sentiamos también la belleza del arte y la naturaleza como
nunca hasta entonces. Si alguien hubiera visto nuestros rostros
cuando, en el viaje de Auschwitz a un campo de Baviera, con-
templamos las montafias de Salzburgo con sus cimas refulgentes
al atardecer, asomados por las ventanas enrejadas del vagon celu-
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lar, nunca hubiera creido que se trataba de rostros de hombres sin
esperanza de vivir ni de ser libres. A pesar de este hecho — o tal
vez en razon del mismo — nos sentiamos transportados por la be-
lleza de la naturaleza, de la que durante tanto tiempo nos habia-
mos visto privados. Incluso en el campo [de concentracion],
cualquiera de los prisioneros podia atraer la atencion del camara-
da que trabajaba a su lado sefialandole una bella puesta de sol
(Frankl, 1993, pp. 47-48).

La persona participa de la belleza cuando cae en la cuenta de que
ella es bella en si misma. Esa belleza de espiritu conecta con el arte
en su mas puro y clasico sentido de lo bello. Con una imagen em-
pleada desde la antigiiedad diriamos que nuestra vida personal es
como esa estatua que vamos cincelando poco a poco y que hace visi-
ble su hermosura o su fealdad en funcién de nuestras acciones. El
mundo, la humanidad global hoy, también seria una gigantesca esta-
tua que tenemos que esculpir de la forma mas artistica posible. Es
nuestra tarea y nuestra responsabilidad. Decia Aristoteles que “del
arte proceden las cosas cuya forma estd en el alma” (Met.
1032bl1), porque para ¢l el arte seria sobre todo una produccion
creativa humana, es decir una creacion capaz de humanizar la
realidad.

Ahora diriamos que la belleza ideal es esa atalaya desde la cual
nos contemplamos como seres personales, es decir como seres do-
tados de una estructura y unas categorias antropoldgicas que nos
singularizan y nos universalizan a la vez. Empezando por nuestra
libertad y por nuestra verdad como personas, siguiendo por nuestra
capacidad de amar y de comunicar, y terminando por nuestra espe-
ranza, categorias humanas esenciales que se tornan inmortales en
nosotros cuando son animadas por la misma belleza ideal. Y esta
estructura personal, que es universal a la par que tinica y singular,
mientras seamos humanos nada ni nadie podra borrarla de nuestro
paisaje del alma. Por eso también es trascendental.

En fin, este excurso de antropologia filosofica ha sido necesa-
rio para comprender mejor eso que pensamos y hacemos los seres
humanos en nuestra vida cotidiana, pero sobre todo para proyec-
tar lo que debemos hacer. En el proximo apartado vamos a explo-
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rar nuestra capacidad de accion desde la perspectiva de la Res-
ponsabilidad Social.

Rehumanizacion y Responsabilidad Social

La Responsabilidad Social (RS) hoy dia ya no es una opcidn,
es un imperativo ético. El concepto de responsabilidad tiene su
recorrido histérico. En su sentido mas actual aparecié a mediados
de la Edad Contemporanea, concretamente en la Inglaterra y en la
Francia de finales del siglo XVIII, en un contexto politico y refe-
rido a los “gobiernos responsables”. Después paulatinamente en-
tr6 a formar parte del interés de la ciencia Etica y de la Sociolo-
gia, y luego también de la Psicologia, unido al concepto de liber-
tad. Pero si acudimos a la antigliedad encontramos que ya los
griegos y los romanos hablaban de la responsabilidad que los in-
dividuos tienen frente al Estado y la sociedad en un sentido juri-
dico o de legalidad. Incluso en su etimologia latina podemos al-
canzar el responsum, el responder, es decir algo que en todo caso
remite a la capacidad dialogica innata que todos los seres huma-
nos tenemos de relacionarnos unos con otros y de atender a las
demandas o requerimientos de los otros.

Sucede que la RS ha sido redescubierta en la modernidad re-
ciente, v ha llegado a nuestras sociedades atada a la actualidad
mas candente para quedarse definitivamente. De hecho, esta sur-
giendo en todo el mundo con fuerza después de constatar que las
distintas formas de deshumanizacion y despersonalizacién son
causadas por un progreso irresponsable o mal entendido y un
desarrollo social irresponsables. Porque para superar la extrema
pobreza y la hambruna, la trata de personas, la explotacion sexual,
el trafico armamentistico, las esclavitudes existenciales de las
adicciones (sustancias y conductas), la violencia (en general o de
género), etc., necesitamos con urgencia unas nuevas practicas so-
ciales responsables y unos nuevos modelos sanadores de tanta
deshumanizacion como vemos a nuestro alrededor.

Nuestra propuesta ahora seria asociar la RS al concepto de
rehumanizacién. Porque desde la rehumanizacion vamos a ver
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como dicha utopia se puede concretar en la practica de la RS a ni-
vel global o mundial precisamente por los problemas de deshu-
manizacion que afectan a las personas singulares y a su entorno
concreto. De modo que este tiempo de crisis presente, tiempo de
cambio climatico y de coronavirus, en la Era poscovid en suma, la
RS rehumanizadora emerge como un modelo ideal para poner limi-
te al crecimiento o desarrollo irresponsable que hemos llamado
“sociedad del bienestar”, y sustituirlo por un modelo de desarrollo
sostenible y de cuidado mutuo. Al fin y al cabo, ser responsables
socialmente quiza sea también ya nuestra mejor carta de presenta-
cidon como personas.

En efecto, en la realidad que nos toca vivir provocada por la
pandemia la RS aparece ahora no tanto como un saber tedrico mas,
sino como una praxis individual y comunitaria capaz de transfigu-
rar a las personas y a las sociedades. Porque abrir nuestra mente y
nuestro corazon a las necesidades de los demas también es una
practica social responsable. O, dicho de otra forma: so6lo si somos
responsables sociales podemos transformar de verdad un modelo
de progreso despersonalizador en otro personalizador donde el cre-
cimiento econdomico esté regido por un reparto mas equitativo y
justo de la riqueza, y donde se respete de verdad el medio am-
biente.

En el afio 2015 el Papa Francisco, en su carta Laudato Si sobre
“el cuidado de la casa comun”, alertaba a la comunidad interna-
cional de un crecimiento irresponsable durante las tltimas déca-
das, de tal magnitud — sefalaba — que “el actual sistema mundial
es insostenible” (parag. 61). De manera que este importante do-
cumento, que era y es una critica al sistema de desarrollo econo-
mico deshumanizado que parece amenazarnos a todos con la ani-
quilacion, planteaba que la solucion a muchos de los graves pro-
blemas que afectan a la humanidad pasaria por una redefinicion del
progreso.

El capitulo “Educacion y espiritualidad ecologica”, por ejem-
plo, es todo un programa de comportamiento social responsable y
realista, muy ilustrador para la toma de decisiones. Pero no solo
afecta a los mas altos niveles gubernamentales de los Estados y a
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las entidades internacionales como la Organizacion de las Nacio-
nes Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura (Unesco), a
quienes plantea una “desaceleracion del progreso”, o a los niveles
intermedios de las instituciones educativas y de la educacion am-
biental a lo largo y ancho del planeta (Academias, Institutos, Co-
legios, Universidades), también va dirigido a cada uno de noso-
tros como agentes personales de cambio, proponiéndonos a todos
una pedagogia de la austeridad y la sobriedad en nuestras vidas.
En suma, esta accién educativa la podemos englobar ya bajo el
paradigma de una RS rehumanizadora.

La rehumanizacion como responsabilidad social global

El concepto de rehumanizaciéon se encuentra apuntado en la
teoria de la Logoterapia expuesta por primera vez por Viktor E.
Frankl al final de su best seller citado “El hombre en busca de
sentido”, y en alguna otra obra suya. Pero el creador de la llamada
Tercera escuela vienesa de Psiquiatria no lo desarrolld, ni planted
una praxis educativa o social con €I, aunque ciertamente todo ello
no le hizo falta a V. Frankl para crear su magna obra.

En realidad, es un concepto que lo podemos rastrear de forma
‘genética’ a lo largo de la Historia. Al pasar la mirada por el Pen-
samiento reciente podemos encontrar antecedentes de una accién
rehumanizadora en muchos y grandes filésofos y pensadores del
siglo XX. En las obras de autores como, por ejemplo, Emmanuel
Mounier, Emmanuel Lévinas, Jacques Maritain, Gabriel Marcel,
Ortega y Gasset, Karol Wojtyla, Julian Marias, etc.; en la utopia
de Ernst Bloch y su principio de esperanza; en teorias como la
Gestalt, mediante su concepto de persona que apunta a una totali-
dad de sentido; y, por descontado, en las “psicologias personalis-
tas” (Cafias, Dominguez & Burgos, 2013) como en la logoterapia
frankliana mencionada y, en general, en las propuestas terapéuti-
cas humanistas de Erich Fromm, Abraham Maslow, James F. Bu-
gental, Jacob Levy Moreno, Rollo May, Carl Rogers, etc.

En fin, subidos a los hombros de estos gigantes — idea por cier-
to que segun el medieval Juan de Salisbury hemos de atribuir al
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neoplatonico del siglo XII Bernardo de Chartres (“dicebat Ber-
nardus Carnotensis nos esse quasi nanos, gigantium humeris in-
cidentes”) —, asi sentimos ahora la utopia de la rehumanizacion.
De momento es una realidad muy esperanzadora ver como la RS
esta siendo llevada a cabo ya en todos los paises, en mayor o me-
nor medida, sobre todo a través de las multiples organizaciones ¢
instituciones intermedias de voluntariado y ONG que trabajan en
favor de las personas mas vulnerables. En definitiva, el mundo de
la pospandemia que deseamos llegue pronto pasa por arrimar el
hombro todos juntos en la tarea de reformar acciones y habitos de
desarrollo insostenible, comenzando por nosotros mismos.

Por su parte, el concepto de Responsabilidad Social tiene tam-
bién su recorrido historico desde mediados del siglo pasado en el
ambito empresarial, la primera instancia donde se empez6 a ha-
blar de RS. Pero hoy dia hablamos de algo mas universal, y que
en todo caso estd en proceso de redefinicion y de redisefio desde
la perspectiva de la colaboracion mutua internacional y el cuidado
mutuo global. Y lo primero quizas seria entender que la RS autén-
tica arraiga en el propio territorio, de ahi el concepto de Respon-
sabilidad Social Territorial (RST). De forma que la RST se articu-
la a través de tres grandes instancias de servicio comunitario o
cooperativo: desde los Gobiernos, y hablamos de Responsabilidad
Social Gubernamental; desde las Universidades, y hablamos de
Responsabilidad Social Universitaria; y desde las Empresas, y
hablamos de Responsabilidad Social Empresarial o Corporativa.

La Responsabilidad Social Empresarial (RSE) tradicional so-
bre todo estaba vinculada a los recursos humanos, empezando por
cuidar las relaciones laborales con los propios empleados de una
empresa. Pero en la actualidad la RSE abarcaba otros ambitos de
accion, y uno especifico e impostergable: el medio ambiente. El
cambio climatico, en efecto, ya no es una teoria. Es una realidad
que podemos y debemos atajar empezando por las buenas practi-
cas de las empresas. El economista francés Stéphane Hallegatte,
uno de los lideres del Banco Mundial que trabajan sobre el cam-
bio climatico (Climate Group of the World Bank), plantea que
hoy tenemos la oportunidad de alcanzar los objetivos de erradica-
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cion de la pobreza frente al cambio climatico siempre que elija-
mos las politicas con sabiduria, y ello atafie directamente a las
empresas y a las corporaciones si no pierden de vista que cuidar
el Medio Ambiente es una estrategia o politica empresarial sabia,
también en el sentido de rentable en términos econdmicos para
sus intereses.

De modo que promover la RSE y el cumplimiento normativo o
compliance contra el cambio climatico hoy es una estrategia vincu-
lada a la propia supervivencia de la empresa como negocio renta-
ble. Por otra parte, el compromiso con la RSE y el cumplimiento
por parte de las corporaciones no solo de las normas legales o re-
glamentos sino de los codigos éticos implicitos, es algo que debe
alcanzar tanto a las grandes empresas o principales como al resto
de la cadena de produccion: proveedores, subcontratas, etc., asi
como la transparencia con la que deben de afrontar sus negocios.
Porque, a fin de cuentas, la RSE no es un bien de mercado mas sino
un principio de economia rehumanizadora, es decir mas justa y so-
lidaria.

Asi podemos entender el actual Pacto Global de las Naciones
Unidas sobre sostenibilidad (United Nations Global Compact), la
mayor iniciativa corporativa del mundo, que cuenta ya con la parti-
cipacion de mas de 14.000 entidades en 165 paises. Empresas y
corporaciones comprometidas con 10 principios fundamentales (the
ten principles of the UN Global Compact), aceptados y signados
por todos esos paises, sobre cuatro areas fundamentales de actua-
cion, sucesivamente: respeto a los Derechos Humanos (Human
Rights, 1 y 2), fomento de normas laborales justas (Labour, 3-6),
proteccion del medioambiente (Environment, 7-9), y lucha contra
la corrupciéon de la gobernanza (Anti-corruption, 10). Empresas y
entidades comprometidas con medidas concretas de apoyo a estas
metas propuestas por las Naciones Unidas sobre los Objetivos de
Desarrollo Sostenible y la Agenda 2030.

Esta iniciativa auspiciada por Naciones Unidas en realidad es el
resultado de reconocer que solos ya no podemos hacer nada valioso
por la Humanidad. Con S. Hallegatte, quien piensa utdpicamente
que “el futuro no estd escrito en piedra”, debemos de ser cons-
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cientes de que la crisis global actual estd cambiando el modelo y la
mentalidad tradicional de produccion empresarial. De modo que a
partir de ahora las buenas empresas y las buenas corporaciones
seran las que vinculen sus negocios a la RSE y a la vivencia ética
de manera clara e inequivoca. Asi lo percibimos cada vez mas los
ciudadanos, y asi lo exigimos.

Ciertamente las empresas cada vez dan mas importancia a la
implantacion de programas de compliance o de conformidad con
las normas legales de cada pais, pero con ser algo imprescindible
ya no es suficiente. Los empresarios tienen que potenciar otra
forma mas ecologica de hacer negocios, y de forma global. Se
acabd la depredacion de la tierra. Esta nueva mentalidad también
forma parte de una economia empresarial rehumanizadora como
algo fundamental para el desarrollo productivo de un pais, sin la
cual dificilmente atisbamos claridad en el futuro. Y si la pande-
mia hoy nos aboca a todos a reconsiderar nuestra relaciéon con la
naturaleza es claro que de manera especial a los empresarios y a
las grandes corporaciones.

Por lo demas, la responsabilidad social no sé6lo es el modelo a
seguir por parte de las corporaciones sino también por parte de los
gobiernos, y de modo eminente. Hablamos entonces de Respon-
sabilidad Social Gubernamental (RSG). Y es importante exigir a
todos los gobiernos del mundo y a todas las naciones la RSG por-
que la humanidad no soporta mas el peso de la corrupcion en la
gobernanza, y mucho menos de quienes se perpetian en el poder
apoyados en tramas de corrupcidn y ganancias econdmicas ilicitas
e inmorales. Al contrario, la RSG debe de ser una prioridad como
estrategia de crecimiento no sélo de los propios paises sino de la
unién de las naciones, también mediante la promulgacién de leyes
y acciones internacionales mas justas y solidarias.

En definitiva, la toma de decisiones politicas hoy dia ya no se
concibe sin tener en cuenta la RSG. Para empezar, bastaria con
que los gobiernos tengan claro unas pocas prioridades como las
siguientes: generar empleos para los jovenes; hacer politicas de
sostenibilidad para mitigar el cambio climatico del planeta; y, en
general, concienciar e implicar a sus ciudadanos en la tarea de ser
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responsables socialmente. Y para ello encontramos en todos los
paises un ambito privilegiado de actuacion en la Educacion Supe-
rior, y hablamos de Responsabilidad Social Universitaria (RSU).

Responsabilidad social universitaria

La vinculacion de la Educacion Superior con el territorio y la
transferencia del conocimiento a la sociedad es un auténtico ejer-
cicio de responsabilidad social que empieza a ser visto ya como
un imperativo ético por parte de las Universidades y Organismos
de Investigacion. Dicho de otro modo, la Universidad hoy tiene la
funcion de la transferencia del conocimiento socialmente respon-
sable. Simone Imperatore, profesora de la Universidade luterana
do Brasil, habla de la necesidad de “curriculizar la extension uni-
versitaria”, y sostiene que la universidad tradicional tendra que
convertirse en una “universidad territorial social”. Pero todavia
podemos ir un poco mas alla y afiadir que la tarea rehumanizadora
o de reconstruccion social en adelante sera para la Universitas no
s6lo su nueva razén de ser sino también su propio modo de su-
pervivencia.

En efecto, insertados de lleno en la llamada “nueva normali-
dad”, hoy estamos obligados mas que nunca a repensar los mode-
los de ensefanza y aprendizaje tradicionales, a todos los niveles,
pero de manera especial en la Universidad porque la Ensefianza
Superior es como el espejo donde se reflejan los més altos valores
de la ciencia de la humanidad. De modo que la RSU aparece co-
mo una herramienta transversal que se concreta en orientar los es-
tudios e investigaciones no tanto hacia la ensefianza y el aprendi-
zaje como los conocemos hasta ahora cuanto al fomento de “en-
seflanzas y aprendizajes rehumanizadores”, es decir, mas viven-
ciales y cercanos a las necesidades actuales de las personas, y en
definitiva mas humanos.

En tiempos de poscovid las Universidades deben crear a través
de sus campus virtuales, herramienta ya imprescindible que nos
conecta con todo el mundo, espacios de responsabilidad social te-
rritorial donde el conocimiento y el aprendizaje conviertan el en-
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torno no en exclusivos objetos de estudios tedricos o cientificos,
sino en sujetos transformadores de su propio desarrollo. Por
ejemplo, a través de estudios interculturales e interinstitucionales
y buenas practicas de acompafiamiento intercultural mediante la
participacion activa en la solucion de los problemas y los conflic-
tos reales de las personas concretas. Definitivamente la ciencia
hoy mas que nunca debe de ser “social”, en el sentido mas autén-
tico de comprometida con la sociedad. Porque si nuestras ciencias
no estdn ya para eso no alcanzamos a ver para qué (demonios) es-
tan.

Es esperanzador ver como la RSU hoy dia es promovida por la
Unesco a través de sus organismos e Institutos internacionales
como, por ejemplo, los Institutos para la Educacion Superior en el
mundo. En general, su apuesta actual pasa decididamente por la
“hibridacion de la Ensefianza Superior”, es decir por una ense-
fianza semipresencial que combine la presencialidad con la virtua-
lidad on-line. Pero pensamos que sobre todo debe avanzar por la
senda de la responsabilidad social en todos los campus universita-
rios. Actualmente la RSU es perseguida a través de Catedras ex-
traordinarias en las Universidades, que se coordinan con Observa-
torios de Responsabilidad Social especificos como, por ejemplo,
el Observatorio de Responsabilidad Social en América Latina y el
Caribe (ORSALC).

Para el ORSALC la RS es un tema impostergable porque en-
tiende que la ciencia y la técnica por si solas no pueden resolver
todos los problemas del desarrollo. Dicho de modo propositivo,
entiende que una vision personalista y humanista de las ciencias
contribuye eficazmente a lograr el nuevo modelo de desarrollo
local, nacional, e internacional, que necesitan las personas y los
pueblos, especialmente los mas vulnerables. En este sentido se
apuesta porque la Educacion Superior y la formacion académica
universitaria integre el utilitarismo profesionalizante en las distin-
tas dimensiones de la existencia humana como personas, que son
las que realmente importan, porque las personas en ultimo tér-
mino son las que transfiguran las sociedades, y, por tanto, a quie-
nes hemos de cuidar con prioridad.

79



La sociedad hoy espera de nuestras Universidades algo mas
que transmision de conocimiento, entre otras razones porque de-
finitivamente estan insertas en un contexto de internalizacidén o
globalizacion imparable. La internacionalizacion de la ensefianza
universitaria, entendida como el proceso “que integra una dimen-
sion intercultural y global en la docencia, la investigacion y el
servicio, y la extension de la educacion superior” (Grimaldo &
Lopez, 2012, p. 16), ha dejado ya grandes logros, empezando por
la generalizacion de la misma. Pero todavia tenemos mucho que
avanzar en el terreno de la extension y el compromiso social. Es
mas, la internalizacion de la RS también debe de apuntar al cui-
dado mutuo en las Universidades como referentes de solidaridad
y de justicia social. La nueva Universidad, en suma, tiene por de-
lante el reto de articular en sus campus el compromiso social
rehumanizador.

Un buen ejemplo de ello seria “la comunidad hermana”. En los
Foros internacionales sobre RST organizados por el ORSALC se
da la maxima importancia a la “comunidad hermana”, es decir a
la transferencia real y efectiva de la ciencia a sus ultimos destina-
tarios: las gentes mas necesitadas o vulnerables de nuestras socie-
dades. En el IV Foro de Responsabilidad Social celebrado en la
ciudad de Cartagena de Indias-Colombia el afio 2016, y como ac-
cion concreta de RST global, planteamos los siguientes retos a los
Gobiernos: —crear un Ministerio publico sobre RS, el Ministerio
de RS; a las Universidades: —crear una Vicerrectoria de RS o in-
cluso una Facultad de RS, y, en todo caso, al menos una Catedra
extraordinaria de RS; a las Empresas y corporaciones: —crear
una oficina o Departamento de RSCorporativa; y a las ONG e
Instituciones que intervienen en la ayuda humanitaria: —crear un
perfil o figura laboral que podria llamarse “Observador de RS”,
también con funciones de ‘auditoria’.

Definitivamente apostamos por unas ciencias creibles y eva-
luables en términos de responsabilidad social. Dicho de otro mo-
do, hacer ciencias de la persona y para las personas, es decir hacer
medicina, psicologia, farmacologia, educacion, economia, inge-
nieria, tecnologia, etc., rehumanizadoras. Y aqui necesariamente
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hemos de remitir a tantos colegas y amigos del ORSALC, profe-
sores y profesoras pertenecientes a mas de un centenar de Institu-
ciones de Educacion Superior de la practica totalidad de paises de
América Latina y el Caribe, cuyos aportes son particularmente
relevantes por la coherencia de vida que esconden. Ellos son au-
ténticos artifices de una RS utédpica o ideal que, como diria el exi-
toso escritor estadounidense Ken Wilber, “integre la conciencia,
la cultura y la naturaleza, y abra paso al arte, la moral, la ciencia,
los valores personales, la sabiduria colectiva, y el conocimiento
técnico” (Wilber, 1997, p. 441), es decir, creadores de una RS ca-
paz de llevar a cabo la transfiguracion que demanda la humanidad
hoy.

Un ultimo apunte. La RS puede ser enriquecida con la metodo-
logia de ensefianza Service-Learning o Aprendizaje Servicio (ApS
en espafiol), una herramienta educativa actual que cuenta ya con
abundante literatura cientifica, empezando por su creador, el nor-
teamericano Robert G. Bringle, profesor de Psicologia y director
del Office of Service Learning at Indiana University. La metodo-
logia ApS se puede resumir en la valiosa idea de “aprender pres-
tando servicio a la comunidad”, donde el estudiante se convierte
en un aliado estratégico del proceso educativo. El alumno se ve
ante el aprendizaje de valores como la solidaridad con los demas
y el compromiso ético y civico, lo cual fomenta no sélo su res-
ponsabilidad social sino también la responsabilidad social de la
institucion educativa en la que estd inmerso. Cierto que en sus
inicios esta herramienta fue disefiada expresamente para estudian-
tes de Educacion, Psicologia, Enfermeria, o Trabajo Social, pero
en realidad el método de ApS en si mismo es un modelo educati-
vo responsable socialmente, y si se aplica de manera flexible y
con creatividad puede ser exportado al resto de campos de cono-
cimiento si concebimos nuestras ciencias como unas auténticas
Ciencias Rehumanizadoras.

Podemos terminar diciendo que, desde el fomento de la liber-
tad y la responsabilidad personal a todos los niveles educativos,
en las circunstancias actuales tenemos una oportunidad inmejora-
ble para difundir la Responsabilidad Social de manera global. Y
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para ayudar a crear una mentalidad rehumanizadora que traera
crecimiento personal y consecuencias positivas inmediatas en
nuestros modelos de desarrollo y cuidado del medio ambiente.
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3. Retos totalitarios a la libertad

por Edward Demenchonok

Para comprender mejor el problema de la libertad — interna
(autonomia) y externa (area dentro de la cual el individuo queda
libre de la interferencia de otros), asi como la libertad positiva y
negativa — en el mundo conflictivo, podemos encontrar ideas
orientadoras en las grandes tradiciones filosoficas. En el discurso
politico, la libertad politica a menudo se asocia con tener dere-
chos y libertades civiles para ejercerlos sin interferencia indebida
u opresion del Estado.

Immanuel Kant realizé una de las conceptualizaciones filoso-
ficas mas profundas de la libertad. Como condicién necesaria para
la libertad, é1 opuso al violento “estado de naturaleza” una orga-
nizacion social regida por la ley basada en la razon: una sociedad
de ciudadanos libres con una constitucion republicana, relaciones
exteriores licitas entre Estados que forman una federacion pacifi-
ca, y un derecho cosmopolita.

Kant formuld la concepcion positiva de la libertad como la li-
bre capacidad de elegir. Afirma el valor incondicional de la liber-
tad en establecer sus propios fines. La autonomia de la voluntad
es el principio supremo de la moral y una condicion necesaria de
la agencia moral. En la filosofia de Kant, la moralidad y el dere-
cho estan intrinsecamente relacionados. Definid la libertad como
el derecho humano fundamental: “La /ibertad (independencia de
ser constrefiido por la eleccion de otro), en la medida en que pue-
de coexistir con la libertad de todos los demas de acuerdo con una
ley universal, es el Gnico derecho original que pertenece a todo
hombre en virtud de su humanidad” (Kant, 1996b, p. 393).
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Este principio del derecho innato de todos a la libertad de su
persona incluye ciertos presupuestos, tales como la igualdad del
ser humano, ser su propio amo (sui iuris) que son irreprochables.
Esto incluye la libertad de expresion y la igualdad de derechos an-
te la ley. En la blisqueda de nuestros propios fines, también de-
bemos permitir que otros persigan sus propios fines.

Luego, formula la ley universal del derecho: “asi actiia exter-
namente que el libre uso de tu eleccion pueda coexistir con la li-
bertad de todos de acuerdo con una ley universal” (p. 388). Kant
esboza la teoria del derecho de acuerdo con el concepto de liber-
tad. Preservamos nuestra libertad siendo nuestros propios legisla-
dores. Todas las relaciones de las personas como personas mo-
ralmente autonomas se desarrollan en presencia del Estado. Kant
define el estado civil como un Estado legal, basado en principios
a priori segun los cuales cada miembro disfruta de libertad como
ser humano, que implica igualdad como sujeto e independencia
como ciudadano (Kant, 1996a, p. 291).

La presencia del Estado necesita una barrera reguladora que
proteja a los ciudadanos contra sus intentos de usurpar su libertad.
Las personas moralmente desarrolladas no se permiten aceptar la
arbitrariedad represiva. Se supone que la represion estatal se limi-
tard mediante actos juridicos constitucionales. Asi como la liber-
tad de las personas esta limitada por el Estado, esta fuerza limi-
tante de la igualdad de derechos se aplica también al Estado mis-
mo. Los Estados deben ajustarse tanto a los principios del derecho
al igual que a los individuos, porque por bienestar de un Estado se
considera “aquella condicion en la que su constitucion se ajusta
mas plenamente a los principios del derecho; es esa condicion que
la razén, por imperativo categorico, nos obliga a esforzarnos por
alcanzarla” (Kant, 1996b, p. 461). Kant justifica filos6ficamente
el derecho del individuo a la libertad politica. Los individuos tie-
nen la oportunidad y la responsabilidad de hacer uso de sus men-
tes, convirtiéndose asi en ciudadanos ilustrados y activos. Esta fi-
losofia le otorga al individuo una base firme para esforzarse por
realizar sus derechos y, por lo tanto, la posibilidad de ser el duefio
de su propio destino.

Dado que toda sociedad esta relacionada con todas las demas
sociedades, necesita condiciones externas pacificas para su liber-
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tad interna; asi, los ciudadanos libres de un Estado republicano
deben buscar relaciones pacificas con otros pueblos y establecer
alianzas pacificas. Kant abandond su anterior idea de una “rept-
blica mundial”, modelada a partir de un Estado, por temor a que
la hegemonia de un Estado poderoso se convirtiese en una “mo-
narquia universal” despotica dando lugar al “cementerio de la li-
bertad” (Kant, 1996c¢, p. 336). También temia que en un “Estado
mundial” los derechos de cada persona estuvieran limitados por
los de los ciudadanos de un Estado y, por lo tanto, no habria dere-
chos cosmopolitas de un ciudadano del mundo. Por lo tanto, de-
fendi6 una pacifica “federacion de Estados libres” (foedus pacifi-
cum). Kant argumenté una transicion gradual de un orden inter-
nacional a uno cosmopolita. El basa este ius cosmopoliticum en
referencia al principio de hospitalidad universal. Espera que la
expansion de la hospitalidad como el “uso del derecho a la super-
ficie de la tierra que pertenece a la raza humana en comun” “fi-
nalmente acercara a la raza humana a una constitucion cosmopoli-
ta” (pp. 328-329).

Sin embargo, no fue ni la voz de la razon ni los votos de los
ciudadanos en las democracias constitucionales lo que determind
las politicas internas y externas, sino el ansia capitalista de lucro y
el expansionismo imperialista: asi en el siglo XX la humanidad
sufri6 dos guerras mundiales mas violentas. Kant detect6 también
el mal de la esclavitud — el uso de personas como medio — en la
sociedad burguesa emergente. En el siglo XIX, esto fue analizado
por Adam Smith y Karl Marx, quienes demostraron que el siste-
ma econdémico capitalista genera desigualdad social y explota-
cion. Los paises contemporaneos con democracias constituciona-
les revelan sus sistemas de poder y dominacion, los cuales han
sido expuestos por Martin Heidegger y los filosofos de la Teoria
Critica, entre otros.

Un reto extremo contra la libertad proviene del totalitarismo
que caracteriza un régimen autocratico que, a su vez, se caracteri-
za por un control “total” sobre la sociedad y de todos los aspectos
de la vida de sus ciudadanos a través del monopolio de un partido,
el culto de su lider, su ideologia y un Estado represivo. El término
“totalitarismo” (del latin fotalitas) se introdujo por primera vez
durante las décadas de 1920-1930, para denominar el fascismo en
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Italia y el nazismo en Alemania, y asi denunciar sus politicas de
control total sobre la sociedad. Los sistemas democraticos libera-
les, que supuestamente deberian proteger los derechos humanos y
las libertades, en muchas ocasiones no lo lograron. Ellos mismos
produjeron los dictadores y se convirtieron en sus victimas.

En la sociedad contemporanea, las tendencias totalitarias en
sus nuevas versiones siguen siendo una amenaza a la libertad hu-
mana. Michel Foucault describié la “microfisica del poder” de las
técnicas de individualizacion y los procedimientos de totalizacion
del control interno y externo (Foucault, 2000, p. 332). En la so-
ciedad de alta tecnologia con sofisticados medios electronicos de
vigilancia y recopilacion de informacion, el control y la manipu-
lacién se denomina “neototalitario”. Este se combina con el do-
minio de las superpotencias hegemonicas sobre las otras naciones.

En este ensayo, en la primera parte, examinaremos los orige-
nes del concepto de totalitarismo durante las décadas de 1920-
1930 y su uso para describir el fascismo en Italia y el nazismo en
Alemania, y las discusiones en torno a él. En la segunda parte
analizaremos las discusiones sobre las tendencias neototalitarias
en los paises contemporaneos del Occidente, sobre todo en los Es-
tados Unidos de América, y la critica de estas tendencias caracte-
rizadas por Robert Nizbet como “absolutismo democratico,” por
Sheldon Wolin como “totalitarismo invertido” y por William En-
gdahl como “democracia totalitaria”. Estas discusiones también
conducen a cuestiones mas amplias sobre la “sociedad de masas”,
las ideologias, los partidos politicos, los lideres, la democracia y
el Estado, y sus respuestas a las crisis de la sociedad. En la tercera
parte se analizara la biisqueda de algunas alternativas, tales como
las concepciones de “una cosmopolitica democratica” de James
Ingram y “cosmodpolis” de Fred Dallmayr.

1. Distopia totalitaria fascista
El fascismo fue el subproducto de la Primera Guerra Mundial
y la agitacién social en Europa a principios del siglo XX, que ex-

plotd la desesperacion de los sectores populares y su blisqueda de
transformaciones, pero en lugar de un programa favorable para
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mitigar los problemas, el fascismo planteaba una demagogia ex-
tremista de demolicion de instituciones y normas sociales, de
“guerra revolucionaria” y dictadura. Tras su atuendo “revolucio-
nario”, el fascismo era esencialmente un fendomeno reaccionario
de la extrema derecha y del ultranacionalismo. En las turbias
aguas del caos social, oportunistas y apostadores politicos como
Mussolini y Hitler con sus camarillas buscaban una oportunidad
para establecer sus propias dictaduras.

Mussolini en 1912 fue miembro del Partido Socialista Italiano
(ISP), pero mas tarde lo expulsaron. Luego fundé el movimiento
fascista en torno a las ideas del nacionalismo y el antisocialismo,
convirtiéndose en el lider del Partido Nacional Fascista (PNF). A
través de la Marcha fascista sobre Roma, en octubre de 1922,
Mussolini tomo el poder como primer ministro. Las fraudulentas
elecciones de 1924 aseguraron su poder personal. En el poder,
desmanteld todas las instituciones democraticas y, en 1925, se
habia convertido en dictador, tomando el titulo de 7/ Duce (“el li-
der”).

El término “totalitario” fue utilizado inicialmente por la oposi-
cion liberal de Italia en un sentido negativo, como una acusacion
de quienes denunciaban al movimiento fascista porque buscaba la
creacion de una dictadura total. Giovanni Amendola, periodista y
diputado en el parlamento de Italia, utilizd por primera vez este
término, en mayo de 1923, para argumentar en contra la nueva ley
electoral propuesta por I/l Duce, con la finalidad de eliminar la
oposicion al fascismo. El “totalitarismo” se utilizé como un en-
frentamiento a la politica y la ideologia fascistas, que pretendian
monopolizar el poder y transformar la sociedad italiana mediante
la creacion de una nueva religion politica. El lider socialista Gia-
como Matteotti, que pidid la anulacion de las elecciones fraudu-
lentas del 6 de abril de 1924, fue asesinado por los fascistas. Gio-
vanni Amendola también se convirti6 en victima del terror fascis-
ta y murié en 1926 a causa de la violencia infligida por la paliza
de los squadristi fascistas.

Al consolidarse el poder, Mussolini instal6 una dictadura total.
La NFP se convirti6 en el unico partido legalmente permitido. Su
funcionamiento fue totalitario en la gestion, con la violencia de
los extremistas del escuadrén paramilitar para eliminar toda opo-
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sicidn politica y asegurar el control partidario de todos los aspec-
tos de la vida. Mussolini generalizd su experiencia y utilizé expli-
citamente el término “totalitario”, subvirtiendo su significado y
presentandolo como una descripcion positiva de su gobierno, co-
mo la base del nuevo sistema fascista. Uso este término publica-
mente por primera vez en su discurso en la sesion de clausura del
cuarto congreso nacional del PNF, el 22 de junio de 1925, pro-
clamando el objetivo de “Fascistizar la nacion para que mafana
italianos y fascistas, casi como italianos y catolicos, sean uno y lo
mismo”, y subrayando que la lucha por su consecucion sera lle-
vada a cabo con “nuestra feroz voluntad totalitaria [la nostra fero-
ce volonta totalitaria], sera llevada adelante con la mayor feroci-
dad: de hecho se convertird en la obsesion y preocupacion domi-
nante de nuestra actividad” (Mussolini, 1952a, p. 362).

Mussolini utilizé el término “totalitario” para mostrar la vitali-
dad revolucionaria de su régimen, la determinacién de transfor-
mar totalmente la sociedad y su dureza personal como I/ Duce.
Para él, el totalitarismo fue la piedra angular de una ideologia que
penetrd en todos los ambitos de la actividad humana. También
esboz6 una estrategia integral o “totalitaria” de transformacion,
dando forma a la sociedad y al pueblo italianos a la imagen y se-
mejanza fascista. El fascismo no deberia ser solo un partido, una
milicia y un gremio, sino que “jdebe convertirse en una forma de
vida! [...]. So6lo creando una forma de vida, es decir, una forma
de vivir, podemos dejar nuestra huella en la pagina de la historia y
no meramente en la pagina de las noticias actuales” (/bid.). Des-
cribid esta nueva forma de vida como “Valor, ante todo; audacia;
amor al riesgo; repugnancia por los placeres comodos y la pacifi-
cacion; estar siempre dispuesto a atreverse en la vida individual
como en la vida colectiva”; y “disciplina desde adentro, para al-
canzar el bloque de granito de una sola voluntad nacional”. Se fi-
jo6 como meta forjar un poderoso “Estado total” y crear un nuevo
tipo de ciudadano, dedicado al Estado. Al referirse al “Nuevo Ita-
liano” sostenia: “crearemos una nueva generacion a través de un
trabajo de seleccion estricta y tenaz”, diferentes clases de perso-
nas, incluida “una clase de guerreros, que siempre estan dispues-
tos a morir”, y este proceso de la seleccion metodica “a su vez
crea el Imperio” (p. 363). Cuando Mussolini expresa “queremos
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que los italianos elijan”, la tnica opcidén que plantea es “hay que
estar con nosotros o contra nosotros” (p. 362). Esto fue muy hipo-
crita, porque ante la atmoésfera de terror fascista de los squadristi
paramilitares, los italianos ya sabian lo que les podria suceder a
quienes no estaban “con nosotros”.

Mussolini describio el totalitarismo como un intento de forjar
un Estado nacional autoritario, que fuera capaz de completar el
Risorgimento de la Italia Irredenta, es decir, formar una Italia mo-
derna y poderosa y, entonces, crear un nuevo tipo de ciudadanos:
italianos fascistas politicamente activos. El poder totalitario utili-
za la violencia como medio: revolucion fascista, guerra y politica
exterior imperialista. “Un imperio no es solo territorial: puede ser
politico, econémico, espiritual” (p. 363). Al fijar el objetivo revo-
lucionario-militar-imperialista para la nacidn, exigiéndoles a los
ciudadanos la disposicion de sacrificar sus vidas por ese objetivo,
Mussolini establece una justificacion de su poder absoluto: “Por-
que obviamente todo gran movimiento debe tener un hombre re-
presentativo, pues la bandera de la revolucion fascista esta en mis
manos, y estoy dispuesto a defenderla contra cualquiera, jincluso
a costa de mi sangre!” (p. 364).

Totalitario y sus términos afines se convirtieron en oportunos
para etiquetar el ideal fascista y un proyecto de sociedad total-
mente controlada en todos sus ambitos — econdmico, politico e
ideologico — o sea, politicamente unido, con un fuerte “Estado to-
tal” y un “Nuevo hombre”, militarizado y ampliando su territorio
imperial, con el objetivo de replicar una gloria del Imperio Ro-
mano. Los ide6logos fascistas se apresuraron a proporcionar una
especie de justificacion tedrica para la politica totalitaria.

El principal idedlogo fascista, Giovanni Gentile, tratd de esbo-
zar su propia version del idealismo neohegeliano, al que llamod
“idealismo real” o “actualismo”, y fue influyente al proporcionar
una base intelectual para el fascismo italiano (escribi6é parte de La
Doctrina del Fascismo [1932] con Mussolini). El fascismo no es
solo un sistema de gobierno, sino sobre todo un “sistema de pen-
samiento”. El fascismo pretende asumir el papel de educador y
promotor de la vida espiritual, con el objetivo de remodelar no
solo las formas y el contenido de la vida, sino también reformar al
ser humano, su caracter y su fe. El “Estado total” fascista opera
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con su propio “método politico” totalitario, es decir, “considerar
cuestiones morales, religiosas y filosoficas y desarrollar y demos-
trar el caracter totalitario integral que le es peculiar” (Gentile,
1928, p. 301). Se trata de un estricto control estatal sobre los ciu-
dadanos.

En la ideologia fascista, un individuo es simple materia, cuyo
bienestar e, incluso, la vida debe ser sacrificada en el altar de su
“causa” o su “mision”. Segun Gentile, “el fascismo tiene su pro-
pia solucion a la paradoja de la libertad y la autoridad”, afirmando
que “la autoridad del Estado es absoluta”, lo que evidentemente
no deja lugar a la libertad. Gentile rechaza la autonomia indivi-
dual, “porque la libertad solo puede existir dentro del Estado” (p.
304). Ademas, destaca el caracter “total” del control ideologico
del Estado, que “no cede parte alguna de su campo a otros princi-
pios morales o religiosos que puedan interferir con la conciencia
individual” (p. 304). Gentile pone especial énfasis en la propa-
ganda y la educacion como medio para la formacidn fascista de la
generacion joven y la remodelacion de la conciencia moral y poli-
tica del pueblo italiano.

Mussolini en su “La Doctrina del Fascismo” (1932), que es-
cribid en el espiritu de Gentile, esboz6 los principios de la ideolo-
gia y la politica totalitarias, y el papel del “Estado total” en su
implementacion practica. En su “doctrina”, Mussolini intenta
proporcionar una justificacion teérica de la ideologia totalitaria y
las practicas del régimen fascista y presentarlas como la tendencia
radicalmente nueva y un “modelo” para el siglo XX. Como afir-
ma, “Un partido que gobierna una nacién de forma totalitaria es
un nuevo punto de partida en la historia” (Un partito che governa
totalitariamente una nazione, € un fatto nuovo nella storia) (Mus-
solini, 1952b, p. 128). En este texto, ¢l afirma que el fascismo fue
un rechazo al “socialismo, liberalismo, democracia”: del siglo
XIX y que, en contraste con el individualismo liberal anterior, el
siglo XX es “el siglo ‘colectivo’, y por lo tanto el siglo del Esta-
do”, o sea “el siglo de la autoridad, un siglo que tiende a la ‘dere-
cha’, un siglo fascista” (/bid.). La doctrina carece de una explica-
cion tedrica coherente; en cambio, apela principalmente a la prac-
tica del régimen fascista, presentado como una “norma”: “Por lo
tanto, una doctrina debe ser un acto vital y no una exhibicion ver-
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bal. De ahi la tensidén pragmatica en el fascismo, su voluntad de
poder, su voluntad de vivir, su actitud hacia la violencia y su va-
lor” (p. 129).

La piedra angular de la doctrina fascista es la primacia absolu-
ta del Estado total. Por eso, “Nuestra formula es esta: todo dentro
del Estado, nada fuera del Estado, nada contra el Estado” (La nos-
tra formula é questa. tutto nello Stato, niente al di fuori dello Sta-
to, nulla contro lo Stato) (p. 425). A este Estado, como instru-
mento del Partido Fascista, se le asigna el papel de autoridad mo-
ral y espiritual, moldeando y controlando el comportamiento y la
forma de pensar del ciudadano individual. En efecto, “el Estado,
tal como lo concibe y realiza el fascismo, es una entidad espiritual
y ética, entidad que asegura la organizacion politica, juridica y
econdmica de la nacion, organizacidon que en su origen y creci-
miento es manifestacion del espiritu” (p. 129). El Estado educa a
sus ciudadanos y los conduce a su mision y “a esa maxima mani-
festacion del poder humano, el dominio imperial” (/bid.).

El fascismo rechaza la paz y “todas las superestructuras inter-
nacionalistas o de la Liga [de las Naciones]” como sintomas de
decadencia. El poder ilimitado del Estado fascista es totalitario a
nivel nacional y militarista e imperialista en politica exterior. Tal
agenda requiere la movilizacion de la nacion y el sacrificio de los
ciudadanos: “el imperialismo implica disciplina, coordinaciéon de
esfuerzos, un profundo sentido del deber y un espiritu de abnega-
cion” (p. 131). Esta doctrina justifica el dominio total del partido
gobernante sobre los ciudadanos, las represiones contra los que
no estan de acuerdo y las guerras imperialistas de agresion.

Durante la década de 1930, el totalitarismo fascista se extendio
por Europa, incluido el régimen de Franco en Espafia y el de Sa-
lazar en Portugal, y obtuvo su manifestacion extrema en la Ale-
mania nazi. Adolf Hitler se unié al Partido Nacionalsocialista de
los Trabajadores Alemanes, comunmente conocido como el Par-
tido Nazi. Inspirado por la Marcha de Mussolini sobre Roma,
Hitler, en mayo de 1923, intent6 un golpe de Estado, pero fracaso.
Luego, habia determinado que el poder debia lograrse dentro de
los limites del sistema democratico establecido por la Republica
de Weimar. Durante la Gran Depresion, en las elecciones federa-
les de septiembre de 1930, el partido de Hitler habia invertido en
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la campafia una cantidad de dinero de los grupos financieros e in-
dustriales alemanes y extranjeros, combiné tacticas terroristas de
las paramilitares camisas pardas con propaganda nacionalista, an-
ticomunista y antijudia, y obtuvo una victoria en el Reichstag.
Los partidos politicos de Weimar no lograron detener el ascenso
nazi, pero la mayor responsabilidad recayé en la derecha alemana,
que convirti6é a Hitler en su socio en un gobierno de coalicion, y
en los magnates industriales que apoyaban al dictador. El 30 de
enero de 1933, el presidente Hindenburg nombr6 a Hitler canci-
ller. Los nazis utilizaron un incidente con el incendio del Reichs-
tag como pretexto para acusar a los comunistas y excluirlos del
Reichstag, suspender las libertades civiles y eliminar la oposicion
politica. Se propuso, entonces, abolir los poderes regionales y
proscribir las organizaciones y partidos politicos no nazis, y el
Reichstag abdico de sus responsabilidades democraticas. Después
de la muerte de Hindenburg, en agosto de 1934, Hitler ocup6 los
dos cargos de presidente y canciller. Extermind o puso en campos
de concentracion a sus oponentes y establecid un régimen totalita-
rio.

En la implementacion de la agenda militarista e imperialista, la
Alemania nazi invadié Polonia, el 1 de septiembre de 1939, y
comenzo la Segunda Guerra Mundial, la mas sangrienta en la his-
toria de la humanidad, con un total de 27 millones de muertes en
la Unidén Soviética, 450.900 en Gran Bretana y 419.400 en los Es-
tados Unidos. En los campos de concentracion del “estado geno-
cida” nazi, fueron asesinados alrededor de seis millones de judios
y alrededor de once millones de eslavos y otras etnias. Cerca de
siete millones de vidas de alemanes fueron sacrificadas por la
aventura imperial del Tercer Reich. Mussolini fue ejecutado y
Hitler se suicido.

1.2. La fenomenologia del totalitarismo
El totalitarismo se habia convertido en objeto de critica desde
la década de 1930. El primer libro académico que hace un analisis

de los origenes del totalitarismo fue de Peter Drucker The End of
Economic Man: The Origins of Totalitarianism (1939). El fue tes-
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tigo ocular del ascenso del fascismo. En su libro llegé a la conclu-
sion de que los totalitarismos en Italia y Alemania no eran Unicos,
sino que eran el resultado de las condiciones sociopoliticas pre-
sentes en toda Europa, y que estas condiciones podrian surgir en
otros lugares y en otras ocasiones. Drucker analiz6 el colapso de
la estructura social y politica de Europa, que culmin6 con el sur-
gimiento del totalitarismo nazi que ejercié6 dominio sobre Europa.
Drucker intentd mostrar los origenes del fascismo, “explicar el
totalitarismo como un fenémeno politico y social” y “analizar la
dinamica de su ascenso al dominio politico y militar” (Drucker,
1995, p. XXIX). El fascismo rompe con las ideas de libertad e
igualdad. Basicamente, “la incapacidad de desarrollar los concep-
tos basicos europeos mas en la direccion en la que se habian esta-
do moviendo durante los tltimos cientos de afios debe ser obvia-
mente la causa fundamental del fascismo” (p. 19). Drucker sefialo
como la principal causa del rapido ascenso del totalitarismo fue la
desesperacion de las masas. Esta desesperacion fue el resultado de
la crisis socioecondémica y el declive del orden espiritual y social
de Europa (p. 22). El fascismo exploto este nacionalismo bajo la
bandera del “nacionalsocialismo” o nazismo.

El analisis de Drucker del totalitarismo sigue siendo relevante
hoy dia. El mencioné esto tres décadas mas tarde en el Prefacio
de la nueva edicion de su libro en 1969, preguntando retéricamen-
te: ;Podemos estar seguros de que el totalitarismo nunca volvera?
No excluye tal posibilidad, y observa determinados paralelismos
en las reacciones de la gente a los problemas existentes que “re-
cuerdan ominosamente la ‘desesperacion de las masas’ que hun-
di6 a Europa en el totalitarismo de Hitler y en la Segunda Guerra
Mundial” (p. XXXI). El tiene esperanza de que “comprender la
dindmica del totalitarismo de ayer nos ayude a comprender mejor
el hoy y a prevenir una recurrencia del ayer” (Ibid.).

Hannah Arendt proporciona un analisis importante del totalita-
rismo en su libro The Origins of Totalitarianism (1958). Ella ha
sido testigo del auge del fascismo en Alemania, de donde emigro
a Francia y luego a Estados Unidos. Su libro acerca el conoci-
miento de primera mano con su propia experiencia en Alemania y
su analisis en profundidad como tedrica politica. Permite com-
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prender mejor como en la Republica de Weimar, con una consti-
tucion democratica, nacio el fascismo.

Arendt analiza el antisemitismo en Europa (no solo el odio a
los judios, sino como varios tipos de racismo), que se volvid tipi-
co del nazismo y resulté en el Holocausto. El militarismo y el im-
perialismo son parte integral del totalitarismo, como su instru-
mento de dominacion, tanto a nivel nacional como mundial. Para
la Alemania nazi, la guerra era una empresa economicamente ren-
table, como “mantequilla a través de las armas” (Arendt, 1958, p.
410). La guerra también se utilizé politicamente para endurecer
completamente la dominacion totalitaria: “la radicalizacion co-
menzd inmediatamente al estallar la guerra; incluso se puede su-
poner que una de las razones de Hitler para provocar esta guerra
le ha permitido acelerar el desarrollo de una manera que hubiera
sido impensable en tiempos de paz” (Ibid.).

El uso de la fuerza en el pais y en el extranjero estd entrelaza-
do. En el poder, el totalitarismo persigue el dominio global como
su meta final y utiliza la administracion estatal para su objetivo a
largo plazo de conquista mundial:

La lucha por la dominacion total de la poblacion toda de la tierra,
la eliminacion de todas las realidades no totalitarias rivales, son
inherentes a los regimenes totalitarios mismos; [...] Incluso un
solo individuo puede ser dominado absoluta y confiablemente
bajo solamente condiciones totalitarias en nivel global (p. 392).

Para Arendt, la clave para comprender los regimenes totalita-
rios es la ideologia como un elemento politico-organizativo y
movilizador, también como un poderoso instrumento para el con-
trol y manipulaciéon del comportamiento, asi como la forma de
pensar de los individuos, para el control y dominacion “total” de
la sociedad. El nazismo, por ejemplo, presenta la lucha entre razas
como la fuerza motriz de la historia en una eterna competencia
por la supremacia entre diferentes castas, en la que toda la accion
humana esta guiada por el interés del grupo.

En la opinién de Arendt, “todas las ideologias contienen ele-
mentos totalitarios, pero ellas han sido completamente desarrolla-
das solo por movimientos totalitarios” (p. 470). La razon del auge
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del totalitarismo tiene que ver con el surgimiento de ciertas con-
diciones propicias para el surgimiento de movimientos totalitarios
en Alemania y algunos otros paises. Sus raices se encuentran en
el caréacter de la vida moderna, en la industrializacion y urbaniza-
cion y la “sociedad de masas”, que llevo al “desarraigo,” a la alie-
nacion, a la “atomizacion social” y a la anomia. Cuando las per-
sonas sienten que estan separadas de las decisiones que influyen
en sus vidas y que son impotentes, intentan huir al mundo ilusorio
de los mitos ideoldgicos: se vuelven susceptibles a las creencias y
promesas de que, si se unen a esta ideologia y movimiento, en-
tonces todos los problemas seran resueltos. Esa fue la situacion de
entreguerras de crisis socioeconémica. Un movimiento politico
radical (“revolucionario” o golpista), que busca una dictadura to-
talitaria sobre la sociedad, al utilizar su ideologia con promesas
populistas demagogicas ¢ imponerla a la sociedad mediante la
propaganda, la fuerza politica y el terror.

El totalitarismo destruy6 todas las tradiciones sociales, cultu-
rales, legales y politicas del pais y, asi, intentd desarrollar sus
propias instituciones politicas: “el gobierno totalitario siempre
transformo6 las clases en masas, suplant6 al sistema de partidos”
(p- 460). En el gobierno totalitario, las leyes positivas son reem-
plazadas por la “necesidad objetiva” de realizacion de las llama-
das leyes de la historia o leyes de la naturaleza. Los pueblos de-
ben ser sacrificados en el altar de esas leyes:

Para guiar el comportamiento de sus stbditos, el gobierno totali-
tario necesita una preparacion para adaptarse a cada uno de ellos,
tanto para el papel de verdugo como para el papel de victima. Es-
ta disposicion bilateral, que sustituye a un principio de accion, es
la ideologia (p. 468).

Entre los multiples aspectos de Origins de Arendt, el tema
principal de su critica analiza el asalto radical del totalitarismo a
la individualidad humana. Este tema principal se elabora en di-
versos apuntes, denunciando el asalto ideoldgico, politico y ate-
rrador a la libertad, dignidad, derechos y a la vida humana. EI ré-
gimen totalitario se distingue por su objetivo de control y domi-
nacion “total” de los individuos — econémicos, politicos e ideolo-
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gicos — incluyendo su estado mental y forma de pensar. Este es el
nivel mas profundo de despersonalizacion de los seres humanos.
Su epitome aparece en el campo de exterminio nazi, como un “la-
boratorio” de despersonalizacion de los individuos, despojandoles
de sus derechos, capacidad de pensar, identidad propia y convir-
tiéndolos en un “rebafio” antes de ser exterminados. Arendt des-
mantela el sistema totalitario, para mostrar su origen y mecanica
de funcionamiento, para que este “Infierno en la tierra” y “mal
absoluto” en todas sus encarnaciones sea prevenido en el futuro:
iNunca mas!

Los dictadores, que apuntan al control y a la dominacién “tota-
les”, tratan de ejercer control no solo al comportamiento de las
personas, sino también a su forma de pensar. En palabras de
Arendt, “Simplemente por su capacidad de pensar, los seres hu-
manos son sospechosos por definicidon, y esta sospecha no puede
ser desviada por un comportamiento ejemplar, pues la capacidad
humana de pensar es también una capacidad para cambiar de opi-
nion” (p. 430).

La caracteristica distintiva del totalitarismo es el terror. El go-
bierno totalitario no se acota a limitar las libertades o a abolir las
libertades esenciales. En este gobierno, el terror es total, ya que
no es un simple medio para la represion de la oposicion, sino que
continua incluso después de que el régimen ha despachado a sus
verdaderos oponentes.

Esta ideologia y el terror estan interrelacionados como medios
de dominacion. El régimen totalitario amplia su terror a la gente
hasta el punto de tornalos incapaces de pensar. El régimen quiere
no solo controlar a los individuos, sino cambiar la naturaleza hu-
mana, construir un nuevo tipo de sujeto, que es uno de los princi-
pales propositos de la instalacion de campos de concentracion.
Arendt formulé las etapas por las cuales los individuos fueron
despojados de su identidad legal, moral y luego personal. Dentro
de un sistema totalitario, dentro y fuera de las rejas del campo, los
individuos pierden su autonomia, significado y la capacidad de
distinguirse del rebafio creado por la sociedad de masas.

Cinco afios después de Origins de Arendt, en 1956, se publico
La dictadura totalitaria y la autocracia de Carl J. Friedrich y
Zbigniew Brzezinski. Su enfoque era diferente del estudio filoso-
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fico de Arendt sobre el totalitarismo como un fenémeno de una
“sociedad de masas” de la civilizacion occidental. Friedrich y
Brzezinski buscaron proporcionar una construccion tipologica y
una definicion del término “dictadura totalitaria”.

Era el periodo del inicio de la Guerra Fria y el concepto de to-
talitarismo se utiliz6 como arma de la propaganda en esta guerra.
El término “totalitarismo” se us6 originalmente como una critica
de los regimenes fascista y nazi en Italia y Alemania. Pero, ironi-
camente, Brzezinski entre otros extendieron su aplicacion a la
Uniodn Soviética, la cual fue una fuerza principal la que derroto la
Alemania nazi y sus aliados, sacrificando 27 millones de vidas
humanas en batallas heroicas. La Union Soviética, en alianza con
Estados Unidos y Gran Bretafia, jugdé un papel clave en liberar a
Europa de la plaga del nazi-fascismo. El mal uso del término “to-
talitarismo” al servicio propagandistico de la Guerra Fria ha sido
criticado por muchos analistas politicos desde diferentes perspec-
tivas (Barber, 1969; Losurdo, 2004; Schorske, 1958; Tormey,
1995; Traverso, 2001; Zizek, 201 1).

2. El neototalitarismo hegemdnico

El totalitarismo es un producto de la violencia politica organi-
zada, del militarismo y de las guerras. Su antipoda, es decir, la
democracia, solo es posible en la paz. El totalitarismo se puede
caracterizar como “voluntad de poder” (Nietzsche) extrema y
apunta a la dominacién total: econdmica, politica e ideoldgica,
todo lo cual se impone mediante el terror y las guerras imperialis-
tas. El nazismo aleman, aliado al fascismo italiano y al militaris-
mo japonés, desato la Segunda Guerra Mundial imperialista, en la
que fue derrotado. Las horribles atrocidades cometidas durante la
misma conmocionaron la conciencia moral de la humanidad y
fueron condenadas por los Juicios de Niiremberg y Tokio como
crimenes contra la humanidad. “Nunca mas”, el lema del Memo-
rial del campo de concentracion de Dachau, expresaba la voluntad
de los pueblos de que el Holocausto y las guerras no se deben re-
petir en el futuro.
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La Carta de la Organizacion de las Naciones Unidas, suscripta
el 26 de junio de 1945, que entrd en vigor el 24 de octubre del
mismo afio, establece como propositos centrales asegurar la paz y
la seguridad mundial, promover los derechos humanos y las liber-
tades fundamentales, lograr la cooperacion internacional en la so-
lucién de problemas socioecondémicos, fomentar entre las nacio-
nes relaciones de amistad basadas en el respecto del principio de
la igualdad de derechos y el de la libre determinacion de los pue-
blos, cooperar en la solucion de los problemas internacionales de
caracter economico, social, cultural o humanitario, asi como ser-
vir de instancia suprema internacional para armonizar los esfuer-
zos de las naciones por alcanzar estos propdsitos comunes.

La creacion de la ONU sent6 las bases para el movimiento
transformador hacia un “nuevo orden mundial” que evitaria la lu-
juria de la dominacién hegemonica y la militarizaciéon como cau-
sas del totalitarismo. Se esperaba que la implementacion de la
Carta de la ONU creara el ambiente deseable de coexistencia pa-
cifica, seguridad colectiva y cooperacion internacional el que, su-
puestamente, proporcionaria condiciones favorables para la auto-
determinacion de los pueblos y la mejora de las condiciones so-
cioecondmicas, conducentes a la maduracion de relaciones mas
democraticas dentro de las sociedades y entre las naciones. El
movimiento en esta direccidon aseguraria la inmunidad democrati-
ca internacional como salvaguarda ante las posibilidades de cual-
quier patologia totalitaria.

2.2. El neototalitarismo de la Guerra Fria

Lamentablemente, estas aspiraciones tropezaron desde el prin-
cipio con la rivalidad geopolitica y con la Guerra Fria. Muchos
investigadores remontan el comienzo real de la Guerra Fria al
bombardeo atémico de Hiroshima y Nagasaki, el 6 y el 9 de agos-
to de 1945. Los investigadores demostraron que la decision de
Truman del lanzamiento de la bomba atomica fue motivada por
los intereses geopoliticos de una superpotencia emergente en po-
sesion de un arma poderosa que podria usarse como instrumento
politico, y que su uso era una demostracion de fuerza, principal-
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mente ante la Union Soviética pero también ante el mundo entero
(Alperovitz, 1985, p. 290; Hasegawa, 2005).

Durante la confrontacién ideoldgico-politica de la Guerra Fria,
se abusd de modo distorsionado de la nocion de “totalitarismo” —
surgida en Italia como denuncia del fascismo de Mussolini — co-
mo herramienta de propaganda contra la URSS. En los EE.UU. se
tacho a la rival URSS de “totalitaria” o de “imperio del mal”
mientras se presentaron a si mismos como el “modelo” perfecto
de democracia para todo el mundo. Esta dicotomia maniquea era
conveniente ideoldgicamente, pero no ayudaba a comprender la
realidad y los problemas de su propio pais. La predominante “teo-
ria democratica liberal autocomplaciente cuyos practicantes se
consideraban habitantes de una ‘sociedad casi justa’” era una ilu-
sion estadounidense (McBride, 2016, p. 266), que ofusco los pro-
blemas reales de su sociedad, incluido el racismo y la desigual-
dad. Socibdlogos y fildsofos criticos presentaron una vision bastan-
te diferente de los procesos sociopoliticos en América y trataron
de evaluar objetivamente la situacion. Ellos expresaron sus preo-
cupaciones sobre los problemas sociales, inclusive el racismo y la
desigualdad social, asi como la concentracion del poder en manos
de la élite de las empresas transnacionales y del complejo militar-
industrial-politico, que erosiono la democracia.

El fin de la Guerra Fria abrié una oportunidad para la trans-
formacion de las sociedades y del orden mundial, para la demo-
cratizacion de las relaciones internacionales basadas en los prin-
cipios de la Carta de la ONU, para la reduccion de armas y la co-
laboracion de las naciones a fin de resolver problemas sociales y
globales. Por su parte, Rusia disolvid el Tratado de Varsovia,
acord6 que las ex Republicas Soviéticas se convirtieran en Esta-
dos soberanos independientes, y en 1993 adoptd una constitucion
democratica. Desafortunadamente, sus iniciativas pacificas no
fueron correspondidas por Estados Unidos, que incumplié sus
promesas y expandié la OTAN hacia cerca de las fronteras rusas.
Violando acuerdos anteriores, EE.UU. desarrolld su sistema de
defensa antimisiles, incluso en Rumania y Polonia, que podria
provocar la tentacion de un primer ataque nuclear, mientras espe-
raba protegerse de previsibles represalias. Esta violacion del equi-
librio estratégico entre dos potencias nucleares amenaza a Rusia.
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En lugar del esperado mundo multipolar, Estados Unidos utiliz6
esa estrategia para convertirse en la Uinica superpotencia militar y
transformar el mundo en unipolar.

La “revolucidén” neoconservadora orientd la politica exterior
de Estados Unidos hacia la hegemonia global, formulada en la
Doctrina Bush e implementada por €1 en sus comienzos. Los ata-
ques terroristas del 11 de septiembre de 2001 en Nueva York pro-
porcionaron una ocasion para que Estados Unidos justificara un
“estado de emergencia global” y una permanente “guerra global
contra el terror”, invadiera Irak y Afganistan, y desatara una nue-
va Guerra Fria'.

Las consecuencias internas de esta politica socavaron los ci-
mientos de la democracia. Los ciudadanos estadounidenses se
convirtieron en rehenes de la militarizacién de la vida en su pro-
pio pais. La expansion de las guerras de la superpotencia en el ex-
tranjero condujo a la violacién de las libertades civiles de los ciu-
dadanos dentro del pais, incluidas escuchas telefonicas sin orden
judicial y una vigilancia generalizada. El “estado de vigilancia”
hegemonico extiende su vigilancia electrénica masiva a nivel
mundial (Harris, 2011). La satira /984 de George Orwell fue es-
calofriantemente profética. Pero ;quién protegera a los ciudada-
nos “paternalizados” por la alta tecnologia tiranica del Gran Her-
mano?

Después de la eleccion de Donald Trump como presidente de
EE.UU., muchos analistas politicos caracterizaron abiertamente el

' Como una parte de la nueva Guerra Fria, el término “totalitarismo™ se usa en
los intentos recientes de reescribir y distorsionar la historia, como, por ejemplo,
el 18 de septiembre de 2019, en la “Resolucion del Parlamento Europeo sobre
el 80 aniversario del inicio de la Segunda Guerra Mundial y la importancia del
recuerdo europeo para el futuro de Europa”. El texto acusa a “dos regimenes
totalitarios” con el fin de “allanar el camino para el estallido de la Segunda
Guerra Mundial”. De hecho, fue la Alemania nazi la que desatdé la Segunda
Guerra Mundial. El parlamento ruso ha emitido la declaracion de que las insi-
nuaciones, que intentan equiparar a la Alemania nazi con la Unién Soviética,
son “blasfemas hacia todos los veteranos del movimiento antifascista, victimas
del Holocausto, prisioneros de campos de concentracion y decenas de millones
de personas que sacrificaron sus vidas en honor a la lucha contra la teoria racial
antihumana de los nazis” (Russian MPs, 2010).
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poder predominante como autoritario. Esto representaba una ma-
nifestacion explicita de los procesos latentes de erosion de la de-
mocracia, peligro sobre el cual advirtieron desde décadas anterio-
res, pero esta “verdad inconveniente” fue practicamente ignorada.

2.3. El neototalitarismo en un ropaje seudodemocrdatico

Los fildsofos y los politdélogos enjuiciaron los sistemas demo-
craticos existentes y cuestionaron las pretensiones de los paises
occidentales de mostrarse como ideal de democracia y como
“modelo” para los demas paises del mundo. Detectaron y analiza-
ron las tendencias totalitarias mds sofisticadas en las versiones
contempordneas del denominado neototalitarismo de las demo-
cracias occidentales. Ellos sefialaron que los sistemas politicos
liberal-democraticos existentes no previenen las tendencias totali-
tarias, sino que pueden coexistir con ellas y ser una fachada del
poder real, factico, ilimitado de las grandes corporaciones y del
“Estado profundo” [deep state], que tienden a imponer su control
absoluto sobre los ciudadanos. Los investigadores sefialan un fe-
némeno paradodjicamente hibrido de combinacion de la apariencia
democratica con la esencia autoritaria. La hipocresia de la apa-
riencia democratica y la esencia autoritaria existe inclusive en al-
gunas organizaciones académicas, tales como “International So-
ciety for Universal Dialogue” (ISUD)% A este fendmeno lo lla-
man con términos aparentemente contradictorios como ‘“absolu-
tismo democratico” (Robert Nizbet, 2003), “democracia totalita-
ria” (Yaakov Talmon, 1961; William Engdahl, 2011), “totalita-
rismo invertido” (Sheldon Wolin, 2016), “capitalismo de vigilan-
cia” (Shoshana Zuboff, 2019) y “totalitarismo neoliberal” (Fred

2 Durante el congreso de la ISUD en 2012, un grupo de los demagogos autorita-
rios codiciados por el poder y el dinero, encabezados por Charles S. Brown
(EE.UU.), cometieron el golpe, usurparon el poder y secuestraron la organiza-
cion. Un abogado penalista internacional Christopher Black lo caracterizé como
“un golpe fascista” y escribid: “No es una asociacion académica independiente,
sino que ahora es similar a los gabinetes estratégicos [think tanks] neoconserva-
dores patrocinados por dinero corporativo y que promueven sus ideologias”
(Black, 2018, pp. 23-24; Pizzi, 2020, pp. 4-27).
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Dallmayr, 2019). Detectan el surgimiento de estas tendencias en
el seno de la democracia constitucional mas antigua como lo es la
de los Estados Unidos de Norteamérica.

Una voluntad obsesiva de poder y dominacion, con sus réditos
financieros, apuntando a su forma maxima de control total — eco-
noémico, politico e ideoldgico — de la sociedad tipifica al totalita-
rismo como fendémeno que tuvo sus manifestaciones mas brutales
y genocidas durante el régimen nazi. Pero ese totalitarismo no ha
terminado: es susceptible de mutacion, y sus principales caracte-
risticas — la lujuria del control y la dominacion total, el racismo,
el militarismo y el imperialismo — se presentan en muy sofistica-
das y camufladas formas en las sociedades contemporaneas.

Robert Nisbet introdujo el concepto de “absolutismo democra-
tico” para aludir a un Estado formalmente democratico, pero tota-
litario en su esencia:

El absolutismo democratico, principalmente en la manifestacion
de las grandes y complicadas burocracias... que construimos
hoy, puede ser tan opresivo para el instinto creativo, para el aci-
cate de la curiosidad y para el impulso de explorar, como todo lo
que se daba sin tapujos en el estado totalitario (Nisbet, 2003, p.
54).

Nisbet lo advierte en la América contempordnea. Destaca al-
gunas de las caracteristicas distintivas de un “nuevo totalitaris-
mo”. El Estado contemporaneo tiene mucho mas poder, pero es
mas bien indirecto, impersonal, sistémico y manipulador. Mien-
tras que el totalitarismo clasico se baso en la violencia abierta y el
terror, el nuevo totalitarismo principalmente recurre a una amplia
gama de métodos de control y manipulacion cada vez mas refina-
dos, utiliza las ciencias sociales, los medios de comunicacion, las
noticias y la propaganda. Esto incluye la dependencia econémica
de los ciudadanos, el control y la regulacidon burocraticos, la ela-
boracidn de leyes y el poder judicial, las tecnologias politicas, el
control del comportamiento basado en las ciencias sociales, los
métodos electronicos de vigilancia y los medios de lavado de ce-
rebro. Con las nuevas tecnologias, el Estado puede efectivamente
llevar a cabo su control integral por medios mas complejos, € in-
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filtrarse mas profundamente para controlar incluso la vida priva-
da, comportamiento y forma de pensar de cada ciudadano, para
que creen, se movilicen y actiien segun los fines del Estado. El
nuevo Estado total expande su control integral a todas las areas de
la vida de los ciudadanos, desde los negocios y las escuelas hasta
el dormitorio: “Ni siquiera Hitler se atrevio a llevar el Estado, el
Estado totalitario, tan lejos que se posiciond hasta en el hogar y
en la iglesia. jPero la democracia absolutista se atreve!” (p. 61).

En politica exterior, su ideologia divide las naciones en “desa-
rrolladas” y “subdesarrolladas,” lo cual se usa como justificacion
del imperialismo y las guerras (pp. 73-74). Nisbet ve en la eco-
nomia, la politica y la cultura estadounidenses el proceso similar a
los descritos por Osvaldo Spengler como sintomas del declive de
todo Occidente, de la civilizacidn en su etapa final: “un exceso de
guerras y de comandos militares, despotismo politico en todas
partes y torrentes de dinero que fluyen a través del debilitamiento
de los cimientos morales” (p. 138).

Al mismo tiempo, rechaza la vision determinista de la historia
y cree que el declive de nuestra civilizacidon no es irreversible:
“Los problemas o condiciones que han persistido a lo largo de la
era actual: el militarismo, la burocracia, la monetarizacion del es-
piritu humano y la trivializacion de la cultura, todos son pasibles
de sujesion y transformacion” (/bid.). Porque todo lo cultural,
desde la familia hasta el Estado, se basa en ideas, por lo tanto,
“obviamente, estamos en extrema necesidad de una revolucion de
ideas en este momento en Estados Unidos” (/bid.).

Sheldon Wolin describe la base econdmica del régimen neoto-
talitario para controlar la sociedad. Analiza las tendencias totalita-
rias en los paises occidentales dentro de un amplio contexto histo-
rico de la lucha entre los movimientos sociales por la democrati-
zacion contra la reaccion politica conservadora del capital corpo-
rativo y el Estado total, al que ¢l denomina “totalitarismo inverti-
do”. Wolin describe el totalitarismo invertido como el sistema po-
litico emergente en Estados Unidos, una tendencia hacia la totali-
zacion del poder como resultado de la “inversion” paraddjica del
liberalismo, en el cual el poder econdmico, en lugar del politico,
se torna peligrosamente dominante y mas creciente, y en el cual
los derechos civiles coexisten con una ciudadania menos partici-
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pativa bajo un control gubernamental cada vez mas generalizado
por parte del Estado y su hegemonia. Sus politicas internas y ex-
ternas estan interrelacionadas y se fusionan en un régimen impe-
rial neototalitario, al que Wolin llama una “superpotencia”. Segun
¢él, “Como un tipo ideal, la superpotencia podria definirse como
un sistema expansivo de poderes que no acepta mas limites que
los que decide imponerse a si mismo” (Wolin, 2016, p. XXII).
Las grandes corporaciones pudieron usar su poder financiero e
influencia politica dentro del “Estado profundo” [recdndito, ‘deep
state’] para corromper y prevalecer sobre la faccion liberal y para
tergiversar el curso politico hacia una direccidon neoconservadora
y neototalitaria.

Wolin compara y contrasta la situacion en la Alemania nazi
con los procesos en la superpotencia estadounidense, en los que
tienen lugar tendencias totalitarias, aunque en formas diferentes, a
veces paraddjicas e invertidas. Segun ¢l, ambos sistemas compar-
ten con el nazismo la aspiracion al poder ilimitado y al expansio-
nismo agresivo, mientras que sus métodos son diferentes. La in-
version mas reveladora radica en que, en lugar del poder de la su-
perestructura politico-ideologica del pasado, la economia capita-
lista se ha convertido en el poder predominante, en la fuerza im-
pulsora del totalitarismo.

Wolin también analiza algunos paralelos “invertidos” en la po-
litica, la cual utiliza tacticas manipuladoras que apuntan a margi-
nar a las masas ciudadanas para que no expresen su voluntad a
través del proceso politico. Mientras que bajo el nazismo la vida
politica estaba paralizada bajo el control total de un partido y por
la movilizacion de la guerra, en la sociedad contemporanea pos-
moderna la politica esta paralizada por una camisa de fuerza bajo
control de la economia de las grandes corporaciones y los intere-
ses consumistas creados para los ciudadanos despolitizados. Pa-
raddjicamente, en la sociedad posmoderna de individuos egoistas
y separados, atomizados, los ciudadanos son politicamente impo-
tentes porque se encuentran desmovilizados, marginados, y el sis-
tema explota la apatia politica:

Mientras que los nazis querian una sociedad continuamente mo-
vilizada que no s6lo apoyara al régimen sin quejarse y votara con
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entusiasmo el ‘si’ en los plebiscitos periddicos, la élite del totali-
tarismo invertido quiere una sociedad politicamente desmovili-
zada que apenas vota (p. 592).

Los politicos sirven principalmente a los intereses de las gran-
des corporaciones lo que lleva a los votantes a volverse cinicos y
resignados.

Posiblemente para muchos se hace dificil aceptar que los Esta-
dos Unidos, siendo la democracia constitucional mas antigua,
puedan manifestar sintomas totalitarios. Como respuesta, Wolin
se refiere a su estudio de la siguiente manera:

Se proclama a Estados Unidos ... como el mejor ejemplo de de-
mocracia exitosa. En consecuencia, he examinado criticamente la
suposicion de que la superpotencia y el imperio son compatibles
en cualquier sentido sustantivo con la democracia (p. XXV).

Senala la simbiosis entre el poder apolitico de facto de las
grandes corporaciones con la autoridad politica de jure que forma
la superpotencia. En esta relacion desigual, el poder de facto de
las grandes corporaciones toma el control, resultando en el totali-
tarismo invertido de la economia corporativa que domina la poli-
tica y, de ese modo, deja a la democracia politica solo el papel
formal de legitimarla. Asi, su analisis critico muestra que en el
contempordneo mundo diverso la superpotencia que quiere esta-
blecer la dominacion imperial global homogeneizadora es incom-
patible “en cualquier sentido sustantivo” con la democracia. Esta
se convierte en la primera victima del creciente poder del capital
corporativo, que prostituye al Estado como instrumento de la lu-
juria corporativa de “dominacién total” dentro del pais y en el
mundo.

En la Alemania nazi, las “grandes empresas” estaban subordi-
nadas a la direccion del partido, y la ideologia nacionalsocialista,
con su epitome que condenso en la demanda de Lebensraum (es-
pacio vital), justificaba la dominacion total del Reich (imperio).
Mutatis mutandis € inversamente, en el totalitarismo invertido, “el
poder corporativo se ha vuelto predominante en la institucion po-
litica, en la ideologia que impregna sus escalones superiores” (p.
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593). En Estados Unidos, la racionalidad instrumental de la efi-
ciencia y de la maximizacidén de ganancias se convirtieron en una
especie de ideologia oficial de explotacion totalitaria:

Es el nazismo al revés, el ‘totalitarismo invertido’. Si bien es un
sistema que aspira a la totalidad, estd impulsado mas por una
ideologia de ‘costo y eficiencia’ mas rentable que por una ‘raza
superior’ (Herrenvolk), por lo material mas que por lo ‘ideal’.
Puede explotar a sus trabajadores, y lo hard, sin reiterar el siste-
ma nazi de trabajo esclavo ineficiente (p. 591).

Wolin, por ello, aclara que su analisis comparativo no implica
algo “idéntico al uso de tortura, campos de concentracién u otros
instrumentos de terror por parte de los nazis” (/bid.). Llama la
atencion sobre la similitud de las tacticas de intimidacidén y mani-
pulacion de personas como instrumento para lograr el objetivo es-
tratégico de la dominacidn total, mientras que los métodos po-
drian diferenciarse segun las circunstancias historicas concretas.
Por esa razon, sostiene:

No estoy afirmando que la Superpotencia se haya realizado ple-
namente en el surgimiento de un imperio estadounidense desca-
rado, como tampoco la Alemania nazi fue un totalitarismo per-
fectamente realizado. En ambos casos, los términos ‘totalitaris-
mo’ y ‘superpotencia’ se refieren a aspiraciones que niegan los
ideales de los regimenes que reemplazan: el sistema parlamenta-
rio de Weimar en Alemania y la democracia liberal en América
(p. XXII).

El totalitarismo en sus versiones clasica y nueva controla a la
gente a través del miedo. Wolin aludié al uso, por parte de la ad-
ministracion de George W. Bush, del ataque terrorista del 11 de
septiembre de 2001 para declarar la ilimitada y muy vagamente
definida “guerra contra el terrorismo” y, de ese modo, reclamar
un poder extraordinario comparable al estado de emergencia. El
totalitarismo invertido mantiene a las masas bajo control median-
te una escalada del miedo y la propaganda de que, pretendida-
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mente, sélo este gobierno puede proteger de los “terroristas” y
otros “enemigos” a las personas obedientes.

Todos los estudios sobre el totalitarismo destacan la guerra y
las ambiciones imperiales como su caracteristica inherente. Dicha
caracteristica imperialista-guerrerista también define al neototali-
tarismo. La politica interior tendiente a un Estado de total domi-
nio de la nacion encuentra su proyeccion en las ambiciones de
dominio total del mundo, que se implementan en la politica exte-
rior imperial hacia otras naciones. Estas politicas internas y exter-
nas estan interrelacionadas y se fusionan en el régimen imperial
neototalitario de una superpotencia.

La superpotencia neototalitaria, por su naturaleza, es belicista
e imperialista. Se distingue por sus ambiciones de escala global y,
también, por sus métodos de dominaciéon nuevos, mas flexibles y
mas eficaces. A diferencia de los imperios tradicionales, que in-
vadieron otros paises y asumieron la responsabilidad de las ruti-
nas del dia a dia del territorio conquistado, la estrategia neoimpe-
rial aprovecha la dominacién, pero evita cualquier responsabili-
dad, es “una economia de poder, una estructura racional de asig-
nacion de recursos” (p. XXV).

Wolin describe la “ruptura” generada a lo largo de la evolu-
cion del poder y la erosion que pervierte la democracia, y caracte-
riza el comienzo de nuestro nuevo milenio como la era de la su-
perpotencia, del imperialismo, del “totalitarismo invertido”, los
mercados desregulados, el demos manipulado, la cultura antide-
mocratica, y “el ‘injerto’ del ‘imperio’ sobre la soberania popu-
lar” (pp. 599-600).

Sin embargo, como filésofo, Wolin no acepta opiniones de-
terministas de que esto esta inevitablemente predeterminado. In-
siste en los cambios. Para él, la democracia es mas bien “voluble
y amorfa, que abarca una amplia gama de posibles formas y mu-
taciones que responden a las quejas de quienes no tienen medios”
(p. 602). El la llama “democracia fugitiva”, para enfatizar su ca-
racter ocasional (Wolin, 1996). Aboga por una politica democra-
tica de base, que radica en la multiplicidad de gobiernos e institu-
ciones locales bajo el control local y el ingenio de la gente comun
al inventar formas temporales para satisfacer sus necesidades. “La
multiplicidad es politica de antitotalidad: pequefa politica, pe-
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quefios proyectos, pequefios negocios, mucha improvisacion y,
por tanto, un anatema para la centralizacion, ya sea del Estado
centralizado o de la gran corporacién” (Wolin, 2016, 603). Por
tanto, la tarea es nutrir la conciencia civica de la sociedad.

La politica estadounidense de hegemonia global genera preo-
cupaciones no solo por las destrucciones y muertes causadas por
invasiones militares (Irak, Afganistan y otros paises), sino tam-
bién sobre su impacto interno, como la creciente militarizacion y
el ascendente autoritarismo. Este objetivo de dominacion total se
explicd en el libro de William Engdahl, Dominio de espectro
completo: Democracia totalitaria y el nuevo orden mundial, en el
que analiza la politica estadounidense para lograr la hegemonia
global. Esta estrategia y sus correspondientes acciones geopoliti-
cas han llevado a condiciones internas del pais tales que se ase-
mejan al totalitarismo. Ello representa peligros extremos tanto pa-
ra EE.UU. como para el mundo entero:

[ se trata de] una instauracion de poder que, en el transcurso de la
Guerra Fria, se salio de control y ahora amenaza no sélo a las
instituciones fundamentales de la democracia, sino incluso a la
vida en el planeta a través del creciente riesgo de una guerra nu-
clear por un error de célculo (Engdahl, 2009, p. VIII).

Las comunicaciones electronicas y las tecnologias digitales
son cada vez mas utilizadas para la vigilancia estatal sobre los
ciudadanos. Los investigadores advierten que se puede abusar de
esto para un control total o totalitario sobre las personas. La vigi-
lancia, descrita en /984 de George Orwell como una de las carac-
teristicas clave del sistema totalitario, en la era digital obtuvo un
alcance sin precedentes, lo que plantea un desafio a la privacidad
y libertad de los individuos. Un Estado totalitario del Gran Her-
mano se convirtié en un “Gran Otro” digital mas sofisticado que
opera en interés del “capital de la vigilancia”. Shoshana Zuboff
ofrece un analisis detallado del fenomeno que ha denominado
“capitalismo de vigilancia” (Zuboff, 2019), en el cual empresas
privadas y gobiernos utilizan la tecnologia digital para rastrear
cada movimiento de las personas con el objetivo de controlar y
modificar su comportamiento.
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Hacemos la busqueda en Google y, a su vez, Google nos bus-
ca, lo que hace que la informacion recopilada también “esté dis-
ponible para las agencias de inteligencia y de la policia” (p. 17).
Google, Facebook y Microsoft poseen la totalidad de la informa-
cion sobre cada una de nuestras palabras y acciones, lo que se
convierte en un nuevo tipo de activo financiero, nuestro “exce-
dente de comportamiento”, que podria negociarse con fines de lu-
cro en nuevos mercados, basandose en la prediccion de todas
nuestras necesidades o en el poder de producirlas. Los nuevos
protocolos automatizados estan disefiados para influir y modificar
la conducta humana como “un medio nuevo y mas complejo de
modificacion del comportamiento” (/bid.). Esta es una nueva
forma de explotacion, que crea una concentracion de conocimien-
to y de poder sin precedentes y, ademas, por encima de cualquier
supervision o control democraticos.

Zuboff apeala al término “poder instrumental” como sinénimo
contemporaneo de control totalitario, ejercido por medio de la alta
tecnologia digital. Aunque el siglo XXI parece estar lejos del te-
rror brutal del totalitarismo del siglo anterior, la autora identifica
una semejanza esencial entre el objetivo totalitario de dominacion
y el poder instrumental contemporaneo, mas sofisticado, que bus-
ca controlar y manipular a los individuos y a la sociedad. Propor-
ciona una tabla de paralelismos paraddjicos entre “dos especies de
poder” — totalitarismo e instrumentalismo — diferentes en méto-
dos, pero similares en el objetivo de totalidad y dominacion,
ademas de que ambos se conforman como esencialmente antide-
mocraticos.

En el siguiente conjunto de pares, el primero caracteriza al to-
talitarismo y el segundo al instrumentalismo: Gran Hermano /
Gran Otro; posesion total / certeza total; administracion jerarquica
del terror / propiedad de los medios de manipulacion del compor-
tamiento; religion politica / indiferencia radical; atomizacion y
division / la alteridad predecible de las personas; lealtad absoluta
a través de la subyugacion al Estado / transparencia absoluta a
través de la subyugacion a resultados garantizados; identidad
frustrada / eficacia frustrada; identificacion / dependencia (pp.
396-397). Escribe Zuboff: “Aunque el totalitarismo y el instru-
mentalismo son especies distintas, cada uno de ellos anhela la to-
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talidad” (p. 399). El instrumentalismo busca la totalidad como
condicion para el dominio del mercado. El resultado es la aplica-
cion del poder instrumental a la optimizacion social en aras de los
objetivos del mercado: “una utopia de certeza” (/bid.). El capita-
lismo de vigilancia socava la autonomia individual, las relaciones
equitativas entre individuos, la participacion politica y las institu-
ciones de la sociedad democratica. Es antidemocratico, apunta a
dominar el orden social y los individuos de manera neototalitaria.

Jeffrey C. Isaac traza algunos paralelos entre la descripcion de
Hannah Arendt de la crisis en Europa en las décadas de 1920 y
1930, que condujo al totalitarismo, y las tendencias autoritarias
actuales en los Estados Unidos (Isaac, 2016). Sefiala que Arendt
“diagnostico brillantemente las formas de alienacion y despojo
que disminuyeron la dignidad humana, amenazaron la libertad y
alimentaron el auge del autoritarismo”, y esto es relevante para la
sociedad de hoy. Destaca la interconexion de los origenes “nacio-
nales” y “globales” del totalitarismo, en particular el papel de la
Primera Guerra Mundial. Las crisis de posguerra, el imperialismo,
el antisemitismo, el racismo, el desplazamiento masivo de pue-
blos se convirtieron en los factores que “cristalizaron” en el horri-
ble resultado que fue el totalitarismo. Entonces, para ubicar su vi-
sion sobre nuestro tema, este autor afirma: “El auge del populis-
mo de derecha en Europa y Estados Unidos, acentuado por la
eleccion de Donald Trump, ha provocado crecientes temores so-
bre la posibilidad de nuevas formas de autoritarismo” (/bid.).

Fred Dallmayr sefiala una de las raices del neototalitarismo,
derivada de una dura antinomia de la democracia liberal contem-
poranea: el capitalismo neoliberal con su politica de la “de-
regulacion”, la ruptura de las relaciones sociales y una ideologia
de un “liberalismo” egocéntrico, que celebra la independencia
humana de todo, lleva como resultado a la atomizacion de la so-
ciedad en una multitud de individuos en competencia. Esta atomi-
zacion conduce a un vacio de sentido que hay que llenar para dar
a las personas un motivo de participacion social. Escribe:

Como regla, lo que llena la necesidad de significado para las per-

sonas es el naturalismo chovinista o la bisqueda del interés na-
cional egoistico. Aqui encontramos las raices del totalitarismo li-
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beral o neoliberal: la unificacion de intereses egoistas en una
agenda naturalista o imperialista. (Sin duda, en la actualidad, los
intereses individuales y nacionales solo coinciden en el caso de
una ¢élite de oligarcas o plutdcratas). (Dallmayr, 2019, p. XI).

3. La democracia cosmopolita como una alternativa al neoto-
talitarismo hegemodnico

Las tendencias crecientes del neototalitarismo instan a los fil6-
sofos para buscar unas alternativas positivas. Ellos reevaluan cri-
ticamente las teorias y practicas de la democracia liberal. Los teo-
ricos progresivos, incluso los de “la democracia radical”, tales
como Claude Lefort, Miguel Abensour, Etienne Balibar, Jacques
Ranciére, James Ingram y Fred Dallmayr, entre otros, realizan un
analisis critico del sistema democratico-liberal y tratan de propo-
ner las soluciones posibles. Desde sus perspectivas, ellos mues-
tran las deficiencias de la democracia liberal: su ineficacia practi-
ca y su inconsistencia tedrica.

Entre los rasgos principales de estos andlisis radicales pode-
mos destacar los siguientes: en primer lugar, los teoricos radicales
conciben a la politica como un dominio y una actividad, antes que
como relacionada necesariamente con las instituciones, segun la
vision tradicional. En segundo lugar, estos tedricos toman como
punto de referencia la vision acerca de la politica y la teoria de la
accion (praxis) propuesta por Hannah Arendt (la vita activa)
(Arendt, 1977). En tercer lugar, estos tedricos entienden la accion
politica como un medio para la transformaciéon democratica (Le-
fort, 1991/1988). En cuarto lugar, este tipo de politica puede sur-
gir por fuera de las instituciones y en su contra, como una deman-
da publica para que sean mads transformativas y democraticas
(Wolin, 1996; Abensour, 2011/1997). Finalmente, la politica de
transformacion democratica radical surge a través de las luchas
por la libertad y la igualdad, desafiando los obstaculos particula-
res a la expansion del principio universal de la libertad igual (o
“igualibertad”) (Balibar, 2014; Ranciére, 2015/2010). En contra
de la politica de la hegemonia global de un superpoder, los teori-
cos abogan por la democratizacion de las relaciones entre las na-
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ciones soberanas, concebidas como iguales sobre la base de las
leyes internacionales, sobre todo de la Carta de las Naciones Uni-
das. Afirman la universalidad de los principios de la democracia,
lo que supone que (1) la libertad, igualdad, derechos humanos son
inclusivos y se aplican a cada ser humano; y (2) deben servir de
base para todos los niveles de las relaciones politicas dentro de la
sociedad y entre las naciones.

Como una alternativa al neototalitarismo hegemonico ofrecen
un concepto del “nuevo cosmopolitismo™ con caracteristicas dis-
tintivas como ser arraigado, reflexivo, critico, democratico, dialo-
gico y transformador (Demenchonok, 2017, p. 255). Elaboran so-
bre el concepto de la “democracia cosmopolita” como la aplica-
cion de los principios y valores de la democracia a nivel transna-
cional y global. James D. Ingram, en la busqueda por la “verdade-
ra democracia”, asimila las ideas de la democracia radical y del
cosmopolitismo politico y las desarrolla en una sintesis original
por medio de su concepcion de la cosmopolitica democratica des-
de abajo. Una orientacion cosmopolita en politica exige un apoyo
de “una cosmopolitica democratica desde abajo, definida en pri-
mer lugar por los esfuerzos de los propios agentes politicos para
superar los obstaculos a la libertad y la igualdad” (Ingram, 2013,
p- 222).

Fred Dallmayr sienta las bases para una nueva comprension de
la democracia como “la democracia por venir” y de la politica
como praxis relacional (Dallmayr, 2017). La concepcion de la
democracia por venir tiene cierta semejanza con la concepcion del
“cosmopolitismo por venir”’. Dallmayr, reflexionando sobre una
comunidad emergente global, la ve como un viaje historico de la
humanidad hacia la “cosmopolis” (que es, en ultima instancia,
una metafora para una proyeccion y anticipacion de la “buena vi-
da”). Esto solo puede ocurrir en el modo de interaccion intercultu-
ral e interreligiosa:

Mas alla de los estrechos limites del antropocentrismo, el viaje
tiene que hacer amplio espacio para el didlogo y la escucha, para
humanizar la educacion, la ética y la comprension espiritual. Di-
cho de otra manera: el homo faber tiene que rendir homenaje al
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homo loquens, al homo quaerens y al homo symbolicus (Dall-
mayr, 2016, p. 366).

De esta manera puede surgir una “democracia por venir”’ como
un “ecumene” global, una comunidad cosmopolita gobernada no
por la fuerza hegemonica sino por el espiritu de igualdad y del re-
conocimiento mutuo. Es el camino de un cosmopolitismo ecumé-
nico, nutrido por la igualdad democratica. Aunque sabemos que
es un camino plagado de obstaculos, debemos enfrentarlos: la
democracia implica un gran esfuerzo y una lucha continua.

Las concepciones analizadas son una manifestacion de la re-
sistencia contra neototalitarismo y hegemonismo y la busqueda de
una alternativa viable. Hacen una valiosa contribucion a la teoria
ético-politica orientada a las luchas por la democratizacion de las
sociedades y las relaciones internacionales, guiada por los ideales
democraticos y orientada hacia un orden mundial cosmopolita.
Todos los logros democraticos han sido el resultado de las luchas
populares por sus intereses legitimos. El futuro de la democrati-
zacion de la democracia depende en gran medida de los movi-
mientos sociales y los actores politicos interesados y capaces de
promoverla. En tltimo término, el destino de la sociedad depende
de la gente misma en tanto sujeto de la creatividad historico-
cultural, en tanto actor y, a la par, espectador del drama histérico.
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4. La cultura como libertad y sentido. Entre
espacio humano e interculturalidad

por Stefano Santasilia

1. Introduccion

La pregunta relativa a la génesis de la cultura remite a la mis-
ma autopercepcion que el ser humano elabora con respecto a si
mismo. A lo largo de su camino en el tiempo, el sujeto ha tratado
de formular definiciones a través de las cuales conocerse y re-
conocerse, y gracias a las cuales “justificar” sus posiciones con
respecto del entorno y de la manera de entrar en relacion. El he-
cho de que las “ideas del hombre” constituyan una secuencia pro-
gresiva de profundizaciones, sin poder dar lugar a un “acomodar-
se” definitivo se debe a la misma historicidad constitutiva de la
humana existencia. De hecho, esta se presenta como escolio fren-
te a la posibilidad de una comprension antropoldgica integral y
definitiva:

El hombre desde siempre ha creado imagenes para conocer, o
mejor, para conocerse, en un conocimiento que nunca esta com-
pletamente dado a si mismo de manera definitiva, y con la certi-
dumbre de tener que re-definirse continuamente, empujado por la
necesidad de actuar, realizar, y completarse a si mismo a través
de la propia accion (Pansera, 2003, p. 3).

El ser humano se muestra como pro-iectum, echado en cada
momento desde su misma existencia actual hacia su existencia fu-
tura. Por lo tanto, el problema asume un rostro filosofico y, a la
vez, antropologico; y constituye también la razén por la cual,
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asumiendo la evidencia la “condicion histérica” como dato ini-
cial, parte de la actual antropologia filosofica considera a la
“mismidad” como categoria fundamental, capaz de expresar el re-
conocerse en el tiempo. El sujeto, el yo, se da de manera integral
en todas sus experiencias, en todas sus acciones, y solo esto le
permite no fragmentarse. En todas sus acciones se encuentran el
pasado de su condicidn inicial y el futuro de su trascenderse con-
tinuamente: de hecho, la mismidad indica que el sujeto se conoce
y re-conoce no a partir de una dimension estatica a la que siempre
se refiere a lo largo de su vida, sino que la posibilidad de “identi-
ficarse” queda enraizada justo en su dinamismo existencial. El su-
jeto no sélo actda, sino que se configura como la misma accion.
El yo del hombre se manifiesta a si mismo a través de sus cam-
bios: “el sujeto temporal es el mismo, pero su mismidad se le re-
vela justamente en la vivencia o experiencia de la novedad” (Ni-
col, 1941, p. 43). El sujeto se desarrolla en el tiempo porque el
tiempo conforma el tejido que lo constituye: “el yo es temporal y
no idéntico” (Nicol, 1941, p. 43). En la mismidad de cada hombre
se realiza la integracion de pasado, presente y futuro y, asi, se
constituye la estructura temporal y dindmica del sujeto. En cada
accion esta incluido el pasado como recuerdo y posibilidad de
inicio para cada accioén presente que, en cuanto accion, lleva al
actor a una dimension de futuro previsto o no. Este futuro hace
que el hombre se “presente” siempre y s6lo como presencia. El
sujeto siempre esta presente a si mismo:

nosotros vivimos de hecho nuestro presente como algo temporal
y no instantaneo, como un proceso en el que se temporaliza nues-
tro ahora. Y esta temporalidad se cualifica con las referencias
que efectuamos, cuando estamos haciendo algo, hacia el princi-
pio y hacia el término de nuestro hacer — antes y después inme-
diatos o proximos —, y hacia todo lo que hemos hecho o proyec-
tamos hacer en relacion con lo que estamos haciendo (Nicol,
1941, p. 73).

Nuestro ser es presencia actual, movimiento en el tiempo que

nos define y delimita, pero siempre segin una modalidad sobre-
individual, es decir, comunitaria.
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El hecho de ser mismidad hace que nuestra existencia sea in-
tegralmente relacion: en el interior de nosotros mismos y, a la
vez, en el exterior, a través de la comunicacion con los otros
hombres. Asi que, si el individuo puede hacerse una idea de si
mismo a través de su historia personal, la comunidad de los hom-
bres llega a constituir una idea del ser humano en general a través
de su propio desarrollo histérico. Hay historia porque el hombre
es historico, pero esto significa que no es posible encontrar una
definicion del hombre que no esté condicionada por las relaciones
histdricas que la determinan. Como subraya Javier San Martin, la
mismidad — como posibilidad de comprender histéricamente, pero
a través de una conceptualizacion estable, la condicion existencial
del hombre, y con eso de la misma sociedad humana — se delinea
como la categoria fundamental, y por lo tanto indispensable, de
toda antropologia filoséfica (San Martin, 1988, pp. 102-104)". La
idea del ser humano, punto de partida y de llegada de la antropo-
logia filosofica, se genera a partir de la actuacion del propio yo
segun las relaciones comunitarias que lo constituyen. Cada idea
del ser humano, de hecho, no puede prescindir de la actualizacion
consciente del hombre en la época en la cual vive, aunque sea
época de crisis. Todo esto muestra la misma subjetividad como
relacion y como el momento de generacion de aquel sentido que
llamamos cultura.

2. La dimension cultural como dimension de sentido comuni-
tario

La idea que el ser humano elabora con respecto a si mismo, y
que le permite orientar su misma existencia, se constituye a partir
de un conjunto de relaciones que determina el sentido de sus ac-

! Con respecto a la nocion de mismidad, hay que considerar su evidente cercania
con la de mémeté propuesta por Ricoeur, la cual remite a la misma constitucion
de la identidad narrativa e involucra precisamente la “refundicién” de los tres
éxtasis temporales en la conformacion de la subjetividad (Ricoeur, 1997). Con
respecto a este tema cfr. Palazon, 2007; Zapata, 2009 y Abettan, 2016. Con res-
pecto a la cercania entre la definicion nicoliana de mismidad y la propuesta ri-
coeuriana, cfr. Santasilia, 2010 y 2013.
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ciones (y planeaciones). Para entender de manera correcta el indi-
soluble enlace existente entre sujeto y cultura es necesario inte-
rrogarse — como ya se declaraba al comienzo — sobre el surgir del
fenomeno cultural, su génesis. Siguiendo la fenomenologia de la
cultura elaborada por Javier San Martin, reconocemos que el “fe-
noémeno cultura” puede ser considerado 1) desde una perspectiva
“estatica” — es decir, puede ser descrito exponiendo como se pre-
sentan formalmente los elementos culturales; 2) desde una pers-
pectiva “genética” — considerando la dinamica, es decir, la géne-
sis y la evolucion de esos elementos; 3) tomando en cuenta la
modalidad mediante la cual la realidad queda interpretada y 4)
considerando que en lo cultural no sélo la realidad queda interpre-
tada sino “valorada” (San Martin, 1999).

Considerando la cultura como la totalidad de los comporta-
mientos humanos que no se transmiten bioldgicamente, estas cua-
tro perspectivas nunca se nos dan separadamente, sino siempre en
un unico acto de conocimiento. La perspectiva genética, entendi-
da como analisis del origen de la cultura misma, nos muestra que

Efectivamente, lo que caracteriza a lo cultural es la génesis, el
hecho de que en la cultura se ‘cree’ algo, porque ésta es ante to-
do creacion. El acto especificamente cultural es el acto creador,
decia Ortega; el acto especificamente cultural es el acto creador
de sentido. [...] Mas atn, lo cultural alude siempre a un comien-
zo, a una fundacidn, a una institucion, lo que implica que antes
no se daba, que no existia en absoluto, y en segundo lugar y en la
misma medida, que puede dejar de ser. La cultura no es necesa-
ria; lo cultural no es necesario, es convencional (San Martin,
1999, p. 177).

Queda claro que lo “convencional” de la cultura no remite a un
caracter opcional, como si se pudiera decidir — o menos — de per-
tenecer a una cultura’ — asi como de liberarse completamente de

2 Desde este punto de vista hay que reconocer claramente el aporte del pensa-
miento neokantiano a la filosofia de la cultura (probablemente con la posibilidad
de atreverse a afirmar que tal disciplina nace precisamente en el ambito del neo-
kantismo) (cfr. Ferrari, 1998 y Sobrevilla, 2006, en particular pp. 37-52). Sin
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la cultura en la cual un sujeto ha sido criado. Mas bien se trata de
considerar los contenidos articulados por una tradicion como algo
que no puede escapar a la dimensioén de la contingencia, y que ne-
cesita de una continua actualizacion para mantenerse vigente. La
cultura, en su sentido general, se presenta como estructural en la
existencia humana; los contenidos que se conectan en ella, deter-
minando la variedad de las tradiciones, en cambio necesitan de
una confirmacion con respecto al sentido que vehiculan. Como
afirma el mismo Ortega, “el acto especificamente cultural es el
creador” (Ortega y Gasset, 1966, p. 321), precisamente creador de
sentido:

Por eso cultura es siempre creacion y descubrimiento, o, mejor,
descubrimiento y creacion. Descubrimiento porque es extraccion
del logos oculto en la vida espontanea. Creacion porque implica
la formulacion, la expresion, materializacion, de alguna manera,
de ese logos, de ese sentido. Como ese sentido, ese logos, esta re-
ferido a lo inmediato, la cultura creadora es una vuelta tactica pa-
ra comprender, asegurarnos, apropiarnos de lo inmediato” (San
Martin, 1999, p. 135).

La cultura, efectivamente, es la forma a través de la cual el ser
humano entra en relacion con el entorno, a través de una relacion
de reciprocidad condicionante: el ser humano es un ser cultural y
su existencia se manifiesta — y asume forma — mediante la moda-
lidad en la cual reacciona al entorno segin un sentido comunita-
rio. La diferente forma de reciprocidad (y de reaccion) produce la
diversidad de las culturas, pero no modifica minimamente la di-
namica cultural — es decir, la dinamica estructural de nuestra exis-
tencia en cuanto seres culturales. Sin embargo, la cultura no nece-
sita solo de una “instauracion de sentido”, sino también de que
esta quede asumida a nivel comunitario: es necesario que un sen-
tido — o sea la modalidad de reciprocidad establecida con respecto
al entorno — quede asumido por un conjunto de seres humanos pa-

duda es conocida la “deuda” de Ortega con respecto a esta corriente filosofica
(Pallottini, 2005 y Leszczyna, 2019).
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ra que surja una tradicién — y con esta una comunidad®. Que lo
cultural esté constituido por una instauracion de sentido que asu-
me forma comunitaria indica que siempre estd marcado por una
génesis, un comienzo en la historia humana, en el que es creado,
formulado, comprendido, explicitado por primera vez... y, solo
sucesivamente, asumido por los demas. Los demas deben “reha-
cer” el acto creador del sentido, entenderlo, comprenderlo, encua-
drarlo en la misma serie de remisiones, de manera que ese sentido
pase al acervo de los sentidos de ese grupo: por esto se requiere
“un tipo de razon, una racionalidad” (San Martin, 1999, p. 181)
(una dimension historica que, por el hecho de necesitar de com-
prension, también es racional). Asi que, a pesar del valor que
puede tener el elemento étnico o tradicional (que un analisis aten-
to puede mostrar como profundamente generado segun el “uso
instrumental de la razén”), la cultura revela siempre una raiz ra-
cional que orienta a la creacion e instauracion de cada sentido —
muy interesante, como ejemplo historico de esta concepcion de
génesis de la cultura, es la genealogia elaborada por Vico en su
Scienza Nuova (Vico, 2012).

2.1. Cultura y mundo

El tipo de racionalidad que subyace al constituirse de la cultu-
ra implica ya la relacién comunitaria y, por esto, un mundo. Si el
ser humano no puede existir sin ser cultural, es decir, sin ser cria-
do ya a partir de una concepcion cultural, entonces su vinculacion
con la dimension del “mundo” resulta constitutiva: por esta razon,
con Heidegger podemos afirmar que el ser humano es ser-en-el-
mundo (Heidegger, 1997/1927, pp. 75-90)*. Con esto se quiere

3 Con respecto al sentido de la comunidad es muy interesante asumir la provoca-
cion elaborada por Roberto Esposito en su Communitas (Esposito, 2003): de he-
cho, lo de ensefiar el paraddjico vacio constituido por el munus confirma, una
vez mas, la instauracion de un sentido a partir de un acto creador que, sucesiva-
mente, queda arbitrariamente asumido como fundamento de la dimension comu-
nitaria.

4 Con respecto a la vinculacion entre la reflexion heideggeriana y una posible
“filosofia del habitar” cfr. Cesarone, 2008 y Sepp, 2019.
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entender que la dimension de lo humano no se da fuera de la vin-
culacion con el “mundo” — enlace que implica precisamente la
dimensién cultural. Como muestra San Martin, a pesar de estar
orientada por un interés exclusivamente ontologico, la reflexion
heideggeriana relativa a la dimension mundana proporciona la
posibilidad de comprender de manera clara la dinamica comunita-
ria de la dindmica cultural. De hecho, la comprension de lo que es
el “mundo” pasa precisamente por modalidad de asuncién comu-
nitaria de la instauracion de sentido: como afirma el pensador
aleman, el ser humano no se encuentra en el mundo — no esta “en
¢él” — de manera teorica; su relacion basica con el mundo no pasa
por un analisis de su concepto sino por un interés especifico, una
ocupacion. El modo primario de “estar” se despliega mediante un
ocupar-se que es cuidado, en particular se trata del cuidado de
aquel entorno que constituye la que el mismo Ortega definia co-
mo circunstancia: estamos en el mundo “contando con” el entorno
— es decir, las cosas que lo constituyen en relacion con los objeti-
vos que queremos alcanzar. Lo que hace que nuestro saber alre-
dedor del mundo sea previamente un “saber como”, mucho antes
de un “saber qué”. Lo que parece presentarse como una distincion
de modalidad — o en algin caso meramente metodologica — revela
la interna estructura constitutiva de nuestro estar en el mundo:
nuestro primario modo de estar es “pragmatico” en el sentido de
que es un cuidado que implica un saber relativo a la posibilidad
de alcanzar un objetivo. Pero el mismo objetivo se configurard
como posibilidad para algo mas: todo lo que constituye el mundo,
el entorno, se apoya en una red de remisiones de sentidos. Lo que
hace que el pensador aleman pueda individuar en la misma “refe-
rencia” la marca caracteristica del mundo. El mundo, entonces,
surge de la dimension cultural y se configura como conjunto de
referencias a través esta misma se va desplegando: de aqui la po-
sibilidad “de diferentes mundos culturales dentro de un solo mun-
do humano”.

La dimensién cultural muestra, asi, su constituirse mediante
una multiforme posibilidad de manifestacion, segiin una pragma-
tica que implica siempre la misma estructura, pero no obligato-
riamente el mismo resultado: las diferencias culturales se presen-
tarian, entonces, como las diferentes posibilidades de instaurar
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sentidos comunitarios a partir de entornos diversos, pero siempre
manteniendo la misma dindmica de constitucién. El mundo en el
que vivimos se encontraria, asi, constituido por un conjunto de
remisiones que se cruzan, conjunto que constituye el mismo teji-
do de la realidad segun los valores que atribuimos a tales relacio-
nes. Es precisamente la cuestion del valor que constituye la marca
caracteristica de la dimension cultural: cada instauracion de senti-
do que, sucesivamente, se vuelve comunitaria — y, asi, genera una
cultura — se delinea en la forma de un “otorgar valor”. Cada ins-
tauracion de sentido se realiza en la forma de un reconocimiento
de valor hacia algo, que sea un objeto o una accién: de esta mane-
ra, todos los elementos especificos de contenido que constituyen
el armazon de una especifica cultura quedan producidos a través
de una forma de “concesion” de valor que los eleva donandoles
particularidad. Por ejemplo, dentro de las diferentes tradiciones
culinarias, es posible individuare elementos fundamentales que —
lejos de configurarse solo en la forma de mero alimento — emer-
gen por ser columnas de la misma tradicion especifica: este valor
queda reconocido a partir de una instauracion de sentido origina-
ria — pero también modificable — generada por una “racionalidad
de adecuacion” que responde a la necesidad basica de la alimen-
tacion. Sin duda, no todos los elementos culturales remiten a una
necesidad basica, pero si humana: es decir, no todos tienen que
ver con una cuestion de supervivencia, pero si de “vida humana”
(dimension que incluye la de la mera supervivencia pero que la
supera incluyendo precisamente un ambito que remite a un creci-
miento no simplemente biolodgico sino vinculado con posibilida-
des ulteriores)”.

Todo lo dicho, y de manera especial las ultimas afirmaciones
relativas a los valores, indican que la dimension cultural se pre-
senta como algo constitutivo de la humana existencia y, todavia
mas, como el auténtico ethos del hombre — si con relacion a este
término asumimos el sentido etimolégico de origen/casa/lugar. La
cultura es el “lugar del hombre”; podriamos atrevernos a declarar
que es su habitat, considerando que el mismo entorno no se esca-
pa — en el valor que se le otorga — a la “adquisicién” cultural sino,

3> Con respecto a este asunto, un ejemplo fundamental es el del juego (cft. entre
varios, Huizinga, 1972 y Fink, 1979).
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al contrario, queda leido precisamente a partir de ella. Por esta ra-
zon, esta reflexion alrededor de la dimension cultural tiene que
seguir enfocandose antes que todo en la concepcion del hébitat.

3. El habitat como expresion de la cultura

Cuando se habla de héabitat humano es necesario considerar
antes que todo de qué tipo de realidad se esta tratando. Sin duda,
cada habitat remite a una delimitacion espacial determinada por
unas especificas caracteristicas. Por lo tanto, se tratard general-
mente de un espacio el cual se presenta bajo dos modalidades es-
pecificas: una simbolica — que caracteriza la misma constitucion
de este espacio — y la otra vinculada con el imaginario — es decir,
con el sentido que este espacio asume. Queda claro que las dos
modalidades pueden ser analizadas separadamente solo mediante
un analisis que, momentaneamente, las separe porque en su mani-
festacion directa se dan siempre, y solamente, de manera entrela-
zada.

El habitat humano puede ser analizado solo a partir de una
consideracion fundamental: su constitucion es “problematicamen-
te formal”, es decir, vinculada con un preciso problema de forma.
Como nos recuerda Arnold Gehlen, el ser humano es el Unico ser
que no encuentra en el entorno — entendido como medio ambiente
— un amparo directo®: el ser humano, en el momento de su naci-
miento sale a la luz sin defensas, incapaz de responder adecuada-
mente a los estimulos del entorno que lo recibe. Se trata de una
condicion que lo diferencia totalmente de todos los otros seres
que pertenecen al mundo animal y que le impone vivir una “ex-
trafieza” profunda con respecto a aquel ambiente en el cual tendra
que desarrollarse. Lo que hace que el habitat humano nunca se
pueda identificar con el habitat en sentido general sino siempre
quede cargado de un valor mas que muestra la falta de “armonia
directa” entre la vida humana y la naturaleza’. De alguna forma se

6 Cfr. al respecto Gehlen, 1980/1940, y para profundizar Rasini, 2008 (en parti-
cular pp. 89-146) y Pansera, 2005.

7 Con respecto a este punto resulta profundamente interesante ver como San
Martin subraya que la marca de esta “ruptura” se encuentra ya dentro de las na-
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podria decir que, asumiendo como parametro el medio ambiente,
el ser humano se manifiesta como una desviacion que comporta el
quiebre del enlace entre viviente y ambiente. No se trata de una
fractura definitiva, pero si descompuesta: al hombre le falta defi-
nitivamente la posibilidad de una adaptacion bioldgica directa
que, en cambio, el animal puede presumir sin problemas. Clara-
mente, la mera condicidén animal presenta la ventaja de una direc-
ta armonia, de un entrar en relacion de sintonia con la naturaleza.
A la vez, la desventaja no tiene poco valor: un cambio en el en-
torno puede determinar la muerte de una especia a causa de su in-
capacidad/imposibilidad de rapida adecuacion.

Al ser humano no le compete un entorno preciso, un habitat ya
determinado desde la naturaleza, y esto lo obliga a la “construc-
cidén” de su habitat, es decir, a la constitucion del mundo, su mun-
do. Claramente no se puede tratar de una creatio ex nihilo porque,
como ya se ha indicado, todo esto no surge de una definitiva sepa-
racion con respecto a la naturaleza sino mediante una fractura que
implica una condicién paraddjica por la cual el ser humano se
presenta como natura y no-natural a la vez (donde lo no-natural
corresponde precisamente a lo cultural). De modo que la “cons-
truccion” del propio habitat se desplegard siempre como una
“modificacion” del medio ambiente segiin un sentido especifico
que orienta la misma modificacion: simplificando, se podria afir-
mar que es este el sentido mas profundo de cada proceso de adap-
tacion. El ser humano esta “condenado” a hacer experiencia del
entorno y, en esta dindmica a la cual no se puede sustraer, a traba-
jarlo para transformarlo en algo “humano”, de manera que a la
apropiacion del entorno, mediante el trabajo de transformacion de
lo exterior, corresponda simultaneamente una apropiacion de si
mismo por parte del ser transformador: el mismo proceso de
transformacion, orientado por un ideal, revela al ser humano parte
de las potencialidades que todavia no conocia y desata una huma-
nizacion segun una doble direccion — hacia lo exterior, el mundo

rraciones mitologicas asumiendo — en calidad de modelos emblematicos — el re-
lato de Génesis y el mito de Prométeo y Epiméteo descrito en el Protdgoras de
Platon (San Martin, 1999, cap. I). En relacion con la diferencia entre ser humano
y animales con respecto a la relacion con el entorno se puede ver también la
aguda reflexion desarrollada en Agamben, 2006/2005.
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externo que queda reducido a mundo humano, y hacia lo interior,
el mismo ideal que se va modificando y ampliando. Por esto, el
ser humano se relaciona con el mundo sin la posibilidad de “aco-
modarse” en una etapa de esta relacion, sino siempre mediante la
modalidad de una conformacién de posibilidades, es decir, un
“proyecto” — donde el “proyectar” se realiza como el abrirse de
posibilidades imaginadas y listas para la realizacion, precisamente
nuevas probables conformaciones del espacio humano.

3.1. Habitat: la simbdlica del espacio

Es precisamente la conformacion de este espacio que, como se
afirmaba antes, remite a una dinamica simbolica. No se trata de
tomar en consideracion unos simbolos especificos ni de asumir el
espacio como simbolo de algo en particular; mas bien hay que en-
focarse en la misma dinamica de constitucion que es el espacio
humano. La cuestion no es tan sencilla si se considera que, gene-
ralmente, al hablar de espacio humano se hace directamente refe-
rencia al espacio como elemento homogéneo que, sucesivamente
y mediante nuestra accion, queda rellenado. Semejante concep-
cion del espacio es, en realidad, fruto de un profundo malentendi-
do, aunque aparezca a primera vista como la mas evidente: de he-
cho, pensar el espacio como un elemento ya dado significa colo-
carse en el medio del proceso de constitucion porque las mismas
“medidas” ya quedan pensadas a partir de una posibilidad que las
dispone. Por esta razon, hay que considerar que el espacio hu-
mano no puede ser leido como un “contenedor a rellenar” sino
como la constitucion, en acto, de nuestro proyecto existencial, es
decir, de vida. En este sentido, y solo en este, se puede entender
porqué el habitat humano presenta una dindmica de constitucion
simbolica. Y para comprenderlo de manera més clara puede ayu-
dar la directa referencia a la categoria de “forma simbolica” pro-
puesta por Ernst Cassirer.

En esta perspectiva, el conocimiento mismo se despliega como
actividad constituyente capaz de donarle forma a la multiplicidad,
de manera que la adquisicion de la existencia es algo — es decir,
del ser lo que algo especificamente es — que asume un sentido es-
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pecifico que pertenece a la estructuracién de un orden previo. Lo
que el pensador alemén quiere afirmar es, en definitiva, que todo
lo que conocemos, lo podemos comprender a partir de un contex-
to en el cual se entrecruzan y enlazan diferentes sentidos, estruc-
turando asi un orden previo. Podemos conocer algo precisamente
porque ya colocado en este orden. Por lo tanto, la forma simbdlica
se manifiesta como la via en que lo humano “sigue” en su objeti-
vacion de la realidad y de si mismo (Cassirer, 2006/1923, pp. 29-
82). Es mejor detenerse un momento en este asunto. Lo que el fi-
l6sofo quiere afirmar es que no es posible conocer nada sin que el
objeto de conocimiento no esté, de alguna manera, ya colocado
dentro de un orden que le da sentido. Al investigar por el objeto,
la investigacion va delineando los sentidos que este mismo puede
asumir a partir del orden en el cual se encuentra colocado. Pero
este orden no corresponde al de la naturaleza sino, precisamente,
al de la mirada del sujeto que desarrolla la investigacion. Por esta
razon, lo que se encuentra mediante el proceso de investigacion
corresponde al conjunto de sentidos que tal objeto puede asumir
dentro del orden constituido por la modalidad en la que el sujeto
se esta relacionando con el entorno. La forma simbdlica represen-
ta, entonces, este orden que se va constituyendo en la relacion en-
tre sujeto y entorno. Para esta reflexion alrededor del concepto de
habitat no se necesita hacer referencia a la distincion entre las di-
ferentes formas simbolicas recopiladas por Cassirer, sino asumir
la categoria como emblematica: de hecho, el habitat humano se
constituye precisamente como un orden en el cual se entrelazan
los diferentes sentidos que permiten dar valor a lo que en este or-
den esta colocado. Tal orden no queda “construido” a partir de un
punto “cero” sino que se genera en la misma relacion entre el su-
jeto y el entorno, mediante aquella instauracion de sentido que
constituye el origen de la dimension cultural y que es ineludible
porque se da en la misma interaccion con lo que rodea al ser hu-
mano. Por lo dicho, es posible llegar a afirmar que el espacio del
habitat se constituye simbodlicamente en el sentido de que no se
presenta en forma de medida universalmente reconocida sino se-
gun unos patrones que van delineando su forma a partir de lo que
puede ser definido como un “conjugarse” entre vida interior y
aplicacion exterior. Y esto hace que el habitat humano quede pre-
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cisamente humano, a pesar de las diferentes modalidades de ma-
nifestacion del entorno.

Una confirmacion de todo esto se puede encontrar en la refle-
xion de Bachelard a proposito de la “poética del espacio”: como
recuerda el filésofo francés, el objeto remite siempre a un habitat
que, mediante el retentissement, se vuelve comun a pesar de su
posibilidad de ser medido (Bachelard, 1965/1957). Pero esto ya
conduce el discurso a la otra dimension enunciada al comienzo de
esta reflexion: la del imaginario.

3.2. Habitat: espacio e imaginario

Y desde el principio se pone un problema fundamental: si
realmente el habitat se constituye mediante una modalidad simbo-
lica que implica la relacion entre humano y entorno — desplegan-
dose esta a través de la instauracion de sentido que preside al ori-
ginarse de la misma dimension cultural — entonces habra que pre-
guntarse si con respecto al habitat mas que de imaginario del es-
pacio no se esté hablando de “espacio del imaginario”. De hecho,
la primera forma pone otra vez en riesgo de considerar al espacio
en la forma de “contenedor”, en cuanto presenta al espacio como
un producto del imaginario colectivo. Pero ya queda claro que es
precisamente el abrirse de un espacio particular y problematico —
que estamos definiendo como habitat humano y que estd marcado
por la dimension cultural como rasgo constitutivo — que permite
la misma posibilidad del imaginario. De hecho, toda la reflexion
sobre la simbolica del espacio ha permitido ver como este se vaya
constituyendo conforme vaya desplegandose un preciso horizonte
de sentido (que corresponde precisamente al &mbito de lo imagi-
nario colectivo, es decir, de la forma de comprension de la reali-
dad expresada precisamente mediante el horizonte de sentido). Es
precisamente el hacerse comun de este horizonte lo que permite el
surgir de la dimension comunitaria (asi como se habia visto en la
reflexion sobre la dimension cultural). La comunidad es, de he-
cho, la encarnacion de un horizonte de sentido compartido con
respecto a la colocacion del ser humano en el entorno natural, es
decir, una precisa y detallada concepcion del habitat — en la cual
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se da un juego de reciprocidad entre lo que estd en comun y la
identidad personal/individual. Asi que la dimensiéon de lo imagi-
nario constituye el armazon de la concepcion de habitat, expre-
sando los elementos que caracterizan la dimension cultural y, de
esta manera, el sentido del actuar en el mundo. En este sentido
podemos entender como el habitat humano sea expresion de la
dimension cultural y como en cada cultura especifica se refleja un
horizonte de sentido que corresponde al imaginario colectivo, en-
tendido como modalidad de expresion de la relacion entre lo hu-
mano y el entorno natural.

A la luz de todo esto, podemos comprender como el mismo
concepto de habitat, con respecto al mundo de lo humano, remita
a la cuestion cultural y se vincule de manera inevitable con la
cuestion del sentido. Pero el sentido, en su forma originaria, remi-
te siempre a una instauracion libre que hace que la cultura mani-
fieste una modalidad especifica e historica — las diferentes cultu-
ras — y otra estructural y basica. Y es a la luz de la segunda que se
despliega completamente aquella vertiente de libertad que alimen-
ta cada expresion cultural y que permite el realizarse de la practi-
ca intercultural.

4. Conclusion. Interculturalidad como libertad

Se quiere aqui, como ultimo momento de este breve recorrido,
hacer referencia a la reflexion desarrollada por Raul Fornet-
Betancourt. El filosofo cubano lleva a cabo una critica, que el
mismo define como “constructiva”, al pensamiento actual, en par-
ticular a la incoherencia del detenimiento de un proceso cuya di-
namica de transformacion conduce de por si a una radical apertura
intercultural. La interculturalidad, que puede existir y encuentra
su justificacion solo en la intersubjetividadg, quedaria, entonces,
como una “asignatura pendiente”. Asignatura fundamental porque
no hay otra posibilidad para la filosofia que hacerse intercultural
si quiere mantener su caracter de auténtica descripcion del sujeto

8 Por lo que concierne a las relaciones entre intersubjetividad e interculturalidad
cfr. San Martin, 2015, donde el autor evidencia magistralmente el vinculo inelu-
dible existente entre estas dos dimensiones.
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y de fundamentacion de una auténtica politica que promueva el
desarrollo del hombre en su dimension integral (Fornet Betan-
court, 2004).

Con el lema “interculturalidad”, este autor no quiere indicar
una posicion teodrica, tampoco un didlogo de y/o entre culturas en
el que las culturas sean consideradas como entidades espirituali-
zadas y cerradas. Con interculturalidad se quiere designar mas
bien aquella postura o disposicion por la cual el ser humano se
“capacita para” y se habitlia a vivir “sus” referencias identitarias
en relacion con los llamados “otros”, es decir, compartiéndolas en
convivencia con ellos. En este sentido interculturalidad es expe-
riencia, vivencia, de la que el mismo Betancourt define como
“impropiedad de los nombres propios” (Fornet Betancourt, 2009).
Lo que significa que la interculturalidad es el reconocimiento de
la necesidad de que una dimension fundamental en la practica de
la cultura que tenemos como “propia” debe ser la de la traduccion
de los “nombres propios” que consolidan su tradicion. Necesidad,
esta, fundada en el hecho de que ninguna cultura puede incluir en
si misma todo el potencial de humanidad y, por esto, necesita
siempre de un didlogo con las otras culturas para profundizar en
la comprension de la existencia. En tal paisaje, no hay posibilidad
de friccion entre universalidad y contextualidad, porque se trata
de un auténtico “demorar criticamente” en el propio tiempo: tener
conciencia de la constitucion del sujeto como inter-sujeto y, por
eso, inter-cultural. Todo esto se puede dar siempre y solo si el ser
humano queda constituido por una relacion basica pero formal en
la cual los contenidos se presentan como fruto de un /ogos com-
partido.

Fornet-Betancourt habla de un “recapacitarse” entendido como
un pensarse a si mismo de manera diferente y, a la vez, un hacerse
capaz de no dejarse dominar por la cultura en la cual se nace, en-
tendiendo esta labor en el doble sentido que ofrecen los verbos
“recapacitar” y “capacitar” (Fornet Betancourt, 2001; 2004).
Pues, por una parte, se trata de reconsiderar lo que es realmente el
ser humano o lo que se ha hecho de él para que salgan a la luz las
deformaciones con voluntad de cambiarlas o, si se prefiere, para
tratar de reconsiderar el habitat a partir de un nuevo horizonte de
sentido. Y, por otra parte, se trata de adquirir nuevas capacidades
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para engendrar mejores practicas. Entendida, pues, en este doble
sentido, la recapacitacion del ser humano es una de las propuestas
centrales de la praxis intercultural, la cual no quiere ni debe ser
una perspectiva abstracta para el uso meramente teorico, sino una
practica auténticamente humana. Todo esto es posible solo si se
concibe el sujeto como inter-sujeto: la identidad tiene siempre que
referirse a la comunidad, pero en una lectura dimensional simul-
tanea. El yo debe considerarse siempre como de frente a otro yo
que lo constituye y que le permite la generacion de aquel sentido
comunitario que ha sido definido como cultura. No hay prevalen-
cia del sujeto sobre la comunidad, como no hay prevalencia de un
sujeto sobre el otro en la dimension intersubjetiva. Lo que quiere
decir que tanto la identidad de una persona como la de un grupo
requieren el desarrollo de lazos comunitarios. Esta experiencia
tiene que ser basica. El problema no es la identidad que, seglin
Fornet-Betancourt, se constituye de manera evidente fundandose
en la dimension intersubjetiva, sino las interpretaciones que de la
identidad hace el uso politico-cultural: la practica del dialogo in-
tercultural se presenta, entonces, como el camino en cuyo curso
cada identidad se ve confrontada con el desafio de asumir que es
perfectible; pues la conciencia de la perfectibilidad de las identi-
dades es la condicion de la posibilidad para evitar interpretaciones
etnocéntricas o usos fundamentalistas de las mismas. Ademas, sin
conciencia de la perfectibilidad de las identidades resulta comple-
tamente imposible una verdadera convivencia humana entre per-
sonas y comunidades que cultivan la memoria de sus tradiciones:
la interculturalidad propone, por lo tanto, una concepcion de la
identidad como proceso abierto de perfectibilidad del ser humano,
tanto en lo personal como en lo comunitario.

Este sujeto “intersubjetivo” es el verdadero instaurador de sen-
tido, el verdadero forjador de cultura, segiin una racionalidad cri-
tica que es tal en cuanto sabe moverse en la frontera, en el punto
del didlogo donde las posiciones pueden de repente cambiar, sin
perder nunca la tinica certeza, o sea que todo sigue teniendo valor
solo “en” y “a través” del didlogo. Aqui parece, a la manera de
una sugestion, que se puede encontrar un momento de maxima
vecindad entre la propuesta intercultural descrita y la idea de ra-
zon fronteriza elaborada por Eugenio Trias, si esta ultima es, co-

132



mo dice el autor, “razon critica que halla en esa frontera entre ella
y sus sombras el lugar mismo de su propia emergencia. [...] Pero
sobre todo esa propuesta de razéon permite una reflexion sobre
nuestra propia condicion (humana)” (Trias, 2009a, pp. 837-838;
cfr. también Trias, 2009b, p. 1325). Una reflexion que considera
al hombre como limite del mundo y su propio misterio, limite que
no puede concebirse y comprenderse individualmente sino siem-
pre y so6lo en el didlogo comunitario. Si el ser fronterizo no puede
dejar de habitar la frontera, si quiere realizar su ser hombre y res-
petar el “Unico imperativo ético” al cual tiene que obedecer, segu-
ramente no podra aceptar su condicidon cultural como unica ni
elaborar una idea de si mismo como fija, sino s6lo reconocer la
estabilidad de su ser fronterizo, o sea, diciéndolo al azar, de su ser
intersubjetivo (leyendo el dia como la frontera sobre la cual siem-
pre se mueve este hombre): “El limite es, pues, el fundamento de
la experiencia de que hay razéon, o campo inteligible potencial
evidenciado en trazos y usos lingiiisticos. Hay sentido y significa-
cion, si bien ese haber no es estable; es mas bien fragil y preca-
rio”. Recapacitacion como expresion de una razén evidentemente
fronteriza y, por esto, situacional. La propuesta intercultural plan-
tea la idea de un sujeto que exige libertad de interpretacion por-
que desde siempre la praxis auténtica es liberadora, asi como es
intercultural, si queda reconocido el fundamento de esta autenti-
cidad, o sea la intersubjetividad. La re-fundacion permite re-
fundamentacion, el reconocimiento del verdadero fundamento, la
dimension intersubjetiva, permite planear la auténtica praxis. Y,
por todo esto, la cultura, leida de forma auténtica, no puede gene-
rar cierres sino solo un continuo replanteamiento del sentido; sen-
tido que no se manifiesta nunca como mero reconocimiento de un
orden ya dado sino siempre, e inevitablemente, de un espacio
humano (habitat) que se constituye a partir de la relacion del suje-
to comunitario con el entorno, mediante instauraciones de valores
originados en plena libertad. La auténtica expresion cultural, por
lo tanto, nunca puede ser relativista y menos cristalizarse en una
momificacion de la tradicion.
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5. La interdependencia entre libertad, justicia
social y cultura

por Pablo Guadarrama Gonzdlez

1. Interrelaciones dialécticas entre libertad, justicia social y
cultura

El tema de la libertad y la justicia social ha constituido uno de
los ejes principales de la vida politica y del pensamiento filosofi-
co, politico y juridico, asi como del arte y la literatura universal
desde la antigiiedad hasta hoy. Pero, fue a partir de la modernidad
cuando recibié cada vez mayor atenciéon por parte de intelectua-
les, artistas, funcionarios e instituciones en aras de lograr los ne-
cesarios cambios sociales que garantizasen mejores condiciones
de vida de los sectores populares y la realizacion de “humanismo
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practico”".

U Por humanismo prdctico — término utilizado por Marx en sus trabajos
tempranos como La sagrada familia y los Manuscritos economicos y filoséficos
de 1844, asi como los de humanismo concreto, humanismo positivo 'y
humanismo culto, que diferenciaba del humanismo real de Feuerbach — debe
considerarse una postura de compromiso activo, militante y arriesgado con la
defensa de la dignidad de determinados grupos humanos, que se diferencia del
humanismo abstracto, que se limita a simples declaraciones filantropicas que no
trascienden mas alla de cierta misericordia o postura piadosa ante indigenas,
esclavos, siervos, proletarios, mujeres, nifios, minusvalidos, etc. Un humanismo
practico debe distanciarse del antropocentrismo que ha caracterizado
generalmente a la cultura occidental y tomar en consideracion la imprescindible
interdependencia entre el hombre y la naturaleza (Guadarrama, 2006, pp. 209-
224).
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No obstante, no hay dudas de que la cuestion de las posibili-
dades de libertad y justicia social ocupd de algin modo la aten-
cion de pensadores que convivieron con el esclavismo y el feuda-
lismo, aunque no lo hayan planteado en sus obras. En la mayoria
de los casos sostenian criterios elitistas al respecto. A lo sumo,
algunos expresaron religiosa piedad, pero avalada por la concep-
cion del derecho natural, que desde Aristoteles condenaba a unos
hombres a perpetua obediencia y subordinacidon a otros. Sin em-
bargo, la interdependencia de tales conceptos con la cultura no
fue propiamente objeto de mayor analisis, como lo seria a partir
de la modernidad.

El desarrollo del capitalismo y la sociedad burguesa obligd a
elaborar criterios, aparentemente universales, aunque en realidad
excluyentes, sobre la libertad y la justicia social orientados basi-
camente hacia los pueblos europeos. No tomaban en debida con-
sideracion la necesidad de que estos se extendieran a los paises
colonizados. A pesar de esta evidente limitacion, tanto las elabo-
raciones tedricas como la praxis politica de las luchas sociales por
diferentes formas de libertad y de justicia social desarrolladas en
Europa, en definitiva, resultaron progresistas de manera universal.

La mayoria de las propuestas elaboradas al respecto estarian
mediadas necesariamente por las posturas ideoldgicas de sus res-
pectivos propugnadores. Este seria, y continua siendo, un campo
de batalla en el cual inicialmente conservadurismo, liberalismo,
anarquismo, socialismo, y, mds tarde, fascismo y neoliberalismo,
argumentarian sus concepciones sobre este controvertido tema, en
relacion con el cual no existe facil consenso.

Aunque en determinadas circunstancias histdricas han podido
conseguir alianzas tacticas entre representantes de algunas de es-
tas ideologias en pugna, las discrepancias estratégicas han impli-
cado, y siempre presupondran, conflictos, sobre todo ontologicos.
La experiencia historica indica que cuando algunos de ellos han
logrado tomar el poder politico, la convivencia con las corrientes
mas afines ha sido coyuntural y a corto plazo. Regularmente se ha
puesto en peligro no solo el predominio, sino hasta la propia exis-
tencia de las demas ideologias. Todo indica que en ese sentido el
futuro no serd muy diferente.

138



Las ideas y transformaciones sociales desarrolladas en los pai-
ses periféricos por alcanzar su independencia y soberania, y lograr
libertades individuales y mayor justicia social propiciadoras de
cambios sociales, generalmente no han sido valoradas de forma
adecuada, pues han sido consideradas miméticas de las generadas
por pensadores de los denominados paises centrales, asi como po-
co aportadoras al patrimonio universal de la humanidad. Tal in-
justificada subestimacion debe ser contrarrestada para revelar que
los aportes tedricos y practicos sobre la libertad y la justicia social
en su nexo con la cultura, emanan de diversas partes del mundo y
no exclusivamente de Europa. Eso significa que los pueblos de-
ben aprender de diversas experiencias y fuentes de procedencia
sobre estos tres cruciales conceptos para lograr mejores formas de
convivencia social.

Constituye una tarea, no solo por razones académicas, sino
también politicas, reconocer y divulgar el progreso alcanzado
por distintos pueblos en la lucha por la libertad y la justicia social
desde la construccion de la modernidad hasta la actualidad, e
igualmente demostrar sus aportes culturales — desde diversas
perspectivas ideologicas de intelectuales, artistas, escritores, pen-
sadores, organizaciones, instituciones, movimientos sociales, par-
tidos politicos, etc. — en la elaboracion de propuestas tedricas y
actividades practicas en funciéon de cambios sociales promotores
de mayores grados de libertad y justicia social.

Una labor de mayor envergadura consiste en valorar si estas
propuestas y acciones han tenido o no algln efecto favorable so-
bre los cambios sociales ocurridos en el mundo en los ltimos
tiempos. A la vez, resulta imprescindible analizar si las transfor-
maciones econdmicas, politicas, culturales, educativas y cientifi-
co-tecnologicas, especialmente en la época de la globalizacion,
han contribuido a propiciar la libertad y la justicia social para al-
gun tipo de cambio social.

En la historia de la humanidad no es muy dificil determinar la
organica interdependencia entre estos conceptos y las formas
reales de existencia de libertad, justicia social y cultura que se han
expresado en diferentes formas de lucha en favor de cambios so-
ciales. Cuestion aparte es si, a su debido tiempo, pensadores de
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distintas épocas y latitudes elaboraron oportunas reflexiones al
respecto.

Con la irrupcién de la sociedad burguesa este nexo adquiriria
una mayor significacion — el cual se expreso tanto en las revolu-
ciones como en limitadas reformas, y en las reacciones de las
fuerzas conservadoras ante unas y otras — lo que obligo a la inte-
lectualidad a pronunciarse de un modo u otro sobre el tema.

El proceso de aceleracion de los cambios sociales ocurrido es-
pecialmente en los ultimos tres siglos ha dado lugar a que cada
vez un numero mayor de intelectuales, artistas, funcionarios e ins-
tituciones analicen dicha interrelacion y, a la vez, elaboren expre-
siones narrativas favorecedoras o entorpecedoras de la misma.

Resulta infundada la existencia de una presunta neutralidad
axiologica entre pensadores, escritores, artistas, cientificos, etc.,
ante dichos cambios o la posibilidad de efectuarse, por lo que se
hace necesario analizar las correlaciones tedricas e ideologicas
existentes entre los conceptos de libertad, justicia social y cultura,
para determinar sus especificidades e imbricaciones.

Una investigacion de esta naturaleza en el campo disciplinar
de la historia de las ideas o historia conceptual se nutre necesa-
riamente de los resultados de las realizadas por historiadores,
economistas, politdlogos, socidlogos, antropdlogos, etc., extraidos
de experiencias de diversos paises o regiones del mundo. Sin em-
bargo, su objetivo no debe reducirse a su simple compilacion,
sino que debe lograrse un mayor nivel de profundidad teorica y
filosofica que posibilite la elaboracion de propuestas propiciado-
ras de nuevas formas de praxis politica.

Es necesario precisar primero las interrelaciones sistémicas y
dialécticas entre libertad, justicia social y cultura, destacando sus
lazos de interdependencia, su relativa autonomia, conflictiva co-
existencia y evolucion en el contemporaneo mundo globalizado.

Aunque debe suponerse que la libertad, la justicia social y la
cultura coexisten en armoénica relacion, en la historia real se ha
demostrado que esta relacion ha sido muy contradictoria, al punto
que en ocasiones se ha considerado que son en verdad casi exclu-
yentes. Por supuesto que todo depende de la perspectiva filosofica
e ideologica desde la cual se asuman tales categorias, del concep-
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to que se posea de cada una y, en especial, de la respectiva praxis
sociopolitica.

La libertad, mas alla de su especificidad filosofica — en parti-
cular como fue concebida por Spinoza®, Kant® o Hegel* —, forma
parte del eje central como componente inalienable de la contra-
dictoria condicion humana (Colectivo de autores, 2005).

Aunque la libertad se ha revelado, especialmente desde el pen-
samiento moderno, mas articulada con la esfera de lo politico y lo
juridico, ciertamente nunca se ha desvinculado de su intrinseco
vinculo con el campo epistémico, al indicar los grados de auto-
control que cada cual puede desarrollar en relacién con su propia
persona — tanto en el plano fisiologico como psiquico e intelectual
—, pero también con las posibilidades de regulacién de su com-
portamiento ante los fendémenos naturales y sociales correspon-
dientes a su circunstancia de vida.

De esto se desprende su organica interdependencia con la cul-
tura, pues como planteara José Marti, “ser culto es el tinico modo
de ser libre” (Marti, 1976, VIII, p. 289). Por supuesto que todo
dependera de lo que se asuma es inherente a la cultura. Si esta, de
manera indiferenciada, se equipara en su contenido epistémico
con todos los fendmenos sociales, sin especificar su carga axiolo-
gica que indique explicitamente su contribucion favorable a la
humanidad, su definicion sera imprecisa. Esto se observa en la
siguiente definicion de cultura: “Conjunto de conocimientos que
permite a alguien desarrollar su juicio critico. Conjunto de modos

2 “Yo llamo libre aquella cosa que existe y actiia por necesidad de su sola natu-
raleza; coaccionada, en cambio, la que estd determinada a existir y a obrar de
cierta y determinada manera. Por ejemplo, Dios existe libremente, aunque nece-
sariamente, porque existe por la sola necesidad de su naturaleza. Asi también
Dios se entiende a si mismo y todas las cosas de forma absolutamente libre, por-
que de la sola necesidad de su naturaleza se sigue que entiende todas las cosas.
[...] no pongo la libertad en el libre decreto, sino en la libre necesidad” (Ge-
bhart, 2007/1925, p. 265).

3 “La libertad es, ciertamente la ratio essendi de la ley moral, pero la ley moral
es la ratio cognoscendi de la libertad” (Kant, 2003/1788, p. 145).

4 “La ciencia filosofica del derecho tiene por objeto la Idea del Derecho, es de-
cir, el concepto del derecho y su realizacion [...]. Tal idea es la libertad. De alli
que su punto de partida sea la voluntad, especificamente la voluntad libre, en
tanto la libertad constituye su sustancia y determinacion” (Hegel, 2004, p. 133).
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de vida y costumbres, conocimientos y grado de desarrollo artisti-
co, cientifico, industrial, en una época, grupo social, etc.” (Dic-
cionario de la Lengua Espafiola, 2020).

La anterior no surtira el mismo efecto que esta de mayor preci-
sion:

Cuando se habla de cultura, la dificultad principal reside en que
esta carece de definicién. Para la UNESCO, la cultura es lo que
el hombre agrega a la naturaleza. Todo lo que es producto del ser
humano. Para mi, la cultura es el aprovechamiento social de la
inteligencia humana. En el fondo, todos sabemos qué abarca el
término cultura, pero no podemos expresarlo en dos palabras
(Garcia, 1996, p. 112).

Una mejor definicion es aquella que considera que la persona
pueda libremente dominar mejor sus condiciones de existencia y
actuacion (Biaggini & Roig, 2009, p. 141).

Este hecho no presupone que todo individuo culto, que por
tanto debe poseer determinados grados de libertad, comparado
con alguien con inferiores grados de cultura, necesariamente
oriente su pensamiento y actuacion en el mejor sentido para al-
canzar una mayor justicia social. Todo dependera de lo que se
conciba como justicia social, que ya desde la Ilustracion, y sobre
todo desde el siglo XIX, ocupd especial atenciéon en el pensa-
miento independentista latinoamericano (Guadarrama, 2010) y la
doctrina social de la Iglesia catélica’. También ha sido muy anali-
zada por los socialistas latinoamericanos (Palacios, 1954), pues si
esta se considera de manera unilateral, solo con la perspectiva de
satisfacer las exigencias de un grupo, clase social, institucion,
etc., por supuesto que el efecto de tal valoracion resultara nefasto,
al menos para los que no forman parte de ellos.

Los grados de libertad que una sociedad puede propiciar a los
individuos que la conforman estara en dependencia, en primer lu-
gar, del estrato econdmico al cual estos pertenezcan, ademas de
las concepciones ideologicas que poseen. No existe un rigido de-
terminismo socioldgico que presuponga una necesaria correspon-

3 ¢[...]1a justicia social debe igualar de hecho a todos los hombres en lo tocante
a los derechos de humanidad, [...]” (Taparelli, 1843, I, p. 355).
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dencia entre la pertenencia a una clase o grupo social y determi-
nados criterios ideoldgicos.

Existen numerosos ejemplos que demuestran lo que Amilcar
Cabral denominé “suicidio de clase”, que lo mismo se produce
cuando miembros de los sectores mas favorecidos se identifican
con las demandas de los sectores populares o, al revés, cuando al-
gunos de los miembros de estos ultimos piensan o se comportan
como las élites. Estas ultimas saben muy bien que si, en aras de
alcanzar una mayor justicia social, se le proporcionan condiciones
favorables de desarrollo educativo y cultural a toda la poblacion,
a larga esto puede repercutir en contra de su privilegiado estatus,
por lo que, aunque formalmente propugnen consignas propiciado-
ras de tales derechos humanos, en verdad generan los mecanis-
mos mas sutiles para limitar tales libertades.

Por ese motivo, este lider africano le otorgd merecida atencion
al factor cultural en el proceso independentista de las colonias. A
su juicio,

[...] la cultura es el fundamento mismo del movimiento de libe-
racion, y que solo pueden movilizarse, organizarse y luchar con-
tra la dominacién extranjera aquellas sociedades que logran pre-
servar su cultura. [...]) porque toda sociedad que se libera verda-
deramente del yugo extranjero reemprende las rutas ascendentes
de su propia cultura, la lucha por la liberacion es, ante todo, un
acto cultural (Cabral, 1973, XXVI, p. 16).

Una interrelacion dialéctica entre diversos elementos conflu-
yentes presupone la existencia de contradicciones entre ellos y, a
la vez, su necesaria interdependencia, y el caso de la libertad, la
justicia social y la cultura no constituye una excepcion, sino que
confirma la regla, y estas se expresan a través de diversas narrati-
vas ideoldgicas, especialmente a partir de la gestacion de la mo-
dernidad.
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2. Libertad, justicia social y cultura en el conservadurismo y
el liberalismo

Desde su aparicion, la burguesia desarrollé una narrativa de li-
bertad, igualdad y justicia social que indudablemente resultaba
progresista e incluso revolucionaria, aunque solo fuese para Eu-
ropa, pues al revitalizar la esclavitud, en verdad daba serios pasos
atras en el proceso civilizatorio. Demagogicamente se proclamaba
que estas conquistas eran concebidas incluyentes de los sectores
populares, en particular los campesinos, que debian emanciparse
de la servidumbre feudal; pero también de todos aquellos afecta-
dos de alguna forma por trabas impuestas por las monarquias ab-
solutas: artesanos, profesionales, funcionarios, etc.

Con anterioridad a las revoluciones burguesas, algunos ideo-
logos del necesario cambio socioecondmico y politico — supera-
dor del ancien régime exigido por el impetuoso desarrollo del ca-
pitalismo — se percataron de que, si tales consignas lograban su
realizacion, constituirian un serio peligro para los privilegiados
sectores de la nueva clase dominante.

La burguesia utiliz6 a la poblacion humilde — agobiada por su
asfixiante situacion de servidumbre y con potencialidad fisica,
aunque no siempre intelectual — para destruir o, al menos, debili-
tar el feudalismo, pues este, al igual que la esclavitud, subsistiria
incluso hasta la actualidad en multiples formas y latitudes. No le
fue dificil enaltecer la decision de la mayoria del pueblo, en gran
parte analfabeta e inculta, para lograr su objetivo de tomar el po-
der politico, pues el economico ya en parte lo poseia. Pero aque-
llas alianzas tacticas de union estaban destinadas a no durar mu-
cho tiempo. Existian antagénicas contradicciones que no podrian
resolverse, y mucho menos de manera inmediata.

En los inicios de la vida republicana, que ni siquiera pudo rea-
lizarse de forma plena — pues en algunos paises se impusieron
monarquias constitucionales como forma de conciliacion entre el
viejo régimen y el emergente —, aparentemente se lograria una
mejor articulacion entre libertad, justicia social y cultura. Asi se
proclamaria a los cuatro vientos en las constituciones politicas y
codigos de derecho civil, pero sus reales contradicciones aparece-
rian de inmediato, si bien con manifestaciones algo distintas de
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las que se presentaban con anterioridad. La efervescencia revolu-
cionaria inicial de la burguesia fue languideciendo segun se aco-
modaba mejor en el poder politico.

El concepto de representacion por parte del parlamento mudo a
medida que la potencialidad revolucionaria de los primeros libe-
rales fue moderandose y dio paso a la ocupacion de los parla-
mentos por la burguesia moderada, firmemente desafiante del ra-
dicalismo democratico (Martinez, 2019, p. 102).

De manera que el lastre de la ancestral narrativa del conserva-
durismo no solo se mantendria latente en los conflictos recrudeci-
dos cuando la modernidad alcanza mayores niveles de madurez
con la Ilustracion y las revoluciones burguesas, sino que reverde-
ceria a partir de nuevos argumentos filosoficos, religiosos y pseu-
docientificos, algunos de los cuales sobreviven o se renuevan en
la actualidad.

La narrativa conservadora se ha afianzado regularmente en
fundamentos religiosos que preestablecen, a través de fatalistas
criterios del derecho natural, parametros inviolables y limitadores
de una adecuada progresiva interdependencia entre libertad, justi-
cia social y cultura. Incluso, prevalece el criterio de no articular-
los demasiado, sino mantenerlos separados, para evitar el recono-
cimiento de como la cultura en particular puede incidir en los
otros dos, en detrimento de los intereses de los sectores dominan-
tes. Esto no significa que el conservadurismo carezca de precisas
concepciones sobre la libertad, la justicia social y la cultura, pues
por lo regular sus representantes han necesitado de justificaciones
ideologicas y filosoficas para mantener su estatus.

El argumento principal que esgrimen es que debe mantenerse
la tradicion, pues si desde las primeras civilizaciones han existido
elites que por mandato divino detentan el poder politico, econd-
mico y sobre todo ideoldgico, no debe haber motivo alguno para
que el futuro sea diferente. Si siempre han sido los pastores los
que dirigen a las ovejas, en modo alguno se debe aceptar que es-
tas ultimas asuman ese protagénico rol. Por supuesto que el re-
duccionismo bioldgico en el cual pretende sustentarse tal concep-
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cion no por haber sido cuestionado desde hace mucho tiempo ha
desaparecido.

La mayor dificultad para enfrentar el conservadurismo consis-
te en que sus criterios no se basan tanto en la racionalidad como
en la fe, ante la cual resulta algo dificil esgrimir instrumentos
epistemoldgicos para demostrar su caracter endeble. Por esa ra-
zon, los fundamentos que sustentan la narrativa conservadora son
de mas facil asimilacion entre los sectores populares, generalmen-
te con mayores dificultades para acceder a instituciones educati-
vas y culturales. El humanismo no constituye un objeto especial
de atencion, pues su teocentrismo permea todos sus argumentos.

El tedlogo espafiol Rafael Vélez, defensor de Fernando VII,
constituye un buen ejemplo del nexo entre las posturas misantro-
picas y el conservadurismo. En ese sentido plantea:

[-..] (Qué otra cosa es el género humano sino un conjunto de
monstruos que mutuamente se despedazan por los mas viles e in-
justos empefios? Y, sin embargo, los modernos filésofos nos
aturden dia y noche con los gritos de igualdad, humanidad, sobe-
rania, derechos del hombre y demas faramalla (Herrero, 1994, p.
325).

Esta es una de las razones que llevaron a Simén Bolivar a con-
siderar que abundaban mas los conservadores que los reformado-
res, pues estos ultimos generalmente son mas vehementes e ilus-
trados, de ahi que sean minorias. En cambio, a los primeros les
resulta mas facil “atenerse a las voluntades y potestades estable-
cidas” (Bolivar, 1976, p. 70). Explicaba este desequilibrio numé-
rico utilizando un argumento filos6ficamente muy valido. Resulta
mas sencillo atenerse a conservar lo ya establecido, pues no exige
ningun tipo de elaboracion teorica previa de un modelo de socie-
dad a implantar, dado que esta ya existe. Por el contrario, los re-
formadores, bien sean los revolucionarios, independentistas, insu-
rrectos, etc., tienen ante si una desafiante situacion, esto es, gene-
rar un modelo ideal para luego tratar de hacerlo realidad. Cuando
Marx critica a Hegel, plantea que primero hay que tratar de apro-
ximar lo ideal a lo real, para luego intentar hacerlo al revés, como
el revolucionario pensador se proponia. Esto lo diferenciaba del
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conservador e idealista filésofo, quien tal vez llegd a pensar que,
si la realidad no coincidia con su sistema, era peor para la reali-
dad.

Pero no solo en ese sentido se distanciaba de Hegel, porque

Marx es sin dudas un heredero radical de la libertad liberal, ya
que su obra puede leerse como una teoria y una justificacion de la
revolucion, es decir, de la libertad como liberacion. Asimismo, el
vinculo entre trabajo y libertad adquiere en su pensamiento su
elaboracion mas acabada, mediante el ideal de un trabajo autd-
nomo y de un creciente desarrollo del tiempo libre. Finalmente,
debido a su caracter revolucionario, la teoria marxista implica
una defensa a ultranza de la libertad negativa frente al poder esta-
tal, ya que no hay nadie mas interesado en resguardar el libre
pensamiento, la libre expresion y la vida privada de los indivi-
duos frente a la vigilancia y la intervencion del Estado, que quie-
nes buscan derribar el orden existente y erigir una nueva sociedad
(Lambruschine, 2017, pp. 172-173).

En tal sentido, el ideal socialista se diferencia sustancialmente
del liberal y el conservador.

En la narrativa conservadora se sostiene un criterio muy parti-
cular de la justicia social basado en la interpretacion del principio
biblico: “a cada cual lo suyo”. Este incluso fue situado en la puer-
ta de entrada al campo de concentracion nazi de Buchenwald,
donde fueron exterminados no solo miles de judios, sino también
comunistas, democratas, homosexuales, minusvalidos, etc., lo que
evidencia algunas filiaciones entre el fascismo y el conservadu-
rismo.

Al considerar que la justicia social esta preestablecida por
principios divinos y la propiedad privada como un don sacrosan-
to, cualquier atentado contra esa discriminatoria forma de distri-
bucion de la riqueza constituye una herejia. Asi se establece un
serio impedimento para que los sectores populares se planteen
subvertirla.

Todo lo anterior explica por qué el conservatismo se funda-
mento inicialmente en la escolastica, pero luego se vio precisado
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a apelar al espiritualismo y el eclecticismo como filosofias mas
modernas, pero no por eso menos alienantes.

De igual manera, la libertad solo se concibe dentro del orden
existente, tal como sugeria Comte. No se niega la posibilidad de
ejercer la libertad, pero siempre y cuando esta no atente contra los
poderes establecidos, especialmente contra la forma de estratifi-
cacion socioecondmica existente. A los conservadores no les in-
teresa tanto la democracia como el derecho, que por supuesto sig-
nifica mantener eternamente los privilegios de los sectores domi-
nantes. Al respecto, José Eusebio Caro sostiene:

El Partido Conservador no quiere democracia en cuanto es demo-
cracia, sino en cuanto es Derecho [...]. El Derecho es su bandera,
su principio, su fin y su regla [...]. El ejercicio simultaneo armo-
nioso de todos los derechos es la paz; el respeto de todo derecho
existente, el restablecimiento de todo derecho violado, es la Justi-
cia (Bar6n, 1996, 1, p. 74).

En esos aspectos no existen grandes diferencias entre conser-
vadores y liberales. El humor popular los diferencia asi: unos
asisten a la misa en la mafiana y los otros en la tarde.

Desde sus primeras manifestaciones, la narrativa liberal, en
lugar de basar sus fundamentos en la fe religiosa, lo hace en la ra-
cionalidad — en correspondencia con su revitalizacion del huma-
nismo a partir del Renacimiento —, sin que esto signifique una
propension hacia el ateismo, aunque en algunos aislados casos si
se ha producido. Por esa razon, no necesariamente fundamenta
sus criterios sobre la propiedad y la estratificacion social en prin-
cipios religiosos. Al contrario, busca en el racionalismo argumen-
tos sobre la igualdad entre los hombres, como se observa en Des-
cartes®, que posibiliten la movilidad social y que, por tanto, con
el desarrollo de la libre empresa se logre una mejor justicia social,
de manera que el mismo presupuesto de “a cada cual lo suyo” ad-

6 “Nunca he creido que mi espiritu es mas perfecto que el del vulgo y con fre-
cuencia he llegado a desear para mi espiritu cualidades que en otros he obser-
vado: rapidez en el pensamiento, imaginacion clara y distinta, memoria firme y
extensa” (Descartes, 1971, p. 4).
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quiere una significacion diferente bajo el principio de la eficacia
econodmica, sin importar demasiado la justicia social.

A pesar de esta ultima limitacion, si se compara la autarquica
economia feudal, que frenaba el desarrollo de las fuerzas produc-
tivas, con la promovida por el capitalismo, indudablemente la
burguesia desempefid un papel revolucionario al promover un
cambio en el estatus civil y convertir los subditos en ciudadanos y
dar mas libertad a los obreros en comparacion con los siervos,
pues les permitiria elegir libremente en el mercado laboral quién
lo explotaria (Walicki, 1988).

Para obstaculizar el autoritarismo monarquico, los idedlogos
de esta clase propusieron la division de los poderes del Estado,
como plantearon Locke y Montesquieu, lo cual sin duda resultaba
una progresiva conquista democratica, pues propiciaba, al menos,
que la legislacion y la administracion de justicia no dependieran
de arbitrarias decisiones personales. En principio esto significd
mayores grados de libertad y justicia social al facilitar cierta re-
presentatividad a sectores que en €pocas anteriores eran totalmen-
te marginados del poder. Ahora tendrian algunas posibilidades de
participacion politica y de lograr algunas leyes que les favorecie-
ran o que propiciaran las instituciones culturales y educativas, las
cuales a la larga también les beneficiarian. Tal narrativa liberal ha
resultado en ciertos &mbitos efectiva, pero en ocasiones ha queda-
do relegada al espacio de la retérica, pues como Leopoldo Zea ar-
gumentaria:

No es dudable afirmar que la sociedad liberal se presentd con
manifestaciones contradictorias entre su naturaleza liberal y la
nueva conciencia que sefialaba la desigualdad social entre sus
miembros, no solo en la esfera de los derechos politicos, sino en
la distribucion social de los bienes econdmicos. Como conse-
cuencia, la aparicion de nuevas fuerzas sociales, politicas y cultu-
rales se perfild6 como una nueva conciencia, como lo necesario
mas no suficiente para las nuevas demandas (Zea, 1999, p. 204).

El liberalismo no apela tanto a la tradicion que justifique las

diferencias sociales por el abolengo nobiliario, sino por el esfuer-
zo individual que establece distinciones hasta en una misma fami-
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lia; institucion esta que en el conservadurismo ha tenido una ma-
yor significacion. Por esta razon, el utilitarismo y el pragmatismo,
ambos de raigambre positivista — que en Latinoamérica tuvo mu-
cho arraigo en una expresion sui generis (Guadarrama, 2004) —, le
han servido de fundamento filosofico.

Una diferencia entre ambas ideologias radica en que el libera-
lismo, desde sus primeras expresiones, le otorgé mayor importan-
cia a la promocion de la educacién y la cultura, como se manifes-
to6 durante la Ilustracion, y al fomento de las escuelas publicas y la
educacion laica en la vida republicana. En este sentido, la burgue-
sia desempefid también un papel progresista, especialmente si se
compara con las enclaustradas instituciones eclesiasticas y nobi-
liarias. De tal modo, sus contribuciones fueron mayores en favor
de la justicia social.

A pesar de esos avances proclamados por la narrativa liberal
sobre la libertad y la justicia social, en su interdependencia con la
cultura y algunos de sus efectos practicos — que han sido mayores
en los paises centrales que en los periféricos —, siempre se han
mantenido latientes las contradicciones inherentes a su diferente
grado de beneficio para las distintas clases sociales emergidas con
la modernidad. De otro modo no puede explicarse la aparicion de
ideologias contestarias, tanto frente al conservadurismo como al
liberalismo.

Un paradodjico elemento comun a ambas ideologias es el miedo
a la libertad, analizado por Erich Fromm’, y ala democracia®,

7 «;Cual es, entonces, el significado de la libertad para el hombre moderno? Se

ha liberado de los vinculos exteriores que le hubieran impedido obrar y pensar
de acuerdo con lo que habia considerado adecuado. Ahora seria libre de actuar
seglin su propia voluntad, si supiera lo que quiere, piensa y siente. Pero no lo
sabe. Se ajusta al mandato de autoridades andnimas y adopta un yo que no le
pertenece. Cuanto mas procede de este modo, tanto mas se siente forzado a con-
formar su conducta a la expectativa ajena. A pesar de su disfraz de optimismo e
iniciativa, el hombre moderno estd abrumado por un profundo sentimiento de
impotencia que le hace mirar fijamente y como paralizado las catastrofes que se
le avecinan” (Fromm, 1966/1941, pp. 292-293).

8 “De hecho, historicamente, los liberales no fueron demdcratas. Idearon muchas
estrategias diferentes para tratar de limitar el voto a aquellos con educacion o
aquellos que pagaban una cierta cantidad de impuestos sobre la renta o la pro-
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pues sus representantes propugnan ambas narrativas en tanto con-
sideren que estas aseguran la continuidad de sus privilegiadas si-
tuaciones, pero en cuanto ven que sus “excesos’” pueden ponerlas
en peligro, prefieren pactar con los totalitarismos y facilitar gol-
pes de Estado y violacion de los derechos humanos. La historia
esta saturada de ejemplos que ratifican esta afirmacion, pues se-
gin Noam Chomsky:

Recordemos de paso, que el miedo a la democracia y la libertad
ha sido siempre un factor que ha desencadenado el terror y, a ve-
ces, contundentes ataques, para eliminar “las manzanas podri-
das” que puedan “estropear la caja” y los “virus” que puedan “in-
fectar” (Chomsky, 1996, pp. 17-18).

Al poder econémico que subyace siempre detras del politico
no le interesa mucho algin cambio entre conservadores y libera-
les, siempre y cuando estén asegurados sus privilegios. Una anéc-
dota puede resultar a veces mas elocuente que una explicacion
teorica. En ocasion del acto de instalacion de un nuevo parlamen-
to en Brasil, un recién electo senador se encontré con un empresa-
rio amigo. Al expresarle cierta sorpresa por encontrarlo alli, este
le respondi6 que ellos siempre estaban alli, pero periodicamente
cambiaban a los politicos.

Con honestidad, la esposa del presidente chileno, a raiz de las
protestas sociales, reconoceria que entre sus causas estaban los
excesivos privilegios de los empresarios.

Ante el anarquismo, el socialismo y el comunismo, los conser-
vadores y liberales generalmente dejan a un lado sus desavenen-
cias y asumen una postura comun de enfrentamiento radical; solo
excepcionalmente ante un enemigo comun como el fascismo pue-
de que asuman algunas alianzas tacticas, como sucedio durante la
IT Guerra Mundial. Sin embargo, documentos recientemente pu-
blicados demuestran que Inglaterra y Estados Unidos, una vez de-
rrotada Alemania, planearon bombardear la Unién Soviética, lo
que evidencia que las contradicciones entre el liberalismo y el so-
cialismo definitivamente son antagonicas, aunque pueden ate-

piedad, todo tipo de formas ingeniosas de disefiar limites constitucionales a la
capacidad de voto de la clase trabajadora, o sea de la chusma” (Zevin, 2021).
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nuarse temporalmente frente a una amenaza mayor para ambos.
Pero las diferencias entre conservadores y liberales frente a un
enemigo comun generalmente se disipan.

3. Libertad, justicia social y cultura en el anarquismo, el so-
cialismo y el comunismo

Cuando los ideodlogos de los sectores populares se percataron
de las falacias de las narrativas conservadoras y liberales respecto
a la libertad, la justicia social y la cultura, entre otros componen-
tes basicos que deben asegurar la dignidad humana, generaron di-
versas propuestas desde el anarquismo, el socialismo y el comu-
nismo.

Por diferentes vias no totalmente coincidentes, pero con algu-
nas afinidades, emprendieron la construccion de utopias, unas
abstractas y otras algo mas concretas de “humanismo practico”,
de superacion del capitalismo, para lo cual era imprescindible
desenmascarar las falacias del conservadurismo y el liberalismo.

Los anarquistas y comunistas estuvieron entre los primeros en
percibir que la libertad, la igualdad y la fraternidad proclamadas
por la Revolucion francesa no eran mas que consignas vacias, del
mismo modo que los derechos humanos. Proudhon le expresaria a
Marx que era ya el momento de no limitarse a los derechos politi-
cos para exigir el cumplimiento de los derechos sociales, mayores
grados de igualdad y libertad’. De manera que la idea de justicia
social tomaria carta de ciudadania a fines de la primera revolucion
industrial, cuando se recrudecieron las condiciones de vida de los
trabajadores y urgia una mejor distribucion de la riqueza social.

® “[...] la libertad es un derecho absoluto, porque es al hombre, como la
impenetrabilidad a la materia, una condicion sine qua non de su existencia. La
igualdad es un derecho absoluto, porque sin igualdad no hay sociedad. La
seguridad personal es un derecho absoluto, porque, a juicio de todo hombre, su
libertad y su existencia son tan preciosas como las de cualquiera otro. Estos tres
derechos son absolutos, es decir, no susceptibles de aumento ni disminucion,
porque en la sociedad cada asociado recibe tanto como da, libertad por libertad,
igualdad por igualdad, seguridad por seguridad, cuerpo por cuerpo, alma por
alma, a vida y a muerte” (Proudhon, 1840).
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Los anarquistas sostenian que la justicia social se alcanzaria
por medio de violentas luchas, entre las que no excluia el terro-
rismo, contra todos los poderes que afectan la libertad individual,
que concebian de modo muy diferente a los promotores del libe-
ralismo.

Una hiperbolica estimacion del voluntarismo los llevo a soste-
ner en ocasiones irracionales posturas individualistas que gene-
ralmente no encontraron aceptacion por los socialistas. Aunque
las tres narrativas concordaban en luchar por mayores grados de
libertad — que en Latinoamérica encontré un caldo de cultivo fa-
vorable'’ —y justicia social en favor de la clase obrera, no estaban
de acuerdo en las vias para alcanzarla ni en como debia concebir-
se y ejercerse la libertad.

Coincidian también en considerar la propiedad privada sobre
los medios de produccion como la causa principal de la explota-
cion a que era sometido el proletariado; sin embargo, no elabora-
ron estrategias comunes de accion para superar el capitalismo, en
primer lugar, por cierto apoliticismo e indisciplina caracteristicos
de los anarquistas.

Socialistas y comunistas por lo general han dado continuidad a
la idea emergida desde la Ilustracion segun la cual, a través de la
cultura y la educacion, se puede alcanzar una mejor formacion de
los sectores populares, favorecedora de su preparacion para las
luchas sociales por sus derechos. Sin embargo, no hiperbolizaron
este factor, sino que le otorgaron un adecuado lugar en la estrate-
gia de sus luchas contra el capitalismo, pues sabian bien que sin
grandes cambios revolucionarios no se conseguirian mayores ni-
veles de justicia social.

Un ejemplo de esa articulacion lo tenemos en Mariategui,
quien supo vincular su meritoria labor intelectual con la lucha po-
litica para lograr, especialmente, mayores grados de libertad y de
justicia social de la clase obrera, campesinos, indigenas y otros
sectores sociales como los maestros. Por tanto, resalta el hecho de
que estos ultimos

10.¢[...] en la poblacién criolla se habia arraigado muchas veces una tendencia a
la libertad y un desapego por todas las formas de la estructura estatal que,
cuando no eran canalizadas por las vias del caudillaje feudal, eran tierra fértil
para una ideologia libertaria” (Cappeletti, 1990, p. XI).
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reivindican para el magisterio el derecho a la direccion técnica de
la educacion: afirman la alianza de los maestros con los trabaja-
dores manuales que luchan por un programa de justicia social y
econdmica; y reclaman la democratizaciéon efectiva de la ense-
flanza a cuyos grados superiores solo deben tener acceso los mas
aptos (Mariategui, 1982, X1V, p. 77).

Del mismo modo que en la fase previa a las revoluciones, para
alcanzar el poder politico la burguesia fue gestando y promovien-
do ideas e instituciones culturales que prepararan el terreno con
vistas a transformaciones politicas para la vida republicana, los
idedlogos de los sectores populares elaboraron propuestas tedricas
para orientar una accion revolucionaria superadora de la sociedad
capitalista. Logicamente, sus criterios sobre lo que debia ser la
libertad y la justicia social no coincidian con los elaborados por el
liberalismo, aunque podian tener algunos puntos de contacto co-
mo continuidad, pues en definitiva este ayudé a preparar el te-
rreno para ideologias mas emancipadoras.

Aunque desde el surgimiento del socialismo y el comunismo
no hubo sustanciales elementos diferenciadores, a partir de la Re-
volucion rusa de octubre de 1917 quedarian mas definidas sus di-
ferencias, cuando a raiz de la decision de los socialdemocratas
alemanes de apoyar el proyecto guerrerista del kaiser, Lenin pro-
puso calificar como comunistas los partidos de la Tercera Interna-
cional, para distinguirlos de los socialistas provenientes de la Se-
gunda.

Independientemente del diferente manejo que experimento el
uso del término “socialista” — pues hasta Hitler lo usé para deno-
minar su partido —, comunmente este se ha identificado con la so-
cialdemocracia, la cual no se plantea una eliminacion del capita-
lismo, sino su perfeccionamiento con algunas reformas propicia-
doras de mayor justicia social. Estas se han caracterizado gene-
ralmente por un incremento de impuestos a los empresarios con el
objetivo de revertirlos en politicas ptblicas mas favorables a los
sectores populares.

Desde su surgimiento, la narrativa comunista se ha identifica-
do por su manifiesta intencion de eliminar el capitalismo, para es-
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tablecer nuevas formas de propiedad colectiva o estatal sobre los
medios fundamentales de produccion. Sus objetivos han sido mas
radicales que los de los socialistas, aunque el hecho de no haber
iniciado su experimentacion en paises econdémicamente desarro-
llados, sino en Rusia, China, Cuba, Corea, Vietnam, etc., ha sido
un serio obstaculo para alcanzar altos niveles de vida para la po-
blacion. Sin embargo, es evidente que en comparacion con los
que tenian los sectores populares en €pocas anteriores a sus res-
pectivos procesos revolucionarios, estos han experimentado mejo-
ramientos sustanciales en su calidad de vida, algo que era exclu-
sivo de los més privilegiados.

Las narrativas anarquistas, socialistas y comunistas le otorga-
ron en un inicio mayor atencidén a elaborar propuestas de trans-
formacion socioecondmica y politica superadoras del capitalismo,
pero subestimaron o no le prestaron la debida atencion a los nece-
sarios cambios culturales que demanda una tarea de semejante
envergadura. Si bien las revoluciones que se orientaron inicial-
mente hacia el socialismo, como la rusa y la china, emprendieron
campafias de alfabetizacion y crearon algunas instituciones pro-
motoras de la cultura, no siempre comprendieron que la lucha
contra las diversas formas de narrativas ideologicas que soportan
el capitalismo es tan importante como el fortalecimiento de la de-
fensa en el plano militar.

La historia demostraria que el fracaso del socialismo soviético
estuvo condicionado no solo por factores de caracter econdmico,
tecnologico y social, sino en gran medida por la guerra ideoldgica
emprendida por los paises capitalistas enarbolando la sociedad de
consumo, la cual solo beneficia a una proporciéon relativamente
minoritaria de la poblacion.

Sin embargo, resulta algo paradodjico que pensadores del mar-
xismo occidental, como Gramsci, o de la escuela de Frankfurt
fuesen los que mas aportaran en relacion con el papel de la cultura
en el enfrentamiento a la racionalidad instrumental establecida
pragmaticamente por el capitalismo a través de sus diversas for-
mas de alienacion. El efecto de esta ultima fue subestimado e in-
cluso negado por el marxismo soviético. Se cultivo la ilusion de
que el socialismo era inmune a los procesos enajenantes, y erro-
neamente se considerd que solo afectaban a la sociedad burguesa.
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Durante el estalinismo se le otorgo a la cultura un mayor pro-
tagonismo, pero promoviendo en el arte y la literatura el realismo
socialista. Este, lejos de contribuir a una transformaciéon de la
mentalidad de la poblacion soviética y de otros paises de Europa
Oriental que favoreciese la construccion de una nueva sociedad,
produjo el efecto contrario. Algo peor sucederia con la llamada
Revolucion cultural china, que dio lugar a sorprendentes reaccio-
nes de desaprobacion por parte de la poblacidon del propio pais y
de muchos otros.

Un proceso algo diferente se ha evidenciado en la Revolucion
cubana. Si bien en algunos momentos, como en los afios setenta,
cuando se incrementa su articulacion con el campo socialista, se
cometieron errores en la politica cultural durante el llamado
“quinquenio gris” (Fornet, 2007), desde muy temprano Fidel Cas-
tro insistid en que “[...] esa revolucidon econdmico-social tiene
que producir inevitablemente también una revolucion cultural en
nuestro pais” (Castro, 1961). En ese mismo sentido, Ernesto
(Che) Guevara destacaria la importancia de la lucha ideoldgica en
la gestacion de una nueva cultura superadora del capitalismo.

No satisfecho el gobierno revolucionario con la exitosa cam-
pafia de alfabetizacion, emprendié la tarea de elevar en todo lo
posible el nivel educativo y cultural del pueblo, para lo cual se
promovieron varias instituciones que irian adquiriendo prestigio
internacional en el arte, la literatura, la musica, la danza, la cine-
matografia, etc. Tales procesos de repercusion en el nivel politico
de la poblacién, junto a grandes transformaciones sociales en la
salud, el deporte, la educacion, la ciencia y, especialmente, en el
cultivo de la actitud solidaria con otros pueblos del mundo, tal
vez contribuyan a explicar por qué el proyecto socialista y “hu-
manista practico” del pueblo cubano se mantiene hasta la actuali-
dad, a pesar del bloqueo yanqui. Muchos no entienden cémo es
posible que la pequeiia isla sobreviva rodeada por las turbulentas
aguas del neoliberalismo.

Otros paises de varias latitudes que también se han mantenido
o han tratado de emprender un rumbo socialista han comprendido
que, sin una adecuada atencién y promocion de la educacion y la
cultura, unidas a la formacién ideolédgica de las nuevas generacio-
nes, no es muy segura una transformacion revolucionaria del ca-
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pitalismo, aun cuando se desarrollen sustanciales cambios politi-
€os y econdmicos.

4. Libertad, justicia social y cultura en el fascismo y en el neo-
liberalismo

Tal vez algunos consideren que no existen puntos de coinci-
dencia entre el fascismo y el neoliberalismo, pero en verdad si los
hay. En primer lugar, ambos se han desarrollado no solo como
simples narrativas ideoldgicas, sino como practicas politicas para
enfrentarse a cualquier atentado contra el capitalismo, y en conse-
cuencia no dudan en emplear la mano dura para impedir que el
socialismo pueda tener alguin tipo de éxito. No es de extrafar el
maridaje entre las dictaduras militares y el acelerado despliegue
del neoliberalismo. Uno de los mejores ejemplos fue el de Pino-
chet, que encontr6 solidario apoyo en Von Hayek, quien sostenia
una definicion muy individualista de la libertad —“como indepen-
dencia de la voluntad arbitraria de otro” (Hayek, 1960, p. 11) —, y
la escuela de Chicago. En tal sentido coinciden en ser formas de
totalitarismo, el primero hiperboliza el papel del Estado y el se-
gundo el del mercado.

El concepto de libertad y de justicia social que sostienen am-
bas narrativas tiene comunes presupuestos darwinistas sociales,
pues se basa en una €tica — si es que se pueden denominar asi ta-
les ideas — segun la cual deben sobrevivir los mas fuertes y exito-
sos. Estos, de diferente modo, deben doblegar a los débiles, bien
porque no son capaces de derrotar una poderosa maquinaria mili-
tar — como ilusoriamente pensd Hitler, subestimando al Ejército
Rojo, que en definitiva jug6 el papel decisivo en su fracaso, y no
los aliados, como hiperboliza la narrativa filmica occidental — o
bien por no salir triunfadores en el coliseo del mercado. De mane-
ra paradojica coinciden con los criterios del derecho natural que
historicamente ha fundamentado el conservadurismo — y por la
misma razoén apelan a fatales designios divinos: el destino de unos
es ser pobres y el de otros, ricos —, por lo que no extrafia que tras
un hipocrita discurso de libertad le pongan frenos reales a la posi-
bilidad de cualquier elemento contestatario.
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Esta concepcion biologicista incide sobre lo que entienden por
justicia social, segtn la cual es injusto que los sectores populares
disfruten de los mismos privilegios de las ¢élites dominantes, pues
siguiendo el anunciado principio de “a cada cual lo suyo”, si la
naturaleza hace a los seres humanos diferentes en cuanto a sus
cualidades fisicas e intelectuales, se debe respetar esa sabiduria
preestablecida por ella, y constituye un atentado tratar de cam-
biarla. De manera que propugnan no alterar la desigualdad “natu-
ral” y evitar cualquier forma de equidad social. Le resulta contra-
producente el criterio martiano segun el cual “la igualdad social
no es mas que el reconocimiento de la equidad visible de la natu-
raleza” (Marti, 1976, 1, p. 321).

En especial manifiestan una preocupacion comun ante la cul-
tura, pues consideran que los artistas e intelectuales, los cuales no
se pliegan a sus elitistas criterios, constituyen un serio foco que
pone en peligro su estabilidad. Hermann Goring expresd que
cuando escuchaba la palabra cultura, inmediatamente sacaba su
pistola. La plataforma del Partido Republicano, Santa Fe II, apo-
yandose en Gramsci, sostiene que la clase obrera por si sola no
puede tomar el poder politico, pero con ayuda de los intelectuales
si es capaz de lograrlo; de ahi que le otorguen mas atencion al
control de las universidades que al de los sindicatos.

Esto no significa que el fascismo y el neoliberalismo rechacen
de plano la labor de artistas e intelectuales, pues en verdad necesi-
tan que algunos de ellos les sirvan para apuntalar el aparato de su
narrativa ideologica sobre el orden y la libertad''. Por tal motivo,
desarrollan censuras bien abiertas — como la quema de libros, la
prohibicion de canciones o la clausura de exposiciones plésticas e
incluso la persecucion o el encarcelamiento de aquellos intelec-
tuales “peligrosos” — o mecanismos mas sutiles de selectiva pro-
mocion de aquellos cuyas obras pueden ser ttiles a sus propdsi-
tos.

1Y es escuela de subordinacion de aquello que es particular e inferior a aque-
llo que es universal ¢ inmortal. Es respeto a la ley y a la disciplina. Es: libertad,
pero libertad para conquistarla dentro de la ley que se instaura con la renuncia a
todo aquello que es pequefio arbitrio y veleidad irracional y disipadora” (Gentile,
1925).
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Numerosos ejemplos validan esa politica: la persecucion, no
solo por su condicidon de judios, de los fundadores de la escuela
de Frankfurt por los nazis — que al ocupar Paris no toleraban a Pi-
casso por su Guernica, y el pintor les dijo que verdaderamente €l
no era el autor, sino ellos —; la negacion de la visa estadounidense
a Chaplin; el enjuiciamiento de muchos intelectuales progresistas
durante el macartismo o el asesinato del cantante y autor Victor
Jara por el régimen de Pinochet, asi como otros artistas e intelec-
tuales obligados al exilio durante las dictaduras del Cono Sur.

En la actualidad a una buena cantidad de artistas que han ex-
presado su identificacion con el proceso revolucionario cubano
les han cancelado sus contratos en Estados Unidos de América y
han sido conminados a retractarse de sus anteriores declaraciones
para renovarselos. Esa es la “libertad de expresion” proclamada a
los cuatro vientos por los gobiernos neoliberales.

Algo peor sucede con los medios de comunicacion masiva,
que constantemente fabrican noticias falsas que reiteran millones
de veces, con el apoyo de las redes sociales, para generar estados
de incertidumbre o justificar las agresiones militares. Eso sucedid
con el anuncio de la existencia de armas quimicas en Irak. Luego
George W. Busch se retractaria alegando que habia sido mal in-
formado al respecto, pero ya estaba consumada la ocupacion de
los ricos campos petroliferos.

La dificil situacion socioecondmica y politica producida tras la
derrota en la I Guerra Mundial condiciono la proliferacion del na-
zismo en el pueblo aleman, pero esta hubiera sido algo mas dificil
si no hubiera contado con la maquinaria propagandistica de Goe-
bels, del mismo modo que lograron similares objetivos el chovi-
nismo imperial romano exacerbado por Mussolini y el fundamen-
talismo catolico enarbolado por Franco ante los republicanos.

Estos y otros regimenes totalitarios han promovido artistas e
intelectuales favorecedores de sus respectivos regimenes politicos
— lo mismo que el caso del estalinismo, aunque con motivaciones
muy diferentes —, generadores de narrativas ideoldgicas que han
utilizado diversas expresiones culturales para alcanzar una mayor
aceptacion. La cuestion mas debatible es si dichas narrativas de-
ben ser consideradas propiamente auténticas formas de cultura,
cuando en lugar de estimular el humanismo y la lucha contra dife-
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rentes formas de alienacién, han promovido el racismo, la xeno-
fobia, la misoginia, la homofobia, la intolerancia religiosa o poli-
tica, asi como numerosas manifestaciones misantropicas.

5. Posibilidades y limites de la cultura para favorecer la liber-
tad y la justicia social

A partir del presupuesto de que no todo producto social forma
parte de la cultura — ya que algunos resultan alienantes y atentan
contra la sociedad —, solamente debe ser merecedor de tal califi-
cacion aquel que enriquece la condicion humana y, por tanto,
permite mayores grados de libertad. Es posible entonces inferir
que en la medida en que se promuevan las actividades culturales,
de toda indole — o sea, no solo aquellas asi consideradas comun-
mente, como es el caso de las artisticas e intelectuales —, se favo-
recerd que el hombre en determinadas circunstancias sea cada vez
mas libre. Sin embargo, esta no es una ecuacion simple, porque
no depende unicamente de la mayor o menor calidad de la activi-
dad cultural. De acuerdo con el &mbito socioeconémico, politico
y juridico en que esta se realice, podra cumplir cabalmente esa
funcion. Cuando dichas circunstancias no propician un incremen-
to de la justicia social, el efecto de la cultura es muy limitado,
aunque nunca totalmente nulo.

Aun en las condiciones mas desfavorables para promover una
mayor equidad social, una actividad cultural de calidad debe tener
una favorable repercusion en la sensibilidad ideologica de algu-
nos miembros de la sociedad, y contribuir a que asuman una mas
clara postura en favor o en contra de los intereses de los sectores
populares. Tal definicion dependera mas de su estatus socioeco-
némico y de su grado de conciencia politica que de su sensibili-
dad estética.

La cultura dispone de infinitas posibilidades para que la liber-
tad y la justicia social desplieguen mayores potencialidades,
siempre y cuando cuenten con las condiciones propicias para tal
desempefio. En muchas ocasiones, artistas, intelectuales, funcio-
narios y diferentes agentes de la sociedad civil tienen la mejor
disposicion y capacidad para conseguir resultados en ese sentido,
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pero se enfrentan a enajenantes obstaculos de los poderes del Es-
tado o paraestatales, e incluso la vida de sus promotores es ame-
nazada.

Paulo Freire sostenia que la educacion no lo puede todo, pero
sin educacién no se puede nada, y algo similar ocurre con la cul-
tura. Ambas tienen limites y, a la vez, infinitas posibilidades de
contribuir al mejoramiento humano.

Existen numerosos ejemplos que confirman en qué medida el
analfabetismo y el bajo nivel cultural son aprovechados por parti-
dos politicos y gobiernos para obtener éxitos en sus campaias,
decretos, referéndums, elecciones, etc., al punto de lograr que sec-
tores populares los apoyen sin percatarse de las nefastas conse-
cuencias que en ocasiones estos traen para su deprimida situacion
socioecondémica. De ahi que la educacion y la cultura sean mani-
puladas inteligentemente por las élites de poder, de forma tal que,
sin obstaculizarlas del todo, les conceden limitados espacios, muy
distantes de los prometidos en sus discursos electorales.

En ultima instancia, la promocién de la cultura, aun en las cir-
cunstancias mas adversas, como pueden ser las dictaduras milita-
res, debe resultar beneficiosa a la libertad y la justicia social, a pe-
sar de que no puedan medirse sus efectos a corto plazo. Por tal
motivo, todos aquellos que desde diversas esferas puedan promo-
ver cualquier tipo de narrativa cultural — siempre y cuando hayan
verificado su genuina dimension por la carga axioldgica favore-
cedora de formas superiores de humanismo, sobre todo de carac-
ter practico —, deben hacerlo. La historia posteriormente se encar-
gard de determinar su originalidad y autenticidad, asi como si esta
debe ser considerada clésica.

Cuando en determinadas sociedades se crean condiciones fa-
vorables para la libertad y la justicia social, este hecho repercute
directamente en todas las esferas culturales. La interdependencia
entre estos tres componentes esenciales del infinito proceso civi-
lizatorio se hace mas efectiva en la misma medida en que el pro-
greso incide sobre los demas componentes de la sociedad.

Las posibilidades de que la cultura pueda favorecer la libertad
y la justicia social no dependen tanto de la mayor o menor calidad
de sus manifestaciones, sino de las condiciones sociopoliticas im-
perantes en una sociedad determinada y de los grados de libertad
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prevalecientes en ella. De manera que, en dialéctica interaccion,
las conquistas que pueda propiciar la cultura en cuanto al mejo-
ramiento de la libertad dependeran, a su vez, de la ya alcanzada
previamente. No se trata de un simple ejercicio de la voluntad,
sino de encontrar las vias practicas de superacion de este posible
circulo vicioso. Para lograr ese objetivo, los pueblos deben apren-
der unos de otros.

Desde mediados del siglo XX el pensamiento latinoamericano
ha generado algunas ideas criticas sobre las limitaciones de la li-
bertad y la justicia social, en las cuales se cuestionan con profun-
didad su situacion real en el mundo contemporaneo y, en especial,
en esta region. Otra debatible cuestion es si estas se han limitado
a protestas, sin suficientes propuestas. Entre estas corrientes que
persiguen el enriquecimiento del “humanismo practico” se desta-
can la teoria de la dependencia'?, la teologia de la liberacion —
Gustavo Gutiérrez, uno de sus principales gestores, expresa su ho-
rror ante la pobreza y la injusticia social, que considera un pecado
social (Gutiérrez, 1982, p. 127) —, la filosofia de la liberacion'?,

12 “El teltico de la dependencia (Marini) aclar[Ique la superexplotacilh s(lo era
viable en regiones con grandes excedentes de mano de obra, surgidas de la so-
brepoblaci'n indlgena (M[Xico), el Xodo rural (Brasil) o los flujos inmigrato-
rios. SitulJen la forma de generar plusval(a la principal peculiaridad de las eco-
nomlas medianas latinoamericanas. Al igual que Amin resalt[]la vigencia de
mayores niveles de explotacilh. Pero en lugar de explicar este dato por diferen-
cias de salarios mayores que las diferencias de productividades, atribuy(Jel fe-
n[meno a una remuneraciln cualitativamente inferior de la fuerza de trabajo.
Esta evaluacilh fue formulada con la mira puesta en el proceso de industrializa-
ciln de un pals con enormes desigualdades del ingreso (Brasil)” (Katz, 2021).

13 “Esta liberacion de la dependencia, esta ruptura de las estructuras de la
totalidad dominada por el ‘centro’, quiere indicar la necesidad, de un pueblo
hasta ahora oprimido, de llegar a tener la ‘posibilidad’ humana para cumplir un
proyecto digno de tal nombre. El proyecto vigente en el mundo presente asigna a
nuestros pueblos, en la division internacional del trabajo, de la cultura, de la
libertad, una funcion bien pobre y de todas maneras dependiente. De lo que se
trata es de llegar a participar libre, independiente, justamente en la civilizacion
mundial que progresa, en la cultura humana que analdgicamente se va
unificando en el plano mundial” (Dussel, 1974, p. 224).
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la pedagogia del oprimido'#, la teoria critica del derecho'® y el
giro decolonial'®, entre otros.

De una forma u otra, la interdependencia entre libertad, justi-
cia social y cultura ha desvelado a hombres y mujeres al nivel de
la praxis politica de la conciencia cotidiana, por lo que algunos
han sido reprimidos y hasta asesinados. Al mismo tiempo, nume-
rosos pensadores, en particular desde inicios de la modernidad
hasta nuestros dias, han tratado de fundamentar teéricamente su
dialéctica correlacion. Desde distintas latitudes se han aportado
valiosas reflexiones que resultan utiles para enrumbar las activa-
des de las nuevas generaciones, que deben cumplir misiones
emancipadoras superiores a las de sus antecesores. Se hace nece-
sario conocerlas y promoverlas superando tanto el eurocentrismo
como cualquier otra expresion etnocéntrica, pues todas son nefas-
tas. Todo lo que hagamos desde estas trincheras de ideas en favor
del “humanismo practico” y la lucha contra cualquier forma de
alienacion, debe ser bienvenido. ;Estaremos haciendo lo suficien-
te?

14 “Humanizacion y deshumanizacion, dentro de la historia, en un contexto real,
concreto, objetivo, son posibilidades de los hombres como seres inconclusos y
conscientes de su inconclusion. Sin embargo, si ambas son posibilidades, nos
parece que soOlo la primera responde a lo que denominamos ‘vocacion de los
hombres’. Vocacion negada, mds afirmada también en la propia negacion. Vo-
cacion negada en la injusticia en la explotacion, en la opresion, en la violencia
de los opresores. Afirmada en el ansia de libertad, de justicia, de lucha de los
oprimidos por la recuperacion de su humanidad despojada” (Freire, 1972, p. 24).
15 “En opini6n de los criticos, la filosofia juridica no deberia limitarse a describir
el derecho desde un punto de vista neutral y avalorativo, sino que debe ser capaz
de ‘generar las posibilidades de una intervencion politica fructifera desde el dis-
curso juridico en el comportamiento de la institucion social’, porque en la bis-
queda de respuestas nos va, sin eufemismos, nuestra vida, nuestra libertad, nues-
tra seguridad y la de nuestros hijos” (Nuiiez Vaquero, 2010).

16 “E] giro decolonial puede inicialmente compararse con variados giros filosofi-
cos tales como el giro lingiiistico o el giro pragmatico, pero, a diferencia de
ellos, el mismo también puede entenderse como respuesta critica y contrapartida
de la misma modernidad occidental con su aparente reconciliacion entre ideas de
igualdad y libertad individual, por un lado, y de desigualdad naturalizada y acti-
vidad colonial, por otro” (Maldonado, 2021, pp. 193-194).

163



Bibliografia

Baroén, J. (1996). El conservatismo colombiano. Su historia y sus hom-
bres. Tomo I. Tunja, Colombia: Editorial Talleres Graficos.

Bolivar, S. (1976). Carta de Jamaica, Kingston el 6 de septiembre de
1815. En Doctrina del Libertador (pp. 66-87). Caracas, Venezuela:
Fundacion Biblioteca Ayacucho.

Cabral, A. (1973). La cultura fundamento del movimiento de liberacion
XXVI. En El Correo de la UNESCO, Disponible en el sitio web,
http://unesdoc.unesco.org/images/0007/000748/074894s0.pdf.

Cappeletti, A. (1990). Prélogo. En VV.AA., EIl anarquismo en América
Latina (pp. 9-29). Caracas, Venezuela: Biblioteca Ayacucho.

Castro, F. (1961). Palabras a los intelectuales. Disponible en el sitio
web,
http://www.cuba.cu/gobierno/discursos/1961/esp/f300661e.html

Chomsky, N. (1996). Como se reparte la tarta. Politicas USA al final
del milenio. Barcelona, Espafia: Icaria Méas Madera.

Colectivo de autores. (1995). Disponible en el sitio web,
https://www.ensayistas.org/critica/generales/C-H/cuba/tomolll.pdf.

Descartes, R. (1971). Obras de Renato Descartes. La Habana, Cuba:
Editorial Ciencias Sociales.

Diccionario de la lengua espariola. (2020). Disponible en el sitio web,
https://dle.rae.es/cultura

Dussel, E. (1974). Método para una filosofia de la liberacion. Supera-
cion analéctica de la dialéctica hegeliana. Guadalajara, México:
Editorial Universidad de Guadalajara.

Fornet, A. (30 de enero de 2007). El quinquenio gris: revisitando el tér-
mino. Conferencia leida el 30 de enero en Casa de las Américas. La
Habana, Cuba.

Freire, P. (1972). Pedagogia del oprimido. Buenos Aires, Argentina: Si-
glo XXI Argentina Editores.

Fromm, E. (1966). El miedo a la Libertad. (G. Germani, Trad.). Buenos
Aires, Argentina: Editorial Paidos. (Obra original publicada 1941).
Garcia, G. (1996). El milagro de la creacion. En Mensaje de América.
Cincuenta arios junto a la UNESCO (sp.), Ciudad de México, Méxi-

co: UNAM.

Gebhardt, C. (2007). Spinoza. (O. Cohan, Trad.). Buenos Aires, Argen-
tina: Editorial Losada. (Obra original publicada 1925).

Gentile, G. (1925). Manifiesto de los intelectuales fascistas. Disponible
en el sitio web,
https://es.wikipedia.org/wiki/Manifiesto_de los_intelectuales fascist
as

164



Guadarrama, P. (2004). Positivismo y antipositivismo en América Lati-
na. La Habana, Cuba: Editorial Ciencias Sociales.

Guadarrama, P. (2006). Humanismo y marxismo. En VV.AA., Marx Vi-
ve (pp. 209-224). Tomo IV. Bogota, Colombia: Universidad Nacio-
nal de Colombia.

Guadarrama, P. (2009). Cultura. En H. Biagini & A. Roig (eds.). Dic-
cionario del pensamiento alternativo (pp. 140-141). Buenos Aires,
Argentina: UBA.

Guadarrama, P. (enero-junio de 2010). Pensamiento independentista la-
tinoamericano, derechos humanos y justicia social. Criterio Juridico
Garantista. Revista de la Facultad de Derecho, Universidad Auto-
noma de Colombia, 2(2), pp. 178-205.

Gutiérrez, G. (1982). La fuerza historica de los pobres. Salamanca,
Espafia: Sigueme.

Hayek, F. (1960). The Constitution of Liberty. Chicago, Illinois: Univer-
sity of Chicago Press.

Hegel, W. F. (2004). Principios de la filosofia del derecho. (Vermal, J.
L., Trad.). Buenos Aires, Argentina: Sudamericana.

Herrero, J. (1994). Los origenes del pensamiento reaccionario espanol.
Madrid, Espafia: Alianza Editorial.

Kant, E. (2003). Critica de la razon practica. (E. Minana y Villagrasa &
M. Garcia Morente, Trads.). Buenos Aires: Editorial La Pagina S.A.
(Obra original publicada 1788).

Katz, C. (2021). El surgimiento de las teorias de la dependencia. Dis-
ponible en el sitio web, https:/jacobinlat.com/2021/08/08/el-
surgimiento-de-las-teorias-de-la-dependencias/

Lambruschini, P. (2017). Sobre la libertad. Un contrapunto entre Hegel
y Marx. Izquierdas, 34, pp. 172-173.

Maldonado-Torres, N. (2021). El giro decolonial. En M. J. Lazzara et
alia (eds.). Nuevos acercamientos a los estudios latinoamericanos:
cultura y poder (pp. 193-194). Ciudad de México, México: Editor
Juan Poblete.

Mariategui, José Carlos. (1982). Obras. Tomo XIV. Lima, Pert: Amau-
ta.

Marti, José. (1976). Obras completas. Tomo VIII, La Habana, Cuba:
Ciencias Sociales.

Martinez, R. (2019). Parlamento, representacion y soberania. (pp. 347-
356). En AA.VV., Una vida dedicada al Parlamento. Estudios en
Homenaje a Lluis Aguild i Lucia. Valencia: Corts valencianes.

Nufiez, A. (2010). Teorias criticas del derecho: observaciones sobre el
modelo de ciencia juridica. Anuario de Filosofia del Derecho,
XXVI, pp. 413-434.

165



Palacios, A. (1954). La justicia social. Buenos Aires, Argentina: Clari-
dad.

Proudhon, J. (1840). ;Qué es la propiedad? Disponible en el sitio web,
https://www.eumed.net/cursecon/textos/proudhon/201.htm

Taparelli, L. (1843). Saggio teoretico di dritto naturale appoggiato sul
fatto. Livorno, Italia: Vicenzo Mansi.

Walicki, A. (1988). Karl Marx, como filosofo de la libertad. Disponible
en el sitio web,
https://www.cepchile.cl/cep/site/docs/20160303/20160303183505/re
v36_walicki.pdf

Zea, L. & Magallon, M. (eds.) (1999). Geopolitica de América Latina y
el Caribe. Ciudad de México, México: Fondo de Cultura Econdmica.

Zevin, A. (2021). Desmintiendo los mitos del liberalismo. Disponible en
el sitio web, https://sinpermiso.info/textos/desmintiendo-los-mitos-
del-liberalismo

166



6. Filosofia de la informacion. Libertad y
Jjusticia en el intercambio informativo

por Fernando Buen Abad Dominguez

A don Adolfo Sanchez Vazquez

Este conjunto de reflexiones (o “aproximaciones sucesivas”)
no se contenta con “diagnosticar” el modo de produccion de la
Informacion y las relaciones de produccion hegemonicas, su es-
tructura y superestructura en el debate Capital-Trabajo. No es su-
ficiente un retrato sobre el estado actual de la “guerra de infor-
macion” que aqui se define con sus fake news y su concentracion
monopolico-ideoldgica. El propoésito central es bocetar una Filo-
sofia de la Informacion para el ascenso a la practica transforma-
dora en tres vertientes afirmadas por la dialéctica de “lo deseable,
lo posible y lo realizable” para la emancipacion de la produccion
de informacion, en su sentido filos6fico amplio y contemporaneo;
en su sentido juridico-econdmico; en su sentido ético y estético;
en su sentido instrumental-tecnologico; en su sentido “bio-
genético”, en el “neuro-cientifico” y en su sentido politico organi-
zacional, territorial e inmediato. La informacién es un cimulo,
desigual y combinado, de datos ordenados en la dialéctica de la
economia de los vinculos. Cambia su estado en las distintas fases
del vinculo, entre los sujetos del vinculo o de la red de vinculos.

Aqui queremos ir hacia un, verdadero, Nuevo Orden Mundial
de la Informacién y la Comunicacion. Hacia una explicacion ob-
jetiva y racional del /ugar dindamico de la informacién en el uni-
verso. Se ensaya aqui una explicacion objetiva y racional de la
informacion, como objeto particular constituyente de los vinculos
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en la totalidad. Es una aproximacion que busca apoyarse en los
conocimientos alcanzados por muchas ciencias y sobre la practica
social, incluso con sus contradicciones todas. Nos aproximamos
sucesivamente con ayuda de la l6gica en estrecha correlacion con
la dialéctica de la ciencia tratando de penetrar en los procedimien-
tos y hallazgos conseguidos. Entendemos que la filosofia y la 16-
gica deben informarse y construirse con rigor cientifico; enten-
demos que la filosofia ha de contribuir con su presencia critica
respecto a la ciencia, a sus métodos y a los vinculos o intereses
que establece con el comportamiento humano y de la naturaleza
toda. La ciencia de la Filosofia tiene su dominio particular: el co-
nocimiento de lo general.

En el corazon mismo de los intercambios humanos esta la in-
formacion, por eso es imposible pensarla en el vacio, en abstracto.
No se la puede despegar, atomizar, de su caracter social ni de las
condiciones objetivas en que se produce, se ordena u organiza, se
transmite y se retro-alimenta. Informacion no son sélo ‘datos’. Es
materia concreta del conjunto de las relaciones sociales. Y del
conjunto de las relaciones de la materia toda. Por esa razén es un
derecho humano fundamental e inalienable. Es incomprensible
sin la dialéctica del intercambio. Una definicion amplia de Infor-
macion, para las tensiones econdmicas, politicas y culturales de
las sociedades contemporaneas, no puede ser reducida a una vi-
sion formalista, instrumental o abstracta.

Entre los postulados de esta Filosofia de la Informacion habita
la idea de aportar algunas iniciativas criticas a las teorias genera-
les en la logica, la informatica y las neurociencias (entre otras)
que han ido subordinandose a intereses donde la informacion se
atomiza y se reduce a las estructuras del sistema econdémico e
ideologico dominante. Critica a toda dinamica de la ambigiiedad
sobre la informacion que la parcela y limita para obturar una vi-
sion amplia e interrelacionada. Nuestra Filosofia no se queda en
la diseccion de las estructuras o de los contextos, o de las practi-
cas, o las aplicaciones y o del rol de los interlocutores; nos impor-
ta mucho el sistema complejo de las relaciones en todas sus esca-
las, velocidades y alcances para intervenir en que lo hacen, y
transformar las diversas categorias filosoficas y su dialéctica. Na-
da hay en la dialéctica de la materia, en su totalidad indivisible,
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sin la dinamica de la informacion. En la relacion de la especie
humana con la Naturaleza, en las relaciones de la materia de si y
para si y en las relaciones de la especie humana consigo misma.
No hay atomo, no hay gesto sin informacion por mas sutil o ilegi-
ble que nos parezca. Asi de inquietante y asi de indispensable es
pensarla, filosofar sobre ella. Aqui se entiende por filosofia lo di-
cho por Eli de Gortari (1979) y por Adolfo Sanchez Vazquez
(1980).

Entender las responsabilidades éticas. La responsabilidad epis-
témica de la intervencion critica ante una realidad significativa
por sustancial, que no es s6lo expedicion ni contemplacidon epis-
temologica sino compromiso social. Ese es nuestro desafio y ries-
go. A partir de esto entendemos que la informacion desempefia un
papel crucial en todo vinculo, no solamente humano, donde afir-
ma su valor en la vida humana y en la produccion de sentido. La
semiosis es un proceso de produccion de informacion determina-
do por el vinculo, por las relaciones que se establecen en la pro-
duccion. Y esa importancia del vinculo, la importancia de com-
prender la materia que posibilita los vinculos, identifica a la in-
formacion como base, como puente y como destino dialéctico de
un fenémeno que no tiende a ser excluyente sino totalizante.

Ciertos espectros que atafien a la informacion, sustanciando-
los, a menudo se ocultan por obra de intereses hegemonicos con-
tra los que nuestra Filosofia lucha abiertamente. Esto requiere
método contra toda restriccidon porque, vista como aqui se ve, la
informacion no puede, no debe ser secuestrada por la ldgica de la
“propiedad privada”. Casi todo el sentido que identifiquemos en
la informacidén tiene implicito el sentido de millones de vinculos
entre personas, materias, fendmenos naturales, inmersas en la to-
talidad posible gracias a la vinculacion, visible o no, con otros.
Nuestra Filosofia de la Informacion es una militancia en fase de
aproximacion.

Hoy existe, con mayor urgencia, la necesidad de defender la
filosofia de una avasallante mercantilizacion de la vida. Urge una
revolucion filosofica con carta ciudadana en las luchas emancipa-
doras de todo el mundo. Una revolucién que desarrolle frentes en
los campos especificos donde ha de batallar incluyendo, urgente-
mente al de la comunicacién y la informacién. Una revolucion
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con teoria politica y en su propia teoria politica, que no confunda
las tacticas con las estrategias, que sea desde abajo. Que sea ne-
gacion de un viejo poder y afirmacion de otro nuevo, con trans-
formacion radical desde lo deseable, hasta lo posible y lo realiza-
ble. Una revolucion no so6lo teodrica, principalmente econdmica,
politica, cultural y ética. Semejante revolucidn filosédfica implica
ruptura a fondo de paradigmas en planos diversos de su relacion
con la practica social.

Una revolucidn que opere simultaneamente en niveles diversos
de profundidad y radicalidad, no s6lo porque constituye accion
necesaria de la praxis transformadora sino por ser, al mismo
tiempo, una revolucion profunda en la filosofia misma. Cambiar
la realidad y con ella la realidad, lastimosa, de cierta filosofia y
para superar las limitaciones de toda filosofia especulativa. Revo-
lucionar al mundo, necesaria y conscientemente, incluyendo a la
filosofia porque “de lo que se trata es de transformar el mundo” y
la relacion de la filosofia con la praxis. En suma, la revolucion
mas profunda en la historia del pensamiento filoséfico.

En la dialéctica misma de la historia de la humanidad esta la
Informacion, con todas sus variedades complejas e interdepen-
dientes, rehaciéndose dinamicamente en sus significados y practi-
cas formales (informatio y del verbo informare) bajo multiplici-
dad de procesos, unas veces de natura y otras veces de cultura,
para “darse formas” bioldgicas (como en la informacion genética,
o cibernética) hasta dar formas a la mente, para organizar, jerar-
quizar, subordinar, disciplinar, instruir, ensefiar... a conjuntos
complejos de relaciones sociales en condiciones histdricas con-
cretas.

Sigue siendo fundamental, aunque se ha complejizado, la no-
cion griega de uopen (morfe, antes en latin “forma”), aunque al-
gunos prefieren asociarla con eldoc (éidos, del latin “idea™) para,
incluso con vocacion de historia 1éxica, atender a la relacion con-
ceptual entre “idea”, “concepto” o “forma” indispensables en la
semantica especifica del término Informacién. Ya con otros mati-
ces el concepto “imagen”; recurrente en la obra de Platon y Aris-
toteles, alcanzd a caracterizar la idea de “identidad” o esencia de
algo més alla de sus “formas”.
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Aqui se explora una aproximacion inter, multi y transdiscipli-
naria, hacia una Filosofia de la Informacién, contextuada por una
guerra economica, politica y simbolica descomunal, desatadas por
el capitalismo en su fase imperial, al mismo tiempo en crisis. Nos
aproximamos, criticamente, a los ejes tedrico-metodologicos pre-
dominantes en la disputa global por el control de la informacion,
a su praxis y al papel de una Filosofia de la Informacion conecta-
da, de manera critica, con los territorios de la Libertad, la Justicia
y el Intercambio, realmente existentes, bajo el capitalismo en
nuestros dias.

Necesitamos la Informacion con significados actualizados, en
una época en que se la ha convertido en mercancia, que se la ha
convertido en presa de usurpaciones, manipulaciones y persecu-
ciones. Que se la usa para esconder, confundir y aturdir a los pue-
blos. Necesitamos debatir a fondo el significado actual de la In-
formacion, esta vez en clave de lucha, cuando vivimos bajo una
“Guerra de Informacion” burguesa que goza del poder de ubicui-
dad, de velocidad e impunidad. Es urgente posicionar esta refle-
xi6n en todas las agendas de todos los frentes de lucha. Pensar pa-
ra actuar organizadamente.

Aqui se entiende la Informacion como parte fundamental de la
economia de los vinculos sociales. Este texto solo tiene la preten-
sion de ofrecer un conjunto de reflexiones sobre la Informacion y
sus complejidades en la historia actual donde no sélo las defini-
ciones sino, especialmente, sus funciones, han creado un campo
problematico plagado con disputas de todo género. Incluidas las
disputas de clase. Asi que esta Filosofia de la Informacién co-
mienza por ser reflexion parida por interrogaciones y por proble-
mas que no solo se identifican de manera abstracta, como objeto
de estudio distanciado de la vida real, sino como problema que
cruza la vida cotidiana, los espectros tedricos predominantes, las
ideas del dia a dia y todos los medios y modos desde donde se
produce informaciéon que modela, conscientemente o no, los
vinculos o las relaciones de produccion todas.

Se piensa aqui la informaciéon como un campo de disputa cen-
tral de una tension dialéctica historica que recorre a la epistemo-
logia, a la politica, a la comunicacion y a la psicologia... pero
también a la Filosofia misma. Una disputa agudizada por el capi-
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talismo contra la especie humana y contra el planeta. Disputa que
interfiere hoy, con ayuda de los desarrollos cientificos y tecnolé-
gicos, en la informacion genética de los seres humanos, de las
plantas, de los animales... hasta la informacion de las maquinas
de guerra ideologica fabricantes de falacias cotidianas para acos-
tumbrarnos a lo macabro, al silenciamiento y a las desmoviliza-
ciones de las fuerzas rebeldes de los pueblos. Esta Filosofia de la
Informacion pretende servir a la construccion de una semiodtica de
combate, como epistemologia que asciende a la praxis como Uni-
ca responsabilidad transformadora mas que a la observacion o la
contemplacion pura.

Pero, incubandose en esta Filosofia, radica el anhelo de que
sea util, de que contribuya a un debate profundo y se sitiie en las
agendas de los frentes de lucha sociales que, desde sus bases, no
solo estan siendo victimas de la guerra de informacioén hegemoni-
ca, sino que han de desplegar sus tacticas y estrategias propias pa-
ra una informacion emancipada y emancipadora en el muy corto
plazo. No se debe olvidar que la produccion, distribucion y el
desarrollo de la informacidn, con sus causas y efectos es, por si
misma, una lucha dialéctica continuamente provocada por las
condiciones objetivas en que se desarrollan las relaciones huma-
nas, consigo mismas y con el mundo. Comporta condiciones sus-
tanciales con la supervivencia de la especie y engendra simulta-
neamente condiciones materiales y formas sociales necesarias pa-
ra la organizacion econdmica de la sociedad.

Tener mucha informacion no implica jconocer la verdad! Po-
demos tener 50 “medios informativos” pero aliados con un plan
de mentiras. Como suele suceder. Nosotros debemos defendernos
buscando la verdad que muchos medios ocultan, deforman, cer-
cenan, omiten o saturan. Aqui se entiende que la verdad esta en la
lucha de los pueblos, que la verdad no es producto de veredictos
abstractos ni de escapismos de intereses sectarios. Que la verdad
es un producto social y en desarrollo constante relativo a la dispu-
ta misma del conocimiento que es social siempre. Mientras, una
de nuestras mas grandes flaquezas y penurias proviene de la gue-
rra informativa y comunicacional que padecemos histéricamente.
No es que ellos (duefios de los medios y los modos de produccion
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de informacién) sean muy “genios” es que los pueblos han pade-
cido los estragos de la desorganizacion.

Aqui se reflexiona sobre las tareas teorico-practicas que garan-
ticen una nueva sociedad, con informacién democratizada. Es la
esperanza de derrotar la dictadura de la economia hegemonica, la
politica como gerencia burguesa y los valores del capitalismo.
Derrotar la hegemonia del control de la informacion. Emanciparla
ligada a las organizaciones democraticas, responsables de una
nueva “revolucion de la informacioén”. Informacién que jamas
vuelva servir para engafar, informacion para el advenimiento de
esa esa informacion que combata a las logicas de la exclusion so-
cial, a la concentraciéon de los medios de comunicacion, al “quinto
poder”, al mercado de las “noticias” y a la apropiacion financiera
y militar de la informacion. Frenar los modelos de manipulacion
de la informacidén en sus escalas genéticas ¢ informaticas para
consolidar marcos éticos de control social abiertos, publicos y
participativos. Convertir en prioridad la democratizacion de la in-
formacion y a la gestion informada de las luchas en todo campo
de batalla emancipador. Instruir el desarrollo de “nuevas tecnolo-
gias” de la informacion (bajo la premisa de la soberania tecnold-
gica) que permita el desarrollo de la industria informatica como
sector estratégico en las versiones mas diversas de la informacion
que debe pertenecer a todos y no a un club de monopolios.

Esto exige una revolucion semantica que libere a la produc-
cion de informacion de las emboscadas mercantiles y de los mo-
delos de control, vigilancia y espionaje soterrados en la ldgica de
mercado hegemonico y sus gobiernos serviles. Tal revolucion
semantica debe ser una lucha abierta contra los camuflajes afieja-
dos y actualizados en las cloacas ideoldgicas de los think tanks,
que venden anestésicos para la subordinacion de las masas y es-
trategias para retrasar las rebeldias sociales, sus hartazgos ante los
estragos del capitalismo. En esos “escenarios hipotéticos” que
tanto gustan a la burguesia y por los que se invierten fortunas, la
manipulacion informativa juega un rol decisivo para desfigurar la
realidad con dosis de falacias que aturden a los pueblos y los ex-
ponen a todo peligro. Son hipotesis del establishment que desnu-
dan sus perversiones envueltas en discursos sobre el bienestar de
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la “sociedad”, ayudada por la ciencia y la técnica. Se manipula la
informacioén de las lechugas tanto como la de los noticieros.

La informacion es sucesivamente sometida a las veleidades
ideoldgicas de los “expertos” asalariados para las falacias “post-
histdricas”, “post-capitalistas”, “post-modernas”, “tecnotronicas”.
Reina el relato imperial que anhela eternizarse ante “el fin de la
historia™; “el fin de las ideologias”, “el ocaso de las vanguardias”
y, desde luego “la muerte del comunismo”. En todos los casos se
descargan andanadas de formatos manipuladores de la informa-
cion, cargada con todo género de dispositivos represores amasa-
dos por la ideologia de la clase dominante, en lo politico, en la re-
presion de las clases oprimidas y de sus luchas. Es una guerra en
la que se despliegan los talentos de una intelectualidad putrida en
beneficio de la legitimacion de la figura del intelectual util para
dar prestigio a las peores canalladas, con tono doctoral y paterna-
lista, para ayudar a las mafias que secuestraron los poderes colec-
tivos en la toma de decisiones y en la toma de ganancias. La ra-
zon gerencial de la represion que usa la informacion para fines de
control social y para fines de negocio... en simultaneo. Comer-
cian con la informacion de las “células madre” tanto como con la
informacion del “mercado de inversiones”.

También han de combatirse los camuflajes fabricados para se-
cuestrar toda informacion y someterla a los caprichos “industria-
les” del capitalismo. Aunque los disfracen como beneficios publi-
cos. Ya vimos como se las ingenian para manipular la informa-
cion y convencernos de que “los yanquis ganaron la segunda gue-
rra mundial”, de que Hollywood es solo una industria del “entre-
tenimiento” o de que la informacion que exhibe Wall Street es
transparente y para el bien de todos. COmo han manipulado la in-
formacion sobre los recursos naturales en todo el planeta, la so-
breexplotacion, el saqueo y las ganancias. Las burbujas inmobi-
liarias, las burbujas de Silicon Valley, y toda la manipulacion in-
formativa para “gestionar” las “salidas de las crisis” interminables
de un sistema que se dedica a fabricar crisis y miseria.

Falacias sobre las crisis de “gobernabilidad de las democracias
occidentales” que suelen derivar en invasiones o golpes de Esta-
do. Falacias sobre las crisis de crecimiento, que terminan siempre
endeudando a pueblos empobrecidos. Falacias para dominar las
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“redes sociales” que son monopolios de unos cuantos magnates
disfrazados de participacion democratica, igualitarismo y “liber-
tad de expresion”. Una era montada en falacias globalizadas des-
de el triunfo de la Revolucién Bolchevique hasta el Consenso de
Washington con todos sus estragos subsiguientes.

La era de las falacias donde la informacién y la verdad han si-
do distorsionadas para servir a los intereses de clase que no son
otros intereses mas que la miseria para la mayoria de los seres
humanos. Reflexionar la informacion, bajo los imperativos del
capitalismo, es una responsabilidad humanista ineludible. La bur-
guesia lucha por la desregulacion de la informacion para eternizar
su voragine de privatizaciones y de concentracion monopolica
cuyo destino es la constitucién de maquinas de guerra ideologica
en manos de mega-grupos multimedia y transnacionales. Contra
todo lo dicho en el Informe MacBride (International Commission
for the Study of Communication Problems, 1980); hacia los afios
1990, aparecen con el “Caballo de Troya” que traera una reorga-
nizacion global basado en las “redes sociales”. Ese Caballo de
Troya se disfraza como “sociedad global de la informacion”, nue-
va falacia mercantil para desarrollar negocios inmensos y siste-
mas nuevos de persecucion, control, ordenamiento y comerciali-
zacion de la informacion. Big Data entre otros nombres. Dicen
que quien controla la informacion controla el poder.

Existen clubes de empresas privadas y gobiernos, que se reu-
nen, también, para “decidir” sobre el futuro de la informacion
como mercancia. El G8, por ejemplo. Se retine para exhibir sus
fuerzas y avanzar en su tarea de cerrar toda posibilidad de una red
— WEB — democrética, libre y abierta. Los poderosos de la infor-
macion, muchos de ellos asociados con los monopolios mediati-
cos transnacionales, despliegan una retdrica plagada con ambi-
giiedades y advertencias. Se trata de consolidar las ideas y las
operaciones neoliberales en materia de informacion para que las
asimilen y entiendan los “Jefes de Estado” y estos tomen medidas
de “control” contra todo lo que haga sombra a los negocios. Con
mascara de filosofia sesuda, de advertencia y de instructivo, el
contenido de las intervenciones de los empresarios es transmitido
a los politicos para que operen de inmediato en sus funciones de
policias gerenciales. El negocio de la informacion, relacionado
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con teléfonos, publicidad, comercio de redes sociales... laborato-
rios de inseminacion humana y animal, vegetal o bacteriologica...
requiere acuerdos internacionales y convenios multi-laterales que
les garanticen “manos libres”.

Existe, entre otros, un “giro militar” (politico militar) en tecno-
logia que se convirtid, como en la invasién a Irak, en sello de in-
fluencia para el desarrollo tecnologico general y para los medios
de informacion en particular. Tal “giro” tuvo y tiene en los mer-
cados de la informacién, ejemplos muy claros y tiende puentes
muy diversos con otros medios y modos (como la television),
gracias a ciertas “filosofias de la tecnologia”, puestas de moda pa-
ra convertir en fetiche de estatus los aparatos que conectan con la
WEB. Injerencias digitalizadas.

Los duefios de la informacidon se organizan para asumir una
“responsabilidad colectiva” pertinente a la idea de “libertad”,
mercantil, que esos empresarios profesan, relamiéndose, sin dejar
de pensar en el valor de la informacion sobre las reservas petrole-
ras, de litio, de cobre oro o plata... y el valor del secreto sobre tal
informacidn -en su tecnologia- como instrumento en manos de los
que quieren lucrar con nuestra seguridad y, por lo tanto, nuestra
integridad... mientras, mandan aviones a bombardear a pueblos
miserabilizados, mientras difaman a los gobiernos democréaticos y
mientras organizan ejércitos mediaticos, financieros, eclesiasticos
y militares para luchar por su “libre mercado”. Manipulan la in-
formacion de los virus tanto como la de las bibliotecas.

Para el pensamiento neoliberal, y su exquisitez tecnoldgica,
algunos gobiernos han debido enfrentar, en varias “desagrada-
bles” ocasiones, veleidades de libertad de informacién, como, se-
gun ellos, es la difusion de los telegramas diplomaticos secretos
de Estados Unidos por el sitio WikiLeaks. Los gobernantes “ho-
rrorizados”, no dejan de cumplir sus tareas de gerentes y exigen
proteccion para “los derechos de autor” y la “proteccion de los
datos personales” (especialmente de aquellos que compren por
Internet). También claman, hipocritamente, contra la censura. Di-
cen los magnates de la informacion que los Estados desean iniciar
dialogos para que una voz “equilibrada” pueda un dia hallarse en-
tre vuestros intereses, los de los usuarios que son espiados a dia-

176



rio y que, finalmente, son victimas del saqueo de informacion y
del palabrerio burgués.

Masas de informacion de todo tipo en manos de los ejecutivos
y duefios de las empresas: Mark Zuckerberg, de Facebook (hoy
META); Eric Schmidt, de Google; Jeff Bezos, de Amazon; o
John Donahoe, de eBay y Rupert Murdoch, duefio de News Cor-
poration, que incluye a Fox News y el Wall Street Journal... quie-
nes miran el secuestro de la informacion global complacidos
mientras protestan miles y miles de usuarios que no seran escu-
chados. Los ejecutivos se reunen para imponer y defender su se-
cuestro de la informacion y el modelo econémico que garantice
su desarrollo y su perennidad.

Esos contubernios para el saqueo de la informacion ‘bocadillo’
de dominacioén social, alcanza para nutrir nuevas formas de hacer
campafias publicitarias, espionaje, marketing y “guerra de cuarta
generacion”. Ni mas ni menos. La novedad es que en el menu de
este platillo llamado informacidn, es parte del ment de las guerras
inter-burguesas que se avizoran en el horizonte del desarrollo im-
perial. Para abrir boca, ven a la informacion como un “acelerador
de crecimiento” y del conocimiento... creador de empleos y de
pequenas estructuras que favorecen la actividad de los empresa-
rios. Y aparecid toda la verdad: Los neoliberales quieren destruir
todas las “fronteras” que limiten sus cruzadas mercantiles y cla-
man para que el mundo bendiga el desarrollo de un saqueo “segu-
ro” de la informacion y se garantice el crecimiento de sus nego-
cios con espacio para los creadores e inventores que, claro, siem-
pre tienen derecho a una indemnizacion. Como en las burbujas
inmobiliarias. Para ellos es urgente terminar con lo que ellos lla-
man la “pirateria” a la que tratan igual que al “terrorismo” y nece-
sitan politicos serviles que hagan leyes, reglamentos y sanciones
“ejemplares”. Necesitan vigilar contenidos, y vigilar que nadie
use las WEB sin pagar y sin publicidades... los neoliberales estan
exultantes con el mercado de la informacion.

Hablan de “reglar” neoliberalmente. Los gobiernos deben ga-
rantizar el acceso publico a la informacion, pagado o subsidiado,
pero regulado bonito. Legislar modernamente, dicen... hay que
apoyarse en tecnologias que existen para “resolver problemas”,
por ejemplo, tecnologia que se mueve mas rapido que la legisla-
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cion, por ejemplo, tecnologias que identifican el contenido de “pi-
ratas” cuando se presente en linea. Entonces, seguirlos y sancio-
narlos. La banda ancha es un filon promisorio y el capitalismo in-
tuye margenes comerciales jugosos. Operan como latifundistas de
la informacion.

Entienden a las “redes sociales” como un paraiso para los sue-
fios publicitarios que necesitan informacion como necesitan del
oxigeno. Cada mensaje, cada correo, cada pagina son promesas
tentadoras para la publicidad y las ventas. Salivan emocionados
Groupon, Reuters y Orange / France Telecom, Twitter, Google.
Dicen que quieren “neutralidad” pero ya sabemos que en un
mundo donde la mayoria de los seres humanos vive en condicio-
nes inhumanas... no hay “neutralidad” que valga. Iphone, Ipad... y
todos sus nuevos imitadores o socios, no son, no han sido, no se-
ran “neutrales” jamas. Todo lo contrario, son ellos quienes preo-
cupados por su “Propiedad Intelectual”, sus negocios burgueses y
su cultura en la “Era Digital” disefian una geometria latifundista
de la Web y sus herramientas. La informacion, en todas sus mas
insospechadas nuevas definiciones convertida en mercancia y en
herramienta de control y represion. Informate.

Son enemigos de las mas avanzadas ideas en materia de de-
mocratizacion de las herramientas de produccion de comunica-
cion y de informacion. Su anhelo es cerrar puertas, sellar pactos,
instituir defensas y profundizar métodos centralistas, monopolicos
y mercantiles burgueses. Es un mensaje cancelatorio de toda par-
ticipacion de las fuerzas mas avanzadas que impulsan el desarro-
llo tecnoldgico, educativo, cientifico a nivel mundial, especial-
mente en el ambito de la democratizacion de la informacion. Los
terratenientes de la informacion estdn organizandose, por y para
las mega industrias que ya tienen una influencia desproporciona-
da, irracional y parasitaria en las politicas publicas. Los gobiernos
peleles (incluyendo a no pocas universidades, consejos de ciencia
y tecnologia y académicos serviles) asisten para decorar las
reuniones de los empresarios, van s6lo a obedecer o6rdenes de sus
jefes para ejecutar una agenda global con politicas mercantiles re-
lacionadas con la manipulacion de la informacion a cualquier cos-
to y de cualquier manera mercantil. Se exhiben como gerentes vo-
luntaristas con iniciativas muy modernas que dan voz a la avaricia
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mas secreta de sus jefes empresarios que, ademas de urgencia por
la informacioén, tienen urgencia de controlar conciencias. En el
control de la informacion se acuartelan todos.

(Es esto Filosofia? La discusion que debemos sostener tiene
como eje el repudio al uso de la tecnologia para la explotacion
humana y la produccién de sentido para la esclavitud de las con-
ciencias. Sea con tecnologia sofisticada o sin ella, vernacula o
multinacional. Hay aqui una discusion filosofica revolucionaria
que debe darse sobre las ciencias y la tecnologia como herramien-
tas del capitalismo para generar miseria y explotacion. Debate Fi-
losofico sobre la tecnologia para la libertad contra la alienacion,
para la libertad de la expresion humana sin sujeciones al control
econdmico dominante, hoy en una de sus fases de crisis mas agu-
das.

Hay gobiernos que firman contratos fantasticos para equipar
con la “tecnologia mas avanzada” establecimientos educativos pa-
ra que “todos puedan acceder a la informacion...al conocimien-
to”. No basta la critica a la corrupcion que a veces impide la lle-
gada de la tecnologia a quienes realmente la pagan. Detras esta
una alianza burguesa empresario-gubernamental con un so6lo apa-
rato ideoldgico, armado con medios de todo tipo, para convencer-
nos de que, corrupto y todo, esto es lo que siempre quisimos, que
nos lo merecemos y que el suefio del progreso durara poco, hasta
el contrato proximo.

Sin pedirnos permiso nos imponen la tecnologia que les da la
gana. Jamas nadie hizo plebiscito, en pais alguno, sobre la comer-
cializacion de la informacion, la legitimidad de su discurso “glo-
balizador”, sus usos y fines, su ética y estética. Jamas nadie con-
sultd sobre los costos y requerimientos en infraestructura y capa-
citacion necesarios para el uso productivo democratico de una red
mundial de comunicaciones que, ademas, debe dejarnos participar
activamente en su concepcion, disefio y aplicacion. { Debemos re-
signarnos? El tercer mundo paga muy caro el costo del saqueo de
informacién y el costo de la tecnologia toda. En términos genera-
les la entelequia de “un mundo que avanza”, “mundo que se glo-
baliza”, mundo fetiche con poderes metafisicos, funciona como
eufemismo publicitario para decir que las industrias tecnologicas
dominantes quieren que les compremos permanentemente sus ju-
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guetes nuevos con precios nuevos, aunque algunos pasen, con di-
ficultades, examenes de calidad rigurosos. Como Microsoft... y
otras.

(Es esto Filosofia? La tecnologia del capitalismo, con sus dis-
positivos, maquinas y substancias, para actuar en el mundo mate-
rial, no produce tantas respuestas de beneficio colectivo como es
de esperarse y exigirse. jPor qué? ;Acaso porque su filosofia de
las ciencias esté mayormente dominada por la filosofia de la acu-
mulacion del capital y en el debate capital-trabajo prefieran estar
al lado del capitalismo? Marx pens6 en una tecnologia como mo-
tor de la emancipacion humana y el desarrollo historico, es esto
posible? Esto no termina aqui. Linea por linea el conjunto de pre-
sencias tecnologicas en la vida cotidiana esta plagado de vicios y
contradicciones. Estd impregnado de confusiones y problemas
que, ademas de ser costosos, fortalecen a uno de los males ideo-
logicos centrales que mas padecemos, fiel y realmente: el feti-
chismo burgués de la tecnologia para apropiarse de la informa-
cion. Y recoger ganancias ingentes.

Y, por todo esto, es preciso desnudar (también) la emboscada
de la geopolitica dominante. Tal cual la caterva de falacias con
que envuelven la “caida del muro de Berlin” y tras ella la dictadu-
ra mercantil del control tecnoldgico, econémico, militar y cultu-
ral. La mercantilizacion de la informacién y la comunicacion, que
no son s6lo “oportunidades de negocios”, son pasto de los crimi-
nales con rango que se hacen llamar “expertos” en “asuntos mili-
tares” (como Collin Powell) y en asuntos “diplomaticos” creado-
res de la intervencion “quirtrgica” del imperio contra el pueblo de
Irak donde desplegaron todos los venenos ideologicos de sus ne-
gocios camuflados como “global information dominance”, nueva
doctrina de la hegemonia. Fueron capaces de llamar “quirtrgico”
a un crimen de lesa humanidad presentado en las pantallas de te-
levision, en sus “informativos” como cyberwar y “guerra limpia”,
o “guerra de cero muertos” con solo “dafios colaterales”. Obsce-
nidad extrema infiltrada ante las masas como un acto de defensa
humanitaria y una lucha contra el “terrorismo”. Eso “informaban”
mientras organizaban mas y mas ataques ayudados por la OTAN.
Un asesinato inclemente lleno de informacion falsa y falsificada
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las 24 horas del dia. Y eso es sélo un ejemplo entre millones de
canalladas.

Ademas de reducirla a mercancia, el capitalismo usa la infor-
macion como parte de su arsenal bélico, como un arma. Un “sen-
tido comuin”, trasegado a punta de bayonetas, nos ensefid a pos-
tergar (cuando no a resignar) nuestro derecho a saber por qué se
gasta en armas el monto descomunal que se ejerce planetariamen-
te... jsin consultas ni rendicion de cuentas! Historia larga. Es una
especie de “valor entendido” por el que suponemos que es “nece-
sario” y “bueno” someterse al mercado mundial de mercancias
bélicas fabricadas por la industria trasnacional de la guerra. Y sin
chistar.

Es norma des-informarnos sobre las “hipotesis de guerra” con
que se justifica la adquisicion de ofertas bélicas. ;Qué nos ame-
naza, desde cuando, como y dénde... cuantos son los “enemigos”
que percibe el establishment, como se los define y como se los
detecta? ;Quién define donde se compra, con qué logica de “de-
fensa” o “ataque” y qué emboscadas tacticas y estratégicas nos
convierte en rehenes de los “productos” bélicos del mercado?
(Nos dan garantia, nos hacen descuentos, tienen “ofertas de tem-
porada”, como se publicitan? ;O el negocio consiste en que pa-
guemos sin preguntar el plan de obsolescencia que a los monopo-
lios de las armas les viene en gana segun sus crisis de sobrepro-
duccién, también? ;No merecemos informacion sobre como se
gasta el dinero del pueblo trabajador, especialmente cuando los
arsenales que se adquieren no estdn exentos de peligro -real- de
ser usados contra los pueblos que los pagan?

(Es esto Filosofia? Se trata de un festin mercantil que aplasta a
la humanidad toda y por el que transitan fortunas inmensas dirigi-
das, mayormente, a los negocios de: 1. Lockheed Martin (Estados
Unidos) con ventas en 2016 de US$ 47.248 millones; 2. Boeing
(Estados Unidos) con ventas de US$ 29.500 millones (Division
Defensa, Espacio y Seguridad); 3. BAE Systems (Reino Unido)
con ventas de US$ 25.600 millones; 4. Raytheon (Estados Uni-
dos) con ventas de US$ 24.069 millones; 5. Northrop Grumman
(Estados Unidos) con ventas de US$ 24.508 millones... son los
lideres mundiales en el negocio de la muerte. No se necesita mu-
cha imaginacion para comprender la trama comercial de semejan-
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te pachanga financiera donde los duefios comparten informacion y
negocios con la industria bancaria global y los monopolios trans-
nacionales de “medios de comunicacidén”. Los tres mas grandes
negocios “legales” del planeta. Y no se requiere mucha retérica
para poner en claro que, ademas de “dividendos” jugosisimos, es-
tos negocios dejan muerte, desolacion y humillaciones planeta-
rias.

Con el pretexto legalizado del “secreto de estado”, comprado-
res y vendedores constituyen una feligresia del dispendio y de la
muerte a espaldas de los pueblos. Incluso contra los pueblos. No
pocas de esas compras y ventas son producto de extorsiones, muy
diversas, con las que se ampara una cultura bélica inoculada mi-
nuciosamente a diestra y siniestra. Peliculas, series de television,
libros, juegos cibernéticos para nifios y nifias, canciones, mitos y
fetiches a granel inundan los imaginarios colectivos para rema-
char los principios macabros de una ldgica del armamentismo
convertida en entretenimiento. Mientras el mundo es bafiado con
sangre de inocentes.

Atrapados como estamos en la légica de la violencia colonia-
lista, no pocas veces orquestada por sus industrias “informativas”,
los poderes opresores nos hacen aceptar que necesitamos armas,
ejércitos, policias y todo género de fuerzas de espionaje y repre-
sion. Nos obligan a aceptar, mansamente, que algo o alguien nos
amenaza siempre y que debemos adquirir todas las novedades de
temporada que los “genios” de la muerte fabrican sin parar. Nos
venden las armas y nos venden el entrenamiento, nos venden los
“asesores” y nos venden la ideologia necesaria para mantenernos
fieles a su mercado. Y nos venden, incluso a crédito, la caducidad
de su parafernalia para ahogarnos en la logica de la “actualiza-
cion”, que ellos han programado, para destruirnos los presupues-
tos nacionales y los seres humanos. Y también nos venden la idea
de que paguemos puntualmente y seamos (nosotros) “pacifistas”.
(Estamos informados?

Y esta la informacion como herramienta para la defensa de los
pueblos. Al otro lado de la historia estan los pueblos que han sa-
bido someter el uso de las armas a sus proyectos emancipadores.
Todas las luchas independentistas cuentan con referentes funda-
mentales que lograron (y logran) levantarse en armas para sacu-
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dirse el yugo de las dominaciones imperiales. Hoy mismo las
grandes revoluciones pacificas, acorraladas por las amenazas bé-
licas burguesas, s6lo encuentran salida recurriendo a sus fuerzas
populares armadas. Y esta es la clave. No es lo mismo armar ban-
das de profesionales asalariados para acribillar a los pueblos que
los pueblos armados para emanciparse de todas las canalladas
opresoras... llamense como se llamen.

En nuestra educacion y en nuestra cultura, las armas también
juegan un papel critico de los sistemas econdémicos y politicos,
estan en los himnos y estan en los proceres. Hay avenidas, calles
y barrios que homenajean luchas sociales armadas, tenemos mu-
sica, pintura, escultura y poética de las batallas contra los opreso-
res. No pocos monumentos y estatuarias refieren a herramientas o
héroes con que el pueblo armado derrotd, militar y culturalmente,
al opresor (antiguo o nuevo) que levant6 sus armas traidoras con-
tra el proletariado que, por cierto, los financid. La lucha entre
opresores y oprimidos, la lucha de clases, da a las armas una sig-
nificacion radicalmente contraria. Es una contradiccion en donde
es necesaria la consciencia de la libertad y la certeza de la eman-
cipacion para un mundo distinto. Humanista.

La informacion estd en disputa. Ni bien Internet se perfilo co-
mo “red de acceso publico”, el establishment militar busco cercar
los problemas y los actores de la guerra de la informacion. Crea-
ron enemigos transnacionales y redes de televigilancia para un
nuevo campo de batalla de enfrentamientos informativos asimé-
tricos, afianzados en la dominacion tecnologica como parte sus-
tancial del uso de la informacion, como base de su “Inteligencia”,
para hacer proliferar agencias encargadas de la “seguridad”, in-
cluso de manera “independiente”, donde la informaciéon no es
compartida, porque es mercancia de mercachifles oportunistas.
Véase el caso de los espionajes auspiciados por el gobierno “ma-
crista” en Argentina.

Es un amplio espectro de practicas con “agentes”, fabricantes
de contenidos infiltrados en las telecomunicaciones, los correos,
los llamados “medios de comunicacion masivos”, las escuelas, las
iglesias... reducen la informacion, la muy publicitada “sociedad
de la informacién” a instrumento de espionaje y ataque en simul-
taneo donde se subordina la produccion de sentido al interés de
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los negocios y del control politico hegemoénico. La informacion
extirpada de su origen social y de la cultura se vuelve factor de
disputa en un esquema mecanicista basado en emboscadas de “al-
goritmos” y matematicas, distorsionando los lenguajes ordinarios
una vez que se distorsionan las realidades. Incluyen formas de
propaganda de su “sociedad de la informacion”, también reducida
a su acepcion puramente instrumental, para que nos resignemos a
entender a la “informacidon” como una forma de la propiedad pri-
vada a la que no podemos (ni debemos) ofrecer competencia util
para la organizacion de la sociedad dirigida a su emancipacion.

El sometimiento de la informacién al control hegemonico re-
produce, actualizado, el modelo de dominacion practicado en los
confesionarios histéricamente. Control de conciencias a corto
plazo, de efecto rapido, pero de alcance permanente y expandido.
Dominio de la ubicuidad y de la velocidad impunemente. Son es-
candalosas las asimetrias y los retrocesos. El modelo de domina-
cion pandptica de la informacion avanza en la consolidacion del
mapa mundial de rastreo que cuenta con sistemas de telefonia,
con sensores en las pantallas de no pocos ordenadores, con las
conductas de los usuarios y hasta con los tobillos de los presos
domiciliarios. Localizacion del movimiento social en tiempo real
y con respuestas rapidas. Estados y empresas fascinados se rinden
a todas las tentaciones no so6lo del seguimiento, acumulacion y
control de la informacidn sino, especialmente a los usos que pro-
mete para ayudarse a frenar toda iniciativa rebelde de los pueblos.

Guerra de informacion para la distorsion de la consciencia y
para la manipulacion simbolica. Paradigma represivo a nivel glo-
bal que lo mismo sirve a las falacias de la propaganda, la manipu-
lacién econdmica, la mentira politica y sus amorios mediaticos,
que a los fenomenos de dominacion en los campos de la ciencia
donde valen mas que los hallazgos, las contribuciones sabiondas
para manipular la informacion, la inteligencia, la vigilancia... de
todos los grupos sociales. Incluso los de sus complices circuns-
tanciales porque, en las guerras inter-burguesas, que ascienden a
su fase imperial, todos espian a todos. Una informacion falsa, fa-
bricada y difundida ex profeso, es un acto de traicion.

El plan geopolitico en la guerra de informacion anhela conver-
tirse en fuerza controladora de masas, en hegemonia cultural y he-
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rencia ideoldgica para las generaciones venideras. Todo ello en-
vuelto en aplausos y en ganancias producidas por las victimas
adoradoras de los verdugos. La comunidad mundial de la subor-
dinacion mediante las falacias cada vez mas “indispensables” para
la dominacién del mercado mundial y de las redes simbdlicas de
las subjetividades derrotadas por las nuevas adicciones a las men-
tiras. Proliferacion de herramientas para la seduccion de las cabe-
zas y los corazones por la fuerza del engafio y para el reino del
engafio. Guerra global de la informacion para rehabilitar intermi-
nablemente al capitalismo y hacerlo pasar por opcion filantropica
de nuevo cufio. Falacia de todas las falacias. De ahi el uso de la
informacién como fuerza militar esencial en la imposicion de
modelo econdmico que ponga a salvo su metabolismo, ya putre-
facto, y sea capaz de generar su propia resucitacion desde las ca-
bezas de los oprimidos rentablemente engatusados con la épica
burguesa de la salvacion de la humanidad a su vez salvadora del
capitalismo. Y pagar los costos.

El margen de “utilidades” contiene la necesidad de acelerar las
fases monopdlicas en el control de la informacion y esa partitura
va cumpliéndose a “tambor batiente” en todos los espacios donde
el capitalismo controla la modelizacion de las conciencias y de las
conductas. La fase imperial del capitalismo entiende que la pro-
duccién, distribucioén y consumo de la informaciéon no admite in-
termediacion, ni audacias éticas ni retraso tecnoldgico. Mas bien
reclama sujetos creativos subordinados a las necesidades de infil-
tracion ideoldgica capaces de mover corrientes de “sentido co-
mun” obedientes al fin ultimo de aturdir a los pueblos y anestesiar
sus fuerzas revolucionarias sin dejar de ser negocios. Divertidos,
interesantes y entretenidos.

Urge intervenir la nocién de Informacion — con una buena do-
sis de pensamiento critico — para radiografiarla hasta saber qué
contiene hoy y a qué propdsitos tributa. No deberia gobernarnos
la mentira, que prescinde de los hechos, que los arrodilla ante los
intereses del enunciado hegemonico para revertir (pervertir) la re-
lacién conocimiento-enunciacion. No deberia, el saqueo de la in-
formacion, convertir al conocimiento en producto del enunciado,
todo lo contrario. No deberia estorbarle la realidad ni reducirla a
una anécdota decorativa -o prescindible-. No deberia ser figura
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“retorica” mas importante que la propia verdad. Y sin embargo
ocurre una y otra vez por todas partes, por eso es necesario inter-
pelar a la nocién de Informacidon con otra nocioén de contraste dia-
léctico como produccion colectica y critica.

En todos los sistemas econdémico-politicos, que dividen a la
sociedad en opresores y oprimidos, la mentira es un dispositivo
consustancial o, dicho de otro modo, son mentirosos por defini-
cion. Sistema mentiroso que se basa en robar el producto del tra-
bajo, con estratagemas diversas, que usa represion, miedo, armas,
idolatrias e ideologias. La dictadura de las creencias y las super-
cherias convertidas en Informacion. Mentiras que se perfeccionan
en laboratorios de guerra psicoldgica fabricantes de Informacion
alienante. Ahora quieren imponernos como “verdad” su reino de
la des-honestidad y la anti-politica. La fachada fagocitando el
contenido; las técnicas de persuasion produciendo crisis de con-
fianza; la politica huérfana de sociedad. Se trata de aniquilar lo
que contradiga, lo que interpele, lo incomodo, lo dificil, lo pro-
fundo y lo social. Es un modo mas de la ideologia de la clase do-
minante en su fase intolerante y excluyente. Uno de sus modos
mas extremos y contradictorios que se “justifica” con “posverda-
des” creadas ex profeso y con tono “académico”. Medios para
coagular el odio de clase como “verdad” que aniquila “lo otro”.

Con la informacion como mercancia, y como recurso bélico,
ya no habria rumores “falsos” ... todo es “verdadero” mientras
sirva para obturar la realidad. Se la usa para destruir al rol del Es-
tado, para invisibilizar escenarios de represion y crimen, para
ocultar fraudes electorales de todo tipo. La “pos-verdad” endiosa
a los monopolios de guerra ideoldgica hacia publicos entrenados
para no exigir “pruebas” ante ninguna calumnia, publicos entre-
nados para omitir “re-preguntas” y, especialmente, para no inte-
rrogarse a si mismos sobre su informacioén verdadera. Publicos
entrenados para la “pereza mental”. Para la inmovilizacién.

Para el negocio, todo. La clase dominante anhela audiencias
modeladas como repetidoras automaticas de falacias dramatizadas
por la coyuntura donde domina el punto de vista hegemonico que
anula los canones de veracidad. Que los “hechos” queden sepul-
tados por el énfasis, por las exageraciones y por todos los estereo-
tipos imaginables. La red de “plus-mentiras” en que se sustenta la
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“post-verdad”, se propone recorrer a lo ancho y a lo largo, a lo al-
to y a lo profundo... el cuerpo social para hacerlo adicto a las
mentiras. Adicto a la ingenieria de la “plus-mentira”. Inyectarle
odio coagulado en intolerancia para aniquilar lo otro, lo que im-
plique a lo diferente... lo que implique a lo popular y a lo revolu-
cionario. Imponer la negaciéon compulsiva de la “verdad” su nece-
sidad de existir, negarle su razon de proceder y negarle el ser. ;Es
esto Filosofia?

En esta reflexion hay un litigio filoséfico profundo y critico
que atafie a la Informacion y a la “verdad”, sus busquedas, en-
cuentros y desencuentros siempre historicos. No so6lo sobre el va-
lor de su existencia social e histdrica sino también sobre sus de-
predadores, aunque en la “post-verdad” se los niegue. Y todo esto
pone de relieve la responsabilidad social por la verdad, su lugar y
sus desafios. La verdad en cada pliegue de la revolucion, la ver-
dad de las masas y para las masas. La verdad que expresa la ética
politica de la lucha emancipadora. La verdad desde las bases con
sus derrotas y sus victorias. La verdad y sus procesos, sus logros
reveladores como saltos cualitativos de conciencia y compromiso.
La verdad que es tactica inmediata de combate, la verdad revolu-
cionaria siempre. En suma, si el capitalismo anhela manipular la
percepcion y las creencias con rumores y calumnias, con sobre-
carga acelerada de informacion falsa para decir que hay “crisis
humanitaria” donde hay luchas sociales; para imponer “guerras
econdmicas” y decir que la voluntad popular no es confiable o lo-
grar que nadie pueda reconocer la verdad de las luchas y eso deje
de tener importancia... entonces la “plus mentira” también es un
campo de guerra en la Batalla de las Ideas.

Conquistar la verdad es un trabajo... es una lucha. La verdad
no es una moneda que pueda darse y recibirse, sin mas, en el mer-
cado de la informacion. No nos cuenten que la verdad es “incog-
noscible”, o subjetiva, porque el estado actual del conocimiento
esté limitado, mientras fabrican escondites, o mentiras retorcidas,
para dificultar el camino del saber. La verdad se alcanza, y se de-
fiende, con el esfuerzo militante del pensamiento y la accién or-
ganizados. Se alcanza en la dialéctica tensional entre el error y la
certeza. En el debate capital-trabajo. Al margen de reduccionis-
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mos. El problema de la verdad (tanto como la mentira) es un pro-
blema humanista de nuestro tiempo. So6lo se resuelve en la praxis.

Es fundamental una concepcion totalizante, e indisoluble, de la
especie humana y el universo, en funcion, objetiva y subjetiva,
transformadora del mundo. Es fundamental un método critico de
toda informacion (sentido amplio) que produce la sociedad en que
vivimos; por tanto, en funcién de esa critica, como resultado de
ella, necesitamos un plan de accidon superadora, con un programa
de transformacion revolucionaria, para la creacion de un tipo nue-
vo de relaciones entre los seres humanos hacia un nuevo orden
mundial de la informacion y la comunicacion. Con un punto de
no retorno, logica y politicamente. La verdad al alcance de todos.
La mejor contribucion al proceso revolucionario es la critica ins-
pirada por la lealtad, la critica cientifica que empodera a la razon
de la lucha para profundizarla. La critica sin complacencia, sin
torpeza. La que alimenta a la revolucion y esmerila al capitalismo.
La verdad sea dicha en la manipulacion de la informacion genéti-
ca tanto como en los “encabezados” de los diarios.

Empefiarse en la emancipacion de la informacion, sobre una
base semiotica concreta y cientifica es, en mas de un sentido, un
cambio historico que revoluciona a la historia misma. Transforma
a la busqueda, y sus métodos, en un instrumento magnifico. No
esperemos “bienvenidas” por parte de los poderes hegemonicos
expresados en sus trincheras politicas, econémicas ni académicas.
La bienvenida deben darla, si se ofrecen resultados potentes, las
bases en pie de lucha. Quienes asumen el deber de estudiar y de-
fender el problema de la verdad, trabada en las luchas de clase por
una informacion democratizada que se verifican en sus entrafias,
deben desarrollar métodos, hipodtesis y teorias correctas capaces
de ascender a la praxis correcta que no es otra mas que la praxis
emancipadora dirigida desde las bases.

Para liberar a la informacién, las premisas de una semiotica
cientifica han de estar intimamente vinculadas al desarrollo histé-
rico, a las condiciones objetivas de la economia y de la vida mate-
rial, determinadas por leyes objetivas y cargadas, a su vez, de sig-
nificacion historica, aunque sea imperfectamente, explicado en su
praxis misma. La base del caracter cientifico de la semidtica que
debemos desarrollar exige, desde su definicion, capacidades pre-
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dictivas (y preventivas) sobre el destino marcado por el modo de
produccién de sentido que interesa a las clases dominantes y sus
componentes esenciales. ;Como estan pensando y proyectando la
“manipulacion simboélica’?

Falsificar la realidad es una actividad sistémica del capitalis-
mo, una religidon en la que las falacias son esencia y necesidad vi-
tal para poner, fuera de la vista, los modos y los medios de hurto
contra el producto del trabajo. No so6lo invisibilizan la plusvalia,
ademas nos embriagan con ilusiones o espejismos que hacen de
las victimas complices solidarios de sus verdugos. La produccion
de embrutecimientos, borracheras y anestesias simbdlicas tiende a
expandirse y a producir mutaciones aberrantes, afamadas porque
son muy rentables. A cualquier costo. Informémonos, no nos can-
saremos de repetirlo.

Es una necesidad imperativa prever a donde quiere llevarnos la
maquinaria fabricante de falacias. Identificar sus horizontes, sus
métodos, sus recursos y sus consecuencias. Es crucial la tarea de
producir anticuerpos y desplegar de inmediato fuerzas para la de-
fensa y para la vanguardia en el estudio de la realidad y la bus-
queda de la verdad. Sin los relativismos toxicos de las filosofias
con sordina, sin las baratijas ideologicas de los individualismos ni
las metafisicas del cangrejo. Ya esta en el horno “el nuevo or-
den”, la “nueva normalidad”, el “happytalism™ (capitalismo feliz
y progre). Matrices teodricas y ‘“‘categorias nuevas” de donde se
desprenderan cifras y paisajes para anestesiarnos a golpes de silo-
gismos espurios y “entretenimiento familiar”.

Hoy, la “clase dominante” sabe bien qué tipo de informacion
necesita para darse sobrevida y prepara lo necesario para frenar a
las fuerzas revolucionarias que se mueven desde abajo. Es tarea
de la semidtica emancipadora, luchar en cualquier frente de dispu-
ta simbolica para descubrir, explicar y combatir, toda forma de
esclavitud. El cuento de que tanto la realidad como la subjetivi-
dad, son incognoscibles e impredecibles, debe combatirse con he-
rramientas cientificas que permitan probar como operan las he-
rramientas de dominacién econdémico-ideologicas y explicar co-
mo derrotarlas. La verdad, que no es propiedad privada, es un es-
pacio de trabajo y lucha permanentes donde debe desplegarse una
creatividad metodologica capaz de generar informacion correcta,
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con rigor ético, y sin esclavitudes mercantiles. La verdad no es un
ente intocable ni mistico, es una construccion social que reclama
intervencion colectiva, debate y consenso. Es una responsabilidad
colectiva. Requiere fuerza cientifica y vigilancia irrestricta, sin
amos, sin reformistas, sin oportunistas ni sectarios. Cultiven el
santoral que cultiven.

No debemos temerle a la verdad, ni a los mitos fabricados para
desfigurarla... ni a sus acolitos. No temerle a la verdad, mejor atin
interrogarla, socializarla, democratizarla, re-politizarla y hacerla
patrimonio de la humanidad bajo una practica de accion directa y
organizacion revolucionaria. Desatar todos los velos que la cu-
bren y encierran, desmentir todas las falacias que la acorralan,
desarticular los templos y los calabozos que la encierran. Eman-
cipar a la verdad y combatir a las falacias, vengan de donde ven-
gan, valgan lo que valgan, beneficien a quién beneficien. La ver-
dad es un organismo social vivo, es dinamica y pertenece a todos.
Hay que conocerla. ;Por qué las mentiras de unos cuantos han de
valer méas que las verdades de millones?

(Es esto Filosofia? Un club mafias secuestra la Informacion y
se dedica a manipularla de maneras diversas contra los pueblos,
pero tarde o temprano sera derrotado. Ese club esta infestado por
contradicciones internas, mientras los apologistas del capitalismo
aplauden asalariadamente para darle sobrevida y acompanarlo
eternamente. Se manipula la informacion para hacernos creer que
el capitalismo estd lleno de dinamismo y vitalidad, mientras otro
club, de gobiernos arrodillados, hace lo imposible para blindar,
objetiva y subjetivamente, la economia que estd destruyendo a la
especie humana y al planeta.

Un diagnostico mundial sobre la informacion y la comunica-
cion hoy debe saber que emancipar a la informacion no sera “un
dia de campo” con paisajes de ensuefio y clima fraterno. Que esta
desarrollandose, exponencialmente, un fenomeno (y una amena-
za) con proporciones descomunales, anidado en la logica misma
del capitalismo en su fase imperial: la acumulacién monopolica
de la informacion expresada también en el campo simbdlico y en
el acopio, manipulacion y produccion de datos. Big data.

Es indispensable ver como se manipula y extorsiona a los me-
dios y a sus profesionales. Para diagnosticar eso con solvencia,
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hay que armarse con pertrechos éticos y metodoldgicos muy po-
tentes mientras, por ejemplo, los horrores bélicos despliegan su
cuota macabra transmitida al mundo en vivo y en directo, por los
propios monopolios expandiéndose. Lo que hoy se conoce como
“nuevo orden mundial de la informacion y de la comunicacion”
ha ido reformulandose lentamente a partir de las recomendaciones
emanadas de la cuarta Cumbre de Jefes de Estado en el Movi-
miento de Paises No Alineados, realizada en Argel, en 1973.

Una de las armas éticas para semejante batalla diagnostica, si-
gue siendo, por ejemplo, Sean MacBride, quien fue ministro de
Asuntos Exteriores de Irlanda; que en 1974 fue reconocido con el
Premio Nobel de la Paz y mas tarde, en 1977, recibid el Premio
Lenin, que algunos equiparan con el Nobel. MacBride fue reco-
nocido por su militancia en defensa de los derechos humanos y su
participacion histdrica en la fundacion (1946) del Partido Repu-
blicano Irlandés. En 1961 fue presidente de la Organizacion de
Defensa de los Derechos Humanos de Amnistia Internacional y,
luego, entre 1974 y 1976, fue alto comisionado de las Naciones
Unidas en Namibia. En 1977 la Unesco lo nombré presidente de
la comision internacional que se encargaria de desarrollar el pri-
mer diagnodstico oficial sobre los problemas de la informacion y la
comunicacion. Mas tarde (no sin cierta emboscada individualista
de algunos) conocido como Informe MacBride que en realidad se
llama “Un solo mundo, voces multiples”. Anida ahi una diferen-
cia clave.

Guiados por el prestigio internacional de MacBride hoy conti-
nua luchando una némina de expertos, criticos y analistas que, re-
corren la realidad cruda de la metastasis mediatica global, y ad-
vierten la urgencia de razonar y combatir, criticamente, el modelo
de desarrollo tecnoldgico y todas sus implicaciones. Ven el peli-
gro de una fuerza supranacional que se desarrolla, incluso a costa
de los pueblos, y que la realidad mundial va quedando a merced
de los monopolios mediaticos y de algunos gobiernos complices,
cuando no serviles, incluso resignando la propia seguridad nacio-
nal. Los monopolios de la informacion son una amenaza contra
las democracias.

Y, desde luego, uno de los epicentros de las controversias mas
amargas es la informacion. Sus definiciones, sus modos de pro-
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ducciodn, sus herramientas de produccion, sus relaciones de pro-
duccion y, desde luego, su régimen de propiedad que va dejando
sentada una problematica nueva con conflictos nuevos que no sé-
lo no han sido resueltos, sino que se han complejizado de la mano
de los avances tecnologico-digitales; la pobreza de los debates ju-
ridico-politicos; la poca influencia de las investigaciones cientifi-
cas y el desorden econdmico mundial, desigual e injusto, conve-
niente al desarrollo imperial del capitalismo.

Puede uno, claro, poner en duda la utilidad de una Filosofia de
la Informacion respecto de la solucion de los problemas que estu-
dia. Puede uno conformarse, como han hecho muchos, con el re-
trato de época deducible de algunos informes de la UNESCO, por
ejemplo, y de los muchos comentarios criticos en las muchas de-
liberaciones de su desarrollo. Puede uno, incluso, recurrir a fuen-
tes multiples como marcos de referencia académicos obligatorios
y puede uno recomendar lecturas, muchas lecturas, al calor de la
realidad monopdlica presente mucho mas compleja, enrarecida y
desigual. Lo que no puede, o debe, hacerse es quedarse callado.
Especialmente cuando la libertad de la expresion critica se asfixia
con chantajes variopintos.

“Un Nuevo Orden Mundial de la Informacién y la Comunica-
cion” no es s6lo un buen deseo para granjearse simpatias, todo lo
contrario, la lucha que esto implica ha producido muchas perse-
cuciones y ninguneos, principalmente porque es también una de-
claracion de principios contra un modelo de concertacion mono-
polica imperial y acelerada, que ha enmudecido a buena parte de
la poblacion planetaria y que ha impuesto un discurso unico: el
discurso de la l6gica mercantil y del capitalismo fanatizado. No es
solo un buen deseo porque la historia ha convertido tal idea en un
programa de lucha inseparable de la lucha por una Declaracion
Universal de los Derechos Humanos de nuevo género. Como el
derecho a la informacidén como prioridad.

Asumir la Filosofia implica hacerse consciente, pensar critico
y apoderarse de lo consciente, es decir combatir toda censura, to-
do secuestro de la informacion. Cosa que ocurre en la propia “ca-
sa de la Filosofia”, puertas adentro. ;Qué se interpela cuando el
filésofo es un tergiversador de la informacion? Basicamente, el
filésofo que desaparece la realidad, como la paloma que desapa-
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rece en el pafnuelo del mago, hace el trabajo sucio a una forma de
injusticia que se ha puesto de moda bajo la “democracia neolibe-
ral”.

Muchos medran gracias al capitalismo digital y trabajan para
las corrientes que hoy hacen, hasta lo imposible, por desfigurar el
papel de las democracias, especialmente la democracia participa-
tiva y protagonica. De la democracia burguesa ni media palabra,
ninguna informacién. Quieren empantanar en fardos de racioci-
nios asalariados a la democracia y a su lengua materna: la critica.
Esto es una politica de las derechas y las ultraderechas. La enfer-
medad esta ahi. Algunos filésofos son ‘chistosos’ ¢ ‘ingeniosos’
para el gusto de la mediocridad mediatica imperante. Los usan pa-
ra rellenar, con “inteligencias”, sus estercoleros ideoldgicos y
convencerse de que asi se asalta la direccion politica de las socie-
dades: con palabrerio e informacion falsificada siempre. Algunos
despliegan retoricas brillantes, eruditas, documentadas sobre san-
torales “académicos” seculares, normalmente irregulares o refrac-
tarios a la realidad de la lucha de clases, son muchos. Contra esto
también nuestra Filosofia de la Informacion quiere desplegar ba-
tallas.

Esto es una aproximacion a una Filosofia de la Informacion
igualitaria que no sea palabra santa sobre el “comienzo” ni “van-
guardia” de la inutilidad fraseoldgica, y mucho menos apologia
de lo incognoscible, de los demiurgos mentales ni de los escapis-
mos. No queremos a la filosofia para escapar de la critica a la fi-
losofia, en absoluto, queremos saltar directamente a revisar con
qué informacion se han construido los sistemas filos6ficos tam-
bién, qué incluyeron, qué omitieron, qué ignoraron. Voluntaria-
mente o no. No solo desde la época de Platon, no s6lo en las geo-
grafias occidentales.

No contentarnos con la gran cantidad de informacion (a veces
inatil) que debe memorizarse y dominarse hasta el punto de con-
vertirse en dictadura de canones burocratico-académicos. No para
servir a cierta tendencia en la filosofia a crear cursos “introducto-
rios” que siempre conducen a la adoracion de los gurts que los
imparten. Queremos también la critica a la informaciéon que tran-
sita en la filosofia para ejercer la critica a la filosofia como lo
pensaba Marx, por ejemplo. Esencialmente no queremos dejar de
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rastrear la informacion asociada al conocimiento que se impone,
normalmente sin consulta, para fabricar criterios que justifiquen
estructuras burocratico-administrativas en algunos “elefantes
blancos” de, por ejemplo, universidades incapaces de transformar
una sola realidad de su entorno ni de sus entrafias. Suele ocurrir.
No importa qué digan Aristoteles o Kant porque importa lo que
interpretan los guras o lo que interpretan los gurtis de los gurus,
normalmente descuartizados en Frankenstein de fotocopias, usa-
dos para disfrazarse con informacion cercenada, como catedras
filosoficas.

Nos aproximamos, no sin dificultades, a una Filosofia de la In-
formacion que estudie los antecedentes, la situacidon actual y las
perspectivas. Que repase criticamente los ejes tedrico-
metodologicos dominantes y que ponga a revision las relaciones y
las contradicciones entre teoria y practica. Nada menos, y todo
eso en el escenario de lucha de clases en que nos aproximamos a
la informacion, y sus estragos, bajo el capitalismo. ;Podremos?
Ojala porque queremos que la Filosofia sea una disciplina amena-
zante para el status quo burgués, incluso mas amenazante que la
sola suma de las ciencias. Queremos que la Filosofia de la Infor-
macion puede educarse y educar a las personas sobre las injusti-
cias que dominan la sociedad contemporanea dominada por el ca-
pitalismo, pero no sélo con pensamiento critico y analitico, sino
con la praxis transformadora que exige Marx. No queremos armar
a las personas con retdrica que sélo denuncie injusticias. Quere-
mos las armas de la critica y su dialéctica de la critica de las ar-
mas. El mundo, se veria muy diferente si las personas comunes
pudieran informarse con calidad y cantidad, garantizadas demo-
craticamente y si esa calidad y cantidad fuesen producto de haber
resuelto la crisis de direccion revolucionaria que la humanidad
padece hace demasiado tiempo.

Filosofar la informacién ¢por qué? ;para qué? Dicho, muy sin-
téticamente, para democratizar las herramientas de informacion y
comunicacion. Para exigir que la voluntad democratica de los
pueblos se verifique al interior de todo medio y toda organizacion
publica o privada. Que sea tarea filosofica y politica, inmediata,
garantizar la soberania tecnoldgica y que salgamos de inmediato
del modelo ideoldgico dominante que ha secuestrado a la produc-
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cion de la informacion y a sus relaciones de produccion. Filosofar
para informar que la Informacién es un campo de disputa que no
puede estar dominado por los poderes serviles a la eternizacion
del capitalismo. Y encontrar salidas, transformar al mundo. Por-
que es urgente una revolucion de la informacion, también.
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7. Avatares de la justicia en el mundo globali-
zado. Relectura critica de debates vigentes en
la filosofia social y politica contemporanea

por Dante Ramaglia

1. Introduccion: las patentes desigualdades e injusticias del
presente

Aun cuando el tratamiento acerca de la tematica de la justicia
ha atravesado las reflexiones acerca de lo politico a lo largo de la
historia, es posible observar que constituye una cuestion que vie-
ne promoviendo una serie de debates centrales en la filosofia so-
cial y politica en las ultimas décadas. Cabe aclarar que se hara
alusion en el presente trabajo a la problematica de la justicia so-
cial, la cual no se refiere inmediatamente a las formulaciones del
derecho positivo o la jurisprudencia, si bien se constata que existe
una posible interrelacion entre ambas dimensiones, lo cual se
muestra factible y necesario en determinadas situaciones, como es
el caso referido a la vigencia juridica efectiva que requieren las
declaraciones efectuadas en relacion con los derechos humanos.
Otra indicacion preliminar que debe hacerse guarda relacion con
el vinculo estrecho que existe entre las definiciones teéricas de la
justicia que se retomaran para realizar una interpretacion critica y
las variadas formas de injusticia que se replican en nuestro tiem-
po. En realidad, puede decirse que la atencion al problema de la
justicia siempre tiene en su reverso las lesivas injusticias que se
han reproducido frecuentemente en la historia de la humanidad y
se continuan reiterando en el presente.

En consecuencia, la actualidad que reviste la justicia como
asunto debatido en el pensamiento contemporaneo puede remitir-
se a distintos motivos. En buena medida, las discusiones sosteni-
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das hacen referencia principalmente al problema de las desigual-
dades que se han visto agudizadas con el desarrollo de la globali-
zacion bajo un modelo neoliberal hegemoénico a nivel mundial, y
que contiene asimismo toda una representacion ideoldgica acerca
de los modos de organizacion social, politica y econdmica. Si
bien las inequidades existentes son un aspecto que se hace sentir
con crudeza en las regiones mas pobres y subdesarrolladas, no de-
jan hoy de presentarse igualmente en otras naciones avanzadas
que han desmantelado el Estado de bienestar bajo la oleada globa-
lizadora neoliberal.

En tal sentido, las cifras estadisticas revelan que cada vez sec-
tores con menos recursos pertenecientes a la mayoria de la pobla-
cion mundial tienen dificultades para acceder a servicios esencia-
les, como la atencion en salud y el acceso a la educacion, o sufren
la no satisfaccion de necesidades basicas, como la alimentacion
necesaria, el consumo de agua potable y habitar en una vivienda
digna, por mencionar los casos extremos en que se llega al limite
de la supervivencia'. Ademas de las inequidades socioeconémicas
senaladas, el tema de la desigualdad se relaciona con el trato dife-
rente que reciben grupos o personas por su condicion social, eco-
ndmica, politica, cultural, racial, sexual o religiosa, entre los prin-
cipales factores que influyen en la reproduccion de formas de dis-
criminacion, ya sea esta negativa o positiva. En ultima instancia,
se presenta como hecho patente del mundo contemporaneo el
predominio de una extendida exclusion social de grandes sectores
de la poblacion, que afecta no solo el reparto desigual de bienes y
recursos entre diferentes regiones, lo cual se verifica también al

! Para darse cuenta de la situacion mundial basta considerar un mapa donde se
represente la desigualdad bajo el coeficiente de Gini. Igualmente existen otros
indicadores de la pobreza que reflejan la concentracion enorme de la riqueza no
solo por paises, sino que se observa de modo evidente en la diferencia acerca de
lo que representan ciertas fortunas personales o de corporaciones econdmicas
frente a inmensas mayorias desposeidas e incluso de Estados. El caso de
América Latina y el Caribe resulta particularmente significativo en cuanto a la
persistencia de diferencias socioecondmicas, siendo mayormente una region
donde la distribucion de los bienes y recursos es tremendamente desigual, salvo
en contadas excepciones en que se ha podido revertir algo esta situacion y esto
depende de la continuidad que han podido tener determinadas politicas sociales
bajo gobiernos progresistas.
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interior de las propias naciones menos o mas desarrolladas, sino
la falta de otorgamiento igualitario de derechos ciudadanos a de-
terminados grupos sociales.

Por otra parte, las versiones renovadoras de una teoria de la
justicia se tienen que enfrentar a los desafios que presentan las
circunstancias cambiantes de la misma realidad social y politica.
Desde esta perspectiva, la aparicion en escena de manifestaciones
de distintos movimientos sociales — como son los asociados a
demandas de participacion politica, de inclusion social, de género,
de grupos étnicos, ecologistas, pacifistas, entre otros — requieren
de nuevos enfoques para dar cuenta de la heterogeneidad y plura-
lidad de reclamos, que dificilmente puedan limitarse a la protesta
tradicional movilizada por las clases o sectores sociales bajo in-
tereses estrictamente materiales. De alli que, en una primera
aproximacion, se retoman las discusiones contemporaneas que se
dan a nivel mundial en torno a la significacion de algunas expre-
siones identitarias y culturales que se han articulado en relacion
con las denominadas “politicas del reconocimiento”. Ante este
enfoque tedrico no deja de sostenerse la necesidad de atender a lo
que significa la dindmica de la “redistribuciéon” como instancia
decisiva en los casos de las desigualdades socioecondmicas, por
lo menos tal como se considera en el caso latinoamericano cuan-
do se tratan de comprender desde un marco conceptual las formas
de exclusion que prevalecen en buena parte de nuestras socieda-
des. Para la consideracion de la tematizacion de la justicia en el
contexto de América Latina, y su tratamiento conceptual desde la
ética y la filosofia politica y social, se atienden especialmente a
las formulaciones elaboradas por el pensamiento critico latinoa-
mericano, que se diferencia en sus derivaciones mds radicales con
respecto a las enunciaciones de la teoria critica en su version eu-
ropeo-norteamericana.

En una aproximacion siguiente se tratan de mostrar las pro-
yecciones de la justicia en relacion con la cuestion de la democra-
cia y los derechos humanos. Si, en principio, es posible compren-
der la estrecha vinculacion que deberia existir entre estos tres am-
bitos en el plano de las practicas y los discursos politicos, esto se
refleja en una serie de consideraciones que se juzgan como priori-
tarias para la reflexion. En su lado negativo, la ausencia de un
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marco de justicia y de respeto a los derechos humanos hace invia-
ble a las democracias, asi como torna invivible la cotidianidad de
los integrantes de cualquier comunidad politica. En tal sentido,
han sido reiteradas las experiencias pasadas de interrupcion de la
vida democratica, asociadas a dictaduras civico-militares que su-
mieron en el terror y la miseria a poblaciones cautivas en ese es-
tado de indefension ante la ausencia del Estado de derecho, lo
cual se evidencié como un plan sistematico desplegado en varios
paises latinoamericanos, pero que no dejé de ser una tragedia ex-
tendida a nivel mundial en diversas situaciones que se presentaron
con los totalitarismos, las grandes guerras y los genocidios que se
produjeron durante el pasado siglo XX.

Asimismo, aun bajo la vigencia de las restauradas democracias
en la region de América Latina, la alternancia de gobiernos pro-
gresistas y proclives con distintos matices hacia la izquierda con
respecto a los representativos de la derecha, conservadores y neo-
liberales ha evidenciado los modelos que se encuentran en pugna,
al mismo tiempo que prosiguen las demandas por desigualdades
todavia pendientes de resolucion. El reclamo de una justicia “des-
de abajo” y una mejora en la inclusion social, junto con la exten-
sion en materia de derechos que deberian asistir a distintos secto-
res postergados o discriminados, constituyen los pilares de una
tendencia a la profundizacion democratica que asegure la partici-
pacion politica en funcion de garantizar la satisfaccion de necesi-
dades basicas y de promover el bienestar de las mayorias popula-
res. En consecuencia, no se contempla la cuestion de la justicia
como un debate meramente académico, sino que esta discusion se
encuentra comprometida en la transformacion de las estructuras
politicas, lo cual se moviliza a partir de la emergencia de distintos
conflictos sociales, en especial teniendo en cuenta lo que se ha
afirmado antes acerca de la proliferacion de muchas manifesta-
ciones de injusticia que continlian, o se agudizan, en el momento
actual.
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2. Definiciones acerca de una teoria critica la justicia

En este apartado interesa realizar una revision de determinadas
precisiones conceptuales en torno a la idea de la justicia y sus co-
rrelatos en las practicas politicas. Para ello se considera, en prime-
ra instancia, las reflexiones que se vinculan con lo que se identifi-
ca como los principales desarrollos contemporaneos de la teoria
critica a nivel mundial. En una segunda instancia, desarrollada en
el apartado siguiente, se retoma la cuestion de la justicia desde la
perspectiva del pensamiento critico latinoamericano, teniendo en
cuenta las proyecciones que presenta tanto en el campo de la ética
y la filosofia politica como con respecto a las expresiones concre-
tas que surgen de ciertos procesos politicos y movimientos socia-
les actuales.

Un debate significativo en relacion con la justicia se presenta
en los puntos de vista contrapuestos que sostienen Axel Honneth,
representante de la Escuela de Frankfurt, y Nancy Fraser, pensa-
dora radical de origen estadounidense®. El problema fundamental
que se recorre en las intervenciones de cada uno se relaciona con
la disyuntiva planteada entre la redistribucion y el reconocimiento
como fendmenos sociopoliticos y, a la vez, como conceptos
orientadores de los reclamos de justicia en las sociedades con-
temporaneas. Planteado esto como dilema, se trata de aclarar en
qué medida las demandas referidas al reconocimiento, que repre-
sentan una dimension mas asociada a lo cultural y a las manifes-
taciones identitarias de determinados grupos sociales discrimina-
dos, estan desplazando a los reclamos por la redistribucion, en el
sentido de que estos ultimos reclamos se remiten a politicas rela-
tivas al mundo del trabajo y vinculadas a asociaciones representa-
tivas de la clase obrera, en el modo mas tradicional de desenvol-
vimiento de los conflictos sociales que se producen en las socie-
dades capitalistas con su despliegue a partir del mundo moderno.

En el caso de las obras de Honneth se postula una teoria acerca
del reconocimiento, retomando proposiciones filoséficas iniciales
de Hegel sobre este tema a partir de una reformulacién que tiene

2 La compilacién en un libro de este debate, que incluye varios textos
propositivos respecto a las definiciones aportadas y las respuestas de uno a otro,
se considera en la version en espailol Fraser & Honneth, 2006.
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en cuenta una perspectiva sociologica y nociones procedentes de
la psicologia social y relacional®. En el marco de esta discusion
argumenta a favor de la clave conceptual contenida en el recono-
cimiento para dar cuenta de las implicaciones de la justicia, en
que la tendencia a la redistribucion queda asimilada desde esta
primera concepcion. Para el filésofo aleman la fundamentaciéon en
términos del reconocimiento se refiere a un nucleo normativo a
partir del cual se evalia en qué medida son lesionadas moralmen-
te las expectativas de los sujetos sociales que experimentan cier-
tas injusticias ocasionadas por la falta de respeto y el menospre-
cio, lo cual atenta contra la integridad de su identidad y obstruye
la autorrealizacion individual. Los actores sociales son asi com-
prendidos en su dimension psicoldgica y moral, antes que una
asimilacion exclusiva ligada a sus intereses economicos (Fraser &
Honneth, 2006, pp. 100 y ss.). Este motivo se traduce en la idea
relativa a que la ausencia de una redistribucion justa se corres-
ponde con la negativa a que ciertos sectores o individuos sean va-
lorados adecuadamente, hecho que se produce en un determinado
orden social y politico donde las formas de reconocimiento ya es-
tan institucionalizadas.

En las reflexiones de Fraser se trata de sustentar una concep-
cion bidimensional de la justicia, que atienda tanto a las deman-
das por la igualdad social relacionadas con la redistribuciéon como
a las reivindicaciones por la diferencia que implica el reconoci-
miento. En tal sentido, resulta destacado el significado especifico
de las politicas identitarias que se realizan en términos de ser re-
conocidos, efectuadas por los movimientos asociados al género,
las minorias éticas y de disidencia sexual, las cuales entiende que
no es posible reducirlas solamente al respeto asignado a un trato
igualitario. En su argumentacion defiende la acepcion corriente
del reconocimiento que surge de las exigencias de actores politi-
cos y movimientos sociales, que se refieren al problema de la jus-
ticia desde una perspectiva critica acerca de las relaciones institu-
cionalizadas de subordinacion, antes que remitirse a la instancia
ética que se encuentra involucrada en la autorrealizacion indivi-

3 Un escrito inicial relevante de Axel Honneth acerca de su teoria del
reconocimiento es Honneth, 1997. Otra versién mas reciente sobre esta tematica
se encuentra en Honneth, 2011.
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dual (Fraser & Honneth, 2006, pp. 35-37). En todo caso, entiende
que en ambas dimensiones de injusticias, ya sean distributivas o
de reconocimiento, estdn implicados patrones de valor cultural
que impiden la “paridad de participacion”, siendo este ultimo el
criterio normativo que identifica como fundamental. La separa-
cion de estos dos ordenes de injusticia es inherente a la estructura
consolidada por la moderna sociedad capitalista en el curso de la
historia, que lleva a una disociacion de las luchas por el recono-
cimiento y la redistribucion, las cuales son necesarias para la eli-
minacion de los impedimentos que dificultan la paridad participa-
tiva de los afectados por estas situaciones.

Con relacion a este punto identifica dos estrategias politicas:
una denominada como ‘“afirmacién” y otra como “transforma-
cion”. Por lo que dice Fraser:

Las estrategias afirmativas para reparar la injusticia intentan co-
rregir los resultados desiguales de los acuerdos sociales sin tocar
las estructuras sociales subyacentes que los generan. En cambio,
las estrategias transformadoras aspiran a corregir los resultados
injustos reestructurando, precisamente, el marco generador sub-
yacente (Fraser & Honneth, 2006, p. 72).

Con respecto a la redistribucion, la estrategia afirmativa es ca-
racteristica del Estado liberal de bienestar, que intenta reparar una
distribucion deficiente mediante la transferencia de renta de unos
sectores sociales a otros; en cambio, el ejemplo paradigmatico de
la estrategia transformadora tiene que ver con el socialismo, que
apunta a reparar la distribucion injusta de manera radical a través
del cambio del marco estructural que la genera. En relacion con el
reconocimiento, la estrategia afirmativa estd relacionada con el
“multiculturalismo dominante”, que se plantea como reparacion
de las identidades colectivas devaluadas, dejando intactos tanto
los contenidos de esas identidades como las diferenciaciones de
grupos que subyacen. En contraposicion, la estrategia transforma-
dora se asocia a la “deconstruccion”, que tiende a reparar la
subordinacion de estatus mediante la deconstruccion de las oposi-
ciones simbolicas que subyacen a los patrones de valor cultural
institucionalizados. Asimismo, aclara Fraser que la distincion en-

203



tre afirmacion y transformacion es contextual, para cuya imple-
mentacion politica propone una via intermedia entre una estrate-
gia transformadora que se muestra como factible y otra transfor-
madora que resulta frecuentemente impracticable. Esta estrategia
alternativa se califica de “reformas no reformistas”, para cuya
concrecion, ademas, las cuestiones de justicia deben ser ubicadas
en un marco local, nacional y transnacional.

Por su parte, un aspecto central en el planteo de Honneth tiene
que ver con el recurso a una teoria normativa sustantiva sobre la
justicia, que se basa en las posibilidades de logro por parte de los
actores sociales de expectativas legitimas de reconocimiento.
Como se ha afirmado antes, esta teoria se remite a las formula-
ciones filoso6ficas de Hegel, previas a la “dialéctica del amo y del
esclavo” que se desarrolla en la Fenomenologia del espiritu, texto
que no se considera en particular por contener una derivacion me-
tafisica, a diferencia de las enunciaciones sobre €l reconocimiento
que son realizadas en el Sistema de la eticidad y la Filosofia del
derecho.

El esquema tripartito que se presenta en estos textos de Hegel
resulta retomado por Honneth para sefialar la diferenciacion histo-
rica de las esferas de reconocimiento intersubjetivo, que van a
responder a principios distintos en el orden institucionalizado ca-
pitalista (Fraser & Honneth, 2006, pp. 109-119). Una primera es-
fera se relaciona con los sentimientos de atencion, cuidado y afec-
to mutuo que surgen en relacion con la demarcacion de la infancia
como etapa de proteccion especial y la institucion del matrimonio
cuando se desliga de presiones sociales y econémicas. El recono-
cimiento que las personas aportan de modo reciproco a este tipo
de vinculo social se basa en el principio del “amor”, ya que en las
relaciones afectivas los sujetos aprenden a comprenderse como
individuos con sus propias necesidades. La segunda esfera se re-
fiere al reconocimiento juridico del individuo sobre la base del
principio normativo de la “igualdad”, que se diferencia historica-
mente del honor estamental que prevalece en las sociedades pre-
modernas. Con la aparicion en las relaciones juridicas de este
modelo de igualdad respecto a derechos y obligaciones mutuos
los sujetos resultan definidos por la autonomia que poseen tal
como los demas miembros de la sociedad. En la tercera esfera de
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reconocimiento se caracteriza al principio del “éxito” que alcan-
zan los individuos segun la valoracion delimitada por la division
del trabajo que rige en las sociedades capitalistas. De este modo,
se verifica una distincion meritocratica mediante la cual los suje-
tos logran la estima social como ciudadanos productivos de
acuerdo a las habilidades y capacidades valiosas que aportan al
desenvolvimiento del conjunto de la sociedad®.

A diferencia de Hegel, no se comprende que los conflictos in-
trinsecos de cada una de estas esferas de reconocimiento se re-
suelvan en la transiciéon a un nuevo nivel determinado por com-
plejos institucionales que llegan a alcanzar una sintesis en la tota-
lidad ética representada por el Estado. Para Honneth, en cambio,
se trata de d&mbitos diferenciados de relaciones de reconocimiento
orientados por principios que tienen un excedente normativo que
impulsa a su implementacion efectiva en las interacciones dadas
en una sociedad, tal como lo expresa:

Por tanto, las estructuras de reconocimiento representan modelos
de interaccion, fundamentales en sentido normativo, en los que se
expresa la naturaleza intersubjetiva de los seres humanos de un
modo generalizable. Debido a estos principios subyacentes, lo
que aqui se establece en forma de reconocimiento reciproco tiene
el caracter de normas publicamente justificadas cuya aplicacion
social puede estar sometida, en consecuencia, a objeciones y du-
das racionales (Fraser & Honneth, 2006, p. 115).

La necesidad de fundamentar una teoria normativa de la justi-
cia, apelando como sustento a una reformulacion de la filosofia
hegeliana de la tematica del reconocimiento, es un asunto princi-
pal que sostiene Honneth en contraposicion a las proposiciones de

4 No obstante las distorsiones ideoldgicas que advierte Honneth con respecto al
principio del éxito o del mérito para considerarlo como idea normativa para el
reconocimiento mutuo, sostiene que su incorporacion en la sociedad moderna
contribuye a superar la estima social basada en la propiedad de la tierra.
Igualmente cabe aclarar que la posicion que sustenta en esta discusion desplaza
las consideraciones realizadas en su anterior libro La Ilucha por el
reconocimiento sobre la “solidaridad” como principio normativo de esta
dimension de las relaciones sociales. Una referencia critica sobre este cambio de
perspectiva la he desarrollado en Ramaglia, 2016.
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Nancy Fraser. Igualmente recusa en la filésofa norteamericana la
tendencia a tener en cuenta para elaborar su consideracion acerca
de las injusticias presentes a los reclamos de los movimientos so-
ciales que han alcanzado una cierta notoriedad en la opinién pu-
blica a través de los medios de comunicacion, lo cual invisibiliza
otras experiencias subjetivas de sufrimiento social y de luchas co-
tidianas que estan excluidas del debate publico. Por otra parte,
Honneth critica la separacion entre aspectos materiales y simboli-
cos, que se plantean cuando se hace referencia a la redistribucion
como ligada a lo econdmico y el reconocimiento a lo cultural. Asi
como recusa la tesis historica del paso de las luchas por la igual-
dad juridica a las motivadas por la diferencia cultural, que implica
el desplazamiento de una semantica de la igualdad a una orientada
por la diferencia. Otro motivo de disenso se vincula con la delimi-
tacion de la postura de Fraser a la generalizacion de una experien-
cia local fuertemente presente en los Estados Unidos, relativa a
las reivindicaciones identitarias de mujeres y minorias étnicas y
sexuales, diferente al papel secundario que para el pensador ale-
man tienen estos movimientos en Europa en que se atiende mas a
las politicas laborales, el bienestar social y la ecologia.

En ultima instancia, son dos perspectivas que convergen en la
necesidad de justificar una reflexion critica acerca de la justicia
frente a los desafios que presentan las sociedades capitalistas
avanzadas, en que el reconocimiento juega un papel fundamental,
pero que difieren principalmente en los enfoques que sustentan en
relacion con la articulacion de la teorizacion a las demandas de
los movimientos sociales y politicos que se despliegan en el mo-
mento actual. Para Honneth se requiere una teoria independiente
de los objetivos normativos implicados en los movimientos socia-
les, que se presenta como orientacion para los mismos en sus de-
mandas por el reconocimiento, el cual subsume a la redistribu-
cion. En su lugar, Fraser deriva de los movimientos reivindicati-
vos de derechos redistributivos y por el reconocimiento identita-
rio una concepcion acerca de la justicia que atiende a ambos re-
clamos diferenciados, en que la teoria social y politica esta fuer-
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temente imbricada con la misma conflictividad social del presen-
te’.

En un debate precedente que sostiene Nancy Fraser con Judith
Butler, el cual gira igualmente en torno al dilema de la redistribu-
cion y el reconocimiento, se reflejan algunas cuestiones que resul-
tan esclarecedoras acerca de como se trata desde estas premisas la
justicia en el contexto actual, particularmente referido a la situa-
cion social y politica de los Estados Unidos de Norteamérica. En
el articulo que se presenta en el inicio de esa polémica Fraser se
muestra como mas enfatica respecto del rol central que esta im-
plicado en el reconocimiento. De este modo, va a afirmar:

La “lucha por el reconocimiento” se estd convirtiendo rapida-
mente en la forma paradigmatica del conflicto politico a finales
del siglo XX. Las reivindicaciones del “reconocimiento de la di-
ferencia” estimulan las luchas de grupos que se movilizan bajo la
bandera de la nacionalidad, la etnicidad, la “raza”, el género y la
sexualidad. En estos conflictos “postsocialistas”, la identidad de
grupo reemplaza al interés de clase como motivo principal de
movilizacion politica. La dominacién cultural reemplaza a la ex-
plotacion en tanto injusticia fundamental. Y el reconocimiento
cultural reemplaza a la redistribuciéon socioecondémica como re-
medio contra la injusticia y como objetivo de la lucha politica
(Butler & Fraser, 2017, p. 23).

Si bien advierte que los conflictos por desigualdades socio-
econdmicas siguen estando presentes en las sociedades contempo-
raneas, caracterizadas como representativas de una etapa “postso-
cialista”, existe una marcada inclinacion a dar un lugar preponde-
rante a las demandas politicas por el reconocimiento de identida-
des particulares en el plano cultural. De alli que propugne Fraser
una combinacion de esta dimension cultural con otra relativa a la
dimension socio