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PREMESSA

Il presente lavoro ha per argomento 1’analisi dei frammenti di [pponatte in cui compare
il mondo animale.

I frammenti del poeta efesino sono citati secondo I’edizione di E. Degani, Hipponax.
Testimonia et fragmenta. Iterum edidit H. Degani, Stutgardiae et Lipsiae 1991, mentre le
traduzioni, salvo diversa indicazione, sono tratte da E. Degani, Ipponatte. Frammenti.
Introduzione, traduzione e note di E. D. (1995). Premessa di G. Burzacchini.
Aggiornamenti di A. Nicolosi, Bologna 2007.

Per altre traduzioni piu frequenti (anche in questo caso salvo diverse indicazioni),
questi i testi di riferimento:

G. Cerri, Omero. Iliade. Con un saggio di W. Schadewaldt. Introduzione e traduzione
di G. Cerri, commento di A. Gostoli, I-II, Milano 1999

G. Aurelio Privitera, in AAVV., Omero, Odissea, voll. I-VI, Milano 1981-1986

G. Mastromarco, Commedie di Aristofane, 1, Torino 1983

G. Mastromarco—P. Totaro, Commedie di Aristofane, 11, Torino 2006

L. Canfora et alii, Ateneo. I Deipnosofisti. I dotti a banchetto. Prima traduzione

italiana commentata su progetto di Luciano Canfora, introduzione di Christian Jacob,
voll. I-IV, Roma 2001".

Alcune sezioni di questo lavoro sono gia state pubblicate sotto forma di contributi
autonomi, ma si € scelto di riproporle, o perché soggette ad alcune significative variazioni,

o perché rilevanti ai fini dell’organicita del discorso.

A me ¢ da ascrivere ogni refuso, svista o errore.

! Cui si ¢ fatto ricorso anche per gli autori citati da Ateneo.



INTRODUZIONE

Questo studio trae le sue radici da un progetto, in cui ci si proponeva di indagare la
funzione e il significato delle immagini zoologiche in Aristofane. Lavoro che fu interrotto
quasi sul nascere, per via dell’uscita della ricca monografia di Cécile Corbel-Morana, dal
titolo Le Bestiaire d’Aristophane®, dedicata alla funzione rivestita dal mondo animale in
Aristofane, dentro e fuor di metafora.

Nel corso di quelle, pur brevi, ricerche sull’argomento, si ¢ tuttavia avuto modo di
constatare come larga parte del ‘bestiario’ di Aristofane — ossia il genere di animali
prescelto, la loro dimensione simbolica, la tipologia e la funzione di metafore e
similitudini zoologiche — potrebbe trarre origine dal ‘bestiario’ di Ipponatte. Per citare un
solo esempio, la scelta di un insetto quale lo scarabeo stercorario, cavalcato da Trigeo
nella Pace, risente verosimilmente della predilezione di Ipponatte per il kédvOapog, piu
volte chiamato in causa nei suoi frammenti’. Nella ripresa di animali di infima categoria,
quali appunto gli scarabei stercorari, va certamente ravvisata da parte di Aristofane la
volonta di replicare un tipo di comicita triviale, basata su scatologia e aiscrologia —
elementi, questi, di ¢rait d’union tra il giambo arcaico e la commedia antica®. Anche lo
studio del mondo animale pud dunque arricchire la nostra conoscenza sul rapporto tra
generi letterari e loro funzioni, nonché sull’intertestualita e sulle relazioni tra autori. Ma
se, riguardo ad Aristofane, esistono ormai diversi studi dedicati a questo tema, una simile
indagine su Ipponatte non ¢ ancora stata svolta, a dispetto della ricchezza dei riferimenti

al mondo animale rintracciabile in questo autore’.

All’interno del corpus ipponatteo, sono presenti diversi frammenti che fanno
riferimento a pratiche magiche, superstizioni e credenze popolari, perlopitu (ma non solo)
legate al mondo degli uccelli. A causa della loro estrema brevita, non ¢ sempre possibile
ricostruirne il contesto d’origine, né stabilire con certezza quale esatto ruolo svolgesse,
nei giambi di Ipponatte, il rimando a suggestioni e superstizioni relative ai volatili. Forse,

alludendo a determinate credenze, il giambografo intendeva ridicolizzare le attitudini e la

2Vd. Corbel-Morana 2012.
3 Cf. 1 frr. 78 € 95; sui rapporti tra il prologo della Pace ¢ il fr. 95, vd. Rosen 1988, pp. 33-34; Henderson
1991, pp. 22-23.
4 Sui rapporti tra giambo e commedia, vd. ad es. Degani 1987; 1988; 1993.
3 Cosi infatti si esprimeva Bettarini 2018, p. 50, n. 2: «la presenza di animali in Ipponatte meriterebbe
uno studio specifico».
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forma mentis delle classi pit basse®, ma non si puo escludere che la loro menzione fosse
piegata anche ad altri fini. In ogni caso, dall’analisi di questo gruppo di frammenti, si
evince con chiarezza come le credenze popolari rivestissero un indubbio motivo di
attrattiva per il poeta efesino.

Vi ¢ poi un buon numero di versi, in cui le bestie compaiono all’interno di metafore e
similitudini. Sebbene, in tal caso, il genere di animali chiamati in causa sia piu vario,
questi frammenti sono percorsi da un filo conduttore che li collega tutti, o quasi: il fine
denigratorio sotteso alle immagini zoologiche. Che si tratti di mammiferi, volatili, o di
rettili, I’obiettivo costante del giambografo appare quello di svilire o schernire gli
individui associati a tali creature, in armonia col genere letterario di riferimento’.
Tuttavia, se la funzione oltraggiosa insita nel paragone con alcuni animali, quali il cane,
¢ ben nota e riconoscibile, giacché attestata fin da Omero, nella scelta di altre creature,
come ad esempio la lucertola (frr. 40 e 135), Ipponatte sembrerebbe essere un pioniere
nell’ambito della letteratura greca. In alcuni casi, poi, I’originalita del poeta si manifesta
nel rovesciamento della simbologia di animali presenti nella tradizione epica; simbologia
che da positiva si fa negativa, tramite parodica detorsio.

Un ruolo ancora diverso ¢ giocato dalle bestie nei frammenti pit marcatamente
aiscrologici: quelli in cui figurano all’interno di metafore sessuali. Per ragioni diverse,
che vanno dalla morfologia all’etologia delle specie prescelte, ad alcune creature ¢
attribuita da Ipponatte un’esplicita quanto inequivocabile simbologia erotica. Anche da
questo punto di vista, I’efesino sembrerebbe essere un precursore dei comici, giacché
molte delle immagini licenziose che ricorrono nel suo corpus verranno in seguito quasi
puntualmente riadottate — e riadattate — da Aristofane e da altri poeti della commedia
attica®.

Ulteriore, alquanto eterogenea, sezione ¢ poi quella dei ‘lemmi zoologici’, frammenti,
ciog, che consistono in una singola voce, coincidente col nome di animali, traditi perlopiu
dai lessicografi per ragioni linguistico-grammaticali. In casi di tal genere, non si € cercato
solo di scoprire perché gli antichi eruditi ci abbiano tramandato questo o quello specifico
lemma, bensi anche di individuare che tipo di implicazioni potessero essere sottese a un
determinato animale, ¢ dunque in che rapporto potrebbero porsi questi frammenti con
altri di matrice zoologica.

Da quanto sin qui delineato, si intuisce come I’impiego dell’imagery animale, in

Ipponatte, si muova lungo delle direttrici ben precise. Le bestie sono un mezzo per

¢ Sulla satira del ceto plebeo in Ipponatte, vd. Degani 1984, pp. 204-205; 2007, p. 10.
7 Sulla funzione dei paragoni uomo-bestia nel giambo arcaico, vd. ad es. Pellizer 1991, pp. 24-26;
Nicolosi 2007, p. 73.
8 Per le relazioni tra il lessico e I’imagery erotici di Ipponatte e dei poeti della commedia attica, vd.
Henderson 1991.
6



alludere a credenze e superstizioni popolari; per riversare yoyog e sarcasmo sugli
avversari di turno; per evocare argomenti scabrosi e licenziosi; per veicolare la parodia
omerica; per arricchire il lessico con voci rare e insolite.

A latere, si pone poi un piccolo gruppo di frammenti ‘zoologici’, che non risultano
incasellabili in alcuna delle sezioni menzionate, e che pertanto sono stati analizzati in tre
diverse appendici. La prima, in cui si esaminano i riferimenti ad alcuni animali fantasiosi
e leggendari, ¢ utile a meglio inquadrare le modalita — segnatamente comico-parodiche —
con cui I’efesino si relaziona al mito. La seconda, invece, concerne la funzione svolta
dagli animali nella gastronomia. La terza, infine, si focalizza su alcune scelte stilistiche e
lessicali, operate dal poeta in merito all’impiego degli zoonimi del maiale, che rivelano
del suo modo di fare parodia attraverso lo strumento linguistico.

In sintesi, I’indagine sulla rappresentazione del mondo animale in Ipponatte costituisce
una chiave per penetrare un po’ piu a fondo nella poetica di un autore che suscita ancora
molti interrogativi, per il naufragio di parte della tradizione, e per le difficolta che questo
comporta. Se infatti, per un poeta come Aristofane, 1’esistenza del contesto e la
conoscenza della tradizione precedente rappresentano degli importanti grimaldelli per
affrontare un simile tipo di ricerca, per Ipponatte ¢ possibile contare su molti meno punti

di riferimento: ma questo non ¢ motivo per non continuare a indagare.



1. Gli animali nelle credenze popolari, nelle superstizioni e nei riti magici
1.1. Sacrifici ittici e scarabei: [’identikit di un derelitto

Fr. 78

... (.)]ooet|
...Jtito[
.- Joupp|
Jewog v
domep TPAY®| 5
V]éott kai pv|
donep Kikova|
][] édvopnuet te ka . [
..] . ag papiinv avop[dxwv
...]Jc 8¢ x[a]i ndp ok &cépy . [Jupp[ 10
..... &]0epivny éc KaPeip[wv] poitg[oke
Tov Alow]pr@dva pijva ka[v]Bapo . [
g]A0aV &’ ¢ olxov, cukauya d[etn[vioac,
Kol T Kipoiot Tov[de] piva powi&al[g,
EmTvoog TPIC Kol T[ 15
aln @v 8déyar’ g . [
R R N |
1.1

«... con una lesina e lo ... come Cicone ... profferiva parole di malaugurio ¢ ... brace di
carboni ma non (entrava dove c’era rosso bagliore di) fuoco (e offrendo in sacrificio)
un’aterina soleva recarsi dai Cabiri nel mese di Latrinone, (rendendo onore agli) scarabei.
Giunto a casa, pranzo con delle more e col succo tinse di rosso costui nel naso, vi sputo sopra
tre volte e ... quindi se 1o meno come...».

Con ogni verosimiglianza, il fr. 78, tramandatoci da P.Oxy. 2174, frr. 9 + 10, riproduce
un rito magico, eseguito dal protagonista per curare la propria impotenza sessuale’.
L’ipotesi ¢ suggerita dal confronto con un passo di Petronio (131), in cui Encolpio, al fine
di recuperare la virilita perduta, si sottopone a delle pratiche analoghe a quelle descritte
nel frammento ipponatteo!®.

Lo stato estremamente lacunoso della parte iniziale del papiro non rende del tutto
chiara la funzione di alcuni elementi del rituale, descritti nei primi versi. Al v. 6, viene

menzionata una lesina (0]méatt), «I’ago ricurvo del calzolaio», che, come osserva Degani,

?Vd. West 1974, p. 142; Degani 1984a, p. 264; 1991, p. 91; 2007, pp. 117-118; Miralles—Portulas 1988,
pp- 9-21. Sulla datazione del papiro, risalente al II secolo d. C., cf. Lobel, in Lobel-Roberts-Wegener 1941,
p- 68.

10Vd. infra. Sebbene tra il frammento di Ipponatte e il passo petroniano intercorra una notevole distanza
temporale, essi presentano delle indubbie consonanze, messe in luce da West 1974, p. 142, e ribadite con
convinzione da Miralles 1983, pp. 12-16 e Miralles-Portulas 1988, pp. 15-21. I rapporti intertestuali tra
Ipponatte e Petronio sono indagati piu estesamente da Portulas 1985 e Miralles—Portulas 1988, pp. 71-119.

8



doveva avere «un qualche ruolo in riti magici»'': quale specifico uso ne faccia il nostro
protagonista non ¢ tuttavia possibile inferire'?. Viene poi fatto il nome del sacerdote
Cicone (v. 7), figura ricorrente nei giambi di Ipponatte nei panni dell’«indovino-
ciarlatano» 3. Stando all’indicazione di Hesych. k 2669 Latte—Cunningham, “Cicone era
figlio di Amitaone, e non prediceva nulla di propizio” (Kikov - 6 Kikov Apvddovoc v,
o0d¢v aictov mpobeomilwv). Col nome di Amitaone, la tradizione indica anche il padre
del piu noto indovino Melampo, artefice della guarigione di Ificlo dall’impotenza'®.
Cicone potrebbe essere qui rappresentato come un sedicente guaritore, in qualche modo
connesso al culto dei Cabiri'®, menzionati poco oltre. Al v. 8, I’autore del rito pronuncia
delle imprecazioni (8Svoenuet), forse a scopo apotropaico'®. Viene poi registrata la
presenza di una brace di carboni (v. 9); il personaggio del frammento evita tuttavia di
appressarsi al fuoco (v. 10)!7. Al v. 11, compare la menzione dell’offerta di un pesciolino
ai Cabiri, la cui funzione non ¢ ancora stata spiegata in modo soddisfacente, e su cui si

tornera tra poco. Segue poi I’indicazione dell’ambientazione del rito in un mese dal nome

'1'vd. Degani 2007, p. 117, che si rifa alla testimonianza di Hdt. 4, 70, 1, secondo cui gli Sciti usavano
colpire con I’6meag coloro che prestavano giuramento solenne; sull’equivalenza vnéatv/onéartt vd. Hawkins
2013, p. 44.

12 Forse I’ago ricurvo era impiegato nell’ambito di un rituale analogo a quello delle defixiones, le quali
venivano incise su lamine metalliche, poi forate per mezzo di un lungo chiodo; su questo rito, vd. ad es.
Paoli 1980, 249-250. Secondo West 1974, p. 142, I’6meag sarebbe un simbolo sessuale; secondo Miralles
1983, 7-9, lo strumento sarebbe da mettere in relazione con la pratica rituale dell’ dok@Aoopdc. Con questo
termine, le fonti — quali Poll. 9, 121 o Su(i)d. o 4177 Adler — si riferiscono perlopiu a una gara che si
svolgeva nell’ambito di alcune feste in onore di Dioniso, nella quale i partecipanti avevano il compito di
saltellare su otri scivolosi, cosparsi d’olio, mantenendo ’equilibrio. Poiché I’otre in questione veniva
ricavato da una pelle di capro scorticata, Miralles suppone che, nel frammento ipponatteo, il dativo
strumentale v]néatt potesse trovarsi in associazione al verbo pamtw, a formare un’espressione idiomatica,
dotata del significato di ‘scorticare’. Egli ritiene inoltre che, al v. 5, il vocabolo Tpayw[ vada inteso come
un genitivo plurale di tpdyog, ‘capro’. In tal modo, il protagonista del frammento si appresterebbe a
scorticare una pelle di capro per fabbricare un otre, in previsione di un rito, forse finalizzato a scongiurare
contemporaneamente la siccita (v. 3, ... Joupp[) e I’impotenza. Tale ipotesi € riproposta dallo studioso anche
in Miralles—Portulas 1988, pp. 9-11. Sul rituale dell’dokwAacpodg, cf. da ultimo Costanza 2019, pp. 155-
159; 259-262.

13 La definizione ¢ di Degani 2007, p. 80. Nel fr. 3, 1 Cicone viene definito kavng, ‘stregone’: Kikaov
&’ 0 mavddAntog dupopog kavng, «Cicone, quell’eversore (?), sciagurato (?) stregone». Il personaggio
compare inoltre nei frr. 105, 17 e 129e.

14 Su questa guarigione, cf., ad es., [Apoll.] 1,9, 11-12, su cui si veda Scarpi 1996, pp. 469-470. Sul
mito di Melampo e Ificlo, vd. ad es. Costanza 2010; Marzari 2012.

15Vd. Miralles 1983, p. 8; Miralles—Portulas 1988, pp. 12-13.

16 Come osserva West 1974, p. 142, Sucpnuém «suggests the kind of obscene language traditional in
Greek and other fertility rites». Nei riti greci finalizzati a propiziare la fertilita, 1’aiscrologia rivestiva
essenzialmente una funzione apotropaica, cosicché si puo supporre che, nel frammento ipponatteo, al verbo
dvoonuéom sia sottesa una valenza analoga. Sull’impiego del linguaggio osceno nei riti greci, vd. ad es.
Richardson 1979, pp. 214-217; Harder 2012, 2, pp. 142-143, con ulteriore bibliografia.

17 Va notato che anche in Petr. 135 Enotea, dando inizio all’incantesimo per guarire I’impotenza di
Encolpio, predispone su un altare dei carboni ardenti: Oenothea mensam veterem posuit in medio altari,
quam vivis implevit carbonibus, «Enotea piazzo una vecchia tavola in mezzo all’altare, ci sistemo sopra dei
carboni ardenti» (trad. di Reverdito 1995, p. 257). Per quanto riguarda la distanza dalla flamma viva, essa
era imposta nell’ambito di alcuni riti di purificazione, cosicché la precauzione del protagonista si puo forse
spiegare in tal senso; vd. ad es. West 1974, pp. 142-143. Cf. inoltre Hes. Op. 733-734; Hippon. fr. 107, 20.
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parodicamente deformato (v. 12). Bossi ha rilevato che, in luogo di Tavpidva, mese
ionico, le tracce del papiro portano a leggere A[ov]pidva'®: il nome di questo fantomatico
mese ¢ da mettersi in relazione col termine Aavpn, “latrina”, a cui andra associata anche
la presenza degli scarabei, menzionati nello stesso verso (ka[v]0apo . [).

A partire dal v. 13, il papiro diventa piu intelligibile: il protagonista entra in casa
(]M0mv & &c oikov), mangia delle more (cvkauva S[e]n[vicac), usa il loro succo
purpureo come tintura per il naso (v. 14 kai td1 kipaiot tov[dg] piva powi&a[g), sputa tre
volte (v. 15 gmntocog tpic) e infine cerca conferma della ritrovata virilita (v. 16, &]n’ Qv

£6éyat’ ac . [).

Sebbene questi versi siano complessivamente perspicui, il v. 14 presenta un’aporia, giacché
non risulta chiaro a chi dovrebbe appartenere il naso dipinto col succo di more. Il termine pic
¢ di genere femminile, cosicché non pud concordare col t6v[8¢] che precede!. Degani traduce
piva con un accusativo di relazione («nel nasox»); West attribuisce a pig il significato
metaforico di «penis», osservando perd che «the only problem is to account for tov[..],
presumibly tov[de], where one would expect tv». Lo studioso tenta di risolvere 1’aporia
supponendo che «8d¢ can stand for ‘his phallus’ as the speaker indicates his own, and piva
then specifies the part»?®. L esegesi proposta da West lascia tuttavia perplessi, giacché, come
osserva Degani, il significato traslato di ‘membro virile’ per pic ¢ «del tutto inattestaton?'.
Loffler propone per il v. 14 la lettura: kol té kipoiot Tov [1]gpiva @owvi&a[g (“si tinse di rosso
i genitali col succo di more”)**>. A mio avviso, invece, il dimostrativo Tov[d¢] potrebbe essere
corretto con T@®v[dg], genitivo plurale da riferire ai cvk@uive menzionati nel verso
precedente?. La confusione di omicron e omega & infatti un tipo di errore che «occurs very
frequently in all phonetic conditions throughout the Roman and Byzantine periods», e che si
riscontra anche nello scambio grafico dell’articolo tov per twv, in alcuni papiri di I e II secolo
d.C*. In tal modo, la traduzione del v. 14 sarebbe la seguente: “e si tinse di rosso il naso col
succo di queste (col loro succo)”.

Per quanto non si abbiano notizie certe in proposito, ¢ possibile che le more fossero

considerate un frutto in grado di restituire vigore sessuale e fertilita>>. Quanto al colore

18 Vd. Bossi 1976.

19 L’integrazione tov[d¢] ¢ di Adrados 1959, 2, p. 46, ed ¢& accolta da Masson 1962; Degani 1991; West
1998; Gerber 1999.

20Vd. West 1974, p. 143; I’interpretazione di West ¢ condivisa da Aloni 1995, 79-81, che pure ritiene
pic «una metafora che vale per ‘membro virile’», il quale sarebbe indicato per mezzo del deittico, a
sottintendere «un gesto da parte del poeta, o comunque del protagonista della performance.

21 Vd. Degani 2007, p. 90; 1998, pp. 13-15.

2 vd. Loffler 1999, la cui lettura ¢ condivisa da Tsantsanoglou 2010, pp. 20-21, e Hawkins 2013, p.
99; 2023, p. 74.

23 Sebbene il dimostrativo &3¢, §jd¢, 08¢ possieda principalmente una funzione prolettica, esso assume
talora anche un valore anaforico, come si desume, ad esempio, da [l 24, 594-595: ‘...
ob pot deikéa ddkev dmowva. / 6ol & ab yd kol TBVS’ dnoddccopot 666° Enfotkev’ («... non m’ha dato
un riscatto da poco. / Anche di questo, in giusta misura, a te faro parte»; cf. inoltre Hdt. I, 137, 1; Poltera
2008, p. 540, in merito a Simon. fr. 298, 3.

24Vd. Gignac 1976, I, pp. 275-277; 325. Per un’analisi piu dettagliata di questi versi, vd. Giubilo 2022a.

25 Sul rapporto tra il frutto delle more € la sessualita, vd. Miralles 1983, pp. 13-15 e Miralles-Portulas
1988, pp. 16-17, che si rifanno a Verg. Buc. 6, 20-22, addit se sociam timidisque supervenit Aegle, | Aegle

10



rosso ottenuto dal loro succo, € noto il suo valore apotropaico. Da schol. Ap. Rh. 1, 916-
918b (p. 77 Wendel), sappiamo che gli iniziati al culto dei Cabiri si cingevano il ventre
con delle fasce rosse (wepi yap Tnv Kooy oi pepunpévot toviog drtovst Topeupags, “gli
iniziati annodano intorno al ventre una fascia color porpora”). Inoltre, in Petr. 131, 4, la
vecchia sacerdotessa di Priapo ordina a Encolpio di sputare tre volte (ter me iussit
expuere) e poi di gettarsi in petto delle pietre magiche, avvolte in un panno di porpora
(terque lapillos conicere in sinum quos ipsa praecantatos purpura involverat)*®. Anche
lo sputo ripetuto tre volte aveva valore apotropaico (v. 15: émnrtdcog tpig), come si evince
anche dal passo petroniano appena citato, e come conferma ad es. Theocr. 6, 39: o¢ un
Backavid 6, Tpig gic Epov Entuca kKOAToV («per evitare il malocchio, tre volte ho sputato
nel mio petto»)?’. Terminato il rituale, il protagonista «celebra ... la fine dell’impotenza»
(v. 16, &]n> dv gdéyar’ g .[)*°.

Vorrei ora soffermarmi sulla funzione svolta dagli animali citati in questi versi.

Al v. 11 viene fatta menzione di un piccolo pesciolino, un’aterina?®. Secondo la
proposta di integrazione di West, a mio avviso plausibile, essa sarebbe offerta in dono ai
Cabiri (0vov &8 &]0epivy é¢ KoBeip[wv] poite[oke)®®, divinita preelleniche itifalliche,
legate alla sfera della sessualita e della fertilita*!. Cid spiega forse la ragione per cui il
protagonista del frammento si rivolga a queste divinita, ma non ¢ del tutto chiaro perché

sarebbe loro offerta una aBepivr. West ritiene che il pesciolino in questione vada

Naiadum pulcherrima, iamque videnti / sanguineis frontem moris et tempora pingit, «arriva Egle, la Naiade
piu bella: si aggiunge a loro, gli da man forte, e al vecchio, che gia riapre gli occhi, pittura il viso di
sanguigne morey; e v. 26: huic aliud mercedis erit, «per lei, ho in mente un altro premio» (trad. Barchiesi—
Cavalli 1994, p. 32). Poiché Serv. Buc. 6, 26, I1I/1, 68 Th.—H. interpreta la risposta di Sileno nel modo che
segue, nymphae minatur stuprum latenter quod verecunde dixit Vergilius, “minaccia velatamente la ninfa
di stupro, cosa che Virgilio ha espresso con ritegno”, Miralles 1983, p. 13 suppone che «questa promessa
di Sileno non ¢ arbitraria: deriva da quanto la ninfa gli ha fatto, nel v. 22, dipingendogli la fronte e le tempie
con succo di more».

26 Cf. anche Theocr. 2, 2, in cui Simeta, dando inizio al rito magico finalizzato a riconquistarle 1’amore
di Delfi, avvolge con bende di lana purpurea la coppa per i filtri magici: ctéyov tav keA&fav eovikém 010G
a®TE, «con la benda di lana purpurea inghirlanda la coppa» (trad. di Palumbo Stracca 1993, p. 81). I tessuti
rossi venivano usati anche nella medicina: vd. Fausti 2015, pp. 39-40. Sul valore apotropaico ¢ catartico
del colore rosso e sulla sua funzione nei riti magici, vd. ad es. Degani 1980, p. 514; 1991, p. 92; Luzzatto—
Pompas 1988, pp. 224-234.

27 Trad. di Palumbo Stracca 1993, p. 149. Per altri passi della letteratura greca ¢ latina che testimoniano
il valore apotropaico dello sputo (tra cui, ad es., Ath. 9, 394b), vd. Parker 1983, p. 219; Diggle 2004, pp.
374-375.

28'vd. Degani 2007, p. 118. Anche per la conclusione del rito si puo tracciare un parallelo con Petr. 131,
4, in cui la vecchia sacerdotessa cerca immediata verifica del buon esito delle sue operazioni, palpando
Encolpio: admotisque manibus temptare coepit inguinum vires.

2% Su questo pesce, vd. ad es. Thompson 1947, pp. 3-4.

30 La proposta d’integrazione 00wv & &]0. per la parte iniziale del verso ¢ di West 1974, p. 143.
Tsantsanoglou 2010, pp. 18-19 propone invece I’integrazione kdpnv] Oepiviv, che traduce «and in
summertimey.

31'Sul loro carattere itifallico, cf. Hdt. 2, 51; Hipp. Haer. 5, 8, 10; Serv. Aen. 3, 12, I, p. 68 Th.—H. Sul
loro legame con la sfera della fertilita e della sessualita, vd. ad es. Musti 2001, pp. 150-154.
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interpretato come un «sexual symbol». Questa ipotesi ¢ condivisa anche da Miralles e
Portulas, secondo cui «it is likely that ... the fish is used euphemistically to refer to the
penis»*2. Di diverso parere ¢ Degani, che, sulla scia di Adrados, osserva come il sacrificio
dell’aterina potrebbe essere in relazione col fatto che i Cabiri «erano anche dei della

navigazione»™>.

Come Adrados e Degani, sarei anch’io piu propensa a scartare
spiegazioni di carattere metaforico e a interpretare realisticamente il dato.

Oltre ad essere connessi con la «genitalita»>*, i Cabiri, il cui santuario pit importante
si trovava infatti sull’isola di Samotracia®®, erano considerati divinita Ooléociot. In virtu
della loro identita isolana, I’elemento marino era profondamente connaturato a questi déi,
tanto che Pherec. FGrHist 3F48, 1i considera discendenti di Proteo (ék 8¢ Kafeipng g
[poténe, koi Heaiotov, Kafeipovg tpeic)®.

Ora, I’aspetto geofisico di Samotracia «deve sicuramente aver giocato un ruolo
importante nell’attribuzione del potere sui venti, sui mari e sulle tempeste» alle divinita
di quest’isola®’. Per questa ragione, i Cabiri erano venerati anche come protettori dei

*39 E peraltro assai probabile che

marinai*®, ed era loro sacro il mounilog, il ‘pesce pilota
queste divinita venissero onorate con I’offerta di vari tipi di pesce. Di questa opinione €
gia Cruccas, il quale mette in luce la presenza «in alcune fonti di un animale inusuale

come il pesce in relazione alle offerte votive per i Grandi Déin*’.

In realta, da quanto attestano sia i dati letterari che quelli archeologici, il sacrificio ittico era
una prassi tutt’altro che «inusuale» nel mondo greco e riguardava diverse divinita, non solo
quelle marine*'. Anche nel santuario dei Grandi Déi, a Troia, durante la campagna di scavi del

32Vd. West 1974, p. 143; Miralles—Portulas 1988, pp. 14-15 ¢ 92.

3 Vd. Degani 2007, pp. 117-118; Adrados 1959, 2, p. 45, n. 2; vd. inoltre Masson 1962, p. 145.

3411 termine ¢ di Musti 2001.

35 L’identificazione tra Cabiri e Grandi Déi di Samotracia ¢ attestata nelle fonti letterarie a partire da
Hdt. 2. 51. 11 culto di queste divinita era tuttavia notevolmente diffuso anche a Lemno, Imbro, Tebe ¢ in
varie localita dell’ Asia Minore; in merito, vd. ad es. Cruccas 2014.

36 Interessante ¢ anche la testimonianza di Hesych. k 14 Latte-Cunningham, che li definisce kapkivot,
“granchi” (K &P e1p o1 kapkivor mdvy 8& Tipdvtol odtor v Afjpve og Bgoi- Aéyovtan 8& sivan Heaictov
maideg, “Cabiri: granchi; sono tenuti in grande onore a Lemno come divinita: dicono che siano figli di
Efesto”). Secondo Scarpi 2002, p. 425, «la fama di granchi assunta dai Cabiri sembra coerente con il fatto
che essi, secondo Ferecide ... discendono da Proteo, il vecchio del marey; vd. anche Cruccas 2014, p. 21.

37Vd. Cruccas 2014, p. 103.

38 Le testimonianze a riguardo sono molteplici; cf. ad es. Alex. fr. 183, 5-7 K.—A. (= Ath. 10, 421¢);
Callimaco, in AP 6, 301; Diod. Sic. 4, 43, 1-2; 4, 48, 5-7; schol. Aristoph. Pac. 278 (p. 48 Holwerda); schol.
Ap. Rh. 1, 916-918b (p. 77 Wendel); Cic. Nat. deor. 3, 37, 89. Sul legame tra i Cabiri e il mare, vd. ad es.
Cruccas 2014, pp. 25-27.

39 Ath. 7, 283a rileva peraltro che il pompilos era sacro anche a Poseidone, il dio Oaldociog per
eccellenza; cf. anche Aelian. N4 15, 23.

40Vd. Cruccas 2014, p. 48; vd. anche Burkert 1981, p. 156.

41 Sulle offerte di pesce, e in particolare di tonno, a Poseidone, cf. Polyaen. Strat. 6, 24 ¢ Ath. 7, 297¢
(vd. inoltre Durand 1982, pp. 148-149); sul sacrificio di menole e triglie a Ecate, cf. Antiph. Com. fr. 69,
14-15 K.—A. (= Ath. 7, 313c¢); Ath. 7, 325b-f; sull’offerta di anguille agli déi, da parte dei Beoti, cf. Ath. 7,

12



1994, sono venute alla luce le ossa di un pesce non identificato, vestigia di antiche offerte ai
numi*?. 1l sacrificio ittico doveva essere quindi una prassi diffusa anche fra i devoti dei
Cabiri, cosi come lo fu fra i devoti di altre divinita®.

Ora, il culto dei KaPBetpor doveva essere tutt’altro che elitario, dal momento che
«’evidenza epigrafica rivela ... un ampio accesso ai rituali cabirici, dal punto di vista
dello status sociale, dell’eta e del sesso dei fedelin**. Fedeli nella cui cerchia rientravano
per I’appunto anche pescatori e marinai, nonché gli schiavi*. Non si puod escludere,
dunque, che i devoti offrissero a queste divinita anche pesci di infime dimensioni, quale
appunto il latterino®®. In tal modo, Ipponatte, riferendo del sacrificio di un minuscolo
pesciolino, potrebbe aver voluto ironizzare sullo status sociale del personaggio,
qualificandolo come uno dei tanti pezzenti che popolano i suoi giambi*’.

Resta tuttavia da chiarire perché il protagonista di questo frammento offrirebbe ai
Cabiri un pesciolino per recuperare la virilita. I sacrifici ittici si accompagnavano per lo
piu a preghiere per ottenere una pesca abbondante o la salvezza dai pericoli del mare. In
alcuni casi, tuttavia, 1 fedeli dovevano formulare anche richieste d’altra natura, se il
pescatore di Quinto, AP 6, 230, offre ad Apollo un mollusco per invocare il dono di una
morte priva di sofferenze*®. In quest’ultimo caso, ¢ indubbio che la richiesta
dell’immunita da malattie vada giustificata alla luce delle specifiche competenze di
Apollo, dio guaritore. E tuttavia possibile che pure per i Cabiri (cosi come per altre

divinitd marine, o particolarmente benevole nei confronti degli uomini)*, il sacrificio

297d; per i sacrifici ittici a Priapo, cf. ad es. 4P 10, 9, 3-6 (Anonimo); per le offerte di pesce in onore di
altre divinita, vd. Rose 2000, pp. 521-528; Spanoudakis 2002, p. 200.

42 vd. Rose 2000, pp. 528-533.

43 D’altra parte, come osserva Rose 2000, p. 534, «deities who received fish or fishing-related offerings
included those with a special association with fishermen or the sea, those well disposed toward appeals for
help from humans, and those who had sanctuaries near the sea that were, therefore, patronized by
fishermeny. Si puo dire che i Cabiri rientrassero in tutte e tre queste categorie.

#Vd. Cruccas 2015, p. 33; vd. anche Dimitrova 2008, p. 245; Cruccas 2014, p. 127.

4 Vd. Cole 1984, p. 38.

46 1 pesci di piccola taglia o poco pregiati, offerti anche ad altre divinita, erano in effetti «i soli» a cui
potevano «aspirare anche i poveri»: vd. Marchiori, in Canfora et alii 2001, 2, p. 758, n. 2.

47 Che i Cabiri venissero onorati anche con doni di scarso valore sembra essere attestato dal fatto che,
tra le offerte votive del santuario di Samotracia, sono stati rinvenuti anche minuscoli oggetti, quali ami da
pesca e conchiglie; vd. Lehmann 1955, p. 83.

8 Questo il testo: Axpeitg ©oife, BiOuvidog d¢ 166¢ ydpng / kpdomedov alyloloic yerrovéov cuvéyels,
/ AGIG O KUPTEVTNG, YaIU® KEPOG aigV Epeidmv, / ppovpnTov KNPLK’ avTtobvel okolomt / Bfike yépag, AMTov
pév, én’ eboefin &°, 6 yepatdg, / e0xOEVOC VovomV £kTog idelv Aidnyv, «Dona a Febo Acrita, che 1’orlo del
lido protegge della terra bitinica, una buccina Dami, che fissa sul fondo sabbioso 1’ormeggio di corno:
munita € intorno da native punte. Tenue I’offerta, ma pia. Ponendola s’augura, il vecchio, che giunga senza
malattie la morte» (trad. di Pontani 1978, p. 405).

4 Rose 2000, p. 534, inserisce in questa categoria Hermes, Pan e Priapo, che, pur avendo un legame
meno diretto col mare rispetto ad altre divinita, ricevevano offerte di pesce e oggetti dell’attrezzatura da
pesca, in virtu della loro benevolenza verso gli uomini.
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ittico veicolasse non solo la richiesta di salvezza dalle tempeste, bensi di favore e aiuto
anche fuori del mare.

Questa ipotesi sembra venir confermata dagli scholl. Par. Ap. Rh. 1, 915-921 (p. 73 Schifer),
secondo cui «gli iniziati ai misteri di Samotracia potevano aspirare non solo a essere salvati
dai pericoli del mare, ma anche ottenere tutto cid che invocassero»*’. Questa testimonianza
trova eco in EGud, « 289, 33-35 Sturz, che riferisce dell’aiuto prestato dai Cabiri agli iniziati
in generico caso di necessita: Kapipor 8¢ eiot daipovec mepi v Péav oiknoovieg v
Tapofpdrny OVIIVEOV ol Hepvnpévol To LuoThpta &v kop@d avaykng sicoxovovon, “i Cabiri
sono divinita del seguito di Rea con sede a Samotracia, i cui iniziati vengono ascoltati nel
momento del bisogno™!.

Non si puo quindi escludere che il sacrificio ittico in onore dei Cabiri, pur primariamente
mirato ad ottenere la salvezza in mare, fosse associato ad altri tipi di preghiere. E inoltre
possibile che il duplice aspetto di divinita itifalliche e marine dei Ké&Betpot1®® fosse
percepito dai fedeli come un tutt’uno indistinto, cosicché, come sembra potersi
interpretare in Ipponatte, attraverso 1’offerta di pesce era lecito chiedere loro anche il
dono della fertilita e del vigore sessuale™,

I1 secondo animale menzionato nel frammento sono i k&vOapot (v. 12: tov Alav]pidva
pfva ko[v]0apo . [). Gli insetti vengono accostati al nome di un mese inesistente,
Aavpedv, creato dalla fantasia del poeta sulla base del termine AaOpn, “latrina”. Il nome
originale del mese su cui ¢ modellato il conio ipponatteo ¢ Tavpedv: secondo i calcoli
di Samuel, il mese di Taurione coinciderebbe con aprile-maggio®. Come testimoniano le
fonti epigrafiche, aprile era il mese in cui cominciavano i riti sacri in onore dei Cabiri, i
quali si protraevano fino a novembre, in concomitanza con la stagione della
navigazione®®. Inoltre, una delle offerte votive pitt comuni ai Grandi Dé&i erano i kév@apot,
vasi che sono stati ritrovati in molti santuari dei Cabiri’’. Ora, secondo Miralles e
Portulas, la parola wévBapog potrebbe qui avere un doppio senso. I due studiosi

ritengono infatti che 1 kdvBapor di Ipponatte possano corrispondere agli embasicoetae

30V d. Scarpi 2002, pp. 453-454; questa la testimonianza dello scolio: 00 u6évov 8’ &v toig kot OdAatTay
KvdHvorg ol pondévreg Stacdovrar, dALd kol {&i} TOxO1 &v TaAVTOC 0 {dv} TOYETY ebEouto & punosic.

SLCT. Aristoph. Pax 277-279; Diod. Sic. 5, 49, 5; schol. Aristoph. Pac. 278 (p. 48 Holwerda).

52 Di questo parere ¢ Hemberg 1950, p. 101, secondo cui «die in die samothrakischen Mysterien
Eingeweihten glaubten indessen, auf ihre besondere Hilfe in aller Not rechnen zu kénnen»; vd. anche Cole
1984, pp. 61-63.

33 Attributi simili li possiede anche Afrodite in un inno di eta ellenistica, tradito da P.Lit. Goodspeed 2,
I-1V, in cui la dea viene celebrata «come signora allo stesso tempo del mare e dell’unione coniugale»; vd.
Cruccas 2014, p. 53; del testo del papiro, verosimilmente proveniente dall’antica Hermupolis Magna, in
Egitto, si € occupata estesamente Barbantani 2005.

54Vd. Cruccas 2014, p. 48, n. 321; p. 53.

33 Vd. Samuel 1972, pp. 122-124. Lo studioso afferma tuttavia che non vi ¢ certezza assoluta a riguardo,
se non a partire dall’eta imperiale, quando il calendario di Efeso venne allineato a quello dell’ Asia.

6Vd. Cruccas 2014, p. 123.

57Vd. Cruccas 2015, p. 33; sul vaso denominato kévOapoc, cf. Ath. 11, 473d-474e.
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petroniani. Con questo termine, in Petr. 24, 3, vengono indicati sia delle coppe da vino
che i cinedi’®. Si tratta del passo in cui Encolpio, esasperato dalle molestie di un invertito,
chiede a Quartilla di procurargli la coppa di vino promessagli, un embasicoetas per
I’appunto. Per tutta risposta, la donna esclama: tu non intellexeras cinaedum
embasicoetam vocari?, «non avevi capito che qui i culattoni li chiamiamo vasini?»>°.
Sulla base dell’anfibologia presente nel passo petroniano, Miralles e Portulas deducono
che «the word xdvBapog which we find in Hipponax both in fr. 78 Dg. ... and in fr. 95
Dg. ... had ... the same double sense of ‘vessel’ and ‘homosexual’». A loro parere,
dunque, nei frammenti ipponattei il kavOapoc sarebbe emblema di omosessualita. I due
studiosi osservano ancora che «the notion of the kdvBapog as homosexual was probably
confirmed in strange tales, such as Apostolius IX 26», secondo cui lo scarabeo ¢ una
specie composta esclusivamente da individui maschi (d6nAv {®ov €oti), che si riproduce
fecondando palle di sterco: oneipet 8¢ €ic TV opaipav fjv kvAietl (“insemina le palle di
sterco che fa rotolare”)®°. Miralles e Portulas fanno inoltre riferimento ad Aristoph. Pax
11-12, ove il commediografo dichiara la predilezione dell’ipposcarabeo per le deiezioni
dei cinedi: €tépav £T€pav dOG, A0S NTOUPNKOTOG" / TETPIUUEVNG YAP POty EMOVUETY,
«un’altra, dammene un’altra (scil.: focaccia di sterco), di ragazzo che si faccia sbattere:
dice che la vuole ben tritata»®!.

Ora, a mio avviso, che Ipponatte abbia voluto giocare sull’ambivalenza del termine
KkévBapog ¢ ipotesi verosimile. In tal caso, il giambografo potrebbe aver deformato
Tavpidva in Aavpidva per rendere piu incisivo il doppio senso. Ci troveremmo cosi di
fronte a uno dei tipici aprosdoketa ipponattei: il protagonista non omaggia i Cabiri con
un vaso nel mese di Taurione, bensi ha a che fare con gli scarabei nel mese in cui ‘le
fogne puzzano’®.

Non so invece se la proposta di un’identificazione tra scarabeo ¢ ‘homosexual’ sia
pienamente condivisibile. E pero innegabile che, nei frammenti del poeta efesino, il

KkévBapog sia per lo piu legato ad ambienti sudici e alla sfera del sesso.

Questi animali compaiono anche nel fr. 95, 10-11, in cui un’orda di scarabei si avventa in una
latrina ad assalire le parti intime e maleodoranti del protagonista, ridotto all’incontinenza: ®»(ev
8& havpn kévOBop_ o1 88 porléovtec / MAOov ko’ dduNV TAéov ec || meviikovta, «Olezzava il cesso
(?7): scarabei ronzanti vennero, a quell’olezzo, piu di cinquantay. Ora, ¢ interessante notare che,
nell’incipit del fr. 95 (vv. 1-4), una donna flagella con un ramo di fico i testicoli del protagonista,
dopo aver ordinato a qualcuno (probabilmente un’altra donna) di occuparsi del deretano dello

8 Vd. Portulas 1985, pp. 135-136; Miralles—Portulas 1988, pp. 90-93. Sull’ambivalenza della parola,
cf. Ath. 11, 469a; Cherubina, in Canfora et alii 2001, 2, p. 1158, n. 5; Schmeling 2011, p. 71.

59 Trad. di Reverdito 1995, p. 31

60 Cf. anche Aelian. N4 10, 15.

%! In generale, sui rapporti tra il prologo della Pace di Aristofane e il fr. 95 di Ipponatte, vd. Rosen 1988,
pp- 33-34; Henderson 1991, pp. 22-23.

2'vd. Steiner 2008, p. 93; e Miralles—Portulas 1988, p. 15.
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sventurato. Poich¢ una scena analoga ricorre in un passo di Petronio (138, 1-3), ove due donne
sodomizzano Encolpio con un fallo di cuoio e gli fustigano i testicoli con 1’ortica al fine di curarlo
dall’impotenza, si puo supporre che lo scrittore latino si sia rifatto a Ipponatte, e che pertanto
anche le attivita descritte nel fr. 95 vadano interpretate come un rimedio contro I’impotenza. E
verisimile, in sostanza, che, tanto nel fr. 78 quanto nel fr. 95, protagonista sia un uomo che ha
perduta la virilita, ritratto nel tentativo di recuperarla, attraverso pratiche di diversa natura. In
entrambi i frammenti, poi, compaiono i kavBapot. Quale sia il loro ruolo nel fr. 95 ¢ stato detto.

Molto meno chiara, invece, ¢ la funzione che essi svolgono nel fr. 78, e dunque la
caratterizzazione che Ipponatte intendeva offrire del suo personaggio tramite la loro
menzione. L’allusione alle latrine racchiusa nel termine Aavpedv giustifica la presenza
degli scarabei nel fr. 78, per via della «insect’s characteristic attraction to its food of
choice»®. Si puo tuttavia avanzare un’ulteriore osservazione. In Aristoph. Pax 169-172,
Trigeo, alla guida dell’ipposcarabeo, afferma che in caso di sua caduta e morte, i Chii
avrebbero dovuto pagare una multa di cinque talenti (... &g v Tt Tec@V / £€vBEvdE TGO,
TovpoD BavdTov / mévte TAAavO’ 1 TOAMG 1) Xiwv / 510 TOV GOV TPOKTOV OPANGEL, «... S€
cado di qui e mi capita un accidente, la citta dei Chii dovra pagare, per la mia morte,
un’ammenda di cinque talenti: per colpa del tuo culo»). A proposito del v. 171, in cui
viene chiamata in causa Chio, lo schol. Aristoph. Pac. 171a (p. 35 Holwerda) annota che
Aristofane kopmoel 8¢ Xiovg g eDPLTPMOKTOVE VTG Kol ETOIHOVG €I TO AMOTATEV
(“sbeffeggia i Chii in quanto cinedi e dunque predisposti ad evacuare”)®*. Secondo lo
scoliasta, gli ebpvmpwkrol eserciterebbero quindi una speciale attrazione sugli scarabei,
giacché individui sempre pronti a defecare®. E lecito chiedersi allora se la
caratterizzazione che Ipponatte intendeva offrire del protagonista del fr. 78, tramite la
menzione di latrine e scarabei, non fosse proprio quella di un gdpdmporToc’®.

Se le ipotesi formulate sono corrette, I’ identikit del main character del fr. 78 verrebbe
a coincidere con quello di uno spiantato, impotente, sodomita (attraente richiamo per

luridi insetti), esperto di riti magici, compare di impostori e habitué di latrine®’. Un

3 Vd. Steiner 2008, p. 93.

64 Alla dissolutezza dei Chii Aristofane allude anche nel fr. 556, 3 K.—A., su cui si veda Pellegrino 2015,
pp- 316-317; 478.

85 Secondo Henderson 1991, p. 192, anche I’espressione aviyp Kompetog, riferita a Cleone in Aristoph.
Eq. 899, sarebbe «a reference to pederasty» (cf. anche Aristoph. Eq. 638-639). Sulla viziosita dei Chii, e
sulla loro notorieta per il ‘comportamento passivo’, vd. ad es. Adams 1996, p. 248.

% Per il tema dell’gopunpoxrtia, cf. anche il fr. 83 (su cui vd. Degani 2007, p. 120).

87 Miralles—Portulas 1988, pp. 20; 75, ritengono che Ipponatte intendesse raffigurare il suo personaggio
come un QapuaKog, in quanto «one of the pharmakos’ roles was to impersonate the sterility which has to
be overcome». A confortare questa ipotesi, ancor piu dell’impotenza del protagonista, potrebbe essere a
mio avviso la sua caratterizzazione socio-antropologica. Come ¢ noto, infatti, il pappokdc era un individuo
di infima estrazione sociale, definito dalle fonti come il soggetto piu miserabile e ignobile della citta. Un
ritratto che coincide con quello del nostro personaggio, a giudicare dalla (seppur ipotetica) ricostruzione
dei suoi costumi. Sulla condizione sociale dei pharmakoi, cf. schol. ad Aristoph. Eg. 1136¢ (p. 243 Koster);
schol. ad Aristoph. Plut. b 454f (p. 122 Holwerda); Degani 2007, p. 81.
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personaggio, cio¢, del tutto congeniale agli ambienti equivoci e sordidi che fanno da

sfondo ai giambi di Ipponatte.

1.2. Eros e presagi alati. L’airone e il picchio muratore
Fr. 23

gym 0¢ de&iidn mop” Apnnyv

Kkvepaiog EA0mV *pmididt KotnuiicOnv
«Ed io, I’airone a destra, mi recai da Arete col favor delle tenebre, ¢ vi piantai la tenda.

Nel fr. 23, tradito da Erodiano®, Ipponatte vanta il buon esito della sua spedizione
notturna in casa di Arete, sede di un rencontre érotique. 11 successo dell’impresa ¢
suggellato da un presagio favorevole: il volo di un airone proveniente da destra®®. Il
frammento contiene una «sottile, burlesca parodia» di /. 10, 274-276, in cui Odisseo e
Diomede, inoltrandosi di notte nel campo troiano, intuiscono la riuscita della loro
spedizione dall’arrivo di un épmd1d¢ sulla destra, inviato dalla dea Atena’®:

10l 88 Se€10V NKev Epd1dv £yydg 6doio / MoAkac AOnvain: toi & ovk idov dpbaiuoict /
vOKTO 01’ Opevainy, aAAd KAayEavtog drkovoay.

«Pallade Atena, lungo la strada, mando loro da destra / un airone: quelli non lo videro certo
con gli occhi / nella notte buia, ma ne sentirono il grido acutoy.

Atteggiandosi a novello Odisseo (o novello Diomede), il poeta paragona cosi la propria
valentia in campo erotico a quella degli eroi omerici in campo militare’".

Nella Dolonia 1’epifania dell’airone ¢ ricondotta alla volonta di Atena, da cui ¢
patrocinata la missione dei due eroi greci nel campo nemico. L’ €pwdidg doveva essere

infatti uno degli animali emblema di questa dea, giacché, oltre ad esserle associato nei

8 Cf. Hdn. 7. pov. A&E. 2, 924. 14-19 Lentz; . ma®év 2, 171, 7-8 Lentz ap. EM 380, 40-41 Gaisf.

6 Sull’airone come intermediario divino e uccello di buon auspicio, cf. ad es. Call. fr. 43, 62 Pf.; Plut.
Pyth. or., 405d; Thompson 1895, p. 58; sul volo da destra degli uccelli, come presagio favorevole, vd. ad
es. Cuillandre 1944, pp. 129-133; 338-339; Sokolowski 1955, pp. 84-86; Pollard 1977, pp. 120-121.

70Vd. Degani 2007, p. 89.

7111 raccordo tra i due passi ¢ reso peraltro evidente dall’uso del verbo xotawAilopat, “mi accampo”,
appartenente al lessico bellico, ma qui usato metaforicamente in senso erotico. Per un’immagine analoga a
questa, cf. Aristoph. Pax 879; cf. inoltre Hippon. fr. 69, &, su cui si veda infra, cap. 3.1.
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poemi omerici’?, ne rappresentava un simbolo sulle monete di Ambracia e Corinto’”.
Tuttavia, da quanto attesta EM, 380, 24-30 Gaisf., ’épmd16g doveva essere un uccello
sacro anche ad Afrodite™:
Kal yap (B¢ @aocw) depodictov €ott 10 Opveov. AAL’ odk 0TV Aepodiclov, AvTidéyel O
KAavdog, aiAia tovvavtiov tiig ABnvag, dg enotv 6 momtg (/. 10, 274-275). "Eoti 8¢ gingiv

TPOG avTOV, B POV APIGTOTEANG, BTt TOALG £icty EpdioD £181. Advatar oDV Té eV adTéV
T AOnva dvakeicOor ta O¢, Th) Appoditn.

“Dicono che questo uccello sia sacro ad Afrodite. Claudio controbatte che non ¢ sacro ad
Afrodite, bensi ad Atena, come attesta il poeta (/I. 10, 274-275). E pero bisogna rilevare che,
come sostiene Aristotele, esistono molte specie di airone. E possibile quindi che alcune specie
siano sacre ad Atena, altre invece ad Afrodite”.

Secondo la testimonianza del lessico, sull’identita sacrale dell’airone esistevano opinioni
divergenti: alcuni eruditi’”®, in ossequio all’autoritd omerica, ritenevano indiscusso il
legame tra I’épd10g e la dea Atena, altri invece riconducevano il volatile alla sfera di
Afrodite. L’ EM supera la diatriba ricorrendo alla classificazione zoologica di Aristotele
(HA4 609b), che suddivide gli aironi in tre yévn: il meALAC, il Aevkodg e I’dotepiag. Viene
cosi ipotizzato che alle due divinita, Atena e Afrodite, fossero associate subspecie diverse
dell’¢pwdiog, di cui recano notizia anche Porph. QH 274 Schr., ed Eusth. ad /1. X 274:
804, 54-65 (I1I p. 68 van der Valk), con ornitonimi parzialmente diversi rispetto a quelli
indicati dallo Stagirita: TéALoc, Thyapyog e appodicioc. A detta di Porfirio, la subspecie
di airone denominato aphrodisios sarebbe “adatta all’accoppiamento” (év pev i

ovvovoiq apuodlet), e pertanto “di ottimo auspicio per il matrimonio e I’armonia

72 L’associazione tra Atena e I’$pmd10¢ sembra trovare conferma anche nell’iconografia; vd. Cirio 1998,
p. 50.

3Vd. Thompson 1895, p. 56; Hainsworth 1993, p. 182.

74 Cf. anche EGud. € 533, 10 Sturz.

5 Sull’identita del Khiohd10c menzionato nel passo, ¢ definito in precedenza 6 @AdG0QOG, cosi si
esprime Gaisford: non spernendam esse arbitror Sylburgii sententiam, qui in Indice Latino Claudium
Aelianum intelligi suspicatur. Quae enim Claudius philosophus tradidisse hoc loco narratur ea patet non
aliena esse a persona Claudii Aeliani, cuius de natura animalium opus omnibus notum est. (“credo che non
vada sottovalutata I’opinione di Sylburg, che, nell’Indice Latino, suppone che si tratti di Claudio Eliano.
Infatti, le notizie che si dice abbia riportato in questo passo il filosofo Claudio, ¢ evidente che non sono
incompatibili con la personalita di Claudio Eliano, la cui opera sulla natura degli animali & nota a tutti”). Il
suggerimento di Gaisford sembra condivisibile: il passo chiamato in causa dal lessicografo potrebbe
coincidere con Aelian. NA 10, 37, ove, facendo riferimento a /I. 274-276, Eliano afferma che Atena invio
a Odisseo e Diomede un airone, e non una civetta, poiché quest’ultima avrebbe potuto essere interpretata
come un omen infaustum: EvOev ot dokel kail ‘Opunpog eiddg koddg tiig OpviBog (scil.: la civetta) 1O ovdaui
€0oVUPOAOV EPMOIOV HEV TOV €K TMV TOTAU®Y AVEIVOL TOTG AUl TOV Atopndny v Abnvav edval, ote
amfecoy Kotackeyouevol té tdv Tpodov, pr pévrot Ty yAodko, &i kai Sokel iln eivor avtf, «& per tale
motivo, io credo, che anche Omero, a quanto si racconta, ben conoscendo il significato del tutto infausto di
questo uccello, dice che Atena mando a Diomede e ai suoi compagni, che si erano mossi per spiare il campo
troiano, un airone, uccello fluviale, e non una civetta, sebbene, a quanto si dice, essa le sia caray (trad. di
Maspero 1998, 2, pp. 621-623).
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coniugale” (mpdg 8¢ yapov kai cupeovioy Biov aictdtarog)’®. L’ ornitonimo dppodictog
potrebbe dunque derivare dall’osservazione di un dato empirico, ossia la naturale
inclinazione all’accoppiamento tipica di questa subspecie; di qui probabilmente la fama

di uccello propizio alla concordia coniugale di cui parla Porfirio.

Ulteriori informazioni sulla simbologia dell’airone provengono dai dati archeologici, che ne
sanciscono lo status di uccello legato alla sfera dell’eros, e, in particolare, delle relazioni
eterosessuali. La raffigurazione di questo volatile sui vasi greci dei secoli VI-IV a.C. ¢ molto
ben documentata’’. Sarebbe sufficiente osservare che I’airone compare al fianco di Afrodite
su diversi di questi vasi, € che, per questa ragione, alcuni studiosi lo considerano un emblema
della dea dell’amore’. Ma I’iconografia rivela anche come 1’airone fosse spesso inserito in
scene che ritraggono una coppia, formata da un uomo in piedi ¢ da una donna seduta al suo
cospetto. Tali immagini vengono interpretate «as scenes of amorous conversation, of
seduction». Peraltro, I’airone compare anche in raffigurazioni ben piu esplicite; come afferma
Siron «the heron even appears in the midst of an erotic scene on a cup medallion» (ivi il volatile
¢ dipinto in primo piano, davanti a due amanti seminudi, avvinti in uno stretto abbraccio: vd.
tav. 1). Similmente, nella matrice di un sigillo dell’eta classica, 1’airone ¢ impresso al centro
di una scena erotica”: col suo lungo becco, esso recinge il collo di una donna, impegnata in
un amplesso con un uomo (vd. tav. 2).

C’¢ dunque una convergenza tra fonti iconografiche e letterarie nel presentare
I’8p®d16¢ come un uccello connesso con la sfera amorosa. Cio rende plausibile
l’ipotesi di alcuni studiosi®®, secondo cui I’ambivalenza simbolica dell’airone
coopererebbe ad alimentare 1’autoironia del poeta sul proprio statuto eroico. In altre
parole, Ipponatte potrebbe aver sottinteso, pit 0 meno velatamente, che la sua licenziosa
impresa sia andata a buon fine, poiché favorita non solo (e non tanto) da un emissario di

Atena, la dea degli eroi, bensi di Afrodite, la dea dell’eros.

Che il poeta efesino conoscesse gli uccelli-talismano in ambito erotico potrebbe
peraltro venir confermato dal fr. *192: &yo pév, ® Aegdkimne, St oittt, «io, o
Leucippo, col picchio a destra». Il frammento ¢ inserito da Degani tra i dubia, giacché
tramandatoci anonimo da schol. Aristoph. 4v. 704 (p. 111 Holwerda). Diversi studiosi,
tuttavia, suppongono che vada attribuito a Ipponatte proprio in virtu dell’analogia con il
fr. 2381

76 Sul legame tra gli uccelli ¢ la sfera nuziale, cf. Aristoph. Av. 717-718.

7Vd. Siron 2015, p. 215.

8Vd. ad es. Beazley 1920, pp. 60-61.

" Vd. Siron 2013, rispettivamente alle pp. 227-229 e 232-233.

80Vd. Medeiros 1961, p. 42; Tedeschi 1979, p. 120; Allan 2019, p. 203.

81 L attribuzione del frammento a Ipponatte risale a Hemsterhuys 1761, p. 507; vd. inoltre Meineke
1845, pp. 122-123; Diibner 1883, p. 486; Medeiros 1969, pp. 97-98; Degani 1984a, p. 236; 1991, p. 167;
2007, p. 153. L’ipotesi della paternitda ipponattea del frammento sembra inoltre trovare conforto
nell’espressione callimachea aici@ oitn, che, come osserva Degani 2007, p. 153, «nel primo giambo ... &
messa in bocca allo stesso Ipponatte (fr. 191, 56 Pf.)»; vd. anche Ardizzoni 1960, p. 8.
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Questo il testo di Aristoph. Av. 703-704: o¢ 6’ éopev "Epmtog / moAA0ig dTjAov: metopnectd te
yap Kai toicty Epdot cvveoueyv, «che siamo figli di Eros appare chiaro da molti indizi: voliamo
e stiamo insieme agli innamorati», versi in cui il coro degli uccelli proclama la propria
discendenza da Eros®?, per poi rimarcare lo speciale vincolo che li lega agli épdvtec. La
locuzione toictv épdotl GOveGEY non risulta tuttavia del tutto chiara, tanto che lo scolio prima
indicato ne fornisce una duplice spiegazione: ZOULOYOS Ol TO TOVG £pOGTAC OpviBaG EVYEVELS
yopilectar toig Epmpévols. Aldvpog 8¢, émel 1| oittn Kol €l Tt ToodToV dpveov de&ld TPog
Epotag Qaivetal. ‘€yd pgv, ® Asvkire, Seéiijt oit’, “Simmaco: poiché gli amanti donano
uccelli pregiati agli amati; Didimo invece: poiché, a quanto sembra, la sitta, € qualunque altro
uccello simile, ¢ beneaugurante per gli innamorati (fr. *192)”. L’ipotesi riconducibile a
Simmaco fa riferimento alla consuetudine, piuttosto diffusa nel mondo greco, di offrire in
dono uccelli alla persona amata®’. La seconda, invece, avanzata da Didimo, fa leva sul
«significato beneaugurante attribuito a certi uccelli dagli innamorati»®*. Per avvalorare la
propria tesi, Didimo cita poi 1’espressione &y®d pév, @ Asdxurne, delifjt ottt E evidente,
quindi, che essa facesse riferimento ad un contesto erotico.

Sebbene un gran numero di uccelli rientrasse nell’immaginario erotico dei Greci —
giacché percepiti, per alcune caratteristiche, come «esseri lascivi»®® — non disponiamo di
ulteriori fonti sulla cittn, che ne confermino la fama di omen faustum per gli amanti. In
Call. fr. 191, 56-57 Pf., la oittn € un animale beneaugurante, poiché il suo favore consente
all’arcade Amphalkes di trovare Talete, destinatario della coppa di Baticle®®. Secondo
Arist. H4 616b, questo uccello possiede virtt magiche, che derivano da una profonda
sapienza®’; la oitn ¢ inoltre descritta come un animale prolifico (moAvyovoc) e dalle
spiccate doti parentali (ebtexvoc). Questi ultimi dati, la fecondita®® e I’amorevolezza con

i piccoli, potrebbero forse chiarire in parte il suo ruolo talismanico nell’eros®.

82 Draltra parte, Eros, al pari degli uccelli, & una creatura alata.

8 Secondo Zanetto, in Del Corno—Zanetto 1987, p. 240, I’ipotesi di Simmaco sarebbe tuttavia da
scartare, poiché «all’'usanza degli amanti di donare uccelli agli amati» Aristofane fa riferimento
«espressamente nei versi successivi»: cf. Av. 705-707.

8 Vd. Zanetto, in Del Corno—Zanetto 1987, p. 240.

8 Vd. Marzari 2012, p. 23, n. 54. Le ragioni sono molteplici, ma trovano perlopitu fondamento
nell’etologia delle varie specie ornitologiche. Ad esempio, secondo Aelian. N4 17, 22, I’indole
spiccatamente erotica dell’uccello indiano denominato “orione” (c(dodpa Ep@TKOV ... dpiova) sarebbe
riconducibile al suo canto ammaliatore. Ach. Tat. 1, 16, 2, 3, invece, definisce épwtikdg il pavone per il
suo modo di sfoggiare le piume variopinte, posa che gli consente di attirare la partner prescelta. Altri
volatili ancora, quali il gallo, venivano considerati emblema del vigore sessuale per il loro atteggiamento
aggressivo. Per ulteriori esempi, vd. McMahon 1998, pp. 131-132.

8 Questo il testo: ebpev 8’ 6 ITpovséinvo[g] aicim oitty / &v 10D Advpéog 1oV yép[o]vta, «II Prelunare
trovo con buon auspicio / nel Didimeo il vecchio ...», trad. di D’Alessio 2007, p. 585. La oittn viene
nominata da Callimaco anche nel fr. 528 Pf. (inc. sed.).

871 82 xahovpévn oittn ... Aéystan popudkelo elvar S1d 10 ToAndpig eivor, «la cosiddetta sitte ... si
dice che sia una maga, perché sa molte cose» (trad. di Vegetti, in Lanza—Vegetti 2018, p. 803).

8 Anche al passero era attribuita una simbologia erotica per la sua prolificita: cf. Ath. 9, 391e-f; Neri,
in Neri—Cinti 2017, p. 282; ¢ possibile che nel mondo romano il passero fosse uno dei doni che gli
innamorati offrivano agli amati, come sembra attestare Catul. cc. 2-3.

8 Come si ¢ visto, Aristoph. Av. 705-707 attesta che alcuni uccelli — tra cui, secondo Siron 2015, p. 229,
I’airone — erano abituali doni d’amore. Bohr 1999, p. 78, giustifica questa usanza in virtu della «well-known
erotic activity» di determinati volatili. Con ogni verosimiglianza, si riteneva cio¢ che le attitudini di alcuni

20



Tuttavia, riguardo alla fama beneaugurante della oittn in campo amoroso, possono
esistere anche altre spiegazioni. Va in primo luogo osservato che il termine oittn non
indicava esattamente il picchio, denominato dai Greci dpvokordmtng, bensi una specie
affine, oggi classificata come Sitta europaea, o picchio muratore. Da quanto attesta
Hesych. ¢ 773 Hansen, le due specie tendevano tuttavia a venir assimilate: oittn- dpvig
mo1d¢. ol 6¢ dpvokoAdmtng. La somiglianza tra il picchio e la Sitta europaea ¢ in effetti
molto stretta, giacché 1 due uccelli condividono la morfologia del cranio e del becco (vd.
tav. 3), nonché I’attitudine a martellare e scavare incessantemente le cortecce®. Delle
loro affinita era consapevole anche Aristotele, che, pur distinguendo i due generi,
attribuisce alla it una caratteristica molto simile a quella del picchio’!, ossia quella
per cui la creatura (fj YAokomodaa, trascorre cio€ la vita a becchettare i tronchi d’albero,
alla stregua del Spvoxoréntng’®. E possibile, a mio parere, che il martellare cadenzato col
becco nelle fessure delle cortecce, tipico di queste specie, fosse percepito come una
metafora dell’atto sessuale’. D’altra parte, «nell’iconografia greca I’uccello & spesso
simbolo fallico»®*: non a caso, Aristofane designa talora gli organi sessuali maschili e
femminili per mezzo di ornitonimi®>.

Interessante, a tal proposito, sembra 1’uso ipponatteo del verbo kordntw nel fr. 34,
Nuiektov aitel Tod ediem froldyaiet (sempre che, nel testo tradito in modo corrotto, si
possa individuare una forma di questo verbo)’®. Il giambografo menziona il salario
richiesto da una prostituta per il servigio della fellatio, e la prestazione viene

metaforicamente descritta attraverso un verbo che ¢ «tipico di uccelli»®’. 1l termine

uccelli potessero influenzare la persona con cui entravano in contatto, cosi da renderla piu conciliante, piu
disponibile all’amore. E possibile quindi che ’epifania della it fosse considerata un buon auspicio per
gli amanti, poiché anch’essa nota per la sua intensa «erotic activity» (a prescindere dal suo status di dono).

0Vd. Matthysen 1998, pp. 4-7; Arnott 2007, p. 216.

1 Per la descrizione della cittn, cf. Arist. H4 609b e 616b; per la descrizione del Spvokordmtng, Arist.
HA 593a; 614b.

%2 L’atto di becchettere incessantemente i tronchi d’albero ¢ implicito gia nell’ornitonimo
dpvokordntng. Come osserva Arist. HA 614b, infatti, il picchio kéntet 8¢ tag dpig; inoltre, in HA 593a il
filosofo attribuisce a due subspecie di dpvokordmntng, il keeds e il kvimordyog, 1’epiteto Euiokodmog,.

% L’idea mi ¢ suggerita da Franklin 2002, p. 181, la quale, riguardo al martellamento del picchio col
becco nelle cavita degli alberi, nota che, nell’immaginario collettivo, esso € spesso interpretato «as an erotic
metaphor». D’altra parte, il termine inglese pecker, che in zoologia indica il “picchio”, € usato anche come
slang word per alludere al membro maschile.

4 Vd. Zanetto, in Del Corno-Zanetto 1987, p. 240; sulla simbologia fallica degli uccelli, vd. anche
Dover 1978, p. 133; Boardman 1992; vd. inoltre infra, fr. 34, cap. 3.2.

% Cf. Aristoph. Lys. 723-725, ove, col termine otpovfdc, “passero”, il commediografo allude
probabilmente al membro maschile: vd. Henderson 1987, p. 165; 1991, p. 129. L’organo sessuale
femminile ¢ invece indicato da Aristofane tanto con il termine yeMddv (cf. Lys. 770-775; Su(i)d. y 185
Adler; Perusino 2020, p. 265), quanto con dndcv (cf. Av. 206-208; Hesych. a 1503 Latte—Cunningham;
Henderson 1991, p. 147).

% Vd. Degani 2007, p. 93; Bettarini 2017a, pp. 54-55. Per I’analisi di questo frammento, si veda infia,
cap. 3.2.

97 Vd. Degani 2007, p. 94.
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KoAdmtm significa infatti “beccare”, e, pur non essendo specifico del picchio, marca
onomasticamente questo volatile. Il movimento cadenzato col becco, caratteristico di
molti uccelli, ¢ in modo particolare dei picidi, doveva quindi evocare un’immagine
erotica’®. E possibile allora pensare che le attitudini della cittn, paragonabili a quelle del
dpvokordntng, nonché la sua prolificita congiunta alle presunte virti magiche, le
avessero procurato la fama di omen faustum per gli amanti.

Se queste osservazioni sono corrette, € si accetta I’ipotesi della paternita ipponattea, il
fr. *192 andra interpretato come una sorta di riformulazione, o variazione sul tema, del

fr. 23, presumibilmente adattata a un contesto altrettanto licenzioso e burlesco.

1.3. Sorseggiare filtri all’arrivo della rondine
Fr. 147

YEMOOVOV QAPUAKOV

«farmaco contro le rondini».

Questo frammento ¢ tramandato da Su(i)d. x 188 Adler®, che ne fornisce la seguente
spiegazione: xeMOOVmV apuakov: Topd Intdvaktt 1o eiltpov 1o Stayvouevov, Exeldov
yeMOOVA TpdTOHV TIG 10M. A proposito del participio dwaywvduevov, riferito al termine
oiAtpov, Degani propone I’emendamento owamivopevov, constatando che il verbo
owaytyvopon risulta «incomprensibile», in quanto «non pud in nessun caso venir riferito
ad un filtron'%. Se si accetta la correzione di Degani, la testimonianza del lessico
bizantino andra tradotta nel modo che segue: “chelidonon pharmakon: in Ipponatte, filtro

bevuto ogniqualvolta si avvisti la prima rondine”.

% A conclusioni analoghe giunge McMahon 1998, p. 132, in merito all’impiego nella magia erotica
della {vyé, o torcicollo, volatile della famiglia dei picidi, in grado di ruotare il collo in tutte le direzioni. Lo
studioso osserva che «it is not hard to imagine how the rhytmic sinuosity of the bird’s movement prompted
sexual associations in general and phallic associations in particular. These associations derive from the
sinuous movements of its neck». Secondo Faraone 1999, p. 65, anche il kiykhog, uccello affine alla fvyé,
veniva impiegato nei riti magici per i movimenti sensuali del collo e della coda; vd. anche Faraone 1992,
p- 326. Sui poteri magici attribuiti alla fvy&, vd., da ultimo, Mynott 2018, pp. 269-271.

% Cf. Hesych. ¥ 326 Hansen.

100 v/d, Degani 1984a, p. 287, che analizza il significato esatto del verbo dwanivm, a p. 304, n. 119. Di
parere diverso ¢ Immerwahr 2010, pp. 580-584, che accetta il verbo dwayiyvopat, ipotizza per il termine
¢iktpov il significato generico di “incantesimo”, e propone la seguente traduzione: «the swallow’s magic
charm: in Hipponax the spell that comes to pass when one first sees a swallow».
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A parere di Adrados e Medeiros, il farmaco di cui parla Ipponatte doveva essere un
medicinale, dal momento che la rondine era nota per le sue molteplici proprieta
curative!’!. Secondo altri studiosi, invece, il yeMdovov @épuokov sarebbe un filtro

102

amoroso, poiché la yeMowv era sacra ad Afrodite™”~ e poiché I’appellativo “rondinella/o”

(XeMdoviov) veniva attribuito alle cortigiane e ai prostituti'®®; oppure poiché col termine

yeMOGV Aristofane indica i genitali femminili!®

. Di opinione diversa ¢ Degani, secondo
cui «l’espressione di Ipponatte alludera invece ad un @dpupaxov che veniva bevuto
all’avvento della primavera»'%. Secondo lo studioso, il filtro di cui parla il poeta efesino
non sarebbe tuttavia una pozione ingerita per celebrare ’arrivo della bella stagione'%.
Basandosi sull’analisi di espressioni del poeta in cui compare il sostantivo @dppokov
seguito da genitivo oggettivo, quali edapuaxov piyeoc (fr. 43, 2), o eapuakov wovnping
(fr. 48, 4), Degani ritiene che yeAdovov pdppaxov «dovrebbe significare ‘filtro contro le
rondini’», ossia una pozione con il potere di allontanare la sfortuna legata
all’avvistamento della prima rondine. A sostegno della sua teoria, lo studioso cita alcune
fonti relative alla cattiva fama della rondine, quali Artemid. 2, 66: paci yap 1O {Dov
0avaTov € ONUAIVELY ADPOV COUATOV Kol TEVOOG Kol AOTNV HEYEANV: Ao To100TOV Yop
KOK®V Kol TV Opviv tontnv Adyog €xet yevéaBai, «dicono che quest’uccello preannunci
morti immature, sofferenza e dolore, poiché¢ il mito narra che da tali sciagure esso abbia
avuto origine»'%’; o Porph. VP 42 che riporta la prescrizione pitagorica di “non accogliere
rondini in casa” (unde yeMdovog év oikig déxesbar). Lo studioso si rifa inoltre al cupo
mito di Procne e Filomela, cui allude anche Artemidoro (A0yog €yet), e al folklore
moderno. Per alcuni popoli del Caucaso, infatti, presso cui la rondine € considerata foriera
di malanni «the antidote for seeing the first swallow is a glass of wine or a nip of
brandy»'%.

Ora, nell’antichita, la fama della rondine appare ambivalente. A seconda dei contesti,

infatti, alla yeAMddv potevano venir associate connotazioni negative, ma anche fauste.

101'vd. Adrados 1959, 2, p. 67, n. 1; Medeiros 1961, p. 208; sulle virti terapeutiche della rondine, vd.
infra.

102 Che la rondine fosse sacra ad Afrodite & testimoniato da Aelian. N4 10, 34.

103 vd. ad es. Gossen 1921, col. 776; 1937, p. 124; in Luc. D. Meretr. 10, XeMdoviov & nome di
cortigiana (cf. Aristaen. 2, 13; Cic. Verr. 2, 1, 104; 2, 1, 137-140). Su questo appellativo, vd. Lambrugo—
Slavazzi 2015, p. 61.

104 Cf. Aristoph. Lys. 770, su cui vd. ad es. Henderson 1991, p. 147; vd. inoltre Medeiros 1961, p. 208.

105 Vd. Degani 1984a, p. 288.

106 Per la verita, Degani 1962, pp. 628-629, in un primo momento aveva proposto proprio questa
interpretazione, poi modificata in studi successivi.

107 Trad. di Del Corno 1975, p. 162. Si deve perd osservare che, poco oltre, Artemidoro prende la
distanza dalla credenza secondo cui la rondine sarebbe un uccello infausto, affermando che, a dispetto
dell’immagine che ne tramanda il mito, essa non ¢ nociva: vedi infra.

198 vd. Frazer 1891, p. 2.
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Secondo alcune fonti, la rondine era latrice di disgrazie, nonché un animale ostico e di
difficile domesticazione. Uno degli elementi che piu dovevano inquietare di questo
volatile ¢ il suo canto «stridulo e quasi assillante nella sua fissita ripetitiva ... in larga

parte inteso come lamento di dolore»'®.

Questa caratteristica assurge a statuto mitico nel racconto delle vicende di Filomela. Gia
Esiodo (Op. 568) getta un’ombra inquietante su questo uccello, ricordando la sua origine
mitica di Pandionide (ITavdiovic) e associando il suo canto ad un pianto (6pBoyom)''°. 1l verso
emesso da Filomela dopo la metamorfosi in rondine esprimerebbe cosi la pena per la sua
sventura ¢ per la sua condizione di vittima. A sancirlo ¢ Plat. Phaed. 85a: §j 1€ dndwv kol
yeEMOMV kol O Emoy, G 01 eact dud Aumny Opnvodvta ey, «1’usignolo, la rondine e I’upupa,
il canto dei quali, dicono, € un lamento di dolore»'!!. A questo mito fa inoltre da corollario la
testimonianza di Artemidoro, che, come si ¢ visto, riferisce la credenza secondo cui sognare
la yeMd®v sarebbe presagio di morte e afflizione!!?. Vi & poi la testimonianza di Plutarco in
Is. et Os. 15-16 (357¢): I’erudito di Cheronea narra che Iside, alla ricerca della bara di Osiride,
giunse un giorno a Byblos, dove il re, inconsapevolmente, aveva tramutato la tomba del
giovane nella colonna portante del tetto della sua dimora. Iside, entrata in relazione con la
regina di Byblos, ricevette da questa I’incarico di nutrirne il piccolo erede. Ma Iside, che
fingeva soltanto di allevare il bambino, «una notte brucio la parte mortale del suo corpo. Poi,
trasformatasi in rondine (avTnv 0& yevouévny yeAdova), comincid a volare intorno alla
colonna, gemendo (tf] kiovi mepumétecOaikoi Opnveiv)»!' 2. Anche in questo caso, «alla rondine
¢ affidato un ruolo specificamente luttuoso»''¥, e il suo canto si caratterizza come un
threnos'. Evidentemente, in alcuni contesti, il verso della rondine poteva essere associato
alla sfera della lamentazione funebre, poiché questo uccello era ipostasi dell’infelice
Filomela''®. Non solo il verso della rondine doveva tuttavia turbare I’immaginario collettivo.
Da quanto attesta Plut. quaest. conv. VIII, 7, 2-3 (727¢c-728b), anche I’incapacita del volatile
di interagire con gli uomini generava diffidenza nei Greci. L’erudito osserva che la rondine,
pur coabitando con 1’uomo e ricevendo protezione dai tetti delle sue case, non manifesta alcun
interesse ad entrare in relazione con lui!'’. In linea con la sua natura selvatica!'®, essa si cura

109vd. Di Pilla 2002, p. 424.

119 Ma vedi anche infia. L appellativo ‘Pandionide’, in relazione alla rondine, compare anche in Sapph.
fr. 135 V.: 1l pe IMovdiovig, ® Fipava, xeAidwv ...; cf. Pamfilo, AP 9, 57. Sul significato del lamento della
rondine, in cui ¢ trasformata la figlia di Pandione, vd. Monella 2005, pp. 35-36.

I Trad. di Cambiano 1970, p. 557. Alla trasformazione di Procne in usignolo allude gia Aeschyl. Ag.
1140-1149 (su cui vd. Medda 2017, 3, pp. 187-194), mentre le rispettive metamorfosi di Tereo, Procne e
Filomela in upupa, usignolo e rondine erano descritte da Sofocle nel Tereo (vd. Monella 2005, pp. 120-
125; Milo 2008). A questo mito fa riferimento anche Dante, Purg. IX, 13-15: nell’ora che comincia i tristi
lai / la rondinella presso alla mattina, / forse a memoria de’ suo’ primi guai.

12 a credenza attestata da Artemidoro si incontra per la verita gia in Aristoph. Ra. 680-685, ove il coro
associa la fine imminente del politico Cleofonte al canto di una rondine; in merito, vd. ad es. Totaro, in
Mastromarco-Totaro 2006, p. 626, n. 103.

13 Trad. di Cavalli 1985, p. 73.

114 vd. Bettini 1988, p. 15.

15 Cf. Mosch. 3, 38-39 e¢ 46-48; Men. Rh. 436, 31. Sull’associazione del canto della rondine a un
lamento, vd. anche Mynott 2018, pp. 55-57.

116 Come nota Cavalli 1985, p. 163, n. 68, ¢ plausibile che anche nel citato passo plutarcheo «giochi
soprattutto la suggestione del mito greco di Procne e Filomela, in cui la rondine e 1’usignolo sono simboli
famosi del dolore e del lamento». Della stessa opinione gia Griffiths 1970, pp. 328-329; vd. inoltre Nardelli
2017, pp. 262-266.

17 Cf. anche Plut. soll. anim. 36 (984c).

18 Cf. Plin. NH 10, 128: e volucribus hirundines indociles esse.
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solo dei suoi piccoli e scansa gli esseri umani, a cui peraltro non reca alcuna utilita. In altre
parole, Plutarco considera la rondine una sorta di emblema dell’opportunismo e
dell’ingratitudine, incarnando il prototipo delle persone da cui occorre guardarsi, e giustifica
cosi il gia citato monito pitagorico (Porph. VP 42), che prescrive di “non accogliere rondini in
casa” (unde yeAdovag év oikig déxecbo). La diffidenza nei confronti della rondine ha
attestazioni significative ancora in Aelian. N4 10, 34, per il quale la costruzione di un nido da
parte di una yeldwv nella tenda di Alessandro 11, figlio di Pirro, e in quella di Antioco VII
di Siria, ne avrebbe preannunciato 1’insuccesso e la morte; ¢ in Dion. Cass. 50, 15, 2, secondo
il quale I’uccello venne considerato un cattivo presagio da Cleopatra, che rimase inorridita
quando ne scopri i nidi intorno alla sua tenda e sulla nave ammiraglia. Anche nel mondo latino,
questo volatile, sebbene associato all’avvento della primavera!'®, presenta un ‘lato oscuro’. In
Verg. Aen. 12,473-478, I’agitazione di Giuturna, introdottasi nella mischia tra Rutuli ¢ Troiani
nel tentativo di aiutare Turno, viene paragonata a quella di una nigra hirundo, che volteggia
all’interno di una casa e dei suoi portici, garrendo: nigra velut magnas domini cum divitis
aedes / pervolat et pennis alta atria perlustrat hirundo / pabula parva legens nidisque
loquacibus escam, / et nunc porticibus vacuis, nunc umida circum / stagna sonat: similis
medios luturna per hostis / fertur equis..., «come una nera rondine trasvola il grande palazzo
d’un ricco signore, e con le ali perlustra gli alti atrii, ghermendo piccole prede, alimento ai
garruli nidi; / e stride ora nei vuoti portici, ora intorno agli umidi stagni / cosi Giuturna va sui
cavalli in mezzo ai nemici»'?°. Secondo Bettini, la similitudine virgiliana non ¢ affatto casuale;
al contrario, ’immagine della rondine che si aggira stridendo fra i portici vuoti di una casa

prefigurerebbe il destino tragico di Turno'?!.

Dal quadro sin qui delineato emerge come la yehMdov fosse un animale giudicato
ominoso, € ne trae sostegno 1’ipotesi di Degani — secondo cui il yeMddvov @appokov
sarebbe una bevanda dalle virtu apotropaiche — la quale non puo dunque essere esclusa.

Tuttavia, si possono proporre interpretazioni di segno diverso, anche riesaminando
alcuni dei passi citati, in cui la rondine assume una connotazione negativa. Dalla maggior
parte delle testimonianze prese in considerazione emerge con chiarezza un dato, relativo
alla dimensione spaziale in cui la yehdwv rivela il suo aspetto minaccioso. Secondo
Bettini, infatti, «oltre al precetto pitagorico ... possediamo una serie di testimonianze
(relative a prodigi negativi manifestati dalla rondine) che ce la mostrano regolarmente
attiva in uno ‘spazio interno’»'?2. Lo conferma anche un passo omerico che vale la pena
di esaminare.

In Od. 22, 211-240, Atena, sotto le spoglie di Mentore, viene minacciata da Agelao,
uno dei Proci, che le rivolge aspre parole. Presa da terribile sdegno, la dea redarguisce

Odisseo, incitandolo a infierire nella strage (¢ noto che nel seguito del racconto i Proci

19 Cf. Hor. Epist. 1, 7, 13: cum Zephyris ... et hirundine prima; Ov. Fast. 2, 853: veris praenuntia ...
hirundo, sebbene poco oltre (v. 855) I"uccello sia identificato da Ovidio con la figura di Procne; il mito di
Tereo, Procne ¢ Filomela ¢ narrato estesamente da Ovidio, in Met. 6, 426-674. Sulla simbologia della
rondine nel mondo latino, vd. Cattabiani 2000, p. 338.

120 Trad. di Canali, in Paratore 1983, p. 103.

121 'vd. Bettini 1988. Lyne 1987, pp. 139-144, ipotizza che, con questa similitudine, Virgilio potesse
alludere al mito di Procne e Filomela; sull’immagine virgiliana, vd. anche Tarrant 2012, pp. 213-214.

122 vd. Bettini 1988, p. 18.
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moriranno tutti). Subito dopo (vv. 239-240), avt) &’ aibardevtog ava peydpoto pérabpov
/ €Cet’ avaioaoa, yelMdovt eikéAn dvtny, «lei d’un balzo sedette sulla trave / della sala
fumosa, simile in faccia a una rondine»!?}. Anche in questo caso, la simbologia luttuosa
della rondine prende forma in uno spazio interno, uno spazio claustrofobico, dal momento
che gli usci della sala, su cui domina la dea-rondine, sono serrati, e la reggia non presenta
vie di fuga.

Ricapitolando, il ‘lato oscuro’ della yehddv si estrinseca nella oixio del precetto
pitagorico, nella dimora dei sovrani di Byblos, nel péyapov del palazzo di Odisseo, nella
oknvn di Alessandro II e Antioco VII, all’interno della vadg otpatnyig di Cleopatra, nelle

aedes di virgiliana memoria.

Anche nel folklore moderno, trovarsi con una rondine in uno spazio chiuso ¢ un omen
infaustum. In diverse localita dell’Italia meridionale, il monito pitagorico che esorta a ‘non
accogliere una rondine in casa’ ¢ ancora vitale'?*, Inoltre, nello Yorkshire fino a tempi recenti,
si riteneva che «if a swallow comes down the chimney, it is an omen of deathy, ¢ nel Norfolk,
il raduno di uno stormo di rondini nei pressi di un’abitazione segnalava la morte imminente di
uno degli inquilini, la cui anima sarebbe volata via insieme a questi uccelli'®®. E come se,
presso alcune culture, condividere un luogo chiuso con le rondini fosse considerato innaturale.
Un passo plutarcheo visto in precedenza (quaest. conv. VIII, 7, 2-3 = 727¢-728Db) insiste sulla
selvatichezza e I’opportunismo della rondine, inadatta a condividere spazi e familiarizzare con
I’uomo. Si puo aggiungere ancora I’osservazione che le rondini vivono praticamente in volo,
durante il quale riescono a nutrirsi'?®, mentre si posano in terra malvolentieri e solo di rado'?’.
In altre parole, il loro unico habitat € lo spazio aperto, tanto che i Belgi credevano che se una
rondine si posa al suolo non potra piu volare, in quanto € un «uccello del cielo ¢ la terra non
fa per lei». D’altro canto, la loro presenza in un luogo chiuso, come quella di altri uccelli, si
palesa attraverso un volteggio frenetico, che doveva comprensibilmente generare
inquietudine. Non a caso, gli abitanti della Linguadoca giustificano 1’irregolarita del suo volo
con la credenza che la rondine sarebbe costantemente inseguita da «un essere invisibile»'®.

Nulla, tra le testimonianze antiche in nostro possesso, lascia tuttavia intendere che

I’avvistamento di una rondine a cielo aperto fosse giudicato malaugurante. Anzi,

123 Nei poemi omerici, la rondine compare solo in un’altra occorrenza, ancora in una similitudine dai
caratteri sinistri, in Od. 21, 410-411: Odisseo de&itepi] dpa xepl Aafov neipnoato vevpiig: /1 d° Hrd KaAdv
Getoe, xeMdOVL elkEAN aDOTV, «prese e saggio con la destra la corda: essa cantod pienamente, con voce simile
a rondiney.

124 Vd. Lelli 2014, p. 225; 2016, pp. 54 € 329.

125 Vd. Frazer 1891, p. 2. Esistono tuttavia molte testimonianze di segno opposto. Frazer ha raccolto
un’ampia documentazione che attesta come presso molti popoli le rondini in casa fossero benvenute; per
quanto riguarda il mondo greco, cf. ad es. Aelian. N4 10, 34: tipdtat 0& 1 yehMdawv Ogoig poyiog kai
Aoppoditn, poyie pévrot koi tavtn («la rondine € sacra agli déi protettori della casa e per questo motivo
anche ad Afroditey, trad. di Maspero 1998, 2, p. 619).

126 Questa abitudine era gia stata notata dagli antichi: cf. Plin. NH 10, 73: sola avium non nisi in volatu
pascitur.

127 Arist. HA 487b, inserisce la rondine nella categoria degli animali definiti &modec, non poiché
effettivamente priva di arti, ma poiché xaxo6movg, cio¢ provvista di zampe molto deboli.

128 Qulle credenze dei Belgi e degli abitanti della Linguadoca, vd. Pitré 1941, p. 137.

26



Aristoph. Thesm. 1, sembra attestare il contrario. Nella battuta che apre la commedia, il
Parente, spazientito dal lungo vagabondaggio in cui Euripide lo ha trascinato, lamenta il
suo disagio rivolgendosi a Zeus e invocando 1’epifania di una rondine: & Zeb yehdmv
apé mote paviostar; «O Zeus, apparird mai una rondine?». L’espressione, dal sapore
proverbiale, sembra indicare per antonomasia 1’auspicio dell’avvento di tempi migliori,
di circostanze meno gravose'?. E noto, infatti, che la comparsa della prima rondine era
associata al ritorno della primavera'’, tanto che a Rodi furono istituiti riti per celebrarlo.
Ogni anno, 1 fanciulli dell’isola salutavano 1’esordio della bella stagione, andando a
questuare cibi nelle case e intonando una melodia chiamata yeAdoviopdg, il ‘canto delle

rondini’ 3!,

11 calore con cui veniva accolto I’arrivo di questi uccelli ¢ attestato anche da una pelike attica
a figure rosse del VI-V sec. a.C. (vd. tav. 4), su cui ¢ raffigurato un gruppo di tre uomini che
puntano lo sguardo e gli indici verso 1’alto, a segnalare la presenza di una rondine sopra le loro
teste. Fra i tre si consuma uno scambio di battute, le cui parole si trovano iscritte accanto ai
personaggi. Il primo esclama “Guarda, una rondine! (IAO XEAIAON)”; il secondo ribatte “Si,
per Eracle (NE TON HEPAKAEA)”; il terzo replica “Eccola 1a” (HAYTEI). Piu in basso, tra
il secondo e il terzo uomo, compare un’ulteriore battuta, variamente attribuita'*?: “E gia
primavera (EAP EAE)”. Come osserva Immerwahr, verosimilmente i personaggi della pelike
mirano con entusiasmo la prima rondine della stagione'33.

Come si ¢ accennato in precedenza, proprio Artemidoro (2, 66), che ne segnala il ‘lato
oscuro’, non considera la rondine malaugurante, cosi argomentando:
nepi xeMSOvog Aéym 8Tl 00K EoTl TOVNPA. ... E6TL Yap odTiig 1) Pvi ob Opfivoc AL dopo

€VOOGILOV Kol KEAEVOTIKOV TPOG EPYa ... OTav 08 TO Eap Tapafdain, TpOTN TPOEICLY, ©OG OV
€IMOL TIG, 0EIKVDOVGO TOV EPYwV EKOOGTO.

129 Come osserva Totaro, in Mastromarco—Totaro 2006, p. 438, n. 1, «la rondine ... ¢ qui simbolo di
speranza in una sorte migliore». Sul significato di questa espressione, cf. anche schol. Aristoph. Thesm. 1
(p- 18 Holwerda); Prato 2001, p. 138; Austin—Olson 2004, pp. 51-52. Una valenza analoga sembra inoltre
essere sottesa a Aristoph. fr. 617 K.—A.: moBod yeMdov nnvik’ dtta eaivetal, «informati su quando press’a
poco appare la rondine» (trad. di Pellegrino 2015, p. 370).

13071 topos ¢& ben attestato nella letteratura greca, e ricorre gia a partire da Hes. Op. 568-569; cf. inoltre
Simon. fr. 307 Polt.; Stes. fr. 174 D.—F.; Aristoph. Eq. 419; Av. 714-715; Pax 799-801; Leonida, AP 10, 1,
1-2; Antipatro di Sidone, AP 10, 2, 3; Marco Argentario, AP 10, 4; Teeteto Scolastico, AP 10, 16, 5-6;
Nonn. D. 2, 132-133; 3, 10-14; 38, 270-272. Su questo ed altri aspetti positivi attribuiti alla rondine, vd. ad
es. Mynott 2018, pp. 14-19. Per la sua ricezione nel folklore moderno, vd. Cattabiani 2000, p. 337.

B Cf. fr. 848, 1-5 PMG (= Ath. 8, 360c), di cui si riporta Iincipit: HA0°, NA0e yeAMSdv / Kakdg Opoc
fyovoa, / KoAoLG EvianTons / €ml yootépa Aevkd / €mi vidta pédotva, «viene, viene la rondine che porta il
buon tempo e la buona stagione, sul ventre bianca e sul dorso neray. Si tratta di un rito rimasto vitale fino
a tempi recenti, in Grecia e non solo: vd. ad es. Marchiori, in Canfora et alii 2001, 2, p. 896, n. 2.

132 Per le diverse attribuzioni della battuta, vd. la bibliografia citata da Immerwahr 2010, p. 574, n. 8; p.
576,n. 9.

133 vd. Immerwahr 2010, p. 576; vd. inoltre Pirovano 1987, p. 101.
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«affermo che la rondine non € nociva ... infatti la sua voce non € un lamento, bensi un canto
che da il segnale del lavoro ¢ invita a esso ...; quando sopraggiunge la primavera, essa per
prima esce in pubblico, per cosi dire, a mostrare a uno a uno i lavori da fare»'**,

Alla yeMowv venivano peraltro attribuite anche altre qualita positive, giacché
considerata un uccello-medico. Secondo Eliano, le rondini sono in grado di curare la
cecita dei loro piccoli, applicando sui loro occhi un’erba terapeutica, chiamata
chelidonia'®. Si riteneva inoltre che utilizzando un impasto di miele, misto a cenere

derivata da teste di rondine bruciate, la vista migliorasse'*®. Secondo Plinio, anche il

137

cervello della rondine, se ingerito, guarirebbe le malattie degli occhi'®’. Diffusa era inoltre

la credenza secondo cui nello stomaco della rondine si trovava una pietruzza, impiegata
sia nella magia, sia come farmaco contro 1’epilessia'>®.

Tornando dunque al frammento ipponatteo, sembra singolare che all’apparire della
prima yeMdwv si bevessero filtri per allontanare la sfortuna. Inversamente, in questa
occasione, ci si aspetterebbero rituali mirati ad ottenere un beneficio. Questa asserzione

assumera maggiore verosimiglianza, qualora si esplori il folklore antico € moderno.

Abbiamo visto che Degani cita I’esempio dei Chewsurs del Caucaso, i quali, all’avvistamento
della prima rondine, bevevano vino o brandy per difendersi dai suoi influssi maligni'®. In
Italia, tuttavia, le cose stanno diversamente. Nel nostro paese, almeno fino al secolo scorso, i
rituali legati all’epifania della prima rondine avevano tutti lo scopo di attirare la buona salute
o la buona sorte. Come nota Crepaldi, il giorno di San Benedetto (21 Marzo) «all’arrivo della
prima rondine, i contadini gettavano una manciata di terra nel pollaio, cosi credendo che le
galline avrebbero fatto sempre le uova»!®’., Un proverbio di matrice popolare recita
‘ Annunciazione di Maria — le rondini sono per via’: I’adagio era rivolto alle donne nubili, che
si diceva avrebbero trovato marito entro I’anno, qualora avessero scorto la prima rondine!'*!.
Inoltre, all’apparire del volatile, vigeva 1’usanza di scavare nel luogo calcato dal piede sinistro,
poiché si credeva che il terreno avrebbe restituito una pepita di carbone col potere di curare la
febbre!*2. Ancor piu interessante, perd, mi sembra cio che ricorda Pazzini sul metodo adottato

dai contadini umbri e romagnoli per curare le lombaggini'**. All’avvistamento della prima

134 Trad. di Del Corno 1975, p. 162.

135 Cf. Aelian. NA 3, 25; e Plin. NH 8, 98; 25, 89. Sulle molteplici proprieta curative dell’erba chelidonia,
cf. Gal. 12, 156 K.; Plin. NH 26, 24 ¢ 141.

136 Cfr. Plin. NH 29, 128; Marcell. med. 8, 48; Diosc. 2, 56; Gal. 12, 359-360 K.

137 Cfr. Plin. NH 29, 118.

138 Contro Depilessia, si usava inoltre sangue di rondine con incenso, o cuore di rondine; cf. Plin. NH
30,91 e 11, 203; Cyran. 1, 24, 32 Kaimakis.

139 Degani 1984a, p. 304, n. 118, cita anche un motto tedesco del XIV secolo, che si usava recitare
all’avvistamento della prima rondine per stornare mali di natura fisica.

140vd. Crepaldi 2011, p. 328.

141 vd, Villiers 1989, p. 68. Una credenza simile ¢ attestata anche per i ragazzi celibi intenzionati a
sposarsi: al comparire della prima rondine, essi dovevano chinarsi a raccogliere il capello che avrebbero
trovato sotto le scarpe, poiché questo avrebbe rivelato il colore della chioma della loro futura moglie (vd.
Pitre 1941, p. 138).

192 vd. Pitr¢ 1941, p. 139, secondo cui la stessa usanza era diffusa anche in Danimarca ¢ nel Tirolo
tedesco.

3 Vd. Pazzini 1948, s. v. Lombaggini.
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rondine, essi usavano «gettarsi supini a terray, sicuri che questo avrebbe evitato loro il mal di
schiena per tutto I’anno. Il gesto di gettarsi a terra, rotolandosi, ricorre anche nella tradizione
folkloristica della Germania, dove tale rituale era associato all’epifania del cuculo, e in quella
siciliana, in cui il rito era legato alla migrazione delle gru. Secondo Bettini, simili
manifestazioni implicano «la credenza in qualche forma di protezione che il volatile puo
garantire»; in particolare la tutela dalle malattie o la fortuna economica'**. Anche nell’antica
Grecia, quando si scorgeva il primo nibbio o il primo airone, vigeva [’usanza di rotolarsi a
terra!®®, Sappiamo che, almeno nel caso del nibbio, il TpokvAivdesOon si identificava con un
rito celebrativo per la fine dell’inverno'*®. Si credeva infatti che ’iktivog, alla pari della
yeMSmv, riportasse la buona stagione, di cui precedeva di poco I’arrivo'’. In sostanza, il
folklore antico e moderno ci informano inequivocabilmente sul fatto che «il momento in cui
si vedeva un uccello ‘potente’ per la prima volta era sentito come particolarmente significativo,
un passaggio cruciale»'s. Per questa ragione, le pratiche rituali con cui i volatili venivano
salutati al loro avvento avevano perlopiu uno scopo propiziatorio o celebrativo.

Alla luce di questi dati, ci si pud chiedere se I’atto di sorseggiare una pozione
all’apparire della prima rondine non implicasse il riconoscimento del potere di questo
volatile, e non mirasse ad ottenere una forma di beneficio. A questa ipotesi osta
principalmente 1’osservazione di Degani, il quale rileva come, in Ipponatte, il termine
pappakov seguito da genitivo indichi un ‘rimedio contro qualcosa’. E innegabile che,
nei frammenti dell’efesino presi in esame dallo studioso, le cose stiano cosi'*’. Tuttavia,
esistono molteplici attestazioni di un uso affatto diverso di questo sintagma. Ad esempio,
nel pvnung xai coeiag edppaxkov di Plat. Phaedr. 274e, si deve intendere un rimedio atto
a stimolare la memoria e la saggezza. Valore analogo ha I’espressione di Antiph. Com.
fr. 86, 6 K.—A.: aBavaciog pappakov, “farmaco per ottenere I’immortalita”. Interessante
¢ inoltre la locuzione presente in Pind. Pyth. 4, 185: @dpuaxov kGAAcTOV £0G APETAC,

verosimilmente da interpretare come “il miglior mezzo per conquistare il valore”!°.

144 Vd. Bettini 2018, p. 138, con ampia bibliografia a p. 248, n. 57; vd. inoltre Zanetto, in Del Corno—
Zanetto 1987, p. 225.

145 Per il mpokvAivdecOar al cospetto del nibbio, cf. Aristoph. Av. 501-502: ... &y yodv ékvAtvdovuny
iktivov id@v-..., «anch’io, alla vista nibbio, mi rotolai per terra»; per lo stesso gesto al cospetto dell’airone,
cf. Philostr. Epist. 8, p. 229 Kayser, 10v 6¢ telapyov ol tpdTtov Oeacdpevol Kai tpockuvodaot, “coloro che
vedono il primo airone si prostrano a terra”.

146 Cf. Su(i)d. v 283 Adler. Come osserva Dunbar 1998, p. 344, solo la prima apparizione del nibbio
doveva venir celebrata, mentre, in generale, la ben nota attitudine al furto di questo uccello «must often
have provoked vigorous counter-measures, not pious rolling.

147 Cf. Aristoph. Av. 713-715, ove, il volatile & accomunato proprio alla rondine, per la sua peculiarita
di segnalare il cambiamento di clima e di stagione.

148 Vd. Bettini 2018, p. 138.

149 Cf. il ft. 43, 1-2, époi yap odk Edwkag obTé ko yAaivay / daceiov &v xeudvi dpuoxov piysoc, «a
me infatti non hai ancora dato un mantello bello spesso, farmaco invernale contro il freddo»; e il fr. 48,
KOKOIGL dOG® THV TOADGTOVOV WYoyny, / fiv U amomépymig g téyotd pot kKpémv / uédyvov, dg av
aAoitov momowpal / koke®va TrivovT edpuakov movnping, «ai mali cedero la mia anima tutta gemiti se
non mi invii al piu presto d’orzo un medimno, si che con la farina possa farmene un ciceone (da bere),
farmaco contro la miseria».

130 vd. Braswell 1988, pp. 271-272. Per Iinterpretazione di questo sintagma, vd. anche Giannini, in
Gentili et alii 1995, p. 478.
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In sostanza, I’accezione sottesa al vocabolo @dppoaxov ¢ determinata dal genitivo
oggettivo che vi € associato: se questo designa qualcosa di spiacevole, papuokov andra
inteso come «a ‘remedy against’ it». Se invece il genitivo designa qualcosa di
desiderabile, allora @éappoxov indica «a ‘means of producing’ it»!>!.

E possibile, a mio avviso, che il sintagma yelMdovav edppoxov vada letto in questa
seconda ottica. In tal caso, si dovra postulare che esso fosse un ‘mezzo per propiziare il
potere delle rondini’, e che la sua assunzione, in concomitanza con I’avvistamento del
volatile, mirasse al conseguimento di qualche beneficio o forma di protezione — sebbene
risulti problematico stabilire in quale campo.

Bettini ricorda che, nella tradizione tedesca, riguardo all’epifania del cuculo,
«circolavano credenze secondo cui non bisognava farsi trovare a stomaco vuoto»!>2.
Forse, tanto nel folklore antico che in quello moderno, anche 1’ingestione di cibi o
bevande era considerato un mezzo attraverso cui si sperava di propiziare il beneficio:
questo potrebbe spiegare perché, all’arrivo della prima rondine, si sorseggiava una
pozione. Il yeMdovwv eapuakov potrebbe quindi essere un elisir, di cui ignoriamo la
composizione, reso efficace dall’influsso della prima rondine visibile in cielo. Quanto al
fine della pozione, risulta molto rischioso pronunciarsi. In modo puramente teorico, si
puo fare appello ad un ventaglio di ipotesi. La piu scontata ¢ quella relativa alle sue

eventuali doti terapeutiche, cui si € accennato in precedenza.

La rondine era considerata un uccello-medico'>, cosicché € possibile che la sua associazione
alla buona salute fosse sentita come un fatto naturale. In questo caso ¢ perfino possibile che
per confezionare il filtro in questione fossero usati estratti del volatile. Sappiamo da Plinio che
contro I’angina si bruciavano i piccoli della rondine, le cui ceneri venivano poi sciolte in
bevande o mischiate col pane; in alternativa, veniva somministrata una pozione ricavata dalle
rondini conservate nel sale, o dal loro nido'**. Secondo Celso, quando la malattia era piu
aggressiva, occorreva bruciare le rondini conservate sotto sale e stemperarne la cenere ottenuta
nell’idromele'. Chissa se da specifiche parti del volatile non si ottenesse una speciale
bevanda curativa, una sorta di ‘essenza di rondini’, che, simpateticamente, tracva la sua
efficacia dall’apparizione del volatile'*.

Ma poiché Su(i)da parla di un @iktpov, non si pud escludere nemmeno che il

YeMOOVOV @dppaxov fosse un filtro d’amore. Lo stesso Degani constata che «il termine

7

¢iktpov spesso designa un Epotucov @dppaxov»>’. L’etimologia del termine &

S1'vd. Braswell 1988, p. 271.

152 vd. Bettini 2018, p. 138; per la relativa bibliografia, vd. p. 250, n. 57.

133 Vd. Mynott 2018, pp. 213-215.

154 Cf. Plin. NH 30, 33-34; cf. inoltre Anon. Med. Morb. acut. 6, 12 Garofalo.

155 Cf. Cels. 4, 7.5.

156 In questo caso il valore di yeMS6vaev si farebbe ambiguo, in quanto potrebbe interpretarsi anche come
un genitivo di materia.

57 Vd. Degani 1984a, p. 304, n. 116.
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riconducibile al verbo giAéw, come suggerisce schol. Theocr. II, 1b (p. 270 Wendel):
<g@iltpo-> 10 WPOC QuMav dtpuvovta @dppoka (“<filtri:> farmaci che suscitano
I’amore”). Sebbene non manchino attestazioni del termine @iAtpov con un significato
neutro o figurato, nel maggior numero delle occorrenze la sua accezione ¢ proprio quella
di gpotkdv pappaxov!>®. Ipotizziamo dunque che il yeMddvmv @dppakov fosse una
pozione di tal genere'*”: quali connessioni aveva la rondine con I’eros? Del legame di
questo uccello con Afrodite e con la sfera della sessualita si ¢ gia detto. Ma, oltre a quanto
gia osservato, importanti sembrano alcune testimonianze provenienti dai testi magici.
Suppl.Mag. 83, 1-4 (PLit. Lond. 171), ad esempio, propone una singolare ricetta, che
consiste nell’ungersi con escrementi di rondine e miele, al fine di ‘trovare diletto’: .. A [.]
. 1K ... oecBar / [...... ] peta xémplo]v / y[e]Mdo[v]og ovv péhertt / wlepiy]pgioo, “...
trovare piacere (?): ... ungersi con escrementi di rondine misti a miele”. Come osservano
Daniel e Maltomini, ¢ probabile che tale ricetta fosse connessa «with sexual
intercourse»'®.

Poteri afrodisiaci sono attribuiti alla yeAid®v anche da Cyran. 3, 50 Kaimakis, secondo
cui, dai piccoli di rondine bruciati e triturati con un estratto di rose si ottiene un unguento,
che, spalmato su una donna, suscita in lei un’attrazione improvvisa'¢!. Qualora, invece,
le si offra da bere la cenere dei rondinini, depositata nella pentola in cui si sono fatti
arrostire (melv €k ¢ téepoc), la donna “impazzira dal desiderio” (povioetatl 4md 10D
£€pmtoc). Alcuni testi magici rivelano dunque che le rondini venivano impiegate anche
per balsami afrodisiaci e filtri erotici da bere. Forse, bevande analoghe venivano assunte
in occasione dell’arrivo della prima rondine, al fine di propiziarne simpateticamente gli

influssi positivi'2.

158 vd. LSJ, s.v., 1. Per un significato del termine diverso da ‘pozione d’amore’, vd. Degani 1984a, p.
304, n. 116; Immerwahr 2010, p. 584.

159 Questa ipotesi viene adombrata anche da Faraone 1999, p. 19, n. 82.

160 Vd. Daniel-Maltomini 1990-1992, p. 170.

161 a ricetta delle Cyranides & piuttosto originale: £&v Tig ToOg veoosolg abtiig (scil.: della rondine)
BaAn &ig xOTpav, Koi TpomNA®GOS OO, Emetta 8¢ Avoi&ag TV YOTPAV KATAVONGT), EDPIGEL TOVG PeV 600
VEOGGOVC KATAPIAODVTAC, TODC 08 8100 AMOGTPEPOUEVOVS GAARADY &dv oDV AGPNg Tode erhodvrag koi
Aeidong petd podivov kol aleiyng yvvoika, mopaypiipo dkoAovOncel cot. €l 8¢ kol dmdNG TEWV €K THG
TEQPOG, HovioeTal o tod Epmtog, “getta in pentola i suoi pulcini, ricoprili di argilla e cuocili; poi
scoperchia la pentola e guarda dentro: troverai due piccoli nell’atto di baciarsi e altri due rivolti in opposte
direzioni. Prendi i pulcini che si baciano, triturali insieme con estratto di rose e cospargi di questo unguento
la donna: subito verra con te. Se poi la farai bere direttamente dalla pentola impazzira dal desiderio”.

162 D’altra parte, nel secondo Idillio, col termine @iltpa (0 @éppoxa), Teocrito allude a una magica
pozione d’amore, creata da Simeta con lo scopo di riconquistare 1’amore di Delfi. Durante la preparazione,
Simeta invoca a pin riprese la y& uccello utilizzato nella magia erotica. La cantilena intonata
(oy€, ke T Tijvov £uov moti ddpo tov &vSpa), sorta di refirain che & parte del rituale, ha verosimilmente
lo scopo di conferire maggiore efficacia ai filtri confezionati. Cid sembra indicare che la presenza di un
uccello ‘potente’, anche solo evocata tramite incantesimo, potesse in qualche modo trasmettere potere alla
materia magica.
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In conclusione, ¢ a mio avviso verosimile che il yeMoovaov apuoakov di Ipponatte, pit
che un antidoto contro le rondini, come suppone Degani, fosse un elisir finalizzato ad
attrarre I’influsso benigno del volatile. Non solo perché, nel mondo greco, I’avvistamento
della prima rondine in cielo, lungi dall’essere demonizzato, veniva celebrato e
festeggiato; bensi anche perché il sintagma formato da edapuoakov + genitivo oggettivo
puo assumere accezioni diverse, a seconda del significato sotteso al sostantivo in iunctura

con QAPLOKOV.

1.4. 1l canto funebre della civetta

Fr. 57

Kpiyn 0€ veKp@V Ayyerog T€ Kol Kijpvé

«Civetta, di morti nunzio e araldo».

Il frammento in questione, citato da diversi testimoni'®, rappresenta forse la prima
testimonianza, nell’ambito della letteratura greca, sulla nomea infausta della civetta'4,
Il significato di “civetta”, per il termine raro kpiyn, ¢ attestato da Hesych. k 4094 Latte—
Cunningham: kpuyn- 1 YAadE. ot ¢ daipoveg, €idwla. Esichio, al pari delle altre fonti,
tramanda il lessema con accentazione ossitona, emendata da Riess in parossitona'®, sulla
base della distinzione «kptyf = Tp1opdg e kpiyn = YAadén'%. La correzione di Riess &
accolta dalla maggior parte degli editori, tra cui Degani'®’, che ne ribadisce la validita,
rifacendosi a coppie di omografi, quali apmdyn / aproayn; KAURT / Kopumy.

Va notato che il verbo kpilw, corradicale di kpiyn, indica sempre un suono sinistro o
conturbante. In Aelian. N4 5, 50, esso ¢ riferito all’urlo stridulo della donnola
(GAEKTPLOVES ... kKpi&aoav 6& Apa LOVOV TEPPIKAGL TNV TPOEPNUEVNV; scil.: YoAT, «i galli
... come sentono lo squittio della donnola tremano di paura»'%®); in 11. 16, 470, il verbo

indica il cigolio del giogo (kpike 6& Luyov); Aristoph. Av. 1521 lo associa invece agli Illiri

163 Cf. Hdn. m. pnu. 11 803, 5-12 L. ap. EGen. ABJ s. v. xpixe (p. 195 Miller; 112 Cal.) = Epim. Hom. A
45 (IT pp. 476-477, 71-73 Dyck); EGud. 347, 21-29 Sturz; EM 538, 51; 539, 2 Gaisf.; Zon. 1258 T.; vd.
Degani 2007, p. 109.

164 Sull’intonazione sentenziosa del frammento, vd. Bettarini 2018, pp. 48-49.

165 Vd. Riess 1947, pp. 60-61; la correzione era stata gia proposta da Meineke 1845, p. 122 e ten Brink
1851, p. 74.

166 vVd. Degani 1984a, p. 257; 2007, p. 109.

167 Vd. Masson 1962, p. 137; Medeiros 1969, p. 35; Degani 1984a, pp. 257-258; 1991, pp. 77-78; West
1998, p. 125; Gerber 1999, p. 396.

168 Trad. di Maspero 1998, 1, p. 333.
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«per la violenza selvaggia del loro grido di guerra»!® (&domep TAlvprol kekprydTec).
Analogamente, il composto Vmokpilw viene adottato da Aelian. N4 6, 19 per il verso
acuto emesso dalla locusta (mdpvoma vrokpilovta); mentre Soph. Ichn. 177, impiega
vmokpil®w come sinonimo di VmokAGlw® per significare strepiti e grida (ti pdarnv
VIEKAOLYEG, VTTEKPLYEG. . ;). Chantraine non esclude peraltro che il verbo kpilm possa avere
un rapporto di parentela con kpdlw, verbo talora usato (seppur nella forma composta
avoxpalom) per alludere al verso della civetta!’’. In merito, invece, alla forma ossitona
Kp1y"|, uno scolio a Aristoph. 4v. 1521d (p. 218 Holwerda) indica con questa voce lo
stridore prodotto dal digrignamento dei denti dei moribondi (kpyq yap 6 TAOV
amofvnokdviav TPLopdc Toic 0dodot yivopevog)’!: si tratta dunque di un suono aspro, ed
evocatore di morte.

Nel mondo greco, la fama della civetta & ambigua!’?

. Ad Atene, questo volatile era
considerato di buon auspicio, in quanto simbolo della dea poliade!”: dalla fine del VI
secolo a.C. la civetta, spesso associata ad Atena nell’iconografia'™ (vd. tav. 5), divenne
emblema ufficiale di Atene, giacché inizid a venir effigiata sulle monete della citta!” (vd.
tav. 6). Da quanto attesta Aristoph., Vesp. 1085-1086, I’improvvisa apparizione di una
yAadE sopra I’esercito greco, nell’imminenza dello scontro di Maratona, fu interpretata
come un presagio della vittoria (dGAL" Spmg wcapecto ELV Beoig Tpog Eomépay / YAUDE
YOp NUAV Tpiv pdyesbot TOV otpatdv S1ETTETO, «e tuttavia, con I’aiuto divino, verso sera
li cacciammo: prima della battaglia, una civetta passo in volo sul nostro esercito»)!”®.
Nonostante la simbologia propizia di cui il volatile godeva ad Atene, dopo Ipponatte,
la fama luttuosa della yAoDE trova riscontro in diversi autori greci'’’, e risulta fortemente

radicata anche nel folklore moderno. In Thphr. Char. 16, 8, ad esempio, a proposito del

169vd. Paduano 1990, p. 307, n. 209. In Men. 472 K.—A., invece, kpilw contrassegna le urla (stridule?)
di una sgualdrina (6AAQ Kol yopontdnn / kpilel Tig).

1 Vd. DELG, s. v. xpi{w; vd. inoltre EDG, s. v. xpilw; nonché infia.

171 Cf. inoltre Su(i)d. x 2415 Adler.

172 Sull’ambivalenza della civetta, vd. ad es. Mynott 2018, pp. 257-259.

173 Sul legame tra la dea Atena, la citta di Atene e la civetta, cf. ad es. Aristoph. Eq. 1092-1093; Meillier
1970, pp. 5-30; Biles—Olson 2015, pp. 405-406.

174 Secondo schol. Aristoph. Av. 515b (p. 87 Holwerda), ad es., la statua di Atena Archegétis portava
nella mano una civetta; vd. Totaro, in Matromarco—Totaro 2006, pp. 172-172, n. 111.

175 Cf. ad es. Aristoph. Av. 1106, che definisce ironicamente le monete di Atene yAobkec AavpelwTiKad,
“civette del Laurion”, poiché dal monte Laurion si estraeva 1’argento con cui venivano coniate; cf. anche
Plut. Lys. 16.

176 ’episodio & presente anche in Plut. Them. 12, 1, che lo riferisce alla battaglia di Salamina. Un
episodio analogo viene raccontato anche da Diod. Sic. 20, 11, 3-4, secondo cui Agatocle, per rianimare i
soldati impegnati nella dura lotta contro i Cartaginesi, fece volare sul campo delle civette.

177 Nel mondo romano, il rapace notturno pit temuto ¢ il bubo, il gufo (cf. Plin. NH 10, 34-35; Ov. Met.
5, 549-550; Apul. Met. 3, 23), ma gli strigiformi dovevano godere tutti di una fama analoga, giacché
I’ominosita del loro canto veniva equiparata. Lo attesta, ad es. Columella (10, 348-350), secondo cui, come
profilassi contro i feralia carmina delle nocturnae volucres, si usava crocifiggere questi uccelli alle porte
delle case; cf. anche Apul. Met. 3, 23; Amm. Marc. (31, 1, 2). Nel vernacolo romano, ancora oggi, col
termine ‘gufare’ si allude a chi mira a portare sciagura, incarnando cosi le peculiarita del gufo.
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superstizioso leggiamo kv yAadkeg fadilovtog adtod <avokpdywor>, tapdtrectaol Kol
gimoc ‘ABnva kpeittov’, Tapelbeiv obtw, “e se sulla sua strada ci sono civette <che
gridano?> entra in agitazione ¢ non prosegue prima di aver esclamato ‘Atena ¢ piu
forte’”)!’®. Anche Men. fr. 844, 11 K.—A., riferisce dell’apprensione suscitata dallo strido
di questo uccello (Gv yAaOE avakpaynt, dedoikapev). Secondo Aelian. N4 10, 37, la
comparsa della civetta al fianco di un uomo impegnato in qualche impresa porta
sciagura!”’.

Diversi aspetti possono aver contribuito a generare la (parziale) cattiva fama di questo
volatile: la sua natura di animale notturno e predatore; il suo sguardo fisso e inespressivo,

quasi ipnotico; la sua tendenza a nidificare in luoghi tetri e desolati'®’

. Tuttavia, da quanto
sembrano indicare alcune testimonianze antiche, cio che doveva maggiormente inquietare
di questo strigiforme ¢ il suo verso lugubre, percepito come una sorta di lamento funebre,
di macabro monito. In effetti, a proposito del citato passo di Teofrasto, Diggle osserva
che a suscitare angoscia non era tanto l’apparizione della civetta — giacché essa,
soprattutto in ambiente attico, poteva essere interpretata come «good omen» —, bensi «its

cry», considerato invece un «ill omen»'®!.

Fino a tempi recenti, in diverse regioni dell’Italia meridionale, il grido della civetta ¢ rimasto
sinonimo di lutto. Calvia, studioso di tradizioni popolari, riferisce che «la civetta che canta sul
tetto di una casa o in qualche sito dirimpetto ¢ segno di morte per qualche membro della famiglia.
In Gallura il grido di questo uccello maledetto ... incute forte spavento, poiché deve accadere o
morte naturale o assassinio o altra disgrazia». Analogamente, Finamore, ci informa che, quando
il verso del rapace risuona in una casa dove alberga un malato, «questo ¢ spacciato»'®2,

178 ’integrazione <@voxpdywor> compare in Edmonds 1967, p. 80. Per una rassegna esauriente dei
tentativi di integrazione del testo, vd. Diggle 2004, p. 362, il quale preferisce invece astenersi dal tentare di
colmare la lacuna (kdv yAodkeg Padifovtog awvtod < >, tapdrtrecBor kol elmag ‘Abnva kpeittov’,
mapeAdelv olT).

179 Cf. Aelian. NA 10, 37, 1 yAoDE &ni Tiva 6movdiv opunuéve avspi cuvodoa kol émotdca ok dyaddv
ovpPorov pact («dicono che se la civetta accompagna e frequenta un uomo tutto intento a realizzare un
suo scopo, gli porta cattivo augurio», trad. di Maspero, 1998, 2, p. 621).

180 Cf. Ath. 13, 592b, Gonep oi yhodkeg &mi tapov kaOntar, (“come le civette, sta accovacciata su una
tomba”); cf. anche Dionisio di Rodi, AP 7, 716, 3-4.

81 vd. Diggle 2004, p. 362. Come si ¢ visto, secondo Aelian. N4 10, 37, non solo la voce, ma ’epifania
stessa della civetta porterebbe sciagura. Tuttavia, se si esclude proprio questa testimonianza, le altre fonti
tendono a convergere nell’associare 1’ominosita del rapace alla sua voce.

182 Vd. Calvia 1926, pp. 191-192; Finamore 1894, p. 99. Le superstizioni legate alla civetta non sono
appannaggio solo del mondo occidentale, ma si riscontrano presso diverse culture, dal Vicino Oriente
all’ America precolombiana, fino all’Africa nera. Ancora oggi, in Paraguay, «quando risuona il canto di un
gufo o di una civetta, si deve produrre un gran rumore battendo contro le pareti qualunque oggetto a portata
di mano» (vd. Cattabiani 2000, p. 487). Sulla cattiva fama della civetta in altri paesi del mondo, vd.
Altobella Galasso 1987, pp. 197-199.
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E possibile, pertanto, che il poeta efesino abbia scelto il vocabolo onomatopeico kpiyn'®?,
in luogo del pitt comune yAad&'®, per alludere alla fama nefasta della civetta, o meglio al
suo canto evocatore di lutti. A questo proposito, non si pud peraltro escludere che il

termine kpiyn vada letto come una sorta di kenning, o meglio di Aeiti.

Come ¢ noto, per kenning, «si intende quel procedimento espressivo in virti del quale un
composto o una perifrasi svolgono una funzione sostitutiva di un nome o di una formulazione di
uso comuney». Quando invece la funzione sostitutiva ¢ svolta non da composto, ma da un nome
semplice, «la definizione di ambito germanico e norreno ¢ heiti»'®.

In virtu della spiccata predilezione di Ipponatte per le kenningar, messa di recente in
luce da Bettarini'®, ¢ possibile che la civetta, nel suo aspetto ferale di vekp@dv &yyehog te
kol kfjpug, fosse designata dal poeta efesino per mezzo di un vocabolo espressivo,
sostitutivo di yAad (heiti). In altre parole, il vocabolo xpiyn, qualora inteso come
“(uccello) che stride”, o meglio, “che emette stridore analogo a quello dei moribondi
(xpryn)”, potrebbe svolgere funzione di kenning, allusiva al ruolo di messaggero funebre,
veicolato dalla voce del volatile.

Questa ipotesi avrebbe il merito di sanare l’apparente aporia tra la funzione
beneaugurante rivestita dal volatile, quale simbolo di Atena, e quella luttuosa, ravvisabile
in altri contesti. Inoltre, il fr. 57 potrebbe rappresentare la prima testimonianza letteraria
(a noi giunta) di una superstizione che trova riscontro anche fuori del mondo occidentale:

quella secondo cui la voce della civetta annuncia la morte imminente'®’.

18 Vd. DELG, s.v.; e Medeiros 1961, p. 98. Il termine kpiyn non sarebbe 1’unico caso di ‘variante
onomatopeica’ di yAad&. Secondo schol. Aristoph. Av. 261b (p. 46 Holwerda), infatti, la civetta veniva
designata anche per mezzo del vocabolo kikikdfn, coniato sulla base del suo verso: kikkapad, kikkapalo,
(cf. Aristoph. Av. 261; Lys. 761). Per altri ornitonimi di origine onomatopeica in Ipponatte, vd. Hawkins
2013, pp. 67 e 69.

184 La prima attestazione del termine yAad&, assente in Omero e in Esiodo, si incontra in Alcman. ft. 1,
85-87 Davies (= 3 Cal.): ...[¢]yav pév avta / mapcoévog pdtav ano Opave Aéhaka / yAad§ ..., «io, quanto a
me, (sono) una fanciulla (che), quale civetta, ciancia invano dalla trave»: il coro si paragona qui a una
civetta stridula, dichiarando la propria inferiorita nel canto rispetto ad Agesicora — assimilata a un cigno ai
vv. 100-101 (@Béyyeton & [Gp’] &[T’ €mi] Eqvbw poaiot / kVkvog [...], «la sua voce come di cigno risona
pei flutti dello Xantoy; trad. di Garzya 1954, p. 75). Ma in questo caso, nel contesto celebrativo e gioioso
dell’ode, difficilmente si potra ravvisare un qualche aspetto ominoso del volatile; sul possibile significato
della metafora della civetta nel testo di Alcmane, vd. Garzya 1954, p. 65; Tsantsanoglou 2012, pp. 83-84.

185 Vd. Bettarini 2017a, p. 13, che, riporta I’esempio di Hes. Op. 778, ove la formica & designata per
mezzo del termine i5pig, “la saggia”, un heiti con chiara funzione di kenning.

186 Vd. Bettarini 2017a, pp. 13-39.

87vd. Lelli 2016, p. 73, n. 21.
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1.5. 1l caradrio o della cura dell’ittero

Fr. 55

Kol UV KOADTTTEL, UV YOpadpLov TEPVAG;

«e lo nasconde: forse sta vendendo un piviere?».

In questo frammento, tramandato da schol. Plat. Gorg. 494b (p. 157 Greene), ¢ da
schol. Aristoph. Av. 266¢ (p. 47 Holwerda)'®®, qualcuno nasconde qualcosa (o qualcun
altro), un gesto che la persona loquens associa alla vendita di un prezioso yopadpidc. Il
caradrio, o piviere'®®, ¢ un uccello cui si attribuiva la capacita di guarire I’ittero con lo
sguardo'®°. Chi ne faceva commercio necessitava dunque di tenerlo celato alla vista dei
potenziali acquirenti'®!. Per quanto ne sappiamo, Ipponatte sembrerebbe essere il primo
testimone nella letteratura greca sulle prodigiose virtu di questo uccello, decantate da

diversi autori successivi, tra cui Eliano (N4 17,13):

yopadplod 8¢ v dpa SGpov todto, O 0V pd Ala dtipdley dEov. RV yodv drovamAnceig To
o®ua iktépov TIG, £1Td ol Spd dvopdv, O 8¢ dvtiPAémet kai pdia ye dTpémtmg, Bomep oLV
avtiBopovuevog, Koi 1 Toldde avapreyis idtar to Tpostpnuévov Taboc @ avOpmm

«l piviere possiede questa prerogativa naturale veramente degna di essere apprezzata sotto
ogni rispetto. Se un uomo colpito dall’itterizia lo osserva fissamente e se il piviere lo guarda a sua
volta con intensita, come se provasse per lui un sentimento di gelosia, quello sguardo liberera il
malato dai suoi disturbi»!®?.

Plutarco riferisce la stessa notizia, osservando che questo uccello possiede la
prerogativa di attirare a s¢ 1 mali del corpo, che si dileguano attraverso gli occhi, quasi

fossero degli effluvi'®3.

188 Cf. anche Su(i)d. y 90 Adler.

189 [’identificazione tra i due uccelli risale ai moderni, sebbene con qualche incertezza: vd.
Charbonneau—Lassay 1994, p. 609; Ciccarese 2001, p. 92.

190 Per quanto riguarda I’origine di questa credenza, a parere di Frazer 1925, pp. 30-31, tutto si spiega
con il colore giallo. Proprio come ¢ giallastra la pelle dei malati di ittero, cosi sono gialli gli occhi del
caradrio che assorbono il morbo.

91 Queste informazioni sono riportate da tutti i testimoni del frammento. Cosi, ad esempio, schol. Plat.
Gorg. 494b (p. 157 Greene): ... €ig Ov anoPAréyavteg, mg AdY0S, ol IKTEPIAVTEG Phlov dmaAAidttoviar G0gv
Kol £yKpOTTOVGTY aDTOV Ol TIPAGKOVTES, Tvor L) TPoTko AQEADVTOL 01 KAUVOVTEG ‘KOl LV KOADTTEL, POV
yopodpov mepvag;’, &g onow Inadva&, “se coloro che hanno I’ittero lo guardano, guariscono piu
facilmente, come si racconta. Pertanto, coloro che ne fanno commercio lo tengono nascosto, affinché i
malati non se ne giovino gratuitamente (fr. 55 Dg.), come attesta Ipponatte”.

192 Trad. di Maspero 1998, 2, p. 955.

193 Cf. Plut. quaest. conv. 5,7 (681c-d); cf. anche Plin. NH 30, 94.
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Queste doti non erano certo ignote ai medici antichi, se Ippocrate propina a coloro che
sono affetti da ittero un brodo di carne di caradrio, tritata nel vino'**. Informazioni su
questo uccello sono riportate anche dal Fisiologo greco, che moltiplica le doti
terapeutiche del volatile, 1 cui escrementi sarebbero in grado di risanare una vista fiaccata.

Inoltre, lo sguardo di questo uccello non si limiterebbe a curare 1’itterizia, bensi sarebbe

in grado di estirpare genericamente i mali, purché non inguaribili'®’.

La consuetudine degli opviBondAou di tenere nascosto il piviere per non vanificare il
guadagno, cui allude Ipponatte, divenne proverbiale. L’App. Prov. (V 23 = CPG 1 462,
13-16), e Apost. (XVIII 2=CPG 11720, 1-11) riportano I’adagio yapadpidg €tepog - Emi
TV amokpuvmtopévev, cui Apostolio fa seguire una chiosa, relativa alle doti

taumaturgiche del volatile (... &nel yap ovtog T0VC ikTEPI®VTAC DPELET dpDeic, ToDTO O

- 13

TOAODVTEG KPOTTTOVGLY, Tva Un TIg TPo Tod dvnoacHat iadi, “poiché questo uccello risana
gli itterici con la vista, 1 venditori lo nascondono, affinché nessuno guarisca prima di
averlo comprato”). Come una massima, inoltre, sembra potersi interpretare la locuzione
YOPAOPIOV HpovuEVOGS, presente in Aristoph. Av. 266, che Degani ritiene debba essere

messa in relazione proprio col fr. 55 di Ipponatte.

Si tratta del passo in cui «I’Upupa, imboscatasi nella selva, si ¢ sforzata ... di chiamare a
raduno gli altri uccelli, ma senza apperente successo»'®. La scena ¢ ironicamente commentata
da Pistetero come segue (vv. 265-266): GAAwc Gp’ obmoy, w¢ £ouk’, ¢ TV Aoyuny / éoPag
En®le YapadplOv UIHOLUEVOG, «invano, a quanto pare, 'upupa, imitando il piviere, entrato
nella macchia, gridava ‘popoi’». Ora, a detta di schol. Aristoph. Av. 266¢ (p. 47 Holwerda), il
grammatico alessandrino Eufronio attribuiva all’espressione yopadpiov ppovuevog il
significato di dmokexpoupévoc'®’. In altre parole, la condizione dell’Upupa, inoltratasi nei
recessi del bosco, e dunque non piu visibile allo sguardo, sarebbe paragonabile a quella del
caradrio, tenuto nascosto dagli opviBondArat. L’esegesi di Eufronio ¢ recepita da Su(i)d. y 90
Adler, che attribuisce al sintagma aristofaneo la valenza di proverbio (kai mapoipio €viedOev-

YopadplOv ppovuevoe, émi tdv dmokpuntopévov), ed € condivisa da Degani!®®.

194 Cf. Hippocr. Aff. inter. 37.

195 Secondo Phys. 1, 3, il caradrio volge il capo di fronte a chi & spacciato, negandogli il contatto visivo.
In questo modo, il volatile sarebbe anche in grado di riconoscere chi ha chances di sopravvivere e chi invece
ha il destino segnato. Sulla simbologia del caradrio nel Fisiologo, vd. Ciccarese 2001, pp. 98-104.

19 Vd. Degani 1982a, p. 94.

97 Cosi lo scolio: Evepoviog éx 1o yapadpiov upovpevog &0t déyechat dmokekpuppévo.

198 Secondo Degani 1982a, p. 95, la spiegazione del grammatico alessandrino sarebbe tuttavia parziale,
giacché I’equiparazione tra I’Upupa aristofanea e il caradrio, oltre che dall’invisibilita, sarebbe giustificata
anche dalla scarsa percettibilita delle rispettive voci. Il yapadptog infatti, veniva «verosimilmente celato in
ceste coperte o in gabbie impagliate, di dove, invisibile, faceva sentire la sua flebile voce ...: non
diversamente, dunque, dall’Upupa aristofanea che se ne sta a ‘chiocciare’ nel folto del macchione». Di
diverso parere Sommerstein 1987 p. 213 e Dunbar 1998, p. 166, secondo cui la locuzione yapadpiov
ppovpevog rimanderebbe all’indole timorosa del volatile, il quale, stando ad Aristot. H4 614b35-615a3,
eoivetar 8¢ voktop, Nuépag &’ amodidpdokel. Sulla iunctura aristofanea, vd. anche Totaro, in
Mastromarco—Totaro 2006, pp. 141-142, n. 52.
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Non sappiamo se il proverbio yapadpiog €tepog fosse gia diffuso all’epoca di Ipponatte.
In questo caso, ¢ tuttavia possibile, come ritiene Bettarini, che «I’espressione ‘vendere un
piviere’ potesse essere una variante» della massima in questione. Se I’ipotesi dello
studioso fosse corretta, il fr. 55, oltre ad essere ulteriore riprova dell’interesse del
giambografo nei confronti delle credenze popolari, testimonierebbe di una sua certa

originalita nella riproposizione di espressioni proverbiali e sentenziose'®’.

199V d. Bettarini 2018, part. pp. 49-50.
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2. Comportamenti bestiali

2.1 1l cane

Nella poesia di Ipponatte, il paragone uomo-cane sembra ricorrere piu volte. Esso
compare nei fir. ¥194 e 32, e, forse, anche nel fr. 141. Occorre tuttavia premettere che il
fr. *194, ossia il primo ‘Epodo di Strasburgo’, ¢ di dubbia autenticita: ¢ ancora viva,
infatti, la querelle tra coloro che sostengono la paternita archilochea e coloro che lo
attribuiscono invece a Ipponatte. Nella trattazione che qui sara svolta, il frammento, un
icastico esempio di poesia giambica arcaica o tardoarcaica, viene considerato come
importante attestazione intorno alla simbologia del cane e ai valori che a questa, nel testo,
si possano attribuire: restano naturalmente, sullo sfondo, le figure di Archiloco e

Ipponatte come riferimenti privilegiati.

Come ¢ noto, i tre ‘Epodi di Strasburgo’ ci sono stati tramandati da due frustuli di papiro
risalenti al II sec. d.C. (P.Argentor. 3a-b), pubblicati per la prima volta da Reitzenstein nel
1899 e conservati nella Bibliothéque Nationale et Universitaire di Strasburgo. Se il secondo
di questi frammenti ¢ quasi illeggibile, nel terzo — di cui € possibile ricostruire parzialmente il
plot - compare il nome di Ipponatte (fr. 196, 4: Inndva[E). Per questa ragione, e per motivi di
lingua, stile e metrica, diversi studiosi, sulla scia di Blass e Perrotta, ascrivono al giambografo
di Efeso lintera triade dei componimenti’®. Altri tuttavia, a cominciare da Reitzenstein,
propendono per I’attribuzione ad Archiloco®!, soprattutto per via della forma epodica —
considerata erroneamente dall’editor princeps esclusiva del poeta di Paro®” — e dello {fjhog
ounpucdg del primo componimento®®. Esiste poi un certo numero di critici che abbraccia
I’ipotesi di Jurenka, secondo cui i due frustuli papiracei costituirebbero un’antologia; di
questa, il primo componimento sarebbe di Archiloco, il terzo di Ipponatte?®*,

200 vd. Blass 1900; Perrotta 1938. La posizione dei due studiosi & condivisa da quasi tutti gli editori
moderni, che includono gli ‘Epodi di Strasburgo’ tra i frammenti di Ipponatte; vd. Adrados 1959; Masson
1962, part. pp. 158-159; Farina 1963; Gerber 1999; Suarez de La Torre 2002; Nicolosi 2007, part. pp. 129-
133; 2019, pp. 281-285; Allan 2019.

201 I "ipotesi di Reitzenstein fu accolta da diversi studiosi, quali Wilamowitz 1900, p. 30, n. 1; Bowra
1933, pp. 58-60; Frinkel 1957, pp. 31-32, n. 2; i tre ‘Epodi di Strasburgo’, inoltre, sono inclusi tra i
frammenti archilochei nelle edizioni di Edmonds 1931; Diehl 19523; Treu 1959, pp. 224-228.

202 La produzione epodica appartiene in realta anche a Ipponatte: come nota Nicolosi 2007, p. 22, essa
¢ «ora definitivamente confermata da un’ulteriore scoperta papiracea P. Oxy. 2176 (= Hippon. frr. 129-131
Dg.)», ma la sua presenza nel corpus ipponatteo era gia stata ipotizzata sulla base del fr. dubium *206 (su
cui vd. Blass 1900, p. 341).

203 Reitzenstein 1899, p. 861 sosteneva la paternita archilochea anche sulla base dell’affinita tra il primo
‘Epodo di Strasburgo’ e il decimo Epodo di Orazio, in cui il poeta di Venosa augura il naufragio all’odioso
Mevio. A parere dello studioso, il modello di Orazio non poteva che essere Archiloco.

204 vd. Jurenka 1900, pp. 10-12. Tale ipotesi ¢ condivisa da diversi studiosi, tra cui Cantarella 1944,
Kirkwood 1961, e Marzullo 19672, pp. 23-27, ed ¢ considerata plausibile da Swift 2019, pp. 424-425, la
quale inserisce il primo ‘Epodo di Strasburgo’ tra i fragmenta dubia di Archiloco, ma considera sicuramente
ipponatteo il terzo Epodo. Per una panoramica completa delle posizioni degli studiosi che si sono occupati
del primo ‘Epodo di Strasburgo’, e delle argomentazioni addotte a favore dell’attribuzione all’uno o
all’altro poeta, vd. Degani 1991, p. 168; 2007, pp. 153-155; Degani, in Degani—Burzacchini 2005, pp. 34-
36; Nicolosi 2007, pp. 17-27.
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Si tratta di una questione ancora aperta, ¢ di non facile soluzione. Ho scelto quindi di

allinearmi alla posizione cauta di Degani, il quale inserisce il primo ‘Epodo di Strasburgo’

tra i fragmenta dubia di Ipponatte®®’.

2.1a La similitudine canina del primo ‘Epodo di Strasburgo’

Fr. *194

.
nl
| |
Kop[att] mAa[Lop]evog
Kav ZaApvd[noc]@dt youvov evepovéot|ata 5
Opnjikeg dxpo[K]opot
AdPotev — EvB<a TOAL’> AvamAncol KoKa
dovA0V dpTov EdmV —
piyel memyoT’ adTOV: €K OE TOD YV<O>0L
QuKio TOAL Emy<€>ot, 10
Kpotéot 8’ ddOvTOC, OO¢ [K[vwV €nl oToOu
Keilpevog axpocint
Gxpov mapd pnyHiva kouaf....... :
TadT’ €0EAoL’ GV 10€TV,
Oc W noiknoe, Ma]g 6 &n’ opkiotg Efn, 15
10 TPV £TAipog [€]DV.

«... Sbattuto dall’onda; ¢ a Salmidesso, nudo, nel pit benevolo dei modi i Traci alto chiomati
lo accolgano — cola di molti mali colmera la misura, mangiando il pane della schiavitu! — lui,
tutto irrigidito per il gelo; e fuori dalla schiuma alghe in quantita riversi, e batta i denti, come
cane bocconi giacendo per lo sfinimento, sull’estrema battigia (ondeggiando dello stretto)!
Queste cose vorrei vedesse chi mi offese! Sotto il tallone si mise i giuramenti, lui che prima
era un compagno!»

Secondo la definizione di Perrotta, il fr. *194 & un «propemptikon a rovescion?. La
persona loquens augura infatti ad un €toipog spergiuro e fedifrago (vv. 15-16) di
concludere la sua traversata marina nel piu infelice dei modi: un naufragio. Cio che il
poeta auspica non ¢ pero che il compagno di un tempo vada incontro alla morte per mare,
bensi a un male assai peggiore: una vita da schiavo presso i Traci, a Salmidesso (vv. 4-
8).

Le condizioni del naufrago, al suo arrivo in Tracia, vengono immaginate e descritte

con dovizia di particolari: la persona loquens spera che il nemico giunga nudo (v. 5,

205 Vd. Degani 1991; 2007. Gli ‘Epodi di Strasburgo’ vengono inseriti tra i fragmenta dubia del poeta
efesino anche da Medeiros 1961 ¢ West 1998.
206 vd. Perrotta, in Perrotta—Gentili 19652, p. 109; vd. anche Nicolosi 2007, pp. 14-15.
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youvév), cosi rattrappito dal freddo (v. 9, piyel memnyot’ avtdv) da battere 1 denti (v. 11,

)?%7 e simile a un cane

Kpotéol 8’ 006vTag), grondante alghe (v. 10, pukia TOAL™ Em<>yot
che giace prono ed esausto sulla battigia (vv. 11-13, ... &¢ [K]0wv €nl oTOpO / KEIPEVOS
axpacint / dkpov mapda pnyuive koual). In sintesi, il poeta esprime il desiderio che il
traditore cada nell’estremo degrado fisico e morale, prefigurandolo come un relitto
umano®® e come uno schiavo.

Ora, che 1 vv. 1-13 di questo frammento abbiano come ipotesto il naufragio di Odisseo
a Scheria «¢ quasi scontato», giacché il racconto omerico ¢ «archetipo ineludibile di
qualunque naufragio»?”. In modo particolare, essi sembrano riecheggiare Od. 5, 455-
457, ove ¢ descritta la condizione di abbrutimento di Odisseo, il quale, dopo 1’approdo
presso la foce di un fiume (Od. 5, 452-453), giace a terra stremato, mentre rigurgita acqua

marina:

Moee 08 Ypoa TAvTa, O KNKIE TOAAT / GV oTOUA TE PIVAC O’ 0 8™ Gp  dmvevoTtog Kal dvavdog /
KEIT OMynmeELéV, KAUATOG O& UV aivog TKaveV.

«in tutto il corpo era gonfio, dalla bocca e dal naso gli sgorgava molta acqua di mare: giaceva
senza fiato né voce, sfinito, lo colse un’atroce stanchezza»>'’.

L’imitazione del modello si esaurisce tuttavia nella descrizione delle (immaginarie)
condizioni fisiche del vavaydc. Quanto all’esito del naufragio, 1’autore dell’epodo invoca
per il suo rivale conseguenze ben diverse da quelle sperimentate da Odisseo — accolto e
riverito a Scheria dai civilissimi Feaci gild&evot. Al contrario, il destino che il poeta
augura all’€taipog traditore ¢ quello di cadere schiavo presso un popolo rozzo e ostile,

precipitando in una miseria e in un’ignominia abissali’!!

. A tale auspicio ¢ sotteso uno
yoOyog cosi violento, da assumere, secondo alcuni, il carattere di una vera e propria apd.
Come ha messo in luce Giordano, infatti, nella lirica greca le dpai si configurano come

un mezzo con cui «si risponde alla violazione della parola efficace di giuramento, in modo

207 Sul possibile significato del verbo émiyéw in questo passo, vd. Andrisano 1990-1993, pp. 23-29;
Degani 2007, p. 156; Nicolosi 2007, pp. 68-70.

208 Vd. Degani 2007, p. 157.

209 Vd. Nicolosi 2007, p. 62.

210 Molti altri, tuttavia, sono i passi dell’ Odissea che si potrebbero citare. Per il motivo della nudita del
naufrago, ad esempio, cf. Od. 5, 321, 343, 372; 6, 136 e 222 (vd. inoltre Degani, in Degani-Burzacchini
2005, p. 37); per il motivo del freddo di cui ¢ vittima il naufrago, cf. Od. 5, 472.

211 La natura selvaggia delle coste di Salmidesso e I’inospitalita dei suoi abitanti erano gia famose, e
saranno un fopos letterario: cf. ad es. Aeschyl. Prom. 726-727; vd. anche Degani, in Degani—Burzacchini
2005, pp. 36-37; Nicolosi 2007, pp. 44-47.
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particolare nel contesto dell’eteria»?!?.

Non si pud dunque escludere che al
componimento fosse sottesa una matrice politica.

In questo epodo, I’anatema trova sfogo nel cumulo degli ottativi, atti a segnalare
I’intensita dei biechi desideri del poeta (v. 7, Aapoiev; v. 10, Enéyor; v. 11, kpotéot; v. 14,
€0ého’); si esplicita in un’espressione parentetica che illustra quale concreta
accoglienza venga di fatto prefigurata per il naufrago (vv. 7-8, — &vBa mOAL’ AvomAncot
KoKd / dovAov dptov Edwv — ); si rintraccia nel riuso di stilemi omerici in chiave ironica,
ossia «nella sarcastica trasgressione rispetto all’aulico modello»?!®. Tra gli strumenti
retorico-stilistici funzionali ad esprimere 1’astio del poeta, va inoltre annoverato il
paragone del v. 11, tramite il quale 1’étaipog traditore viene assimilato a un cane. Su tale
similitudine, inserita nell’icastico ritratto dell’abiezione del nemico, occorre ora
soffermarsi piu attentamente.

Ai vv. 11-12, il poeta raffigura un uomo che giace col volto immerso nella sabbia,
esanime (... émi otopa / Keipevog akpacint). Si tratta di un’immagine potente, in grado
di evocare efficacemente, gia di per sé€, I’idea di umiliazione e prostrazione. Come nota
Nicolosi, infatti, la posa del naufrago disteso bocconi nella rena, oltre a rimandare
immediatamente all’«archetipico Odisseo», richiama «l’atteggiamento ... avvilente del
guerriero caduto a terra tra la polvere»; una posa che risulta ancor piu umiliante, se riferita
a «un codice di guerra che prevede che il guerriero cada morente supino»?'¥. Perché,
allora, aggiungere 1’associazione del nemico a un cane (v. 11: &¢ [k]0wv)?

La prima, immediata risposta ¢ che la persona loquens mirava a declassare il suo
avversario al rango di bestia?!®. Evidentemente, nell’ottica del poeta, la condizione di
abbrutimento di chi giace bocconi, prostrato, non si addice a un uomo. Ma perché, tra
tanti animali, proprio il cane? Sulla base di consonanze lessicali, Degani ha ravvisato un

legame tra 1 vv. 11-12 di questo frammento e alcuni passi dell’ Odissea, in cui il cane Argo

212 vd. Giordano 1999, p. 52; vd. inoltre Nicolosi 2007, pp. 15 e 82-83. Sulla dpé come clausola del
giuramento, per cui chi giurava chiamava su di sé¢ una maledizione in caso di violazione dei patti, vd.
Sommerstein, in Sommerstein—Bayliss 2013, pp. 3-4.

213 vd. Andrisano 1990-1993, p. 29. Per citare un unico esempio, al v. 7 il poeta adotta I’ottativo di
AopPavo — Adpotev —, verbo usato anche da Omero, Od. 7, 255-256, a proposito dell’ospitalita riservata a
Odisseo da Calipso; (Kodloyo) ... 7] pe haPodoa / Evovkéms Epikel T€ kai ETpepey ... «...Gentilmente / ella
mi accolse, si prese cura di me, mi nutri...»). Tale eco letteraria andra verosimilmente intesa in senso
ironico, giacché, come osserva Degani, in Degani—Burzacchini 2005, p. 37, ’autore dell’epodo allude a
ben altro tipo di accoglienza da parte dei Traci.

214 vd. Nicolosi 2007, p. 70 e 74, la quale cita alcuni passi iliadici in cui ’eroe sconfitto giace prono o
émi otopa; cf. 11. 6, 43; 16, 410; 23, 25-26. Vd. anche Degani, in Degani—Burzacchini 2005, p. 39.

215 Una similitudine analoga si trova in Aeschyl. 4g. 1-3, in cui la sentinella che veglia sulla casa degli
Atridi descrive la sua condizione di solitudine e logoramento, paragonandosi a un cane che giace acquattato
sulle zampe anteriori: 8eodg PV aitd TOVS  dmaAlaynv TOVeV / epovpdg Etelog pijkog, fjv Kotudpevog /
otéyong Atped@®dv dykabev, kovog diknv, «Agli déi chiedo di liberarmi da queste pene, da questa guardia
che dura da un anno; I’ho trascorsa sdraiato presso il tetto degli Atridi, poggiato sui gomiti alla maniera di
un cane» (trad. di Medda 2017, 1, p. 239, di cui si veda il commento in 2, pp. 14-15).
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viene rappresentato morente, «keipevog sul letame, incapace di muoversi, testa ed
orecchie abbassate»?!'®. Si tratta della scena in cui Odisseo, tornato a Itaca, ritrova Argo
ormai vecchissimo e in condizioni di estremo degrado. Perduto il suo ruolo naturale di
cane da guardia e segugio, I’animale vive ignorato da tutti, vittima dell’incuria e privo di
ogni vigore?!”: uno status che potrebbe richiamare quello che il poeta augura all’ex
£taipoc, non solo per le pessime condizioni fisiche in cui versa Argo, bensi anche per la
sua perdita di ruolo all’interno del consorzio umano. Da cane da caccia e custode
dell’oikos, alla partenza di Odisseo Argo diventa una sorta di randagio, sradicato dalla
funzione rivestita nel suo contesto d’origine; una condizione, questa, paragonabile a
quella di uno straniero asservito. Ammettiamo dunque che la persona loguens intendesse
associare allusivamente il destino dell’ex compagno a quello di Argo. In questo caso,
avremmo individuato a quale specifico cane il poeta mirasse ad associare il suo nemico,
ma non avremmo risposto alla domanda di fondo. Perché istituire un paragone tra un
uomo € un cane?

Sappiamo che epiteti ingiuriosi, quali ‘cane’ (kvwv) o ‘faccia di cane’ (Kvvonng /
Kovdmig) sono molto frequenti nella letteratura greca, fin da Omero®'®. Tuttavia,
affermare che un insulto € ricorrente in una lingua non equivale a spiegarne la causa. Per
tentare di formulare una risposta, puo essere utile rifarsi all’indagine di Franco sui

rapporti tra I’'uomo e il cane nel mondo greco?"’.

La studiosa ha messo in luce come, rispetto ad altri animali domestici, il cane godesse di una
posizione privilegiata nella comunita umana. Grazie alla sua capacita di fare la guardia o di
aiutare 1’uomo nella caccia, il cane veniva percepito dai Greci come un alleato. In virtu dei
suoi servigi, era I’unico animale ricompensato con lo stesso vitto mangiato dagli uomini,
sebbene sotto forma di avanzi. Nondimeno, un simile trattamento faceva si che tra I’uomo e il
cane vigesse il ‘patto del cibo’, in base al quale 1’animale prestava il suo aiuto al padrone,
arrivando a stabilire con lui un rapporto affettivo, e forse perfino a venire incluso nella schiera
dei philoi. In altre parole, questo animale veniva considerato una sorta di ‘membro’ della
comunitda umana, pur mantenendo una condizione di asservimento, per via della sua
dipendenza dall’uomo rispetto al cibo®?’. Nonostante il suo statuto privilegiato, i Greci
provavano tuttavia verso il cane una diffidenza spontanea, dettata dalla consapevolezza che
«solo chi ha da rispettare un patto puo tradire». In sintesi, secondo Franco, «il cane non fu
scelto come insulto nonostante il rapporto di familiarita e consuetudine che lo legava all’uomo,
ma proprio in virtl di questa straordinaria vicinanza e solidarieta»*?!.

216 Degani 2007, p. 156 fa riferimento a Od. 17, 291; 296; 300; 306.

U7 Cf. 0d. 17,294-319.

213 Vd. Mainoldi 1984, pp. 107-109; Franco 2003, pp. 19-33.

219 vd. Franco 2003.

220 La condizione di membri era invece preclusa ad altri animali domestici, come i buoi o gli asini,
poiché per lavorare hanno bisogno della coercizione (il giogo), mentre il cane gode, per la natura stessa
delle sue mansioni, di una piu ampia liberta d’azione; vd. Franco 2003, pp. 50-51; 72-91; sull’ambivalenza
del rapporto uomo-cane nel mondo greco, vd. inoltre Lonsdale 1979, pp. 149-152.

221 'vd. Franco 2003, pp. 88; 153.
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Torniamo ora all’associazione denigratoria uomo-cane. Come si ¢ detto, nel mondo
ellenico, il cane era una sorta di ‘ultimo membro’ del consorzio umano, giacché, pur
essendone incluso, manteneva rispetto all’'uomo una condizione di subalternita. Pertanto,
nella mentalita greca, definire un individuo x0wv, o paragonarlo a un K0wv per mezzo di
una similitudine, equivaleva a relegarlo al rango piu basso fra gli esseri che compongono
la comunita, ossia a sancirne un’inferiorita irredimibile. Non solo: assimilare una persona
a un cane significava anche tacciarla di uno o piu comportamenti devianti tipici di questo
animale. E possibile, cio¢, che paragonando qualcuno a un cane si intendesse bollarne
I’eccessiva audacia, o la violenza cieca, o il parassitismo, ovvero pit comportamenti
negativi contemporaneamente??.

Per quanto riguarda il fr. *194, si puod supporre che, associando il nemico a un KOwv,
la persona loquens non intendesse solo declassare il suo rivale a un piano subumano,
bensi anche condannarne la malafede. Di questa opinione ¢ Allan, secondo cui «the dog’s
reputation for deceit ... helps prepare for the revelation of the man’s treachery»??. Il
tradimento e I’inganno rientravano infatti tra i comportamenti scorretti attribuiti al cane,
giacché, come si ¢ visto, su questo animale ricadeva il timore che potesse venir meno ai
suoi doveri di alleato??*. E possibile, pertanto, che la maschera del cane traditore si
adattasse assai bene ai voltagabbana della politica, come sembra attestare gia a suo modo
Omero. In Od. 22, 35, ad esempio, Odisseo apostrofa i pretendenti con 1’epiteto ingiurioso
Koveg, all’inizio di una dura reprimenda in cui vengono elencate tutte le loro azioni
proditorie (& kdveg, o0 1 &t épdoked VmdTpomov oikad’ ikécOat, «cani, non pensavate

che sarei mai venuto reduce a casa»). Analogamente, in Od. 17, 248, il vile capraio

222 Franco 2003, pp. 162-222, ha esaminato gli atteggiamenti canini che pit dovevano essere percepiti
come ‘infrazioni’. Il termine che in greco li riassume tutti € dvaidela, ossia la mancanza di addg, che
poteva manifestarsi in piut modi: tendenza ad accoppiarsi in pubblico, anche incestuosamente;
disobbedienza per mancanza di timore; invadenza che si esplica, ad esempio, nell’arraffare cibi dalla tavola
senza permesso; aggressivita verso lo &€vog, connessa all’incapacita di distinguere 1’amico dal nemico del
padrone; la ferocia eccessiva che spinge i cani da caccia ad attaccare I’'uomo invece che la preda animale;
il tradimento e 1’inganno ai danni del padrone.

22 vd. Allan 2019, p. 215; di parere analogo ¢ Swift 2019, p. 427, secondo cui il cane incarnerebbe qui
«deceitfulness and treachery», cosicché il paragone rivelerebbe «what the man has done to deserve his
fate».

224 La denigrazione del nemico tramite I’epiteto ‘cane’, cosi come 1’opinione che questo animale fosse
incline all’infedelta e al tradimento, appartengono gia al mondo mesopotamico: vd. Milano 2005, pp. 56-
57. Nell’ottica greca, il tradimento del cane nei confronti del padrone consisteva perlopiu in
un’inottemperanza al dovere e dunque nel mancato riconoscimento dei reciproci ruoli. Quando un cane
arrivava a rivoltarsi contro il padrone, come avviene nel mito di Atteone, il giovane figlio di Autonoe
sbranato dalla sua muta, questo non era considerato solo come un atto di tradimento, bensi come un gesto
di follia, dovuto a un raptus ispirato da quella entita che i Greci chiamavano Avcoa; vd. Mainoldi 1984,
pp- 64 e 175-176; Franco 2003, pp. 56-60; 202. Per il mito di Atteone, cf. ad es. Eur. Bacch. 337-340; Call.
Hymn. 5, 107-118; [Apollod.] 3, 4, 4; sulle fonti papirologiche ed iconografiche di questo mito, vd. Cirio
1977.
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Melanzio, passato ai proci, definisce Eumeo ‘furbissimo cane’ (kbmv 0Lo@dia €idmg),
per via della sua lealta verso Odisseo, che ¢ altresi infedelta al partito dei pretendenti.
Come notano Fernandez-Galiano e Heubeck, in questo passo, 1’uso di kdwv come epiteto
ingiurioso «ha per precedenti il kvov di /1. X1 362 e XX 449 (un guerriero a un altro) e /1.
XXII 345 (Achille a Ettore)»??%; ancora, in /. 1, 159, Achille vitupera Agamennone, che
ha minacciato di sottrargli il yépog, attribuendogli uno ‘sguardo di cane’ (covdma)?%S. In
questo passo iliadico, all’origine dell’insulto potrebbe esservi la trasgressione di un patto
non scritto.

Che il cane potesse incarnare la maschera del fedifrago in campo politico sembra
potersi dedurre anche da Solone. Nel fr. 30, 26-27 G.—P2, il poeta definisce kOveg i
concittadini ateniesi da cui si sente tradito e attaccato per le critiche subite in merito alla
sua azione di governo, e rispetto ai quali dichiara la sua alterita di lupo®*’: tdv obvex’
aAKTV Tavtobev moleduEVOg / G €V KLGIV TOAMRIoW €0TpaenV AVKOG («percio,
facendomi riparo da ogni parte, / presi a rigirarmi come un lupo tra molte cagne»)*?®,.
Come nota Noussia, «s’intende che 1 cani che lo circondano sono gli esponenti delle due
opposte fazioni politiche, descritte ai vv. 23s.»%?°. Analogamente, Pind. Pyth. 2, 81-85,
contrappone I’ipocrisia di quei cittadini che, per il proprio utile, ‘scodinzolano’ intorno
ai nemici alla maniera dei cani, a coloro che si comportano da lupi, aborrendo vili

compromessi:

advvata &’ Emog EKPULETV kpatardv v dyaboic / 06AMoV AoToV: SU®G POV Gaivev TOTl TAVTaG
/ Gryav Ty dwmAékel. / ob ol petéym Bpdoeog. ilov ein UAETIV: / ToTl & £xOpov &1’ £x0poc
€V AVK010 / dikav dobBevcopat / GAL" GAAOTE TATEDY 0301 GKOALAG.

«un cittadino che inganni non puo tra i valenti lanciare parola efficace; eppure tesse
interamente il suo tempo nell’adulare tutti a dismisura. Al suo ardire non partecipo. Amico

225 Vd. Fernandez-Galiano e Heubeck 1986, p. 209.

226 Cf. anche 1. 1,225, ove, all’apice dello sdegno, Achille accusa Agamennone di avere “occhi di cane”
(kovog Sppot’ Exav).

227 Occorre ricordare che nelle similitudini omeriche il lupo possiede una valenza positiva, in quanto
emblema del guerriero intrepido; cf. ad es. I1. 4, 471-472; 11, 72-73; vd. inoltre Detienne—Svenbro 1982,
p- 176; Mainoldi 1984, pp. 98-101; Pisano 2011, p. 88. In Plat. Resp. 8, 565d-566a, invece, il lupo diviene
emblema del tiranno; una simbologia, questa, che a parere di Vox 1984, p. 130, e Irwin 2005, pp. 245-261,
sarebbe gia ravvisabile nell’immagine soloniana.

228 Trad. di Fantuzzi, in Maehler et alii 2001, p. 169.

229 Vd. Noussia, in Maehler et alii 2001, p. 364, ¢, sull’identita delle fazioni menzionate ai vv. 23-25,
p. 362. Sull’immagine soloniana, vd. anche Mainoldi 1984, pp. 127-128; Franco 2003, p. 270; 2008, p. 83.
Col frammento di Solone presenta dei punti di contatto Heracl. 22 B 97 D.-K.: xdveg yap
Batlovov Ov d&v pun yivookootl, “i cani abbaiano contro chi non conoscono”. Come ha
messo in luce Conché 1986, pp. 60-62, il frammento eracliteo doveva riferirsi alla massa, che, incapace di
comprendere il «discours du philosophe», manifesta la stessa reazione rabbiosa e aggressiva dei cani in
presenza di un estraneo (in proposito, vd. anche Amendola 2008, p. 73). L’immagine del branco di cani che
aggredisce chi tenta di introdurre novita sgradite — o avvertite come tali — doveva dunque essere diffusa. E
interessante notare che la massima eraclitea ¢ citata da Plut. an sen. ger. 7 (787 c), che la adatta proprio a
un contesto politico (vd. Fronterotta 2013, pp. 330-332).
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agli amici; nemico assaltero di soppiatto il nemico come lupo avanzando qua e la per obliqui
sentierin?.

Nel passo, Pindaro prospetta 1’assimilazione ‘cittadino infido-k0wv’ tramite il verbo

caivw (v. 82), lett. “scodinzolare” (di cani), ma usato spesso in senso figurato col

significato di “blandire”, “adulare”?!

. In sintesi, sia nell’immagine soloniana che in
quella pindarica, il lupo sembra assumere una connotazione positiva, in virtu della sua

opposizione polare al cane®*?.

Di questo parere ¢ Noussia, secondo cui ’identificazione di Solone con un Abkoc non implica
solo «I’idea di violenza, ma anche quella di abilita nel difendersi e nello stesso tempo di rifiuto
della doppiezza e di coerenza nel rispettare il principio di reciprocita»?*. Un’opinione analoga
¢ espressa anche da Cingano a proposito dell’immagine pindarica. Secondo lo studioso,
dall’implicito raffronto con il kbwv, emergerebbe una superiorita ‘morale’ del Adkoc, giacché,
se ¢ vero che questo animale si caratterizza per 1’astuzia — che puo condurlo anche «per obliqui
sentieri» (0801 oxoAoic) —, ¢ altrettanto vero che vi ricorre a esclusivo detrimento dei nemici.
I1 lupo, infatti, «al contrario del cane, non conosce lusinghe, non ¢ in grado di coivetv»?*,

Per quanto feroce e scaltro, dunque, il A0koc ¢ esente dalla perfidia tipica di chi si piega
a ingannare e tradire i gpilot, la quale compete invece al KOwv>.

E possibile allora che, nella terminologia etico-politica dell’epoca arcaica®®, il
vocabolo kbmv, o altri della stessa sfera semantica®’’, designassero quei cittadini che

deviavano da un codice condiviso, assumendo atteggiamenti ambigui e meschini.

230 Trad. di Gentili, in Gentili et alii 1995, p. 71.

21 Sull’uso metaforico di caivew in questo e altri luoghi, vd. Cingano, in Gentili et alii 1995, p. 399.

232 Qull’interpretazione in chiave politica del passo pindarico, vd. Mainoldi 1984, p. 129. Che
nell’immagine pindarica il lupo assuma una valenza positiva ¢ opinione condivisa da Most 1985, pp. 115-
116, e Irwin 2005, p. 251.

233 Vd. Noussia, in Maehler et alii 2001, p. 363. Al contrario, a parere di Vox 1984, pp. 129-130,
attraverso 1’immagine del lupo, Solone mirerebbe soprattutto a rimarcare la sua ambigua astuzia. A mio
avviso, tuttavia, nel passo soloniano la caratterizzazione del lupo si definisce piu che altro in virtu della sua
antinomia col cane.

24 Vd. Cingano, in Gentili et alii 1995, p. 401. Un lessico analogo si incontra anche in Aeschyl. Choeph.
418-422, ove Elettra, per esprimere la violenza indomita della sua ira verso Clitemestra, si paragona a un
lupo che non si lascia blandire dalle lusinghe di un cane (sua madre); cf. inoltre 1’espressione proverbiale
di Aeschyl. Supp. 760, dAA’ E€oTL UM TOLG AVKOVG Kpeicoovg Kuvdv, su cui vd. Citti, in Miralles et alii
2019, p. 379.

235 Anche il termine Avko@idio, che, come nota Isnardi Parente 2002, pp. 203-204, in [Plat.] Ep. 3, 318e
indica «la condizione di amicizia-inimicizia esistente tra Platone e Dionisio», piu che a una @iAio ipocrita
sembra alludere a un rapporto di ostilita generato dai dissensi, in grado di volgere un’amicizia in inimicizia;
vd. anche Detienne—Svenbro 1982, p. 186.

236 A partire dall’eta classica, nel lessico politico, il termine kbwv passa ad indicare perlopiu il ‘cane del
popolo’, ossia il demagogo di professione; su questa figura, vd. Taillardat 1965, pp. 403-406; Mainoldi
1984, pp. 156-160; Corbel-Morana 2012, pp. 118-136.

237 Come ha messo in luce Amendola 2008, anche il verbo Ba®i{ w, letteralmente “abbaiare”, “latrare”,
appartiene di diritto al lessico politico, ove ¢ spesso adottato in senso metaforico per significare ostilita.
Inoltre, Eup. fr. 220 K.—A. adotta il verbo vAaktéw per alludere al suono sgradevole della voce del politico
Siracosio, paragonato a un cagnetto molesto.
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Per tornare al fr. *194, non sappiamo con precisione a quali giuramenti facesse
riferimento il poeta con I’espressione 6¢ p’ noiknoe, Ma]& 6’ én’ opxiolg EBn (v. 16), né
quale esatto significato attribuisse al termine €taipog (v. 17). La maggior parte degli
studiosi ritiene tuttavia che la persona loquens si rivolgesse a un membro della stessa

consorteria politica, reo di un inatteso voltafaccia®*®

. A cio0 si sarebbe indotti a pensare
non tanto, o non solo, dalla presenza del verbo adikém, che ¢ termine afferente anche alla
sfera erotica®®®, quanto dal fatto che I’dducio dello &toipoc sembra consistere
nell’infrazione di 6pkia. Come nota Giordano, «le eterie che si prefiggevano un obiettivo
politico si legavano con un giuramento comune ... che piu di ogni altra cosa legava gli
étaipot tra loro: il giuramento ¢ il simbolo stesso dell’eteria»?*°. Quello della violazione
degli dpkia ¢ in effetti tema centrale anche in Alceo, fr. 129 V., ove il poeta formula
un’implacabile condanna contro il ‘pancione’ Pittaco, reo di aver tradito gli £toipot,

calpestando i giuramenti*!.

vv. 14-16: ... ¢ mo T’ dncdp,vo_pev / TOpovteg d .. [ Jve v, /o pndapa und’ éva v
€taipov

vv. 21-24: ... xijiveov 0 @OcKwV o diedééato / Tpog Bdpov, dAAL Bpaiding mooty / EluPaig én’
opkiotot damtet / Tav OV dpypu S€J[.] .. [] - 1. oug

«... Ché giurammo un giorno, fatti i sacrifici di non tradire compagno alcuno ... Fra di loro il
pancione non s’espresse secondo il cuor, ma subito coi piedi salito sopra i giuramenti divora
la citta...»**.

La somiglianza tra la chiusa del fr. *194 e Alcae. fr. 129, 21-24 V. ¢ in effetti cosi
stringente che diversi studiosi ipotizzano I’influenza di un componimento sull’altro®* —
sebbene, per via della dubbia autenticita del frammento, resti sub iudice la questione della
priorita®*. In ogni caso, 1’affinita con il frammento alcaico consolida I’ipotesi che, in
questo epodo, il termine £taipog possieda una valenza politica, si da indicare il membro

di un gruppo legato da un’alleanza giurata®®. Se questa ipotesi & corretta, il poeta

238 Vd. ad es. Nicolosi 2007, pp. 87-92, con la relativa bibliografia; Swift 2019, p. 428.

239 Vd. Gentili 1972; Bonanno 1973.

240 vVd. Giordano 1999, pp. 52-53; vd. anche Caciagli 2018, pp. 96-102.

241 Un’accusa analoga viene inoltre rivolta da Archiloco a Licambe (fr. 173 W.), reo di aver disatteso il
péyag dprog che sanciva ’accordo di matrimonio con Neobule (matrimonio verosimilmente atto a sigillare
un’alleanza politica, come ritengono Pellizer 1991, pp. 22-24; Gagné 2009, in part. pp. 265-270; Caciagli
2018, pp. 101-102).

242 Trad. di Porro 1996, pp. 147-149.

3 vd. ad es. Kirkwood 1961, in part. pp. 280-281.

244 In altre parole, se il frammento ¢ di Archiloco, si dovra concludere che Alceo ne sia stato influenzato.
Nel caso in cui invece sia di Ipponatte, il poeta efesino potrebbe aver attinto da Alceo.

245 vd. Degani 2007, p. 157, il quale osserva che il termine £taipog potrebbe avere significato politico,
giacché «le eterie erano consorterie aristocratiche (diverse per caratteri e funzioni nelle varie epoche e
localita), i cui membri erano appunto legati da un giuramento ... Che esistessero gia al tempo di Archiloco
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lamenterebbe un odioso dolo, poiché perpetrato da qualcuno da cui ci si aspetta lealta. Né
stupirebbe che una simile infrazione, agli occhi dei Greci, potesse presentare delle
consonanze con l’infedelta di un xdwv. «Il cane che ingannay, infatti, «¢ un infame
traditore», giacché «quelle del cane ... sono trame interne, domestiche, tessute negli spazi

in cui non ci si aspetta ostilita, ma solo solidarieta e vera amicizia»**°.

2.1b. Ipocrisia ‘canaglia’

Fr. 32

KOVK MG K0V Aaifapyog DoTepov TpadYEL

«E non, come cane sornione, in un secondo momento sbrana (?)»**".

Come si ¢ visto, sul cane ricadeva il sospetto che fosse in grado di circuire e ingannare,
ricorrendo a comportamenti meschini. Ne offre conferma questo frammento, in cui viene
stigmatizzata 1’ipocrisia di chi finge benevolenza mentre trama nell’ombra, tenendosi
pronto ad ‘azzannare’ al momento opportuno®*®. Che cosa intendessero i Greci per cane
AaiBapyoc si puod evincere da passi quali Soph. fr. 885 R.: caivelg ddkvovoa kol KO®V
MaiBopyog €1, “mordi mentre scodinzoli e sei una cagna insidiosa”*°. Qui una donna viene
accusata di blandire, affettando un atteggiamento amichevole e benevolo, per ledere chi
non ne ha sentore né sospetto: per via della sua doppiezza, costei altro non ¢ che una
cagna Aoifapyoc>.
Ma si puo vedere anche Aristoph. Eg. 1067-1068:

non si puo escluderey»; vd. anche Nicolosi 2007, pp. 91-92. Sulle eterie del periodo arcaico, vd., da ultimo,
Caciagli 2018.

246 Vd. Franco 2003, p. 269; vd. anche Perrotta, in Perrotta—Gentili 1965, p. 112, il quale, a proposito
del v. 16 (10 mpiv €taipog [€]dVv) osserva: «il poeta si scaglia contro un amico spergiuro, che ha tradita
I’amicizia. Questo spiega il suo rancore, assai piu grande che se si fosse trattato di un nemico sempre
nemicoy.

24711 frammento ¢& tramandato da Tzetzes, Exeg. II. A, 363 [C] (p. 102 Lolos).

248 Sul valore proverbiale di questa locuzione, vd. Bettarini 2018, pp. 42-43.

29 Cf. inoltre in Trag. adesp. fr. 227 Kann.—Sn.: AaOdpyp mtodi, cosi chiosato da Hesych. A 129
Latte—Cunningham: AaBdpyo mo d1- Aabpaie (cf. anche Hesych. A 93 Latte-Cunningham).

230 Vd. Pearson in Jebb—Headlam—Pearson 1917, III, p. 79, per cui I’aggettivo Aaibapyog era riferito
«to a dog which bites before you are aware of his intention. AaBpodfjktng is a later coinage ... to express
the same idea». Che le azioni del daxvew e del caivewv fossero percepite come antitetiche ¢ testimoniato
anche da Babr. 1, 87, 5, ove una lepre, rivolgendosi a un cane che 1’ha catturata, e che ora la morde, ora le
carezza il muso, esclama: giAog &i; i Sdxvelg; &x0pog &i; Ti 0OV caivelg; “se sei un amico perché mordi? Se
invece sei un nemico perché scodinzoli?”. Nell’ottica greca dunque, 1’amico non morde, il nemico non
lusinga.
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AA. ‘Alyeidn ppdooal Kovardmeka, U o€ d0AmaT, / Aaibapyov taydmovv, doiiov KePO®
TOAV1OPY’

«Salsicciaio: Figlio di Egeo, sta’ in guardia dalla volpe canina: che non ti inganni, infida,

veloce, maliziosa, astutan®'.

£%2 il cane-volpe

In questo caso 1’aggettivo AaiBapyoc viene riferito alla xvvaldnn
incarnato dal demagogo Cleone, da cui ¢ bene che il popolo si guardi se non vuole essere

turlupinato per mezzo di furbissimi e agili raggiri.

Sebbene I’esatta etimologia di Aaifapyog sia dubbia®s, il termine doveva indicare un

comportamento molto negativo attribuito al cane, ossia la sua tendenza a celare intenzioni
malevole o proditorie, simulando bonarieta. Secondo i commentatori antichi, Aaibopyoc
avrebbe perlopiu significato analogo a AaBpodnktng, indicando “chi morde di nascosto”.
Zenob. 4, 90, 2 (CPG 1, 109-110, 2), ad esempio, che attesta il valore proverbiale
dell’espressione, prospetta la seguente spiegazione: AN0apyog kO@V: O TPOCCUIVOV UEV,
MaOpa 8¢ dakvmv («il cane che fa le feste, ma che di nascosto mordex»)®**.

Secondo Degani, la maggiore difficolta di questo frammento consiste nella presenza
di tpdym. Poiché questo verbo «non equivale mai a ddxvewvy, lo studioso ritiene che il
suo uso sarebbe in contrasto con le testimonianze degli antichi — secondo cui il cane
AaiBapyoc “morde (dakvel) di nascosto”. Degani traduce tpdyw con ‘sbranare’, sulla
base di Sotad. fr. 15, 15 Pow., che riferisce della morte di Euripide, «‘sbranato’ ... in
Tracia®*® da una muta di cani» (xOvec ol katé Opéknv Evpuidnv érpoywv). In tal modo,
secondo lo studioso, il verbo tpdy®m andrebbe inteso come «un ampliamento iperbolico
dell’atteso Séxven>>®. Questa interpretazione ¢ condivisa anche da Bettarini, secondo cui,
poiché il cane AaiBapyoc si caratterizzava per I’attitudine a mordere, non a sbranare,
tramite il verbo tpdyw Ipponatte intendeva tacciare il suo personaggio di un
comportamento ancor piu deprecabile di quello del proverbiale cane cui ¢ associato. Per
via della sua «posizione enfatica, clausolare», tpdy® sarebbe «quasi un

ampocdoKknTovH .

23! Trad. di Mastromarco 1983, p. 297, lievemente modificata.

252 Sulla formazione e la valenza del vocabolo kuvaAidmng, vd. ad es. Bodson 2005, pp. 467-468; Corbel-
Morana 2012, pp. 121-122.

233 Secondo GEW, € DELG, s. vv., haiBapyog potrebbe avere un rapporto di parentela con Afapyoc, di
cui sarebbe una forma popolare; 1’ipotesi ¢ tuttavia contestata da Beekes, EDG, s. v. Va peraltro osservato
che un’eventuale relazione col termine Af0apyog non aiuterebbe a chiarire il significato di AaiBapyog; vd.
anche Bettarini 2018, p. 42, e n. 2. A®Bapyog € nome di cane in Pisandro di Rodi, AP 7, 304.

254 Trad. di Bettarini 2018, p. 42; ulteriori fonti in Degani 1991, p. 47.

253 Per la verita, Euripide non mori in Tracia, ma in Macedonia, in una localiti nota come ‘villaggio dei
Traci’: cf. ad. es. ’anonima Vita di Euripide 49-51 Méridier.

256 Vd. Degani 1984a, p. 260; 1991, p. 46; 2007, p. 92.

257 Vd. Bettarini 2018, pp. 42-43. Per un tentativo di emendamento del testo, vd. Girtner 2008, p. 55.
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La sostituzione del verbo solitamente attestato dalle fonti in relazione al cane
AaiBapyoc (dakvm), con uno insolito (tpdyw), potrebbe avere, in effetti, il fine di colorire
I’espressione, dotando I’immagine di un significato nuovo. Si puo tuttavia indagare
ulteriormente se, nel frammento in questione, Tpdy® significhi necessariamente
‘sbranare’.

In riferimento ai cani, il verbo ricorre anche in D. L. 6, 61, ove sembra assumere la

medesima valenza di §60iw>®.

Una volta Diogene di Sinope, rivolgendosi a due effeminati (6o porlok®dv) che tentavano di
evitarlo, avrebbe esclamato che «un cane non mangia bietole»®’ (kbwv tevTAia 00 TPAOYEL).
Ora, questo passo ¢ doppione di D. L. 6, 45, ove viene raccontato il medesimo aneddoto, con
parole diverse: mpog ta meploTdvTo pepdKio Kol gimdvta, ‘PAEmopev N ddxn Mudg’,
‘Bappeite’, Epn, ‘Toudio: KOOV TeLTAlN 00K €0biel’, «ai ragazzini che una volta gli stavano
intorno ¢ che dissero: ‘Stiamo attenti che non ¢i morda!’, ribatté: ‘Coraggio, ragazzi, un cane
non mangia le bietole’»*®. Dalla comparazione di questi due passi, emerge come Diogene
Laerzio, in relazione ai cani, ponga i verbi ddxvem, £¢60im € Tp@ym quasi su uno stesso piano,
in una relazione di variatio sinonimica.

Sebbene nel frammento sotadeo citato da Degani (kOveg ot kata Opaxnv Evpuridnv
£rpoymv), a Tpoym ben si adatti il significato di ‘sbranare’, questo non esclude che, in
contesti diversi, in associazione al kv®v il verbo potesse indicare 1’atto di mangiare o
divorare cibi. Di questo avviso ¢ Marzullo, secondo cui il cane AaiBapyoc del frammento
ipponatteo «non ‘morde perfidamente’, ma solo ‘divora in un secondo tempo’. Ruba
dunque, nasconde, finalmente consuma»?®'. Una conferma indiretta all’esegesi dello
studioso potrebbe provenire da Aristoph. Eg. 1030-1034, che attesta come comportamenti
ingannevoli e fuorvianti fossero attribuiti anche ai cani che scodinzolavano intorno a chi
era intento a mangiare, col fine di carpire cibo. Cosi viene descritto Cleone, il cane del

popolo, dopo essere stato paragonato a Cerbero, il cane infernale?%%:

238 vd. Olson 2002, p. 273: «in contrast with the general vb. é50im, Tpdy® is most often used of human
beings and refers to consuming dainties». Lo spettro semantico coperto da tpdym ¢ tuttavia piuttosto ampio,
giacché il verbo indica una vasta gamma di azioni, che vanno da “brucare” a “rosicchiare”; da “nutrirsi” a
“sgranocchiare”; da “piluccare” a “divorare”.

239 Trad. di Reale, in Reale et alii 2005, p. 669; come osserva lo studioso (p. 1427, n. 239), p. 1427, n.
239, I’espressione contiene un chiaro doppio senso, giacché «le bietole indicavano metaforicamente gli
effeminati».

260 Trad. di Reale, in Reale et alii 2005, p. 653.

261 vd. Marzullo 1975-1977, p. 332. Franco 2003, p. 306, n. 48, ritiene invece che «1’avverbio otepov
nel passo ipponatteo potrebbe non significare non ‘poi’ ma ‘da dietro’ (e.g. Senofonte, Cinegetico, 5. 3.
42): in tal caso il cane laithargos di Ipponatte attaccherebbe proditoriamente ‘da dietro’, alle spalle».

262 Cosi si autodefinisce Cleone in Aristoph. Eq. 1023-1024: éyo pév gl 6 kdmv- mpd cod yap dmdm
«lo sono il cane: abbaio in tua difesa». Su Cleone ‘cane del popolo’, nonché sulle prerogative di Cerbero-
Cleone, vd. ad es. Lauriola 2004, p. 93-94, e n. 34, con la relativa bibliografia.

50



opalev Epeybeion kova KépPepov avopamodioty, / 0¢ ké€pk@d coivov ' Omdtav Seumvilg
gmunpdyv / é€édetal cov Tobyov, Otav oV ot dAlooe ybokne: / éo@ott®v T &g TOVTTAVIOV
AoEL 68 KLVNOOV / VOKTMP TOC AOTTASOC Kol TAG VIIGOLE SLOAELY®V.

«Mira, figlio di Eretteo, Cerbero cane schiavista: quando mangi ti scodinzola; ma ¢ in guardia,
e, quando tu guardi altrove a bocca aperta, si divora la tua pietanza. E, di notte, si intrufola di
soppiatto nella tua cucina, e, da quel cane che ¢, si lecca i piatti e le ... isole».

Paladini (1958, p. 60) ritiene che nel passo Aristofane rappresenti Cleone come un cane
che «mentre lusinga il popolo ateniese ne divora il cibo»?®*. In tal modo, non sembra
essere un caso che Cleone, cui viene imputato di agire caninamente (v. 1033: xovndov),
per via della sua tendenza a circuire per carpire vivande, e a muoversi furtivo col favore
della notte, poco oltre venga definito una kvvoddnné Aaibopyog (vv. 1067-1068)*%4. In
altre parole, se ¢ vero che, da quanto sembra attestare Aristofane, la malizia del cane
AaiBapyog si palesa anche sottraendo cibi — o altri beni — col raggiro, I’esegesi di Marzullo
risulta senz’altro plausibile.

A ci0 occorre aggiungere che, nella tradizione comica, tpdyw € 1 suoi composti «sont

synonymes de KA&mTewy ou ont une acceptione voisine»?%,

In riferimento alla sottrazione indebita di beni, Aristofane adotta tanto mepitpdy®, quanto
TopaTPOY® € drotpdym?®. La forma semplice, tpdym, si incontra in Eq. 1076-1077, riferita
ai marinai ateniesi, inviati da Cleone a rapinare, come volpi, ‘1’uva’ (le ricchezze) dalle terre
degli alleati (GA®TEKIOIGL TOVG GTPATIOTOG TIKAGEY, / 0TI BOTPVE TPMYOLGLV £V TOIG YWPIOLE,
«ha paragonato i soldati ai volpacchiotti: mangiano 1’uva nelle campagne»). L’impiego di
Tp@Y® € 1 suoi composti, nell’accezione di ‘fagocitare’ beni sottratti indebitamente, pertanto,
«devait étre familier»?®’.

263 Vd. anche Sommerstein 1981, p. 199, che, in relazione al v. 1032, osserva «to eat up Demos’ food
is, being interpreted, to embezzle public fundsy.

264 La relazione tra questi versi dei Cavalieri e il proverbiale frammento sofocleo (fr. 885 R.) &
prospettata anche da schol. Aristoph. Eq. 1031a (p. 229 Koster): 0¢ képKk® caivov: Tf] 00pd coivav,
olov DroTpéymV Kol kKolokebmv. Emaute 88 mapd THy mapolpiay ‘caivels Sdxvovso <kai> kdmv Aaidapyog
g’ &ml 16V drokpvopévov §iifev sdvosiy, émPovlevdviony 8¢ AaBpa (“scodinzola come un cane che fa le
feste e blandisce. (scil.: Aristofane) scherza sulla base del proverbio ‘scodinzoli mentre mordi e sei una
cagna insidiosa’, riferito a coloro che fingono benevolenza, mentre tramano nell’ombra’).

265 Vd. Taillardat 1965, p. 310.

266 In Vesp. 596, ad esempio, Aristofane associa a Cleone il verbo mepitpdyw, per denunciarne 1’avidita
(avtog 8¢ KAémv 0 kexpa&dapag novov nudc ov teprtpmyel, «e lo stesso Cleone, il potente Signor di urli,
solo noi non morde»). Questo verso, il cui significato, secondo Taillardat 1965, p. 311, € «qui ne nous
réduise pas notre salaire», € recitato da Filocleone, secondo cui la categoria dei giudici sarebbe 1’unica salva
(novov Mudc) dalla rapacita del demagogo, il quale taglieggia tutti gli altri Ateniesi, ‘rosicchiandone’ le
sostanze (neprtpdyet). Per I'uso di meprtpdym in questa accezione, cf. anche Aristoph. Ach. 258; Vesp. 596;
per mopatpdyo, cf. Aristoph. Pax. 414-415; per dnotpdyw, cf. Aristoph. Ra. 367. In generale, sull’uso di
questi verbi in Aristofane e in altri comici, oltre Taillardat (1965, pp. 310-311), vd. Hoekstra 1984, p. 221;
Biles—Olson 2015, p. 273.

267 Vd. Taillardat 1965, p. 311.
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Se anche Ipponatte attribuiva un significato analogo al verbo, il fr. 32 potrebbe essere
riferito a un individuo che, simulando benevolenza con la stessa ipocrisia di un cane
AaiBapyoc, rapina e divora cibi o sostanze altrui. Anche una simile valenza del verbo
produrrebbe I’effetto di dnpocddkntov ravvisato da Bettarini, accrescendo la (possibile)
intonazione comica del frammento. In tal caso, per il fr. 32 si potrebbe prospettare la
seguente traduzione: “e non, come cane sornione, in un secondo momento divora” — scil.:
‘il maltolto’.

2.1.c. Una fame da ... cani
Fr. 141

T capkokOvOV MpudV T

«(Digrignando 1 denti come cane per fame)»

Che questo breve frammento contenesse un altro paragone uomo-cane ¢ ipotesi di

)268

West, il quale, sulla base della correzione di Schneider (copk®v KOV Au®d)~"°, propone

’integrazione coapk®v <Oc> kdmv Apd>®. 11 fr. 141, cui sono legate forti incertezze
testuali, ¢ tramandato da schol. Aristoph. Pac. 482d (p. 79 Holwerda):

06U Ov eipnkapevt tpomov. Kahdg 6’ v €yol TodTo (scil. T0 capkdlev) tnpiiocal TPoOg TO
IMITOVAKTEIOV OVTOC EXOV: T capkokO®V T AUoV. 00 Yap £0TL TAV GopKdV, Bomep aEloDol TRV
EEnynoapévey TvEG: TovTamact yap Gv  €in avto vrevavtiov E00Td. Epyov yap Tod Aod
00 CapKaG EUTOIETV, GALL TOOVOVTIOV ATIGYVODV T0 COUATO KOl TV CopKAV Topoipeichot
TOV dyKov.

“Nel modo fche abbiamo dettof. Sarebbe bene considerare questo verbo (scil. 10 capkalew)
in relazione al seguente verso ipponatteo (fr. 141). Infatti non ¢ riferito alle carni, come
ritengono alcuni interpreti: cio sarebbe del tutto contraddittorio, poiché effetto della fame non
¢ rimpolpare le membra, ma al contrario assottigliare il corpo e scavare le carni”.

Il passo della Pace (vv. 481-483) cui fa riferimento lo scoliasta contiene una

similitudine tra i Megaresi e dei cagnolini capxdalovteg per la fame:

EP: 006’ ol Meyapiig dpdc’ ovdév: Elkovoty 8 Oumg / yAoypotota copkdlovieg domep
Kovidia, / TP: ¥7o tod ye Mpod vi) Al” EEolmAdTe.

268 Vd. Schneider 1819?, s. v. capkdlm. la correzione ¢ accolta anche da Dindorf 1838, IV/3, p. 65,
secondo cui «fortasse autem transponendum copk®v KOOV AUDY.
29 Vd. West 1998, 1, p. 167 (gia in West 1971, 1, ft. 165).
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«Hermes: ‘Nemmeno i Megaresi concludono niente; tirano, digrignando i denti come
cuccioli’. Trigeo: ‘Si, per Zeus, sono morti di fame’».

L’antico commentatore cita dunque il fr. 141 di Ipponatte «per illustrare la voce
aristofanea capralw»>’, cui fanno riferimento anche gli scholl. ad Aristoph. Pac. 482b-
e-f (p. 79 Holwerda):

Tale voce € cosi chiosata da schol. Aristoph. Pac. 482b : coapxdlovteg: fjtol E€ioyvoduevorl kol
NTOVNKOTEG Kai d10 TOV AMpov Elkovteg poAg, (“ocaprdlovteg: ossia rinsecchiti e sfibrati e che
tirano?’! a fatica per la fame”); schol. Aristoph. Pac. 482e : capxalovies: olov DmoceonpPOTEC Kol
dlovoiyovteg, domep T KLVISL OTav TPOSATAPT] TVOL Kol AQEAKT Toig 0d0doty (“ocapkdlovec:
con i denti in mostra e la bocca schiusa, come i cani quando si accaniscono su qualcosa e lo tirano
via a morsi”); schol. Aristoph. Pac. 482f: capxdlev €6t KUPIOS TO TOV KOVA TEWDVTO TO AETTA
TAOV capk®dV T00 00TéEOVL AmoyAbeewy, “capkdlewv ¢ proprio del cane affamato che rosicchia
dall’osso sottili brandelli di carne”.

Il frammento ipponatteo, tuttavia, sembra essere corrotto, giacché il lemma
toapkokvwvT, oltre ad essere una vox nihili, costituisce una cellula coriambica, e genera
una difficolta metrica ed esegetica (rispetto, ad es., alla redazione proposta da West, vista
poc’anzi). E verosimile, quindi, che lo scoliasta leggesse un testo diverso da quello che
ci ¢ stato tramandato. Appare certo, pero, che dal confronto col fr. 141 lo schol. Aristoph.
Pac. 482d doveva evincere per 1’aristofaneo coapkdlm un valore antitetico a quello di
copkow, “ricopro di carne”: valore che, stando a Erot., Voc. Hp. coll., p. 80, 40
Nachmanson, alcuni attribuivano a coapkalm: copkdlewv: ol pEV capkodv, ol OE
meprreively TNV v yvabov, “a parere di alcuni significa ‘ricoprire di carne’; a parere di
altri ‘contrarre la mascella superiore’”. Secondo lo scoliasta, infatti, la fame non
“rimpolpa” (00 cdpkag Eumoleiv), bensi assottiglia e scava le membra (dmioyvodv Td
ompaTo Koi TdV capk®dv mapapeichoat Tov dykov). Inoltre, secondo schol. Aristoph. Pac.
482b, I’aristofaneo copkdlm indicherebbe mancanza di carne e nerbo, generata dalla
fame (capxalovtec: fjrot é€loyvodevot Kai tovnkoteg ...). Gli scholl. ad Aristoph. Pac.
482b e 482d ricorrono dunque a una terminologia analoga (é&ioyvoduevol / amoyvoiv).

Ci si potrebbe aspettare pertanto che il fr. 141 contenesse un vocabolo atto a descrivere il

270 vd. Degani 2007, p. 139. Occorre rilevare che capkélm & un verbo raro e dal significato incerto: vd.
EDG, s. v. Olson 1998, p. 178, osserva che nella letteratura medica capkdalm viene impiegato per indicare
«various contortions of the mouth and lips (Hp. Arz. 4. 96. 13; Gal. 18a. 356-9; 19. 136)», significato da
cui si sara poi derivato quello di “ridere amaramente”, “ghignare”, attestato da Hesych. ¢ 214 Hansen
(caprdalet- pednd, eipovedetal, Kotayerd, amod 100 oeonpévar “sorride, si fa beffe, deride ghignando™);
cf. anche 6 215 Hansen. Nel passo aristofaneo, il verbo viene perlopiu interpretato nel senso di “digrignare
i denti”, “fare una smorfia”: i Megaresi, insomma, per effetto del Apdg, mostrerebbero i denti come fanno
i cani quando sono affamati. In Aristofane, il significato del verbo resta tuttavia dubbio (vd. infra).

271 Come nota Hawkins 2013, p. 120, n. 383, il participio &xovteg si riferisce all’&ikovotv del v. 482
della Pace, e pertanto «it is not part of a definition of capkdalovtegy.
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deperimento fisico causato dal Apuog, quale ad esempio doapkém, “sono magro, privo di
Came”272

Come si ¢ detto, Schneider propone di correggere foapkokvwvT, ricorrendo all’ hapax
copkam, che Hesych. 6 220 Hansen considera equivalente a caipw, “digrigno i denti”

(capk®dv- ceonpmc)’’

. D1 qui la proposta dello studioso: capk@®v kbmv Aud, modificata
poi da West (1971=1998), che suggerisce I’integrazione di un &g comparativo®’*: capk@dv
<oc> kdmv Au@d?”. Sulla stessa linea di West & Gerber, il quale rileva che «it seems
from the scholiast that Hipponax used a form of coapkdm (not capxow ‘to make fleshy’),
but it is unlikely that it could mean ‘waste away’»?’¢. Lo studioso ripiega quindi sul
significato di “digrignare i denti”, attestato da Esichio (capk®v: ceonpng), che trova un
riscontro nella chiosa dello schol. Aristoph. Pac. 482e (caprdloviec: 0lov VrToceconpoTEC
Kol otavoilyovteg, domep ta kKuvidw ...). Resta questa, a mio avviso, I’interpretazione piu
plausibile: essa ¢ suffragata dalla glossa esichiana, e sembra confermata anche da
Erotiano (vd. supra), che, in merito a capkdlm, attesta due soli possibili significati
contrapposti: capkodv (“ricoprire di carne’”), recisamente scartato da schol. Aristoph.
Pac. 482d; e mepiteiverv v dvo yvabov (“contrarre la mascella superiore”).

Occorre tuttavia ribadire che al fr. 141 restano legate gravi incertezze, soprattutto

7

perché il testo ci & stato «tramandato in modo assai scorretto»?’’: ne consegue che

I’accezione dell’aristofaneo capkdlm, per cui il fr. 141 ¢ termine di confronto, rimane
dubbia, giacché gli scolii ricorrono a spiegazioni diverse e contrastanti?’®.

Sulla base della testimonianza di schol. Aristoph. Pac. 482d, non si pud dunque
nemmeno escludere a priori (sebbene questa ipotesi appaia forse meno probabile) che il

termine usato da Ipponatte alludesse alla consunzione generata dalla fame, in accordo con

272 Questo ¢ il significato proposto da Montanari per doopkéw, in GI, sulla base di Hippocr. Vict. 1, 35,
10; mentre LSJ fornisce il significato causativo di “rendere magro”.

273 Dello stesso parere ¢ Degani 2007, p. 139.

274 Un’integrazione simile, metri causa, viene proposta da Degani 1991, p. 81, a proposito del fr. 63
(Expwlev <domep 1> KOUVOLS €V Aadpn).

275 Adrados 1959, 2, p. 67, propone una diversa lettura del testo, ossia capkokOmV AMudc, espressione
che traduce con «un hambre que desgarra a los perrosy.

276 vd. Gerber 1999, p. 487, n. 1.

277 Vd. Degani 2007, p. 139.

278 Le incertezze degli antichi commentatori potrebbero derivare dal fatto che, come nota Paduano 2009,
p- 103, n. 139, in questi versi Aristofane propone una «traduzione simbolica della condizione di Megara
sottoposta a embargo da Pericle». Pertanto, il verbo capxalm poteva essere plausibilmente interpretato
tanto come allusivo a uno stato di deperimento dei Megaresi, quanto a una loro reazione rabbiosa.
L’immagine di Atene e Megara che si ringhiano come cagnacci per via della loro ostilita ricorre al v. 620
della Pace: fiypiopévoug €n’ aAAA0I0L Kol ceonpotag, «digrignavate i denti irritati gli uni contro gli altri»,
su cui si veda Taillardat 1965, p. 209.

54



schol. Aristoph. Pac. 482b, che chiosa capkdalovieg con é&loyvodpevol, “rinsecchiti”,

“pelle e ossa”, “deperiti”?”.

2.2. Parassiti e volatili

Fr. 129

a O Zavv’, nedn piva Ogd[ovvy  Jeig
Kal YooTpOg OO KATUKPO[TEIC,
TOVC Ol TOPAGYES, O] ].v:
oLV toi Tt fovAedoat OE[Am

b Aowudt 8¢ oot 0 yET Aog wg _Epmt,O10D

c Toug] Bpa[yiovog
Kol T0]v Tpdy[nAov

ka[ ] o yastpin|

d mpdTov udv &kdvg veip[ov]*?

e JavAnoet 8¢ cot
Kikov 10 Koddhov [pélog?®!.

«a O Sanno, dacché (la natura ti ha dato) un naso sacrilego / ¢ la pancia non la domini, /
porgimi I’orecchio, o (malanno esecrabile): / un consiglio voglio darti / b avido ¢ il tuo labbro
come il becco di un airone / ¢ ... le braccia / ed il collo (hai consunti) / (seppur ti abboffi)!
Affinché non (ti prenda) una colica / d per prima cosa spogliati e gesticola a ritmo / e ...
suonera per te coll’aulo, / Cicone, la melodia di Codalo»?2,

Bersaglio di questo frammento epodico, ricostruito grazie a un commentario

)283

anonimo ai versi di Ipponatte (P. Oxy. 2176; frr. A B C Dg.)**, sembra essere un

27 In tal caso, il fr. 141 potrebbe forse essere accostato, per il tema, al fr. 30, 1, in cui si immagina che
la fame sia in grado di “rinsecchire” un oscuro individuo: Mp®dt yévntot Enpodg- ... («... che divenga secco
per fame»). Sull’aggettivo Enpog nell’accezione di “rinsecchito”, “prosciugato”, “sfiorito”, cf. Eur. El. 239
(Enpov dépac), su cui si vedano Schiassi 1958, p. 73; Roisman—Luschnig 2011, p. 131.

280 Degani 2007, p. 50, riporta, come unica differenza rispetto all’edizione del 1991, pp. 132-134,
I’integrazione veip[ov] nel fr. d.

281 Per le proposte di integrazione, vd. Slings 1987, pp. 73-80; Degani 1991, pp. 132-137; Nicolosi
2019, pp. 247-251 € 262-271. Per il fr. b vd. anche infra.

282 Per un’analisi di questo frammento, vd. ora Giubilo 2022b.

283 1 hypomnema in questione risale al 11 sec. d.C., e fu pubblicato per la prima volta da Lobel 1941,
pp- 87-96 (add. p. 184). Il P.Oxy. 2176 (su cui vd., da ultimo, Nicolosi 2019) consta di vari frammenti,
afferenti a componimenti diversi. I primi tre frammenti del papiro, indicati con lettere maiuscole (A B C),
restituiscono i resti dell’epodo in questione (fr. 129a-e Dg.). Con le lettere minuscole (a b ¢ d e), ¢ invece
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ghiottone bulimico di nome Sanno®®*, cui il poeta rivolge i suoi beffardi consigli. Per
curare la colica®®® da cui ¢ afflitto, Sanno dovra denudarsi, muoversi al ritmo dell’aulo di
Cicone, «indovino-ciarlatano»?*®, esecutore della musica di un certo Codalo, e poi bere
un farmaco. Quest’ultima informazione ci € nota grazie all’anonimo commentatore (ft.
C, 11-14 Dg.), il quale attesta che Ipponatte: mapat-[vel a0T®d TPOTOV XEPOVOU[GAVTL TO
| pdppokov mEev: pading yop o[btmg 10 | eapuakov moteiv kol avadod| (“lo esorta in
primo luogo a muoversi a ritmo e a bere un farmaco: cosi esso agisce efficacemente e si
diffonde nel corpo”)?’.

Come ha intuito West, Sanno ¢ vittima di una fame atavica, un Auog insaziabile (fr.

b, Aaudin)*®® molto simile a quello di Erisittone, che lo rende smunto?®®®

)290

a dispetto del suo
incessante rimpinzarsi (fr. a 2, yaotpog o0 katokpo[teic) . Questa ingordigia patologica
viene illustrata da Ipponatte attraverso una dettagliata descrizione della fisionomia del
suo bersaglio, a partire dal naso (piva). Secondo 1’integrazione di Lobel, proposta «sulla
base dell’interpretamentum del commentatore», che chiosa 0] con igpdovAig — «e poi
comunemente accettata»?®!, la pic di Sanno & Os6[oviig (fr. a 1)*2. Ora, il lessema

0e60VAg € un hapax da intendersi con valore analogo a 8gocOAng, vocabolo con cui

designato I’ordine dei lemmi che costituiscono il testo dell’epodo, secondo la ricostruzione di Degani 1991,
pp- 132-134; vd. anche Degani 1984a, pp. 271-272; 2007, pp. 50; 134.

284 Sull’etimologia e il significato del nome “Sanno”, vd. Masson 1962, pp. 163; 165-166; Slings 1987,
pp- 74-75; 84; Degani 1991, pp. 132; 135; Nicolosi 2019, pp. 262; 264.

285 11 termine yootpin, che il commentatore (fr. C, 4-5 Dg.) chiosa con 6Tpd@og, ¢ attestato in seguito
solo da Hesych. y 195 Latte—Cunningham (yaotpiav: atpégov i didppoiav). Secondo Degani 1991, p. 133;
2007, p. 135, sara verosimilmente da intendersi come il latino tormina, “colica”; vd. anche Nicolosi 2019,
p- 269.

286 Vd. Degani 2007, p. 80; Bettarini 2017b, p. 227 (nonché infia).

287 L’ultima parola del fr. C, 14 Dg. (4vado0[) viene integrata con forme diverse dell’aoristo passivo o
del futuro passivo di avadidop: come rileva Degani 1991, p. 137, il verbo appartiene al lessico medico e
indica la circolazione degli alimenti nel corpo; sulle proposte di integrazione della forma vd. anche Slings
1987, p. 78; Nicolosi 2019, pp. 270-271.

288 11 fr. b ¢ tradito anche da schol. Nic. Th. 470a, p. 191, 9-12 Crugnola, in cui, a proposito di
poypdoomv (un hapax) si legge: ypdoetor kol Aoitpd®ococw@v  avili tod mewdv, o¢ Inndvas:
Aodt. . .£pmidlod, “maimosson: si trova scritto anche laimosson in luogo di ‘essendo affamato’, come in
Ipponatte (fr. 129b)”; il verbo Aawpdo € cosi glossato da Hesych. A 140 Latte—Cunningham: Aoupdv- éc0iev
apétpwg (“laiman: mangiare smodatamente”; cf. A 137).

289 Secondo I’antico commentatore (fr. C, 8-9 Dg.), il collo € le braccia di Sanno sarebbero consunti
(tovg Bpoyiovag | kol tov tpaynAiov 611 €pOwv[). Per la forma del verbo ¢Oive da integrare, vd. Slings
1987, pp. 77 e 86; Degani 1991, p. 137; Nicolosi 2019, pp. 268-270.

20 Vd. West 1974, p. 147; della stessa opinione Slings 1987, p. 86. Per un confronto tra il Sanno
ipponatteo e I’Erisittone callimacheo (Call. Hymn. 6, 88-93), vd. ad es. Faraone 2004, pp. 230-231.

21 Vd. Neri 1995, p. 11.

22 Cf. fr. A, 14 Dg. Sull’integrazione 0s6cvAig, proposta da Lobel ap. Maas 1942, p. 133, n. 1, vd.
Slings 1987, p. 73; Degani 1991, p. 132; Nicolosi 2019, pp. 262-263. Secondo West 1974, p. 143, pig
sarebbe una metafora per «phallusy. Tuttavia, come osserva Degani 2007, p. 135 «nulla induce a supporre
che I’incontinenza di Sanno sia anche sessuale»; vd. anche Slings 1987, p. 85.
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venivano designati gli empi, rei della violazione dei templi e i ladri sacrileghi®®®. Nel
contesto ipponatteo, 6ed6cvAlc viene generalmente interpretato come sinonimo di
Bopoldyog, inteso nel senso etimologico di ‘accattone di avanzi sacrificali’®®*. In tal
modo, come nota Degani, ¢ assai probabile che Sanno venga caratterizzato come un
«avido ghiottone, dal naso quanto mai portato ad apprezzare certe fragranze, non escluse
quelle provenienti dai sacri altari»?®>. Tale ricostruzione rende il profilo del personaggio
non dissimile, e anzi coerente con quello di un akletos, il commensale che si presentava
senza invito a feste pubbliche e private, che ¢ figura antesignana del parasitos della

commedia successiva.

Come ¢ noto, il termine napdoitog verra adottato per indicare lo stock character del parassita
solo a partire dal IV secolo a.C., per opera dei poeti della mese*S, che gli conferirono, per detorsio
comica, ’accezione spregiativa di ‘sbafatore’ delle mense altrui?®’. Tuttavia, a prescindere da
come venisse designato prima della mese, ¢ noto come la figura del parassita sia vitale nella
commedia greca gia a partire da Epicarmo, che nei frr. 32-34 K.—A. ne delinea efficacemente i
tratti?®®. Per la verita, i precedenti letterari di questa figura si possono far risalire fino a Omero,
giacché il prototipo del parassita ¢ incarnato da Odisseo mendico alla mensa dei Proci, nonché
dallo mraydg itacese Iro?”®. Dopo Omero, tracce di questa figura, che coincide spesso con quella

293 11 lessema ricorre ad esempio in Alc. fr. 298, 18 V., ove ¢ riferito ad Aiace, reo di aver usato violenza
a Cassandra nel tempio di Atena: un crimine, come nota Neri 1995, p. 12, n. 8, «connesso con gli altari»;
cf. anche Adesp. ia. fr. 35,9-11 W.; Ael. VH 5, 16, 6.

294 Cf. Hesych. B 1389 Latte—Cunningham: Bopoldyoc: ... iepdovrog: mopd T Aoyl £ig Todg Popovg;
cf. anche schol. Aristoph. Nub. 910a-b, p. 130 Koster; schol. Aristoph. Eq. 901b, p. 212 Jones—Wilson;
Et.Gud. p. 293 De Stefani; Su(i)d. p 490 Adler; Slings 1987, p. 84; Degani 1991, p. 132. Secondo Harp.
Lex. B 27, p. 60 Keaney, il termine BopoAdyog era usato in senso etimologico da Pherecr. fr. 150 K.—A. (su
cui vd. Franchini 2020, pp. 228-230). Sulla figura del parassita-bomolochos, vd. Wilkins 2000, pp. 88-90.

25 Vd. Degani 2007, p. 135. Che per via del suo naso Ogdcvric Sanno sia caratterizzato come un
Bopoloyog ¢ ipotesi che risale a Latte 1948, p. 45, n. 1; vd. anche Degani 1980, p. 514; Miralles—Portulas
1988, p. 62; Neri 1995. Per I'importanza dell’olfatto nel captare gli aromi dei cibi, cf. Ephipp. fr. 3, 3 K—
A. (su cui si veda Papachrysostomou 2021, p. 54); Luc. Tim. 9.

2% Come attesta Ateneo (6, 234c-235¢), in origine il termine Tapdo1tog aveva una connotazione neutra,
ed era anzi 6vopo ogpuvov Kol iepov, in quanto designava chi prestava servizio all’interno di un tempio, e
partecipava per questo ai banchetti comuni in onore delle divinita. Per un inquadramento storico-sociale
della figura del funzionario denominato mapdoitog, vd. Schmitt-Pantel 1992, pp. 100-104.

7 E sub iudice se ad adottare per primo il vocabolo mapéottog, per designare lo stock character del
parassita, sia stato Alessi (frr. 183-185 K.—A.), oppure Ararote (fr. 16 K.—A.); sulla questione, vd. ad es.
Nesselrath 1985, pp. 102-103, n. 314; Arnott 1996, pp. 542-545; Olson 2007, p. 55.

298 Cf. Ath. 6, 235¢; secondo Poll. 6, 35, npdtog Eniyappog tov mapdoitov dvopacey (cf. anche schol.
T 1. 17, 577b, 1V, 410, 21-22 Erbse). Diversi studiosi, tra cui ad es. Nesselrath 1985, p. 93, ritengono
tuttavia che Polluce attribuisse a Epicarmo non tanto 1’impiego del vocabolo mapdcitog, quanto
I’introduzione, nelle sue pieces, del personaggio del parassita; in generale, su questo tema, si rimanda
all’ampia bibliografia citata da Olson 2007, p. 55. Comportamenti parassitici caratterizzano peraltro diversi
personaggi dell’archaia: in merito, vd. ad es. Totaro 1999, pp. 48-52; Napolitano 2012, pp. pp. 13-14, n. 4,
127-128; 223-224.

2% Per Odisseo ‘accattone’ alla mensa dei Proci, si rimanda a Fehr 1990, pp. 185-187; su Iro e Odisseo
come prototipi dell’dxAnrtog, vd. anche Steiner 2009, pp. 73; 91-96; Catoni 2010, pp. 33-35.
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dell’&xAintoc®® — il commensale che si presentava senza invito a feste pubbliche e private — si
ravvisano in Archiloco, che nel fr. 124b W. cosi stigmatizza lo ‘scroccone’ Pericle: moALOV 6¢
nivov kol yodikpntov pédv, / obte Tipov giceveikog <-w-x-w-> / 0088 pév kKndeig <w-x> NADeC olal
oM oihog, / GALG cg0 yaoTnp VOOV TE Kal Qpévac mapnyayev / €ic dvadeinv, «bevendo in
abbondanza vino puro / non hai pagato la tua parte ... / sei venuto senza invito ... come certo un
amico, / ma I’ingordigia ha spinto la tua mente e il cuore / alla sfrontatezza»*'.

A questa categoria, appartiene, a mio avviso, anche il famelico Sanno. Come ha messo
in luce Fehr, infatti, peculiarita precipua degli dxAntot ¢ quella di possedere un ventre

insaziabile®?

, per soddisfare il quale «they appear wherever they hope to gain a meal» —
«sacrificial feastsy» inclusi*®.
Interessante in questa prospettiva ¢ la testimonianza di Asio di Samo’%*, che nel fr. 14

W. (= Ath. 3, 125d-e) cosi delinea il ritratto di un akletos:

YOAOG, oTIypHoTing, mOALYNPaOC, 160¢ GARTN / NAPev kvicokOlaé ebte MEANG 8ydpuet, /
GxAntog, {opod keypnuévog: év 6¢ pécoloty / fpmg eiotnketl PopPopov EEavadug

«zoppo, marchiato a fuoco, decrepito, simile a mendico, / venne un adulatore per 1’arrosto,
quando si sposava Melete, / non invitato, bramoso di brodo: in mezzo / se ne stava, eroe venuto
su dal fango»).

Il personaggio descritto da Asio, presentatosi a mangiare a sbafo a un banchetto
nuziale, ¢ definito al contempo GxAntog (v. 3), e kvicokOra (v. 2), termine che

3% e che Edwards piu

letteralmente indica il «parassita appresso al fumo» (dei sacrifici
estesamente interpreta come segue: «presumably someone who performs the offices of

kolax in expectation of a share of sacrificial meat, perhaps a cousin of the more violent

390 Secondo Fehr 1990, p. 186, il parasitos della commedia successiva altro non sarebbe che una delle
«most important variants of the akletos». Sulla sostanziale identita tra dxAntog e mapdcitog, vd. anche
Avezzu 1989, pp. 235-240; Wilkins 2000, p. 71; Catoni 2010, p. 33.

391 Trad. di Russello, in Gentili-Russello 1993, p. 121. Per il nome del bersaglio archilocheo cf. Ath. 1,
7f; sul frammento, vd. Swift 2019, pp. 311-313.

302 Cf. ad es. Od. 18, 364, ove Eurimaco attribuisce a Odisseo mendico un “ventre senza fondo” (yootép’
tvaitov). In Od. 18, 2, un’analoga accusa ¢ rivolta allo mtwydc itacese Iro, il quale Enpene yaotépt papyn
«spiccava per il ventre mai sazio» (trad. di Privitera, in Russo 1985, p. 51).

393 vd. Fehr 1990, rispettivamente alle pp. 185 € 188.

304 Poeta vissuto forse nel VI secolo a. C.; vd. West 1998, 2, p. 46.

395 Vd. Greselin, in Canfora ef alii 2001, 1, p. 28, n. 1. Il termine kvicokdla& ¢ forse accostabile a
KVIGOTNPNTG, Aapax che si incontra in Com. Adesp. fr. 622 K.—A., cosi chiosato da Phryn. PS 84, 20 de
Borries: kvicompntg: 0 kvicav Kol deinva Extnpdv, “chi sorveglia il fumo e le mense” (al fine di arraffare
qualcosa).
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bomolochos»*®. In questo testo, la figura dell’&xAntog, dunque, mostra i tratti dello
‘scroccone di avanzi sacrificali’>?’.

Un’altra osservazione, a mio avviso, potrebbe contribuire all’identificazione di Sanno
con un akletos. Come si ¢ detto, caratteristica prima degli dxAntot ¢ quella di possedere
un ventre insaziabile, che i induce a presentarsi ovunque vi sia la prospettiva di un pasto
— proprio come Sanno, che yootpOg ov Kotakpatel. A questa caratteristica, Fehr ne
affianca una seconda: I’accondiscendenza ad esibirsi in ridicole performance — umiliante
forma di compensazione con cui i “non invitati” divertivano gli astanti*%®.

Una testimonianza esplicita, al riguardo, si incontra in Xen. Symp. 2, 22, ove il
parassita Filippo, giunto “senza invito” al banchetto di Callia**, si comporta da buffone,
dimenandosi in una danza grottesca e forsennata al suono dell’aulos’'®. Fehr osserva
ancora che una proiezione della figura dell’dxAntog sarebbe ravvisabile nel personaggio
di Ippoclide, il rampollo ateniese dei Filaidi, la cui vicenda ¢ narrata da Hdt. 6, 1293,
Erodoto racconta che il giovane, pretendente favorito alla mano della figlia di Clistene di
Sicione, vide sfumare le nozze per aver improvvisato una versione troppo audace di
yepovopia, o “danza delle mani”*'2, nel corso di un convito. In preda all’ebbrezza, dopo
aver chiesto all’auleta di suonare per lui (ékéAevcé ol TOV aOANTIV AOATiGOL EPUPEAELOY),
Ippoclide si mise a ballare, agitando sconciamente le gambe in aria (non le braccia), col
capo all’ingiu e con una tpdmela per poggiatesta (Tnv Ke@aAnV Epgicag Emi v Tpdmelav
Toio1 okéleot Eyepovounce). Una condotta che suscito la recisa riprovazione del tiranno,
il quale avrebbe esclamato la celebre frase: ‘Q mai Teiohvdpov, dmopyncad Y& HEV TOV

yapov («O figlio di Tisandro, con la danza ti sei giocato il matrimonio»)*'>. A parere di

306 vd. Edwards 2010, p. 304. Il parassita veniva talvolta indicato anche col termine k6A0E; cf. ad es.
Ath. 6, 236e: 018" apyaiol TomTal ToLG TaPAciTovg KOAaKAG EkdAovv. In merito, vd. ad es. Olson 2007, p.
55, con ampia bibliografia sul tema.

397 Figura analoga al personaggio descritto da Asio & I’ingordo auleta Cheride, che, in Aristoph. Pax
951-955, insidia le vittime sacrificate da Trigeo, in vista del banchetto di nozze con Opora; cf. anche
Epichar. fir. 32 e 34 K—A.

398 Anche in questo caso, secondo Fehr 1990, p. 186, ’archetipo sarebbe da individuare nell’ Odissea
(18, 8-107), ove Odisseo e Iro si esibiscono in un «boxing match» per accaparrarsi il pasto, dando vita a
una performance che ¢ fonte di grande ilarita per i Proci (vd. in merito anche Steiner 2009, p. 91; Catoni
2010, p. 36). Ancora Fehr 1990, pp. 188-191, ritiene che una rappresentazione di convitati dxAnrtot sia
rintracciabile nei cosiddetti padded dancers, danzatori dal ventre prominente e dall’aspetto ridicolo,
raffigurati su vasi corinzi di fine VII secolo a.C., e su vasi attici, beotici e laconici di fine VI secolo a.C.;
cf. Epichar. fr. 32, 1-4 K—A., ove un dxAntog si descrive come yeAmTOmTO10G.

309 Cf. Xen. Symp. 1, 13.

310 Dopo aver parodiato i passi dei due ballerini esibitisi in casa di Callia, Filippo si lancia in una danza
sfrenata: kelevoag v adAntpida Bdttova PvOuov Emndyew fet dua TavTo Kol oKEAN Kal XETpog Kol KEPAANV
(«dopo aver chiesto alla flautista di accelerare il ritmo, muoveva tutto insieme le gambe, le mani e la testay,
trad. di De Martinis 2013, pp. 879-881).

311'vd. Fehr 1990, pp. 191-192.

312 Cf. Poll. 2, 153: yepovouficar 88 10 Taiv yepoiv &v pvoud kvnofvar (“cheironomesai significa
muovere entrambe le mani ritmicamente”).

313 Trad. di Nenci 1998, p. 139.
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Fehr, I’errore di Ippoclide, che alla festa era ufficialmente invitato, sarebbe stato quello
di comportarsi «da buffone al banchetto, assumendo il ruolo del parassita»'*, ossia di un
dikAntog senza dignita.

Potrebbe non essere un caso che il commentatore di P.Oxy. 2176 ricorra al verbo
yewpovouém per chiosare I’imperativo veipov] (fr. C, 11-13 Dg.: mopovel advtd TpdToV
yepovop[Moavtt 1o edppakov meiv)> >, Con yeipovopéw, Erodoto allude a una sorta di
danza, ballata in un contesto conviviale al suono dell’aulos — seppur apparentemente
‘anomala’, poiché eseguita da Ippoclide con le gambe®'®. In ogni caso, Xen. Symp. 2, 19,
adotta il verbo yeipovopém come un sinonimo di 6pyéopat, allorché Carmide, nel corso
di un dialogo con Socrate, ammette placidamente di non aver mai appreso a ballare
propriamente, ma solo a y€povouelv (dpyovUNV HEV 0V, 0V Yap TOTOTE TOVT EUabov,
gyepovopovv 8¢ tadta yap Mmotéunv)’!’. Ulteriore elemento di raccordo tra il
character ipponatteo e la figura dell’dxAntog — cosi come ¢ stata delineata da Fehr —
potrebbe essere dunque la performance danzante — peraltro ‘priva di veli’ — cui Sanno
viene beffardamente sollecitato nel fr. d (mpdtov pev €xduc veip[ov]): forse la nudita
(ékd0¢) doveva contribuire a rendere ancor piu ridicola 1’esibizione di Sanno.

%k

In linea con la rappresentazione di Sanno ‘accattone di avanzi’ sembra essere anche la
similitudine con I’épwdidc. Secondo il commentatore di P.Oxy. 2176 (fr. B 4-5 Dg.), il
paragone sarebbe motivato dal fatto che I’airone ¢ un uccello dalla natura rapace
(Gpm]oxTikdv 8¢ 1o [8pveolv 6 Epdid[c)*!®. A tal proposito, le fonti letterarie non sono
particolarmente prodighe di dati, ma una testimonianza si distingue decisamente dalle
poche altre, e sembra confermarne la fama di dpvig vorace e predatore: si tratta di Sem.
fr. 9 W. (= 14 Pell.-Ted.): épwdioc yap Eyxehvv Matavdpinv / tpiopyov evpmv Ecbiovt’
aneileto («un airone, trovato uno sparviero che stava divorando un’anguilla del Meandro,

gliela portod via»)*!®. Secondo Tedeschi, Semonide riferiva la vicenda, a mo’ di exemplum,

314 Vd. Gambato, in Canfora et alii 2001, 1, p. 26, n. 1, che condivide I’ipotesi di Fehr 1990, pp. 191-
192. Sul carattere sconveniente della yeipovopia eseguita da Ippoclide, vd. Lonsdale 1993, pp. 218-222;
sulla risposta di Ippoclide a Clistene, divenuta celebre, vd. Miletti 2010, in part. le pp. 142-144.

315 Secondo Degani 2007, p. 135, & probabile che I’imperativo veip[ov] del fr. d equivalga a
yepovouncov (cf. Hesych. v 236 Latte—Cunningham: veipov- dpynoar). Vd. anche West 1974, p. 148.

316 1’ anomalia ¢ in effetti rilevata da Poll. 2, 153: dopo aver osservato che ygipovouficot 8¢ 1O Taiv
xepotv &v pubud kvnBfvor, aggiunge: ‘Hpddotog (6, 129) 6¢ eipnkev €ni TnmokAeidov tod ABnvaiov toig
moaiv éyelpovounce: “ma Erodoto (6, 129, 3) dice dell’ateniese Ippoclide che egli “gesticolo’ con i piedi”.

317 Olson 2018, pp. 262-263, definisce la yeipovopio «a dance-like movement of the arms performed to
the aulos». Pur afferendo anche al lessico della palestra (cf. ad es. Orib. 6, 30, 1), la cheironomia doveva
in effetti risultare associabile a un ballo: vd. anche Neri 2004, pp. 57-58. Per ulteriori significati di
yewpovopia e xepovopém, vd. Olson—Seaberg 2018, pp. 341-342.

318 Cf. anche schol. T 1. 10, 274 (111, 58, 1 Erbse): 8pveov ... aprakticdv E6Tiv.

319 Trad. di Pellizer, in Pellizer-Tedeschi 1990, p. 104.
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«a due commensali venuti a diverbio per un piatto particolarmente appetitoso». La
deduzione dello studioso si basa proprio sul confronto con il fr. 129b di Ipponatte, messo
in parallelo con il frammento semonideo, per la presenza di un «paragone animalesco ...
teso a sottolineare la voracita e I’ingordigia di un commensale»®?’. Con la cautela
necessaria, dato il contesto che non consente ricostruzioni certe, a me pare che i due
frammenti possano essere accostati per gli elementi che mostrano in comune: la
rappresentazione simbolica di un medesimo uccello come figura della voracita, trasferita
a un commensale, o a un avversario, nel contesto beffardo di una composizione che, con
buona verisimiglianza, si pué immaginare in ambito simposiale.

Occorre peraltro ricordare che la tradizione greca, gia a partire da 1. 1, 3-5%!, sceglie
di caratterizzare gli uccelli per una straordinaria voracita’??, tanto che questi animali
saranno spesso emblemi del mapdoitoc.

Esemplare, a tal proposito, ¢ il gabbiano, cui Matrone, fr. 1, 8-9 O.-S. (= SH 534, 8-9
= Ath. 4, 134e), associa 1’avidissimo parasitos Cherefonte (... mopdoiroc / Xapepdwv
TEV®dVTL MGpo Spvidr éotkmg, «il parassita Cherefonte, come un gabbiano affamatoy)®?.
Proprio al Adpoc, non a caso, Aristofane paragona piu volte Cleone, il demagogo corrotto
e «‘gran divoratore’ delle ‘cose pubbliche’»*%*.

Nella tradizione greca, dunque, diverse specie ornitologiche serviranno a
simboleggiare il commensale parassita, di cui ’accattone Popoidyoc rappresenta una
delle emanazioni*?*. Non a caso, «in greco, erano detti bomoldchoi anche gli uccelli che
insidiavano le vittime dei sacrifici»>%S.

Questa notizia ¢ riportata da Ez.Gud. p. 293, 12-14 De Stefani: Bopoloyor xoi oi
Opvibec ol TOV POUOV TEPURTAUEVOL KO TL TAOV KPEDV TOV ATO TOV EVIOU®V OpTalovTEC,

olov oi kOpaxeg, ot iktiveg kol td Toodta TV Opvibwv (“bomolochoi sono anche gli

320 Vd. Tedeschi, in Pellizer-Tedeschi 1990, p. 177; vd. inoltre Marchiori, in Canfora et alii 2001, p.
717, n. 4. Sulla prelibatezza delle anguille del Meandro, considerate una deliziosa ghiottoneria, cf. ad es.
Clem. Paed. 2, 3, 1. Ulteriori testimonianze sulla voracita dell’airone provengono dall’iconografia: vd.
Siron 2015, pp. 218-220.

321 Sono, com’¢ noto, i versi in cui il poeta descrive lo scempio operato da cani e uccelli sui cadaveri
degli eroi caduti per I’ira di Achille: moAldg &’ ipBipovg yoyag "Aidt Tpoioyev / pdOV, adTOVG 6¢ EAMPLY.
1edye KOVEoOV / 0lwvoioi te Taot ...

322 Vd. ad es. Mynott 2018, pp. 172-176.

323 Sulla simbologia del gabbiano in questo passo, vd. Citelli, in Canfora et alii 2001, pp. 347-348, n.
10.

324 Vd. Lauriola 2004, p. 94. Per I'immagine di Cleone-gabbiano, cf. Aristoph. Eg. 956, Nub. 591. In
Av. 567, invece, al Adpog ¢ associato Eracle, eroe ghiottone par excellence nella tradizione (non solo)
comica; in Eq. 958, il volatile ¢ emblema del parassita Cleonimo. Ancora, Luc., Tim. 12, 7, indica il
gabbiano come il prototipo del commensale rapace, alla pari dell’avvoltoio (Tim. 8 ¢ 46), ¢ del nibbio (7im.
54).

325 Sulla stretta affinita tra bomolochoi e parasitoi, vd. Fisher 2000, p. 372; Wilkins 2000, pp. 88-90.

326 Vd. Caciagli, in Caciagli et alii 2014, p. 90; cf. anche Aristoph. 4v. 518-520.
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uccelli che volano intorno all’altare e abbrancano pezzi di carne dalle vittime, quali corvi,
nibbi e altri rapaci simili”)*’.

Per tornare dunque all’épwd16¢, che esso faccia parte degli uccellacci fopoidyot, usi
alla rapina degli altari sacri, ¢ infine attestato anche in Cyranides 3, 13 Kaimakis, in cui
si legge €pmdog €otiv Opveov &v Popoic | KTioUaotv TOig £V TOAECL GKIVOTOLODV Kod
ewAedov (“I’airone ¢ un uccello che nidifica e si rintana presso gli altari e le costruzioni
cittadine”).

*

Da quanto si evince dal frammento ipponatteo, il nostro famelico protagonista si trova

in compagnia del “mago” Kikwov (fr. e: avAnoel 8¢ oot / Kikwv). Il personaggio,

qualificato come xavng, ‘stregone’, nel fr. 332

, compare anche nel fr. 78, 7, ove sembra
svolgere il ruolo di un sacerdote-guaritore connesso al culto dei Cabiri; e nel fr. 105, 17,
in un contesto che ¢ perd troppo lacunoso per formulare ipotesi circa la sua precisa
funzione?’.

Come ha notato Bettarini, «il Cicone auleta-guaritore del fr. 129¢ sembra non essere
altro che una ‘proiezione’ del Cicone indovino-stregone del fr. 3 perché in effetti ... tali
attivita, nei tempi piu antichi, potevano essere strettamente connesse»>>".

A questo serve, forse, aggiungere che il lessema kavng, ‘stregone’, con cui Kikov

viene etichettato nel fr. 3, & talora glossato con Adpog, “gabbiano”*!. Secondo Miralles e

327 Informazioni analoghe si ricavano da passi, quali, ad es., Aeschyl. Suppl. 751-752: ... x6poxeg BOTE,
Bo-/udv dAéyovteg 00OEV («... come corvi che non hanno rispetto degli altari», trad. di Citti, in Miralles e?
alii 2019, p. 103); cf. anche Sem. fr. 12 W. (= 16 Pell.-Ted.); Aristoph. Av. 891-892. Per una rassegna di
luoghi in cui compaiono uccelli fopordyot, vd. Johansen—Whittle 1980, 3, p. 106; Kidd 2012, pp. 248-
251.

328 Tzetzes, Exeg. Il. A 14 (p. 114, 10-14 Papathomopoulos), che tramanda il fr. 3 Dg., associa Cicone
a maghi e veggenti: fiv d&evnv ol iepeic tod fHAlov, fror pévtelg kol péyol, olog Mv xoi 6 Xpoong,
oTEPOVOVUEVOL €mopebovto, kKabmg dnAol kol Trndvaé €&v 1@ kota Bouvmdiov idufe- Kikeov & 0
TavdaAnTog dppopog kovng: ttowovde T ddovng koatéxovt (“I’alloro con cui procedevano incoronati i
sacerdoti del sole, ovvero indovini e maghi, quale Crise, come attesta anche Ipponatte nel giambo contro
Bupalo: «Cicone, quell’eversore (?), sciagurato (?) stregone / [con un siffatto ramo d’alloro])».

329 E possibile tuttavia che nel fr. 105 Cicone prendesse parte a uno strano rituale, connesso a un
sacrificio. A Cicone potrebbe riferirsi anche il fr. dubium *188 Dg., attribuito a Ipponatte da Schneidewin
1844, p. 103: ovdev aiciov mpobeomilmv, che ¢ parte della glossa di Hesych. k 2669 Latte—Cunningham
Kixov-o6 Kikov Apvbdovoc fv, o0dev aiclov mpobeomilwv, “Cicone era figlio di Amitaone, e non
profetava nulla di propizio™).

330 vd. Bettarini 2017b, p. 227; vd. inoltre Degani 2007, p. 135. Come nota Strab. 7, fr. 19, infatti,
anticamente gli indovini si dedicavano anche alla musica (0 ToAoiOv o1 HAVTELS Kol LOVGIKTV €lpyalovTo).
Secondo Medeiros 1961, p. 172, Cicone sarebbe qui rappresentato come un «improvisado auleta»; vd.
anche West 1974, pp. 147-148; Nicolosi 2019, p. 271; e ancora, per una discussione su alcuni di questi
aspetti, vd. Nicolosi 2021, pp. 29 ss.

331 Cf. schol. Lyc. 741 p. 238, 28-33 Scheer: kodm& 0 Aapog 810 10 &dnedyov: Kavm yop 1 Tpo@y ... O
8¢ Tnndvag koome Aéymv ovtwoti [fr. 3, 1]. kadng 6€ 0 Adpog kat’ Aividvag éotv (“kauex indica il gabbiano
per via della sua ingordigia. Il kaué infatti ¢ il cibo ... Ipponatte lo chiama kaués, dicendo cosi [fr. 3, 1
Dg.]. kaués ¢ il gabbiano presso gli Eniani”; cf. anche schol. Lyc. 425, p. 156, 15-17 Scheer). Su questa
base, dunque, kavmg sarebbe voce equivalente a kowné, variante di k&, con cui si indicava un uccello
marino (cf. Hesych. k 2525 Latte—Cunningham: kf\&- 0 Adpog kata Amiova. Aéyetot 8¢ kai kavng; schol.
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Portulas, tale identificazione rimanderebbe alla famigerata avidita di indovini e sacerdoti,
giacché, come si & accennato, il Aapog era uno degli uccelli giudicati piu voraci**?. Se
I’ipotesi dei due studiosi fosse corretta, Sanno e Cicone sarebbero presentati come due
degni compari, ossia come individui della stessa risma>**.

A questa singolare coppia si aggiunge I’autore del pélog suonato da Cicone, Codalo®*.
Il nome di questo musico compare anche in uno dei dubia del corpus dell’efesino, il fr.
*198: Kwodrov yoivig, “la chenice di Codalo”. Si tratta di un’espressione proverbiale,
cosi chiosata dalla fonte (Diogenian. 5, 69, CPG 1, 264, 13 L.—Sch.): éri t®v peydroig
nétpoig kexpnuévov («di coloro che si servono di misure grandi»)**>. Poiché la chenice
era una frazione di medimno con cui, come attesta Diog. Laer. 8, 18, si misurava la
razione giornaliera di cibo (1] yap yoivi uepnolog Tpoen), per estensione essa indicava
anche il pane o il pasto*°. Pertanto, «Codalo doveva essere un personaggio dalle esigenze
fuori dal comune, verosimilmente un ghiottone»>*’. Se cosi fosse, 1’avidita sarebbe un fi/
rouge che lega i vari personaggi del frammento.

Ora, che Sanno e Cicone potessero agire in un contesto conviviale sembra potersi
dedurre anche dall’espressione del fr. e 1, adAnoel 8¢ cot, la quale riecheggia una
fraseologia topica dei contesti metasimposiali. Paralleli significativi si incontrano in
Thgn. 1055-1056: €uoi 60 / adlel, e negli anonimi scolii alfabetici traditi da P. Oxy. 1795,

ove la formula adlet pot funge da refrain per la chiusa di ogni strofe della silloge®®.

ad Hom. Od. 15, 479, p. 619 Dindorf; Arnott 2007, p. 128). Grazie ad alcune epigrafi di Sardi, sappiamo
che kovng ¢ trascrizione del vocabolo lidio kawes, “sacerdote” (vd., da ultimo, Hawkins 2013, pp. 183-
187). Tuttavia, Ipponatte potrebbe aver adottato il termine koG proprio per la contiguita fonica con kavmg,
generando cosi una sorta di calembour (ipotesi gia adombrata da Felisari 2012-2013, pp. 725-727).

332vd. Miralles—Portulas 1988, pp. 11-12 e 41. Sul topos letterario dell’avidita degli indovini, cf. Cratin.
fr. 62 K.—A.; Aristoph. Pax. 1046-1116; Av. 975-988; Soph. Ant. 1033-1047 e 1055; Plat. Resp. 2, 364b;
Automedonte, AP 11, 324; Imperio 1998a, pp. 56-59; Flower 2008, pp. 135-136.

333 Peraltro, I’épmd16¢ viene talvolta associato dalle fonti proprio al Adpog. Lo si evince ad es. da
schol. Lyc. 592 (p. 204, 13-14 Scheer): anoBavovtog yap Atopndovg (scil.: eikot) Epmdiol fj Aépot yeyovaot
(“dopo la morte di Diomede, i suoi compagni sono divenuti aironi o gabbiani”). E possibile che con £podidg
venissero talora indicati anche uccelli marini: vd. Arnott 2007, p. 75.

334 Codalo ¢ citato da Ath. 14, 624b, che lo associa a Cicone e Babi: wapd 8¢ Inndvaxtt Kikov ol
K®darog kai Bapuc. Sebbene, nei frammenti superstiti di Ipponatte, il nome di Babi non ricorra, questi era
proverbialmente noto per essere un pessimo musico (la fonte riporta il detto kK d k1o v 7 Bapog owhel). E
pertanto possibile, come ritiene Degani 2007, p. 136, «i suoi colleghi non saranno stati da meno» (vd. n.
51). Sulle figure di Cicone, Codalo e Babi, vd. da ultimo Bettarini 2017b, pp. 225-230; e di nuovo Nicolosi
2021.

335 Per ulteriori fonti del proverbio, vd. Degani 1991, p. 176; 2007, p. 159. L attribuzione del proverbio
a Ipponatte risale a Crusius 1895, p. 12, n. 2.

336 Questa & I’accezione omerica; cf. Od. 19,27-28 (... 00 yap depyov avéEopat 8¢ kev Epfig ye / yoivikog
Gmtat, «... non lascero inoperoso chi attinge / al mio grano», trad. di Privitera, in Russo 1985, p. 85), su
cui si veda Russo 1985, p. 238.

337 Vd. Degani 2007, p. 159, vd. inoltre Masson 1949, pp. 307-308. Su Codalo ‘proverbiale ghiottone’,
vd. Bettarini 2017b, pp. 227-230; 2018, pp. 47-48; di diversa opinione rispetto al fr. *198 ¢ Nicolosi 2021,
pp- 37-38.

338 Come nota Tedeschi 1991, p. 235, «il P.Oxy. 1795 ... presenta i resti di una silloge costituita da
quartine intercalate dall’epifonema extra metrum abAier pow (cf. anche P.Oxy. 15, su cui vd. Tedeschi 1991,
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Analoghi inviti all’auleta da parte di un convitato si incontrano spesso anche in
commedia. Si pensi, ad esempio, ad Amips. fr. 21, 1-2 K.—A.: adiet pot péhog / o0 &’ 4de
TPOC TNV’ - €kmiopan &° £ya T€m¢ («suonami qualcosa con ’aulo / e tu accompagnala con
il canto: intanto io0 mi scolerd una coppay), in cui la persona loquens si rivolge prima a
un’auletride (tvd’), € poi a un compagno, nell’ambito di una «vivace scenetta

simposiale»’°.

Se davvero, come sembra suggerire il contesto, il poeta efesino prendeva di mira
uno scroccone da convito, per il fr. 129 si potrebbe ipotizzare il seguente quadro:
I’ingordo Sanno, in preda allo stimolo incontrollabile del ventre, tipico degli dxAntot, si
¢ abboffato a un banchetto, arraffando anche gli avanzi a mo’ di §pwdidc, uccello forse
come altri Bopoidyoc, ed ¢ per questo afflitto da disturbi intestinali. Per alleviare 1 suoi
fastidi, gli tocchera dunque bere un @dpuokov — quanto risanante resta peraltro incerto.
Inoltre, affinché la pozione possa diffondersi agevolmente nell’organismo, il mangione
dovra eseguire 1 movimenti ritmici della yepovopia al suono dell’aulos — magari
dimenandosi ridicolmente come 1’Ippoclide erodoteo. A guidarlo nelle danze, non sara
infatti un esecutore qualunque, bensi un auleta-guaritore da strapazzo, Cicone, che
interpretera per lui il péiog di Codalo, forse omologo di Sanno in quanto a ghiottoneria.
Sembra allora lecito chiedersi se I’esortazione a muoversi ritmicamente per meglio
assorbire un @dppokov non sia da intendersi come una sorta di goliardico pretesto, una
scusa, cioe, piena di ironica malizia, per dare la stura a una performance assai poco
dignitosa. Ci0 induce a dubitare che la cura raccomandata da Ipponatte al suo bersaglio,
nella cornice di questo paradossale contesto conviviale, avesse qualche chance di arrecare
giovamento. In effetti, a ben guardare, la beffa del poeta potrebbe consistere proprio in
questo, ossia nell’affidare I’avido Sanno a dei ciarlatani incapaci, o inadatti, a dispensare

un trattamento terapeutico di qualche reale efficacia®*

. D’altra parte, come nota Bettarini,
difficilmente sara stato «il recupero della salute da parte di Sanno il vero interesse del

giambografo, semmai il contrarion>*!.

p. 261). Tale esortazione, lievemente variata, ricorre inoltre in Xen. Symp. 2, 21, ove il buffone Filippo
richiede il suono dell’aulos (époi avAncdtm) per accompagnare la sua grottesca esibizione di danza, in casa
di Callia; vd. supra.

339 Per esempi analoghi di esortazione alla performance rivolta all’auleta in contesti comici, e per
I’analisi del frammento di Amipsia, vd. Totaro 1998, pp. 181-183, di cui ¢ la traduzione; vd. inoltre Orth
2013, pp. 299-300.

340 L ipotesi & gia in West 1974, pp. 147-148.

341 Vd. Bettarini 2017b, pp. 226-227.
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2.3. Uno (s)porco malfattore

Fr. *191

avnp 60’ < - X > E6TEPTG KOTELOOVTA
am’ @v E0V0E (- v - X -) yAoLVNV

«quest’uomo ... di notte spoglio dunque delle vesti, / mentre dormiva, ... un grassatore».

Questi versi ci sono tramandati da schol. *B ad Hom. /7. 9, 539 (Il p. 515 Erbse)**?,

che 1i attribuisce genericamente ad “uno fra i giambografi antichi”:

GAovvnv> (suppl. Vill.) ol puév deprotiv: yAovdew yap 10 aepilew Tveéc Awplémv EAeyov.
Aol 8¢ Kakodpyov: Kol yap TV dpyaiov iapporoidv tva edavor: (fr. ¥191 Dg.)- ‘avnp 66
€omépng kodevdovta / T dmov &dnoe T yAovvny’. Eevoedvia 0¢ yévog T Tvodv @davor tov
yhoovnyv giva, kofdmep kol mop’ Aioyoio &v Héwvoig (fr. 32 R.)- ‘paxpookec pev: T dpo un
xhodvng g 0T’

«Alcuni intendono ‘spumeggiante’: alcuni dei popoli di dialetto dorico, infatti, dicevano yAovdev
lo spumeggiare. Altri, invece, interpretano ‘briccone’; e infatti, uno degli antichi poeti giambici
— argomentano — dice (fr. *191 Dg.). Senofonte sostiene invece che yAovvng sia una certa razza
di Indiani, come anche presso Eschilo negli Edoni (fr. 32 R.): Ha gambe lunghe; non sara un
YOOV,

La paternita del frammento resta dunque incerta, cosicché gli editori di Ipponatte, pur

convinti della sua autenticita, lo collocano tra i dubia®*.
Il fr. *191 sembrerebbe avere come protagonisti due ladroni, uno caduto vittima

dell’altro e derubato degli abiti nel sonno, col favore dell’oscurita*®

. Questa
interpretazione poggia su un’indicazione della fonte, che fra 1 possibili significati del
termine yAoOvng annovera anche kaxodpyoc; e su Hesych. ¥ 541 Hansen, che chiosa:

yhodvar Aomodvtat, ol T YAon evvalouevol, (“yAodvar: grassatori che dormono tra

342 Lo schol. *B ¢ inserito da Erbse nell’apparato dei loci. Come viene segnalato dallo studioso nella
sezione dei Sigla librorum manuscriptorum, lo scolio *B appartiene a una mano recenziore codicis eiusdem,
risalente al XII-XIII secolo.

343 Trad. di Ramelli 2009, p. 223. Secondo Mureddu 1992, p. 106 (e 1994, pp. 81-88), il significato di
‘ladrone’ potrebbe adattarsi a yAovvng anche in Aeschyl. fr. 62 R. (nokpookeing pév: épa pun yAodvng tig
;). giacché il frammento degli Edoni «doveva costituire parte integrante delle espressioni di insulto rivolte
da Licurgo a Dioniso prigioniero».

34 vd. Medeiros 1961, p. 239; Masson 1962, p. 122; Degani 1991, p. 167; 2007, p. 152; West 1998, 2,
pp- 25-26.

345 Sul motivo del ladro che ruba la veste a un altro ladro sembra essere incentrato anche il fr. *196,
ossia il ‘terzo Epodo di Strasburgo’, su cui si vedano Masson 1962, pp. 161-162; West 1974, pp. 146-147;
Degani 2007, pp. 157-158; Nicolosi 2007, pp. 107-128; 2019, pp. 281-285. Sul tema dell’affinita tra ladri,
cf. Call. Ep. 43, 6 Pf.: ... popog o’ Tyvia oap Enabov, «da buon ladro riconosco le tracce di un ladro»
(trad. di D’Alessio 2007, 1, p. 255).
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le frasche”). Il termine yAovvnc, di etimologia e significato incerti**®, equivarrebbe

dunque a “malfattore”, “delinquente”, o piu precisamente “grassatore”, “ruba-mantelli”
(Aomodvtnc)*’. Tale accezione sembra venir confermata da un passo di Alex. Aet., fr. 5,

5-7 Pow. (a proposito di Beoto di Siracusa, esiliato dal tiranno Agatocle)**®

, in cui
yAoOvng ¢ associato al termine @&p, “ladro”: ... &ypoge & @Vip /&b map’ Ounpeinv
ayhainv éméov / moovyyoug ij podpag dvordéac 1| Tva yAovvnyv, “costui, parodiando
la grandiosita della poesia omerica, scrisse di ciabattini, ladri impudenti e di un qualche
yAoovng .

In origine, il termine yAoOvng doveva tuttavia possedere un significato diverso,
giacché Omero (/1. 9, 539) lo adotta come epiteto del cinghiale: (Artemide) opoev &mt

yhovvny 6dv dypilov dpyiddovta, «mando un enorme cinghiale, feroce, zannutoy.

L’uso omerico trova riscontro anche in [Hes.] Sc. 168, cu®@v dyéiot yhovvov, e 177, yhodvai
te oveg; Call. Hymn. Dian. 150-151, yAobvnyv / kémpov; e Philostr. Im. 1, 28, yAobvnv cdv.
Nella forma sostantivata, yAoOvng ¢ poi attestato quale «equivalente di cvaypoc»*>, in Nic.
fr. 74, 6 G.—Sch. (= Ath. 15, 683a), ivvoe yap YAoOVNVOE HETEGGVUEVOG OKLAGKEGGLY,
(«aveva egli ucciso un cinghiale, seguendone le tracce con i cani»); e in Oppian. Hal. 1, 12,
yAoOVMV pdv dprtpogov, “cinghiale nutrito dai monti™3%! .

Occorre dunque chiedersi in che modo un vocabolo atto a designare un animale
selvatico sia passato ad indicare anche il ladro di strada. Alcuni lessicografi attestano che
yAoOvng ben si adatterebbe anche ai grassatori, giacché questi, proprio come il cinghiale,

)32, Pur trattandosi di una

“dormono tra le frasche” (év tfj yA6n evvaloupevol
paretimologia, secondo Mureddu, tale ipotesi «non appare infondatay, in quanto, in
relazione ai c¥veg, Omero adotta anche epiteti quali yopoigvvac, “che dorme in terra,
disteso a terra™%,

Mi chiedo tuttavia se 1’associazione cinghiale/brigante, oltre che sull’analogia tra i
rispettivi giacigli, non poggi anche su ulteriori elementi. In //. 9, 539, yAobvng viene usato

come epiteto del cinghiale, e, nella fattispecie, del cinghiale calidonio. L animale, inviato

36 Vd. DELG, s. v.; EDG, s. v.; Hainsworth 1993, p. 133.

347 11 ruba-mantelli ¢ un personaggio menzionato con una certa frequenza nella commedia; cf. ad es.
Crat. fr. 220 K.—A.; Aristoph. Av. 497; 712;1490, casi in cui, in relazione alla figura del Aomodvng, il
comico usa il verbo 4modVm, in tmesi nel fr. *191 (dv, invece, ¢ forma ionica per ovv).

348 Su questo parodista, esiliato dal tiranno Agatocle, vd. Degani 1982b, pp. 19-20; Magnelli 1999, pp.
204-205.

349 Magnelli 1999, pp. 214-216, ritiene tuttavia che il termine venga adottato da Alessandro Etolo con
I’accezione di ‘cinedo’. Per I’associazione tra ciabattini, grassatori e ladri, cf. anche Aristoph. Pl. 162-165.

330'vd. Mureddu 1989, p. 79.

331 Cf. ancora Hal. 5, 35: tic 82 1660V yAovvnc popéet 6bEvoc. .., “quale cinghiale possiede tanta forza?”.

332 Cosi attesta, ad es., Hesych. y 541 Hansen (vd. supra); cf. anche Su(i)d. y 349 Adler; EM 812, 46
Gaisf.

333 Vd. Mureddu 1989, pp. 80-81, e cf. Od. 10, 243 (= 14, 15), c¥eg yopa1evvadeg.
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da Artemide a Calidone per portare rovina e morte, viene descritto da Omero come un
esemplare di enorme stazza fisica e di straordinaria ferocia, in grado di devastare i campi
e fare strage di uomini*>*. Nel contesto omerico, YAoOvrc sembrerebbe dunque designare
un’indole particolarmente selvaggia e aggressiva del cinghiale, cosi da connotarsi come

un sinonimo di &yptog, ma dalla gradazione semantica piu intensa®>.

LR I3

L’accezione di “violento”, “irruente” si attaglia all’epiteto anche nel contesto pseudo-esiodeo
prima menzionato. Ai vv. 168-177 dello Scudo, compare 1’ekphrasis di un cruentissimo
scontro tra leoni e cinghiali, in cui i oVeg yAodvar vengono descritti come belve di ferocia pari
ai felini, contraddistinti da un’indomita audacia e da una furia sfrenata, che si eccita alla vista
del sangue®*®. Analogamente, nell’ekphrasis di una scena di caccia al cinghiale, descritta da
Filostrato in /m. 1, 28, yAovvnc odg ¢ definita una bestia di estrema brutalita, al cui passaggio
nei campi non sopravvivono né fiori né frutti, ¢ ogni zolla rimane sconvolta. In Call. Hymn.
Dian., nei versi in cui ¢ descritta I’accoglienza riservata ad Artemide al suo arrivo sull’Olimpo
dopo la caccia, il poeta immagina farlesi incontro Hermes, Apollo e in prima linea Eracle,
ghiottissimo dei trofei della dea (138-148). Tra le prede di Artemide, concupite
dall’alcmenide, Callimaco annovera un yAovvny kdzmpov (vv. 150-151). Subito oltre (vv. 153-
156), Eracle addita i cinghiali — di cui in realta ¢ avido — come le migliori prede della dea, in
quanto animali dannosi alle opere dell’uomo e della natura (v. 156: ... cbeg €pya, oeg UTA
Avpaivovtar, «i cinghiali rovinano i campi, i cinghiali le piantex»)*’. Sebbene quello di Eracle
sia un pretesto per indurre Artemide a perseverare nella caccia di animali di grossa taglia,
compare anche in questo contesto 1’associazione (indiretta) yAovvng/estrema pericolosita e

aggressivita del cinghiale®.

Di questa connessione, fornisce una sua spiegazione Aristotele. In H4 6, 578b1-5, il
filosofo afferma che alcuni suini selvatici, da giovani, tendono a contrarre una malattia
che provoca un tremendo prurito ai testicoli, e che li induce a sfregare i genitali contro le
cortecce, fino ad autocastrarsi. Secondo lo Stagirita, una volta persa la virilita, i cinghiali

pero non diventano affatto piu miti. Al contrario, «il castrato» sarebbe «I’esemplare pit

grosso e piu pericoloson>>:

Tav & dppévav kol aypiov oi topior peilovg yiyvoviot kol yarenmtepol, domep kol ‘Ounpog
gnoinoev: ‘Opéyev EmL yAovvny 6dv dyplov: ovdE Edkel / Onpi ye crto@dym, aAAL piw/ DANEVTL .
yiyvovton 88 Topion 1t 16 vEOIG OVGIY EUMITTELY VOSTOL KVIGHOV €iC TOVS SpyElg: £itol EVOHEVOL
TPOC T 6EVOpa EKOAIBoVGL TOVG OpyELC.

334 Anche secondo le altre fonti, il cinghiale calidonio era smisurato e micidiale: cf. Bacchyl. 5, 104-
120; Soph. fr. 401 R.; [Apollod.] 1, 8, 2; Ig. Fab. 172.

3% Vd. Wilamowitz 1914, p. 219, secondo cui, nel contesto omerico, il significato di yhovvng
corrisponderebbe a “gefdhrlich” o “kriftig”. D’altra parte, Su(i)d. x 349 Adler, tra i vari significati di
yAovdvng, riporta anche mAnkng, “violento”.

3% Sui versi pseudoesiodei, vd. Russo 1965, pp. 11-12 € 24-25.

357 Tradd. di D’ Alessio 2007, 1, p. 113.

338 Bornmann 1968, p. 73, ritiene che nel contesto callimacheo I’epiteto yhovvng valga «terribile, fortex.

3% Vd. Franco 2006, p. 23.
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«I maschi castrati diventano piu grandi e piu aggressivi, come dice anche Omero: ‘allevava un
cinghiale selvaggio castrato, che non somigliava a una fiera nutrita di frutti, ma a picco selvoso’.

La loro castrazione proviene da un prurito morboso che da giovani li coglie ai testicoli: in seguito

ad esso si strofinano contro gli alberi e cosi si schiacciano i testicoli»*®.

A parere di Aristotele, dunque, col termine yAobvng Omero indicherebbe proprio il
cinghiale castrato, ossia il pit aggressivo tra i suini selvatici*®!.

Qualora si presti fede alla testimonianza del filosofo, sembra legittimo ipotizzare che
yAoOVNC possa aver subito nel tempo una sorta di slittamento semantico: se dal valore di
“aggressivo”, ‘“pericoloso”, riferibile al cinghiale castrato, ¢ derivato quello di
“grassatore”, ne conseguirebbe che il Aomodvtng, o “ruba-mantelli”, fosse percepito dai
Greci come un individuo temibile quanto il piu selvaggio tra i1 cinghiali. Effettivamente,
come constata Cohen, ci0 che caratterizzava e distingueva il reato di lopodusia da altri
tipi di furto era il ricorso all’aggressione e alla violenza. Diversamente dal comune ladro,
che agisce furtivamente, evitando il vis-a-vis coi suoi bersagli, il AomodOtng «confronts
his victims and hence must use force to execute the offence»>®2.

Il ricorso alla brutalita da parte di questo malfattore ¢ esplicitamente testimoniato da
Aristoph. Av. 496-498, secondo cui il grassatore girava armato di randelli, con cui assaliva
alle spalle le sue vittime:

Kay® vopicog 6pbpov Exmdpovv Alpovvtdde, kipti tpokdnte / EEm Teiyovg Kol AWTOdVTNG
maiel POTAAD pe TO vOTOV / KAY® Tt uEA® € Bodv, 0 & dméPAice Boipdtiov pov.

«ed 1o, credendo che stesse per albeggiare, mi misi in cammino per Alimunte; ma non appena
metto il naso fuori dalle mura della citta, ecco che un bandito mi colpisce col bastone sulla
schiena; i0 cado a terra, ¢ non riesco nemmeno a gridare aiuto che mi ha gia sfilato il
mantello»®®,

La pericolosita del Aomodvtng era peraltro aggravata dalla sua capacita di agire nel

buio. Le fonti che riferiscono delle imprese di questo malfattore fanno costante

360 Trad. di Vegetti, in Lanza—Vegetti 2018, p. 597, che, alla n. 112, in merito ai versi omerici, nota che
«Aristotele adatta e contamina //., IX, 539 e Od., IX, 190-1». Cf. Plut. Quaest. nat. 21 (917d).

36! La nozione di “castrato”, che secondo Aristotele sarebbe sottesa a yAovvng spiega perché alcuni
lessicografi e commentatori chiosino il lessema con amoéxomog o con évropiag: cf. Su(i)d. x 349 Adler; Ar.
Byz. frr. 198-199 Slater, apud Eust. ad 11. 9, 537-539 (11, p. 794, 50 van der Valk); schol. b ad 1. 9, 539 (11,
515 Erbse). Proprio da quest’ultima accezione sembrerebbe derivare quella di “eunuco”, attestata da Aelian.
fr. 10 Hercher, a proposito di un depravatissimo seguace di Epicuro, definito yhobvng te kai yOvvic.
Sull’associazione yAovvng/dissoluto, effeminato, cf. ad es. anche Su(i)d. y 504, 3 Adler.

362'vd. Cohen 1983, pp. 79-83; Compton-Engle 2005, pp. 164-166.

363 Cf. anche Aristoph. Av. 1482-1493; Herond. 2, 12-14. Per questa ragione, da quanto attestano alcune
fonti, tra cui Plat. Leg. 9, 874c, chi vi si imbatteva aveva il diritto di difendersi, uccidendolo impunemente;
sulla pena di morte come castigo per il Awnodvtng, vd. ad es. Montana 1996, pp. 235-241.
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364

riferimento all’ambientazione notturna’**. Anche da questo punto di vista, si puo rilevare

un’affinita con I’ethos del cinghiale. L’habitat naturale di questa fera veniva infatti

individuato dai Greci nella profonda oscurita dei recessi boscosi*®>. Come scrive Franco,

«creatura della selva impenetrabile, il suino selvatico si aggira nei valloni montani,
nascosto da una vegetazione cosi fitta che non permette ai raggi del sole di penetrare»>®.
Nella buia e impervia solitudine delle balze e delle macchie, ove dimora, questo animale
sa anche combattere®®’: lo testimonia Omero, che in /1. 13, 471-473 paragona lo strategico
attendismo di Idomeneo, sul punto di scontrarsi con Enea e Deifobo, a quello di un

cinghiale braccato sui monti:

aAA” Euev’ ¢ Ote TIg 6Dg obpeoty AAkl memolddc, / 8¢ T€ PEVEL KOAOGLPTOV EMEPYOUEVOV
TOAVVAVOPDV / yDPp® &V 010TOA®, PPIcCEL OE T VOTOV UItephev.

«(Idomeneo) restava a pi¢ fermo, come un cinghiale sui monti sicuro della sua forza, che
attende la folta masnada dei cacciatori all’assalto in luogo deserto: gli si drizza il pelo sul
dorso»’®®,

Questi aspetti dell’etologia del cinghiale — habitat in luoghi selvatici, isolati e bui*®’,

erocia, audacia, agilita — ben si prestano dunque all’associazione con le peculiarita de
f , audacia, agilita — b t d K 1 liarita del

370

brigante”””. Non un brigante qualsiasi pero, bensi I’efferato Awmodvtng; né un cinghiale

qualsiasi, bensi il piu indomito e selvaggio, un yAovvnc.

Un ulteriore dato, credo, va tenuto in considerazione. In Omero, il suino selvatico assurge
molto spesso a emblema del guerriero aristeuon. Come osserva Camerotto, questo animale «&
paradigma ... degli eroi di maggiore grandezza nei momenti piu esaltanti della loro azione in
battaglian®’!. Nell’/liade, al cinghiale sono associati, per mezzo di frequenti metafore e
similitudini, combattenti del calibro non solo di Idomeneo, bensi di Ettore e Achille’’*; e,
nell’epica arcaica, I’animale viene caratterizzato spesso per mezzo dei tratti tipici degli eroi

364 Cf. di nuovo Aristoph. Av. 496-498 e 1490-1492; Ach. 1164; Eccl. 668; Herond. 2, 13-14.

35 Cf. Od. 19, 439-443: £v00. 8" &p’ &v Aoyun TUKIVE KATEKELTO Péyag oD / TV pev dp” obt dvépmv
dtdet pévog Hypov dévtav, / ovte v ‘Hélog paébmv dxtiow EBaidev, / obtT duPpog mepdooke Slopmnepés:
¢ Epo oKk / fev, atap ALY évEny yooic fiAla moAr, «li, nella folta macchia, era acquattato un
grosso cinghiale; non la penetrava il vigore dei venti che spirano umidi, né mai il sole lucente la colpiva
coi raggi, e neppure vi filtrava la pioggia: cosi fitta essa era, e c’era un mucchio enorme di foglie»; cf.
inoltre /1. 11, 414-415; Aelian. NA 5, 45, secondo cui i cinghiali yaipovot 1@ oxoT®.

366 Vd. Franco 2006, p. 12.

367 Sulla tendenza all’isolamento, tipica di questa specie, vd. Camerotto 2005, p. 120; Franco 2006, p.
24. Sulla sua capacita di combattere al buio, vd. Camerotto 2005, p. 130; Giuman 2016, p. 13.

368 Cf. anche 11. 17, 281-283.

3% Anche il Aomodbtng si nascondeva in luoghi simili, donde, come si & visto, traeva anche il suo
giaciglio.

370 Cf. anche Artemid. 4, 56, xai to Plota koi Tporyéo koi SuscdpBora dpoiovg Tpooyopevel dvOpdmovg
¢ ovaypog kal dpktog, «gli animali feroci, violenti e solitari, come il cinghiale e 1’orso, corrispondono a
uomini di tale fattay (trad. di Del Corno 1975, p. 247).

371'Vd. Camerotto 2005, p. 118.

372 Per i luoghi omerici in cui compare questa associazione, vd. Camerotto 2005, part. pp. 126-133.
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piu valorosi, «in un articolato processo di osmosi semiotica», per cui I’animale e il guerriero
diventano fondamentalmente speculari’’®. Oltre a condividere la minacciosita dell’aspetto, e
dello sguardo®”, nell’lliade il cinghiale ¢ il guerriero sono accomunati da éAx, la forza nel
difendersi*”®, 60évog, il potere fisico che si fa valere nello scontro®™, e dynvopin, un’audacia
cosi indomita che porta a spregiare la morte’”’. Secondo Omero, il suino selvatico possiede
infatti un kvddAov kfp, proprio come Achille o Agamennone’’®. Inoltre, cinghiale ed eroe
condividono alcune tecniche marziali, quali la capacita di attendere a pi¢ fermo 1’assalto
avversario, o la perizia nel contrattacco; ma soprattutto la dimensione di combattente solitario,
anche a fronte di una moltitudine®”®. Fuori dalle similitudini, poi, il cinghiale viene descritto
come un animale che arreca all’'uomo distruzione e morte: «ma questa stessa potenza
devastatrice lo associa ancora una volta all’aristeuon nei momenti piu straordinari e terrificanti
delle sue azioni in battaglia»>°.

Se dunque nelle immagini epiche il guerriero agisce come un cinghiale, si puo dire che
il cinghiale possieda il temperamento dei guerrieri piu valenti. In sintesi, nell’epos il suino
selvatico viene investito di uno statuto eroico®®'.

Per tornare, allora, al fr. *191 qui discusso, ci si puo chiedere se vi si possa scorgere
un intento parodico nei confronti di Omero. Il poeta, infatti, sembra adattare un termine
piuttosto raro — che nell’epica designa la ‘pericolosa potenza’ di un animale selvaggio,
emblema della fierezza coraggiosa degli eroi — ad un contesto basso, e nella fattispecie,
ad un malfattore truculento®®?,

Cosi ‘rovesciato’ un tratto del mondo epico, la presunta finalita burlesca si
iscriverebbe a pieno titolo in certe caratteristiche del giambo, favorendo I’ipotesi della
paternita ipponattea: nei versi del poeta efesino, infatti, «l’ispirazione parodica» ¢
«pressoché onnipresente», e si palesa anche nella scelta di «singole voci, modi di dire,

moduli cleticix», tutti adottati sulla base del «cosiddetto ‘inatteso’ (GmpoGdOKNTOV)H 3.

373 Vd. Camerotto 2005, p. 118.

374 Cf. ad es. 11. 13,474 ¢ Od. 19, 446, ove il cinghiale & caratterizzato da ‘uno sguardo di fuoco’, lo
stesso posseduto da Ettore furente, durante I’assalto del muro acheo, in //. 12, 466, e da Achille, traboccante
d’ira per la morte di Patroclo, in 1/. 19, 16-17 (cf. ancora //. 15, 607-608; 19, 365-366); in generale, sulle
analogie fisiche tra il cinghiale e I’eroe, vd. Camerotto 2005, pp. 122-126.

375 Lo si ¢ visto poc’anzi nella similitudine di /7. 13, 471, in cui Idomeneo si difende dAxi nenodmg; cf.
inoltre /1. 17, 281-283, ove I’dAxn di Aiace Telamonio viene paragonata a quella di un cinghiale in grado
di disperdere i cacciatori sui monti. Per ulteriori esempi, vd. Camerotto 2005, pp. 126-128.

376 Cf. 1l. 12, 42, in cui ’espressione 60évei Prepeaivav designa Ettore che avanza in prima fila; cf.
anche 71. 9, 237-239, e Camerotto 2005, p. 128.

377.Cf. 11. 12, 46, dove, in riferimento alla foga che spinge il cinghiale ad affrontare i cacciatori, il poeta
usa la locuzione dynvopin 6¢ wv &kta, «il suo stesso coraggio lo porta a rovina», mentre, in /. 22, 457, una
aynvopin aieyewn possiede Ettore mentre si avvia allo scontro con Achille; vd. Camerotto 2005, pp. 128-
129.

378 Cf. I1. 12, 45-46; sul kvdéhpov kijp di Achille ed Ettore, cf. rispettivamente /. 10, 16, e 18, 33.

379 Vd. Camerotto 2005, pp. 129-132.

380 vd. Camerotto 2005, p. 133.

381 'Vd. Franco 2006, pp. 12-14.

382 Sul reimpiego in chiave umoristica degli epici paragoni uomo-animale da parte dei giambografi, vd.
Nicolosi 2007, pp. 73-74.

383 vd. Degani 2007, p. 9.
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2.4 Animali al bagno
2.4.a. Latrine e gufi

Fr. 63

Expolev «x- KOUVOLG &v Aavpnt

«gracchiava (come il) gufo (?) in una latrina»

Il fr. 63 & un coliambo mutilo, tramandatoci da EGen [AB 5. v. 0080V £€¢ Aavpnv (p.
231 Miller; 138 Cal. = EM 615, 10-15 Gaisf.)], che informa come il termine Aovpm,
attestato in Omero col significato di “stradina”, “viottolo”, rivesta qui ’accezione di
kompdv “latrina”*®*. Secondo Degani, il verso potrebbe essere integrato con «®omep 1,
si da potervi individuare «uno dei soliti paragoni uomo/bestia»*%>. L’ipotesi ¢ senz’altro
plausibile. Occorre pertanto chiedersi che tipo di connotazione potesse assumere un
(ipotetico) parallelismo uomo-kOVAIC.

Anzitutto, I’identificazione di questo volatile, il cui nome ha etimo asianico, ¢ tutt’altro
che sicura®®®. L uccello kopvdic si incontra per la prima volta in un episodio di //. 14,
231-291: dopo che Era, decisa a prevenire un intervento di Zeus nella guerra troiana,
persuade Sonno ad assopire il suo sposo, “Ynvog si reca sul monte Ida. Al fine di restare
occulto a Zeus, che pure si trova sull’Ida, il figlio della Notte va a sistemarsi sul pino piu
alto, nascondendosi tra 1 rami e assumendo le sembianze dell’uccello chiamato tra gli
uomini KOHLVOLS.

11 14, 286-291: &vO” "Ymvog pév Euewve mapog A0g 6coe 10éc0an / eig Eldmnv avoPag
nepunKeToV, fi 10T &v 181 / pakpotdtn meguvia St Répog aifép’ Tkavev: / EvO’ ot 8lototv
meEmMVKaoUEVOG sihativototy / OpvidL Aryvpt] Evariykiog, v T° &v Opecot / xaAkida KIKANGKOLGL
0cofi, Gvdpeg 8¢ kopvov®’.

«I1 Sonno si fermo qui, prima che gli occhi di Zeus lo vedessero, / salito sopra un abete di rara
grandezza, che allora sull’lda / stagliandosi altissimo in aria, andava a toccare il cielo: /

384 Ipponatte usa il termine Aavpn con questo stesso valore anche nei fir. 95, 10-11 e 78, 12; cf. anche
Aristoph. Pax 99 e 158.

385Vd. Degani 1991, p. 81; 2007, p. 112

386 Sull’origine di questo lessema, vd. ad es. Bonati 2013, pp. 31-32; Hawkins 2013, pp. 153-154;
DELG, s. v.; EDG, s. v.

387 Sul fatto che Omero alluda qui a una vera e propria metamorfosi concordano gli scolii antichi (cf.
schol. /1. 14, 289-90 [III p. 633 Erbse]), e, tendenzialmente, gli studiosi moderni; vd. Kirk 1990, p. 240;
Janko 1992, p. 196; Herzhoff 2000, p. 282; Fermi 2011, p. 157; Johansson 2012, p. 133. Nelle
rappresentazioni vascolari successive, il dio Sonno € rappresentato alato — sebbene, come ritiene Erbse
1986, p. 19, 1 pittori potrebbero essere stati influenzati dalla descrizione omerica. Altri ritengono invece
che Omero introduca in questi versi una semplice similitudine; per una panoramica, vd. Krieter-Spiro 2018,
p. 141.
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s’appiatto lassu, coperto dai rami d’abete, / simile all’uccello canoro, che sopra i monti / gli
dei chiamano calcide e gli uomini gufo».

Omero dunque presenta il volatile quale ipostasi di “Ynvog — il dio Sonno, fratello della
Morte e figlio della Notte**® — e dotato di doppio ornitonimo. Esso si aggira tra i picchi
montani, raggiungendo anche altitudini eccelse, ¢ sa mimetizzarsi tra le fronde. Per
quanto concerne il suo duplice appellativo, si ritiene che la denominazione divina (yoAKic)
fosse retaggio dell’antica tradizione poetica, mentre quella umana (kOpvoLG) rifletterebbe

389

I’uso della lingua quotidiana®®”. A parere di Janko, il yoAkic-kOpvorg deve essere inteso

come un uccello notturno, poiché «a bird sleepy by day certainly suits Sleep best»>*°.
Inoltre, da quanto attesta Aristoph. Av. 1180-1181, che annovera il volatile in una lista di
uccelli da preda, si pud supporre che fosse un rapace (ywpel 6¢& mig TIc dvuyog
NYKLVA®UEVOC, / KEPYVNS TPLOPYNS YO KOUIVOLS 0ieTOG, «€ si sono messi in movimento
tutti gli uccelli dotati di artigli: il gheppio, la poiana, 1’avvoltoio, il cimindi, I’aquilay).
Infine, pur se si tratta di una testimonianza che non consente un’identificazione sicura,

va segnalato, tra altri**!, un passo di Aristotele, HA 615b:

H 8¢ 1opvdic®? dhydrig pev eoiveton (oikel yop dpn) o1t 88 péhag kai uéyebog dcov iépas

0 PUOCOPOVOC KOAODUEVOS, Kai TNV 10éav pokpog kol Aemtog. Kopvdw 8¢ karodow "loveg
avtqv. fi¢ kol Ounpoc pépvnrot &v i TAédt sinov «arkido kuchokovst Oeol, dvdpeg 88
KOHLVOVY.

«La cumindis compare raramente (vive in montagna): ¢ nera, ha le dimensioni dello sparviero
detto ammazza-palombi, ¢ allungata ed esile d’aspetto. Sono gli Ioni che la chiamano
cumindis, e Omero la ricorda nell’/liade dicendo ‘gli de¢i la chiamano ramino, gli uomini
cumindis’»*.

388 Hypnos e Thanatos vengono definiti fratelli in /7. 14, 231 ("Yzve ... kaotyviito Oavétow); in I/, 16,
672 ¢ 682, ove ricorre un’identica formula, i due numi sono definiti gemelli (bnve koi Oavate didvpdooty).
La loro discendenza da Nyx ¢ invece attestata per la prima volta da Hes. 7h. 212-213.

389 Sul significato di yahtxic, vedi infra. Sulla questione delle doppie denominazioni in Omero, vd.
Herzhoff 2000, p. 280; West 2007, p. 161; Hawkins 2013, pp. 153-154. Secondo Janko 1992, p. 197, i poeti
talora inventavano nomi alternativi che attribuivano alla divinita, oppure spiegavano 1’esistenza di un
secondo nome riconducendolo al linguaggio divino, di cui si presentavano come privilegiati interpreti e
conoscitori.

390 vd. Janko 1992, p. 197; e Degani 1991, p. 82. Questa ipotesi sembra trovare conforto in Plin. NH.
10, 24, secondo cui, I'uccello cybindis sarebbe un nocturnus accipiter: su questo uccello, vd. André 1967,
p. 64.

391 La kumindis viene nominata anche da Plat. Crat. 392a, e da Aelian. NA 12, 4, che pero si limitano a
citare rispettivamente il passo omerico o quello di Aristofane.

32 11 filosofo considera il nome di questo uccello di genere femminile (1§ 82 ko). Tuttavia tra gli
antichi doveva esservi incertezza; lo attesta ad. es. Eust. ad 7I. 14, 291 (III, p. 643, 7 van der Valk): ¢
KOUVAIG ) M KOLVOLS, Exatépmg yop Aéyetat, vd. Mayhew 2015, p. 122, n. 54.

393 Trad. di Vegetti, in Lanza—Vegetti 2018, p. 799.
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Altrettanto scarse e vaghe sono le informazioni sull’uccello yaikic***, che Omero

afferma essere altro nome della kOpvorg.

Gli scolii tendono a spiegare 1’ornitonimo yaAxic riconducendolo agli ipotetici riflessi bronzei
del piumaggio del volatile (8t yoxiler Thv yporév)*”. Una diversa interpretazione & proposta
da Proclo, in Plat. Crat. 71, 35, secondo cui 1’appellativo yoAxic deriverebbe dalla voce
argentina di questo uccello, simile al tintinnio del bronzo (1] 8¢ ‘yoAkic’ 610 TO Alyvpov Kol
gomyov dtknv yoikod Nyodvtog Topov obtmg kANON, «la chalkis, dal canto suo, fu chiamata
cosi per il suo verso sonoro ¢ melodioso, squillante a guisa di bronzo [chalkds] che
tinnisce»)**®. L’esegesi di Proclo appare piu convincente, non solo perché, come ha rilevato
Handschur, in Omero al termine yoAk6g non € mai connessa una notazione cromatica®’, ma
soprattutto poiché, nella letteratura greca, yaAxdc, ydAkeog ¢ il prefisso ydlkeo- sono usati
molto spesso in associazione a suoni e voci, per indicarne il timbro metallico®*®. L’ipotesi che
I’appellativo yoAxic potesse riferirsi alla sonorita del verso del volatile sembra venir
confermata dal fatto che nel passo omerico (/1. 14, 290) il yolkic-kopvoig viene definito
Ayvpn, “melodioso” (8pvidt Aryvpi)*™.

Per quanto concerne 1’identita di questo uccello, gli antichi commentatori tendevano
ad assimilare la yaAkic-kopvdic alla yAav&*®. Su(i)d. ¢ 45 Adler, invece, manifesta una
certa ambiguita, poiché accosta la yaikic alla yAadE (yohxic: €1d0oc dpvéov- 1) YAadE), ma
attesta al contempo I’esistenza di un uccello chiamato kvpuivdirog, o kopvdog, da

identificarsi con 1’aquila (k 2686 Adler: ko pivot1o¢- 6 Getdg Kol KOUVIOG).

394 Dopo Omero, la yoAxic compare molto di rado; viene menzionata ad es. da Parth. Erot. 13, che perd
non precisa di che specie si tratti.

395 Cf. schol. 11. 14, 291a-b (111, pp. 633-634 Erbse); schol. Aristoph. Av. 261b (p. 46 Holwerda); Eust.
ad 11. 14, 291 (111, p. 643, 35 van der Valk).

3% Trad. di Abbate 2017, p. 351. Heubeck 1984, pp. 107-109, e Janko 1992, p. 197, accogliendo
un’indicazione dello storiografo ellenistico Prosseno (FGrHist. 425 F 1 Jacoby), ritengono invece che
I’ornitonimo yoAkic alluda a Kombe-Chalkis, la madre dei Cureti eponima di Calcide d’Eubea, di cui parla
Nonn. D. 13, 135-148. I due studiosi avvalorano questa teoria constatando che sulle antiche monete di
Calcide euboica era impresso un uccello simile al gufo. Tuttavia, come osserva Krieter-Spiro 2018, p. 143
«the tradition surrounding Kombe/Chalkis probably does not date back as far as the Homeric period»; vd.
anche Herzhoff 2000, p. 282.

397 Vd. Handschur 1970, p. 94. In eta successiva, a yahkoc e derivati fu comunque associato anche un
valore cromatico; cf. ad es. Aesch. fr. 192, 2-3 R.: yedpoa Oa-/Adoong yorkoképavvov, “il flutto marino dal
bagliore metallico”; cf. inoltre [Aristot.] Col. 793a 27.

398 Diversi esempi si possono rintracciare proprio nell’Iliade, a partire da 5, 785-786, ove ’aggettivo
yoAkedbwvog viene riferito a Stentore per la sua voce possente e dal suono metallico (Xtévtopt...
yohkeopave); cf. 7. 18, 222. Bronzea ¢ anche la voce di Cerbero in Hes. Th. 311 (KépPepov...
yorlked@vov). Per ulteriori associazioni tra il bronzo e il suono, cf. Pind. Pae. 2, 100-101 Maehl.; Isth. 7,
3; Soph. OC 1046; Poll. 2, 117.

39 Di questo parere & gia Amigues, in Blanc-de Lamberterie-Perpillou 2002, p. 126, secondo cui
all’ornitonimo yoAkig sarebbe sottesa «une métaphore acoustique»; analogamente, secondo la studiosa, €
possibile che nel termine kOuvdig i Greci percepissero «en rapport avec koupaiovy; sulla questione, vd.
anche Oreshko 2013, p. 97; vd. inoltre Driscoll 2020, pp. 285-289.

400 Cf. ad es. schol. /1. 14,291a (111, p. 634 Erbse), in riferimento all’uccello yaikic: Tvéc 82 tiv yAadko.
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Incertezza si riscontra anche tra gli studiosi moderni, divisi tra chi esclude di poter giungere a

un’identificazione precisa*’! e chi ipotizza che questo volatile fosse una specie di gufo. Tra

questi ultimi, vi sono Sommerstein, Janko, Lightfoot e Oreshko, i quali ravvisano nella
xkopvdig il gufo reale (Bubo bubo) o I'ulula (Surnia ulula)*®, e Johansson, che la identifica
con I’assiolo (Otus scops)*®*. Herzhoff invece, seguito da Amigues, Krieter-Spiro e Hawkins,
ritiene che si tratti del cuculo dal ciuffo (Clamator glandarius)**.

In sintesi, lontani da un’individuazione certa, si pud presumere che 1’uccello KOpvog
fosse un rapace notturno di colore scuro, dal verso squillante, abitatore dei monti, e
chiamato anche yaAkic verosimilmente per la sua voce acuta. In Omero, questo volatile
possiede una sua dignita, giacché ¢ ipostasi di un nume, il quale, nelle sue sembianze,
raggiunge picchi che si stagliano nell’etere (/7. 14, 288, 61" Népog aifép’ Tkavev). Inoltre,
esso possiede, secondo tradizione, una doppia denominazione, una delle quali, come si
legge, di origine divina.

Si potrebbe allora supporre, come gia suggeriva Medeiros, che nel fr. 63 Ipponatte
intendesse parodiare la scena omerica, contenuta in 7. 14, 286-2914%°. Dalla vetta piu alta
del monte Ida, nella limpidezza dell’aibfp, 1’habitat della kOuvdig, ipostasi divina,
verrebbe infatti calata dall’efesino nei sordidi bassifondi di una latrina (év Aavpnu),

4%, Va inoltre

mentre la sua voce squillante si tramuta in un gracchiare corvino (8kpw(ev
notato che fra 1 due ornitomi proposti nell’/liade, la scelta di Ipponatte ricade su KOpvoig,
che in primis certamente risponde alla predilezione del poeta per 1 vocaboli rari ed esotici,
ma che ¢ anche indicato da Omero come peculiare di un linguaggio meno nobile di quello
divino (cui appartiene invece yoAxkig), ossia quello umano.

Torniamo ora alla supposizione di Degani circa la possibilita che questo frammento

contenesse una similitudine uomo-kouwvolg. Alla luce delle scarse testimonianze su

401'vd. ad es. Dunbar 1998, p. 609.

402 V(. rispettivamente Sommerstein 1987, p. 277; Janko 1992, pp. 196-197; Lightfoot 1999, p. 450;
Oreshko 2013, p. 97. Pur con la dovuta cautela, prospettano una possibile associazione kumindis-gufo reale
anche Pollard 1977, p. 82 e Amott 2007, p. 186.

403 vd. Johansson 2012, pp. 134-135. L’ipotesi si allinea con I’indicazione di Procl. in Plat. Crat. 71,
35, secondo cui la kymindis si chiamerebbe cosi poiché minuta: 1} 8¢ ‘KOOI TaPd TV GUIKPOTNTO, TOD
opvéov, «<viene chiamata> invece kymindis in considerazione della piccolezza di questo uccello» (trad. di
Abbate 2017, p. 351).

404vd. Herzhoff 2000, pp. 285-294; Amigues, in Blanc—de Lamberterie—Perpillou 2002, p. 126; Krieter-
Spiro 2018, p. 142; Hawkins 2013, pp. 153-154.

405 Gia Medeiros 1961, p. 196, infatti, osserva che «A &pvig Atyvpy) de Homero (X 290), em que o deus
Hipno nao hesitou transformar-se, ¢ por Hiponax degradada a condicdo de um estrigida crocitante com
complacénsias de estercorarioy. Il citato verso omerico fu parodiato anche da Cratin. fr. 352 K.—A., yaAkida
KikAnokovot Beoi, avdpeg 6¢ koPnAwv, “gli dei la chiamano chalkis, gli vomini kybelis”: vd. in merito
Quaglia 2007, p. 243; Olson—Seaberg 2018, pp. 144-145.

406 11 verbo kpd{m designa il verso di tipico di corvi e cornacchie (cf. Phot. Lex., 5. v. kpd{el- d¢ kOpat
7| kopavn kpalet, 1127, 11, p. 450 Theod.; cf. anche Aristoph. Eq. 1020; Av. 2; 23-24; Hesych. « 4268
Latte—Cunningham), e viene metaforicamente attribuito anche agli uomini per contrassegnarne la voce
sgradevole (cf. ad es. Aristoph. Lys. 506: todt0 u&v @ ypod cantii kpdEaic: ..., «vecchia, questo gracchialo
per te»). Sull’etimologia di xpadlw, vd. DELG s. v.; EDG, s. v.
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questo volatile, risulta piuttosto rischioso esprimere un giudizio sull’ipotetica
caratterizzazione ipponattea del personaggio assimilatovi*?’. Tuttavia, se davvero questo
frammento contiene una parodia omerica, si pud immaginare che il giambografo fosse
animato da intenti caricaturali e canzonatori**®. Come nota Bonati, infatti, i numerosi
paragoni uomo-bestia, tipici della giambografia arcaica, «presentando un modulo
mutuato dall’epica, assumono un intento sarcastico e di scherno». Nel contesto
ipponatteo, un eventuale paragone uomo-kvpivolg non sembra implicare in effetti nulla

di positivo, giacché, rispetto al passo omerico, questa dpvig appare quantomeno svilita.

2.4.b. Latrine e lucertole

Fr. 40

KOTEMIEY DOTEP KEPKVIIAOG &V Aadpnt

«degluti come lucertola in una latrinay

Questo frammento ¢ tramandato da Herodian. mepi kaBoA. mpoa. in cod. Vindob. Hist.
gr. 10 f. 5Y (ed. Hunger 23-24), il quale informa come, in Ipponatte, il termine kepkOO1A0G,
equivalente a kpokdOelL0G, avesse accentazione proparossitona e fosse riferito alla
lucertola (kepk0detlog dvoua mpomapo&hvetan €ml oD ca[v]pov TiBéuevoV Topd TOIC
"Toowy, donep map’ Inmovoxte fr. 40 Dg.; “il nome kerkudeilos ha accento
proparossitono e viene attribuito dagli Ioni alla lucertola, come in Ipponatte, fr. 40
Dg.”)*°. Secondo Erodoto (2, 69), infatti, furono gli Ioni ad adottare il termine
KpokOodellog anche per 1 coccodrilli, «perché», nota Bettarini, «simili, nella forma, alle
lucertole che vivono nei muri a seccon*'?. In tal modo, il kepkddihoc di Ipponatte

potrebbe designare una specie particolare di lucertola, ossia la Lacerta muralis,

407 Degani 1991, p. 82; 2007, p. 112, ritiene che la xopvdig, in quanto rapace notturno probabilmente
della famiglia dei gufi, potesse essere additato come un omen infaustum. In tal caso il personaggio in
questione verrebbe presentato come una sorta di ‘uccello del malaugurio’.

408 vd. Bonati 2013, p. 31, n. 11; vd. anche Pellizer 1991, pp. 24-26; Nicolosi 2007, p. 73.

409 Cf. anche il fr. 135, su cui si veda infra, cap. 4.a. Sull’etimologia di questo termine ¢ sulle sue
implicazioni semantiche, vd. Teijeiro 1975 (con ampia bibliografia); Hawkins 2013, pp. 36-41 e 45;
Bettarini 2017a, pp. 15-23; EDG, s. v. Secondo Eust. ad 7. 11, 452 (III, p. 232, 16-18 van der Valk), in
Ipponatte il termine kepkvdilog indica un pcpdv Loderov; cf. anche EGen. ABJ [p. 196 Miller; 113 Cal.]
= EM. 539, 56 Gaisf.; EGud. 348, 16 Sturz.

410 1a notizia ¢ cosi riportata da Hdt. 2, 69, 3: kpokodeilovg 8¢ "Toveg Gvopacay, eikalovieg avTdv To
€idea tolot TOPd GPict YIVOUEVOLGL KPoKOdEIAOLGL TOTaL €V ot aipactiiot, «sono gli loni ad averli chiamati
coccodrilli, assimilando le loro forme alle lucertole che ci sono presso di loro, nei muri a secco» (trad. di
Fraschetti, in Lloyd 1989, p. 81). Come nota ancora Bettarini 2017a, p. 16, «& proprio per questa ragione
dunque che tutte le fonti disponibili specificano che in Ipponatte il termine designa la lucertolay.
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diffusissima nei paesi del Mediterraneo, e ricordata anche da Theocr. 7, 22 con lo
zoonimo di cavpoc (avike oM Kol cadpog €v aipactaiol kabeddel, «quando anche la
lucertola dorme nei muricciolin)*!!.

Quanto al verbo iniziale del frammento, la lettura xoatémiev, proposta da West, risulta
particolarmente convincente, giacché, come nota Degani, «il verbo kotamive sembra

adattarsi bene a sauri di ogni tipo»*!2.

In effetti, Hdt. 2, 70, 2 impiega katanive in riferimento ai coccodrilli, in grado di ‘inghiottire’
intere le schiene di maiale, poste dagli Egizi come esca di caccia lungo il Nilo (6 kpokddeilog

. &vToYOV 8¢ T® VOt Katomivel, «il coccodrillo ... si imbatte nella schiena e la ingoia»)*!3.
Il verbo, inoltre, & spesso associato alle lucertole del genere geco (yaremtng)*'*, per designarne
I’atto di fagocitare le proprie esuvie, ossia le spoglie eliminate a seguito della muta. Ne reca
testimonianza, ad esempio, Aelian. N4 3, 17: 6 yodv yoredg, d¢ pnot Ocdppooctoc, dtav
dmodvontan o YRpac, EmMoTpaQEig eita péviot kotammy deavilel adtd, «il geco, secondo
Teofrasto, quando si spoglia della vecchia pelle, si rigira, la inghiotte e cosi la fa sparire»*".
Sebbene I’abitudine di katomivew le exuviae sia costantemente riferita dalle fonti al yadewtng,
e dunque a un tipo particolare di lucertola, ¢ possibile che i Greci la ascrivessero anche ad altri

sauri*'®,

Ora, xotanive indica 1’ingestione massiccia di elementi solidi o liquidi, anche senza il

supporto dei denti*!”: il lessema si attaglia quindi molto bene ai rettili con denominazione
KpOoKOOEILOG (0 KepKVOIAOG), giacché, come € noto, sia il coccodrillo che la lucertola
divorano le loro prede senza masticarle*'%.

Torniamo ora alla similitudine del fr. 40, che ritrae una lucertola nell’atto di

katomivetv. Non ¢ facile dedurre a cosa si riferisse esattamente il poeta con questo

41 Trad. di Palumbo Stracca 1993, p. 157. Come nota Gow 1952, 2, p. 137, «cadpog or cavpa (2.58)
is used of all the numerous species of lizard found in the eastern Mediterranean, but T.’s reference shows
him to mean here that commonest in Greece and the islands—lacerta muralis». Sulla polivalenza dei termini
cadpoc/cavpa, vd. Amigues 2006, pp. 5-25; sulla Lacerta muralis e sulle sue zone di diffusione in epoca
antica ¢ moderna, vd. Kitchell 2014, p. 112.

412 V. rispettivamente West 1974, p. 149; 1998, p. 165, e Degani 1991, p. 285; 2007, p. 98.

413 Trad. di Fraschetti, in Lloyd 1989, p. 81

414 Sull’identificazione yoledtng/geco, vd. ad es. Hurwit 2006, p. 121, n. 2; Kitchell 2014, pp. 112-113;
Braccini, in Braccini—-Macri 2018, p. 265.

415 Trad. di Maspero 1998, 1, p. 183; cf. anche [Arist.] mirab. ausc. 66 (835a27-28); Ant. Mir. 20; Plin.
NH 8, 111.

416 Aristot. HA 600b20-23 ¢ in effetti consapevole che tutte le lucertole, alla stregua dei serpenti, si
spogliano della vecchia pelle: t& 8& poldmTd ... 8kdOvel 8& 1O yRpog domV TO SEpua HAAAKOV ... Ol0V
aokaAaB® TG TE Kai 6aDpog Kol LadAoTa TavIoV ol dPels, «quanto agli animali a squame cornee ... mutano
la vecchia pelle quelli che hanno la pelle molle ... cosi ad esempio il geco, la lucertola e piu di tutti i
serpenti» (trad. di Vegetti, in Lanza—Vegetti 2018, p. 729); in merito, vd. Andrews 2004, p. 329.

417 Come rileva Tartaglia 2019, p. 149, la prima occorrenza si incontra in Hes. Th. 459, in cui Crono
fagocita i propri figli, ingoiandoli interi (kai Tovg pév xatémve péyoag Kpovog; cf. anche Hes. Th. 467, 473,
497). Con la stessa valenza, il verbo occorre anche in contesti comici: cf. ad es. Aristoph. Ach. 484, su cui
si veda Olson 2002, p. 198; Eg. 693; Eur. Cyc. 219; Alex. fr. 76, 3-4 K.-A.

413 Per altri simili comportamenti animali, cf. Arist. HA 594b19, in riferimento ai leoni; HA 605 a26,
per gli elefanti; H4 614b27, per i pellicani.
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paragone*!’. Particolarmente oscuro, poi, risulta il riferimento alla Aavpn, la latrina ove
sembra agire il kepxVOLog in questione. Con grande cautela, tuttavia, si puo tentare di
formulare qualche ipotesi.

Se Ipponatte, con questa immagine, alludeva all’ingordigia di chi fagocita grossi
bocconi senza neanche masticare, o tracanna smodatamente, ¢ possibile che il fr. 40
ritraesse un individuo della stessa razza del Sanno-airone del fr. 129. Ci troveremmo cosi
al cospetto di un altro animal-character di miserabile bassezza, considerata anche
I’ambientazione del frammento (év Aavpnt). Una conferma a questa ipotesi potrebbe
provenire dall’osservazione che, in seguito, la tradizione comica ha fatto di katonive una
sorta di ‘verbo dell’ingordigia’*?®. Eufrone, fr. 1, 28-29 K—A. (= Ath. 9, 380b), ad
esempio, riferisce il vocabolo a Lico, cuoco mangione e rapace, che depreda le offerte
sacrificali (80vcov &tepov. oD 8¢ Sevtépov mhAy / TV Kopdiov €180V o€ Kotamivovt’
€ym, «sgozzarono un altro capretto. E anche del secondo ti ho visto ingurgitare il
cuoren)*!,

In altri testi comici, invece, kotanive denota ingordigia sessuale. Filippide, fr. 5 K.—
A. (= Ath. 9, 384e-f), ad esempio, racconta come I’¢taipo. Gnatena*?? amasse divorare

(xatamivew) pietanze d’ogni sorta, inclusi gli dpyetg, 1 testicoli!

Eme1t’ €mi ToVTOoIg TAGY MK SpYELC PEPV / TOAAOVG,. T& PV obY yovara THAL’ fikkileto, /N &
avdpoeovog I'vaBawva yehdoaoa / ‘kaAoi ye’, enoiv, ‘ol veppot, viy TV eiAnv / Afuntpa’. Koi
0’ GPTACACO KUTETIEY.

«Poi, in aggiunta a tutte queste vivande, venne con una grande quantita / di testicoli (ércheis).
Tutte le altre donnette allora fingevano vergogna, / ma quella mangiauomini di Gnatena,
scoppiando a ridere / disse: ‘belli questi nephroi, si, per la mia cara / Demetra!’. Poi ne prese
due e li ingoio, sicché cademmo giu supini dalle risate».

Sebbene i testicoli di animale fossero un piatto presente nelle mense dei Greci*?, la

comicita di questo frammento sembra scaturire dal doppio senso dell’espressione dpyeig

419 Secondo West 1974, p. 149 «the simile seems designed not to illustrate a particular style of drinking,
but the act itself; in other words, it was urine that was being drunk». Il riferimento all’urina postulato da
West non ¢ pero deducibile, se non surrettiziamente, dal fatto che il frammento ¢ ambientato in una latrina.
Pertanto, come nota Degani 2007, p. 98, I’interpretazione di West «lascia perplessi»; vd. anche Degani
1984a, pp. 285-286.

420 per un elenco completo di tutte le attestazioni di xatamive in ambito comico, vd. Bagordo 2013, pp.
62-63; Tartaglia 2019, p. 149.

421 Interessante ¢ anche un frammento del dramma satiresco Onfale di lone di Chio (I+GF 19 F 29 Sn.),
in cui xatanivo ¢ riferito al ghiottone Eracle, la cui insaziabile voracita lo induce a fagocitare anche legna
e carbone (070 8¢ Tiig evPMpiog / Katémve kol Ta KAAO kol Tovg dvOpaxag, «circondato da religioso silenzio
/ anche la legna e il carbone si pappo», trad. di Zanetto 2013, p. 225).

422 Su questa figura, vd. Schiassi 1951, pp. 234-237; Bruzzese 2004; Tartaglia 2019, p. 144.

423 Cf. Ath. 9, 395f.
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katamively, che, oltre all’immediato riferimento al cibo, potrebbe contenere un’allusione

di carattere sessuale***,

All’appetito erotico, Katamnive sembra rimandare inoltre in Archippo, fr. 19 K.—A.: kai

TNV HEV apinV katoménwkey T yntoc éviuymv, «un pesciolino ha divorato una sardina

425

essendosi imbattuto...»**. Nonostante la corruttela testuale, molti studiosi concordano

nell’individuare in questo frammento un significato osé, suggerito dall’ambivalenza del
lessema apvm*?®, che, da quanto attesta Ath. 13, 586b, era un frequente soprannome di

cortigiane (£Tap®v émmvopion oi apvor)*?’.

L’uso metaforico di ‘divorare’, per alludere ad atti sessuali di vario genere, ¢ attestato in
greco e in latino*?®. Per il greco, si pud citare, ad esempio, Aristoph. fr. 425 K.—A., che
descrive un cunnilingus nel modo che segue: dopddnTovia, PoTOAAOVTA, SIOAELYOVTA LoV
/ Tov kdt® onatdyynv, «mentre divora, fa a pezzi, lecca / il mio basso riccio». Come nota
Pellegrino, «lo omatdyync ¢ propriamente un ittionimo che definisce una specie
commestibile di riccio di mare. .., ma € qui usato metaforicamente in riferimento ai genitali
femminili»*?. L’ambiguita originata dalla confusione tra la sfera semantica del cibo e
quella del sesso era dunque, in commedia, un potenziale mezzo per generare comicita.

Poiché, come si € visto, katomivo rimanda talora alla sfera del sesso, un’altra

possibilita, gia adombrata da Medeiros, ¢ che, nel fr. 40, il poeta efesino descrivesse un

430

uomo o una donna impegnati in qualche pratica erotica™". Una simile immagine non

424 11 nome della cortigiana, Gnatena, derivato da yvéog, “mascella”, evoca con ogni probabilita
I’ingordigia «anche sessuale, del personaggio»; vd. Tartaglia 2019, p. 144, la quale afferma inoltre che
dell’ingordigia sessuale di Gnatena «¢ testimone Philipp. fr. 5». Sull’associazione oscena ‘uso delle
mascelle-fellatio’, vd. inoltre Henderson 1991, p. 185.

425 Trad. di Farioli 1999, p. 47.

426 Come osserva Pellegrino 2000, p. 146, con I’ittionimo Gpun «erano designate diverse varieta di pesci
di piccole dimensioni ... e soprattutto le alici».

427 Vd. ad. es. Marchiori, in Canfora et alii 2001, 2, p. 678, n. 5, con la relativa bibliografia, e p. 722, n.
7; McClure 2003, pp. 72-73; Miccolis 2017, p. 140. Per la concezione della donna come «sexual food»
nell’immaginario erotico dei Greci, vd. Henry 1991, pp. 250-268; mentre sull’associazione metaforica tra
la sfera semantica del cibo e quella del sesso nella tradizione comica, vd. da ultimo Mastellari 2018.

428 Per la metafora erotica del ‘mangiare’, in ambito latino, vd. Adams 1996, pp. 180-184.

429 Vd. Pellegrino 2015, p. 251, di cui & anche la traduzione. Cf. inoltre 1’esilarante sketch di Aristoph.
Ach. 729-817, ove il Megarese mercanteggia con Diceopoli, tentando di vendergli le sue due figlie come
se fossero due maiali. La comicita del passo ¢ tutta giocata sul calembour insito nel termine yoipog, che in
greco indica tanto il giovane porco, quanto i pudenda muliebria; vd. in merito Dover 1972, pp. 63-65;
Henderson 1991, p. 131; Corbel-Morana 2012, pp. 44-49.

430 Secondo Medeiros 1969, pp. 205-206, che attribuisce al frammento un significato osceno, poiché al
termine kepkOSAOG sarebbe sotteso il significato di ‘membro virile’, attestato talora per il vocabolo catbpa
(cf. Stratone di Sardi, AP 11, 21; 12, 3; 207; 242, su cui si vd. Floridi 2007, pp. 128-129), cosi come per i
due elementi képkog e dpidog che formano il composto kepkOdthog (cf. Aristoph. Thesm. 239; Lucillio, AP
11, 197; e vd. Henderson 1991, p. 128; Amigues 2006, pp. 14-15; Hawkins 2013, p. 41). Medeiros ritiene
inoltre che il termine Aavpn, che Sotad. 2, 1 Pow. adotta nell’accezione di “ano”, potrebbe qui essere inteso
come pudenda muliebria. Tuttavia, I’esegesi dello studioso poggia su una lettura del verbo quasi certamente
errata, ossia évildev (da évildw, “guardo di sbieco”), proposta in un primo momento da West 1968, p. 198,
e poi ritrattata. Se si accoglie invece la seconda, definitiva, lettura di West (kazémiev), ’analisi di Medeiros
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sarebbe nuova all’ispirazione ipponattea, giacché sembra trovare un parallelo nel fr. 34:

Nuiektov aitel T0d ediem trordyotet. Come si € visto, in questo frammento viene citato

431

il compenso preteso da una prostituta per il servigio della fellatio™", cui si allude tramite

un verbo, xolantw, che appartiene al lessico zoologico. I due frammenti, dunque,
potrebbero rimandare a situazioni analoghe, evocate per mezzo di un medesimo codice
espressivo, basato sull’'uso di immagini tratte dal mondo animale**?. Lo sfondo evocato
per la performance di questa I'vaBowva ante litteram sarebbe il set prediletto da Ipponatte

per questo genere di situazioni: una latrina*??.

2.5. Il ladro del cane, il sibilo della vipera, la nullita della mosca

Fr. 79

I
a]AoldcOaft
g dvoting tav|g
v yvéBov mapa.|
Jv xnpivoug €not| 5
Jxdvetiinog[
JxpoucorapméTmt papomt
Jov €yydg éppivog:
"Epuiic 8" é¢ Tanmv axtog dxorovdnoag
T0]D KLVOG TOV PIANTNV 10
Jog Exdva cupilet
ag o6& vokrti Bovl...(.)].]
Jxai xateppdodn|
]0evg Kateok.[
epep]lunpiée: T 8¢ kn]int[t 15
]¢ madvy, poiav d[g
00" avtiK’ M0 ®V oLV TpLoict U ApTLCY
610V TOV €MV O 6KOTOG KATNAEVEL,

viene a mancare di senso (scetticismo su tale interpretazione manifestano gia Gerber 1971, pp. 167-168, ¢
Degani 1991, p. 284).

1 Vedi supra, cap. 1.2. A tale prestazione Ipponatte allude anche nei frr. 24 ¢ 127, e forse nel fr. 123,
su cui si vedano i commenti di Degani 2007, rispettivamente alle pp. 90, 133 e 131; cf. inoltre il fr. 151.

432 McMahon 1998, p. 135, trova conferma dell’analoga sensualita di uccelli e lucertole in un passo di
[Arist.] mirab. ausc. 13, 831b, 5-6, che associa i movimenti del sauro doxaiaPotng a quelli del
dpvokoAdntng (Tov dpvokoAdTTV POl TO dpveov Emi TdV dEvipv Padilew domep TOLG doKoAAPOTOG).
Secondo lo studioso «Aristotle compares the movements of the woodpecker (6pvokoArdntng) in ascending
trees to those of the spotted lizard or gecko (Lacerta gecko), perhaps resembling the erotically evocative
habits of the iunx». In effetti, la lucertola, proprio come gli uccelli, rientrava nell’immaginario licenzioso
dei Greci, tanto che veniva impiegata nella magia erotica: vd. ad es. Nock 1972, pp. 275-276; cf. inoltre
Apul. Apol. 30.

433 Sulla Aodbpo. come contesto osceno ricorrente in Ipponatte, € sul suo legame con il vocabolo
omodnoiavpa, “prostituta”, “battona”, vd. Cazzato 2015, p. 7. In generale, sulla funzione della Aavpr nei
frammenti di Ipponatte, vd. Miralles—Portulas 1988, p. 137.
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&vOpomov eDpe THY GTEYMY OPELLOVTA —
0V yap moptv deeiua — muduévi otopiic. 20

«... ricever percosse ... dell’insensatezza in questione ... la mascella (colpendo di
sghimbescio) ... pallidi come cera (li rese) ... ed imbratto di merda ... aureolucente caduceo
... vicino al piede del letto. Ermete, scortatolo fin da Ipponatte, ... il ladro del cane ... come
vipera fischia ... di notte (consigliando) ... e considero ... (il cucciolo di Maia si precipito) ...
escogito: ed all’ammaliatore ... qualcosa di poco conto, come una mosca ... ¢ quello, tosto
venuto con tre testimoni dove il losco figuro smercia il suo vinaccio trovo un tizio che
ramazzava la stamberga con un cespo, giacché una ramazza non c¢’era, di pimpinellay.

Risulta assai complesso delineare la trama di questa bizzarra avventura. Nei primi versi
(1-4), I’argomento sembrerebbe essere una zuffa. Il verbo dAodm (v. 2), lett. “battere il

grano”, assume il significato di “percuotere” gia in Omero***, e con tale accezione viene

435

impiegato anche da Aristofane, in relazione a chi malmena la madre™”, e da Eronda, a

436

proposito di una rissa consumatasi in un postribolo™®. Al resoconto del parapiglia doveva

verosimilmente appartenere anche il riferimento, al v. 4, alla yvaBog, “mascella”

(spaccata?)*’

. Vengono poi descritti i sintomi della paura di una o piu persone, forse
coinvolte nella scazzottata: qualcuno rassomiglia alla cera per la mollezza o il pallore (v.
5, knpivovg)*®, qualcun altro se la fa sotto (v. 6, kavetiknoe)*°.

Al v. 9 entra in scena Hermes, preceduto dalla menzione di un caduceo dorato (v. 7),
quasi certamente di sua appartenenza*¥’. Il dio scorta qualcuno a casa di Ipponatte: con

ogni probabilita il personaggio definito al v. 10, T0]d Kvvog TOV eUARTV. Nei versi che

B4CTL 1.9, 568.

435 Cf. Aristoph. Ra. 149-150: (scil.: €l mov T1c) fj untép” NAduoey, | ToTpdg yvabov / éndratey, «chi ha
picchiato la madre, chi ha preso a pugni il padre». E possibile che, per questo passo, Aristofane si sia rifatto
al frammento di Ipponatte, in cui pure compaiono a distanza ravvicinata (vv. 2-4) il verbo dlodw e il
sostantivo yvéfog.

436 Cf. Herod. 2, 33-34 e 51; cf. anche Babr. 1, 98, 15-16.

437 Per le proposte di integrazione del v. 4, vd. ad es. Degani 1991, p. 93.

438 Sulla base di Hesych. &€ 1384 Latte-Cunningham: &knpid0n: doxot®0n. éntondn. E0avatdon.
Guewov 8¢ dyplaceyv, “Eknplodn: rimase attonito; provo sgomento; si senti morire; meglio perd, impallidi”;
Degani 1984b, p. 150 ritiene che il termine kfipwvog vada tradotto “pallido”; vd. anche Degani 2007, p. 119;
Su(i)d. € 437 Adler; Plat. Leg. 633d.

439 Per I’uso di questo verbo, in associazione all’impeto della paura, cf. Aristoph. Ach. 350-351. Secondo
Degani 2007, p. 116, anche in Hippon. fr. 73, 3 il verbo tiléo sarebbe associato a un «personaggio in preda
al terrorex: & ueie §’Latpa, kol yoAv &tiAncev, «piscid sangue e cacd biley. Il primo sintagma del verso
potrebbe tuttavia riferirsi agli effetti di un pestaggio. Nel complesso, il fr. 73 descriverebbe cosi una
situazione analoga a quella presentata nei primi versi del fr. 79.

440 Nonostante le perplessita di West 1974, pp. 143-144, ritengo, come Medeiros 1961, p. 124, Masson
1962, p. 146, Bossi 1978/1979, pp. 149-150 e n. 4, e Degani 1984a, p. 265, che il caduceo non possa che
appartenere a Hermes, di cui, come nota Degani 2007, p. 119, «& normale attributo». Cf. ad es. [Hom.] 4.
Merc. 529-530, ove Apollo dichiara solennemente a suo fratello di volergli far dono della verga dorata:
6APov kal TAoVTOV Do TEPIKaALED PAPdov, / ypuceiny ..., «ti daro lo splendido caduceo della prosperita
e della ricchezza, d’oro...» (trad. di Cassola 1975, p. 221); Pind. Pyth. 4, 178: ‘Eppdg ypvcopamis. Per altri
passi in cui compare I’associazione Hermes-caduceo dorato, vd. Degani 1991, p. 93.
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seguono (11-16), 1 piu difficili da decifrare, vengono nominati altri due animali: un
serpente (v. 11) e una mosca (v. 16). Poi finalmente il testo diventa piu chiaro: qualcuno
si reca con dei testimoni nella topaia dove un oscuro individuo**! traffica vinaccio, e lo
sorprende che spazza a terra con un cespo di arbusti spinosi, perché privo di una normale
scopa.

Soffermiamoci sul primo animale menzionato nel frammento al v. 10, il cane.
Nonostante le obiezioni di West, che propone di leggere il verso «(Hermes...had kept

safe) the burglar from the dog, e non «the burglar of the dog»*+?

, 1l genitivo kxvvog forma
a mio parere un unico sintagma con 1’accusativo che segue, tov eiAnyv, “ladro”. In tal
modo, il v. 10 andra riferito a un personaggio qualificato come “ladro del cane”. Lobel,
Koster e Degani*® ipotizzano che potrebbe trattarsi di Eracle, definito xvvoxAdmoc da
Aristoph. Ra. 605 (§uvoeite tayémg TOVTOVi TOV KUVOKAOTOV, «presto, legate questo ladro
di cani»). L’epiteto kuvokAomog si riferisce al rapimento di Cerbero dall’Ade, 1’ultima
delle fatiche compiute dal figlio di Zeus e Alcmena. Tale ipotesi appare plausibile,
giacché i vv. 9-10 potrebbero contenere un’allusione parodica a Od. 11, 623-626. Si tratta
della breve sezione della Nekyia in cui Eracle narra a Odisseo I’'impresa del ratto di

Cerbero, riferendo della partecipazione di Hermes, quale sua scorta nel regno dei morti:

Kol Toté P évad’ Emepye kov’ GEovt - 00 Yap €T GAAOV / PpAaleTo TODOE YE LOL KPATEPDTEPOV
glvon &ebhov. / OV pdv éyav avévelko kol fyayov &€ Atdao- / Eppeiog 8¢ p' Emeumev 68
YAavk®dTIG AOT V.

«e una volta fin qui mi mando, a prendere il cane: pensava che nessun’altra fatica sarebbe stata
per me piu crudele. Ma su lo portai e lo trassi fuori dall’Ade: m’era di scorta Ermete ¢ la
glaucopide Atenay.

Nel fr. 79, 9-10, la qualifica di Eracle quale xvvog @iintng, e la funzione di Hermes
come sua guida (axolovOnicog), potrebbero in sostanza alludere a un episodio mitico in
cui le due divinita agivano rispettivamente come ‘ladro’ (del cane) e ‘aiutante del ladro’.
Pertanto, ¢ possibile che il poeta efesino ritraesse ironicamente 1 due numi nelle vesti di
complici e furfanti, in virtu dei loro leggendari trascorsi. D’altra parte, come osserva
Hawkins, spesso Ipponatte «uses allusions to evoke specific Homeric scenes. And these

allusions ... offer the basic infrastructure of parody»**.

41 Sul significato del termine 6 oxdtog, vd. Degani 1984a, p. 266; 2007, p. 119.

442 Secondo West 1974, p. 144, la traduzione «the burglar of the dog» sarebbe «as unnatural in Greek
as in Englishy». L’ipotesi di West ¢ stata tuttavia efficacemente contestata da Degani 1984a, pp. 265-266.
Sulla questione, vd. anche Medeiros 1961, p. 124.

43 Vd. rispettivamente Lobel, in Lobel-Roberts—Wegener 1941, p. 74; Koster 1963, p. 302; Degani
1984a, p. 266; vd. anche Adrados 1959, 2, p. 46.

444 vd. Hawkins 2016, p. 239.
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La parodia sembra peraltro venir alimentata dal fatto che il termine giAymc**, “ladro,

furfante”, ¢ spesso associato proprio a Hermes.

In [Hom.] A. Merc. il dio ¢ definito ladro (v. 214: puiintnv yeyadta Awog maida Kpovimvog «il
ladro era il figlio di Zeus Cronidey; v. 446: ... eukijta, Ad¢ kai Mawddoc vié, «furfante, figlio
di Zeus ¢ di Maiay»), ma anche ideatore di un imbroglio degno dei ladri (vv. 66-67: opuaivov
360V aimdv &vi ppeciv, 0ld e pATEC PIANTOL S1€TOVGT PeAaivig VOKTOC &V dp1, «macchinando
nella sua mente un inganno fuori del comune, quali ne preparano i ladri nel corso dell’oscura
notte») e guida e capo dei ladri (v. 175: eiintéwv Spyapog; v. 292: dpydg eiintémv)*. In
[Eur.] Rh. 217, invece, egli & signore dei ladri (pilntdv 8va&)*’. Giacché colpevole egli stesso

di furto (delle vacche di Apollo), il figlio di Maia era in effetti considerato patrono dei

furfanti*®.

Tuttavia, in Ipponatte Hermes verrebbe presentato non come signore, ma come
‘compare di un @iAntng’. La caratterizzazione richiama quella del fr. 2, in cui il poeta,
con tono confidenzialmente ironico*®, definisce il dio pwpdv £taipe, «compagno dei
ladri»*°. Tale qualifica, al v. 2, si integra con quelle (v. 1) di Kvvéyyme, «strozzacani», e
del suo equivalente lidio Kavoatving, appellativo che va verosimilmente inteso come resa
di xovayymc*!. Bettarini ritiene, in merito, che possa trattarsi di una kenning per indicare
comicamente il ladro*>. I ladri infatti, per commettere le loro rapine, avevano bisogno di
eludere la sorveglianza dei cani, che «nella cultura greca, ricoprono, fin da Omero ... il
ruolo tradizionale di guardiani delle case». E quindi possibile che wvvéyyne vada

interpretato come un termine allusivo a una delle necessarie incombenze dei furfanti,

45 11 termine @uARTNg compare gia in Archil., fr. 49, 7 W. (che cito tuttavia secondo la proposta ¢ la
redazione di Medaglia 1976, p. 24; vd. anche Medaglia 2007, p. 130, di cui ¢ la traduzione): <— >
ENAN<TNt> 1€ VOKTOP TTEPL TOMV TOAELUEVDL, «...per il ladro che di notte si aggira per la cittay.

446 Le traduzioni sono di Cassola 1975, passim.

47 La qualifica di puAntdv &vag ¢ attribuita a Hermes anche in un epigramma epigrafico di Chio (568
McCabe): Epufjv tov kAémtny tig Veeideto: Oeppog 0 KAETG, | 6¢ TV @UAntémv dyet’ dvaxt[a] eépov,
“qualcuno si ¢ rubato il ladro Hermes: audace ¢ il ladro che si € portato via il re dei furfanti”.

448 T e abilita ladresche di Hermes si attivano in modi diversi. In 1. 5, 385-391 viene ricordata la
liberazione, per opera del dio, di Ares, rapito e imprigionato in un vaso di bronzo dai giganti Oto ed Efialte:
I’operazione ¢ caratterizzata come un furto (v. 390: 0 [scil. ‘Epufic] 6 é&éxhewev Apna). Secondo Willcock
1976, p. 59, Hermes «is thematically the right person to ‘steal Ares away’, for he was patron of thieves and
no mean exponent of their art himself»; vd. anche Brown 1969, pp. 11 e 13; Kirk 1990, p. 101. Per la
caratterizzazione di Hermes come ladro, cf. anche Od. 19, 395-397; Aristoph. Pax 400-402. Su Hermes
‘protettore dei ladri’, vd. Cassola 1975, pp. 160-163.

49 Per la familiarita con cui Ipponatte, nei suoi frammenti, si rivolge a Hermes o ad altre divinita, vd.
ad es. Boedeker 2016, pp. 66-70; sulla funzione comica dell’espressione ewpdv €taipe, vd. Bettarini 2017,
pp. 33-34.

40 “Bpufj xvvéyyo, unovieti Kavdadra, / eopdv toipe, 8edpd por okamopdedoo, «Ermete
strozzacani, in meonio Candaule, / compagno di ladri, qua, tirami la scaperday.

41 Che il termine pmovioti (fr. 2, 1) vada interpretato come sinonimo di ‘lidio’ & opinione condivisa da
Hawkins 2013, pp. 169-172 e Bettarini 2017a, pp. 27-28. Sull’equivalenza Kavdaving-kovayymg, nel
significato di “strozzacani”, vd. Bettarini 2017a, p. 28, n. 1, con relativa bibliografia; per I’etimologia di
Kavdaving, vd. anche Hawkins 2013, pp. 167-182.

452 Vd. Bettarini 2017a, pp. 28-34; cf. anche Hesych. k 4551 Latte—Cunningham: oi 82 10 Kvuvéyya avti
0D KAEmTO.
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«quella cio¢ di dover in qualche modo eliminare i cani da guardia per poter perpetrare il
furton*?. Se dunque Eracle ¢ xvvoklémog, in quanto ladro del cane da guardia par
excellence, Hermes ¢ xuvayyng semplicemente in quanto ladro, che per agire necessita di
‘strangolare’ 1 cani da guardia. In ogni caso, secondo Hesych. k 643 Latte—Cunningham,
I’appellativo KavoavAag, che, si ¢ detto, dovrebbe significare anch’esso ‘strozzacani’, €
attribuibile sia a Eracle che a Hermes: Kavéavloc: ‘Epufic i ‘HpokAfic. Non sappiamo a
cosa si riferisse esattamente Esichio con questa glossa, ma non si pud escludere che
alludesse a un’affinita tra i due numi, in merito alla loro relazione con i cani, mitici o
meno**. D’altra parte, a modo suo, anche Eracle si puod considerare un kvovéyyng, giacché,
stando ad Aristoph. Ra. 467-468, porto via Cerbero dall’ Ade &yywv, “stringendolo per la
gola™>: (scil. Eracle) d¢ tov xOv’ Mudv &ehdoag tov KépPepov / anfjéag &yyov
Kamodpag Gyov AaPmv («ti sei portato via il nostro cane Cerbero ... gli sei saltato addosso,
I’hai preso per il collo e, tenendotelo ben stretto, te ne sei scappato viay). Eracle ed
Hermes, dunque, sembrano talora condividere la funzione di ‘strangolacani’ e/o ‘ladro’.
In tal modo, etichettando Eracle come @uAntng, Ipponatte lo tratteggerebbe come un

degno compagno del dio**®

. La testimonianza di Aristofane palesa inoltre come I’episodio
di Eracle e Cerbero conoscesse una sua declinazione comica®’, forse gia in qualche
misura anticipata proprio dal poeta efesino®®.

Ammettiamo dunque che, nel fr. 79, 10, con I’espressione ‘ladro del cane’, il
giambografo si riferisse davvero a Eracle, e che I’alcmenide si dirigesse a casa di

Ipponatte con Hermes a fargli da guida, come era accaduto in occasione della spedizione

453 Bettarini 2017a, pp. 30-31.

434 Una relazione tra il nome Candaule, Dattivita ladresca di Hermes e 1’episodio di Eracle e Cerbero
viene proposta anche da Greenewalt 1978, pp. 48-50. Secondo Bettarini 2017a, p. 33, n. 1, in ambito lidio
il nome Candaule era forse connesso «con qualche episodio mitico di un dio o di un eroe ... uccisore di
mostri dall’aspetto canino». Sul significato del termine Kavdading, vd. Hawkins 2013, pp. 167-182;
Anderson 2021.

455 Gia Arnott 1996, p. 704, n. 1, osserva che I’appellativo Koavdaving si attaglia anche a Eracle, giacché
I’alcmenide «slew Orthrus, the two-headed dog of Geryones, and later carried off Cerberus from the
underworld with his hands squeezing the dog’s throat (&yxwv Ar. Ran. 467f.)». Cf. anche [Apollod.] 2, 5,
12, secondo cui Eracle porto via Cerbero dall’Ade dyywv 1o Onpiov.

436 QOccorre ricordare inoltre che, nella tradizione mitica, fra i molteplici tratti che caratterizzavano
Eracle rientrava anche I’attitudine al furto e all’inganno. Lo si desume, ad esempio, dall’episodio della
rapina dei cavalli ai danni di Ifito, di cui reca notizia Od. 21, 22-30; o del furto della mandria di Gerione,
ricordato da Hes. Th. 287-294 e 979-983; Stesich. frr. 5-83 D.— F.; [Apollod.] 2, 5, 10. Sulla
rappresentazione di Eracle ‘ladro’ e ‘astuto ingannatore’ nel mito greco, vd. Brelich 2010, pp. 203-206.

457 Vd. Galinsky 1972, pp. 82-91. E possibile che I’episodio del ratto di Cerbero dagli inferi fosse
oggetto di parodia anche in un dramma satiresco di Sofocle, intitolato / Satiri al Tenaro (frr. 198a-e R.),
che si ritiene narrasse la discesa di Eracle nel regno dei morti attraverso il Capo Tenaro: vd. Jouanna 2018,
p. 563.

438 Come osserva Alexandrou 2016a, p. 226, ¢ possibile che «Hipponax (and more generally iambos)
exploited Heracles’ comic potential long before Comedy did». Su Eracle come personaggio comico, oltre
al gia citato Galinsky 1972 (part. pp. 81-100), vd. da ultimo Papachrysostomou 2021, p. 39, con ampia
bibliografia. In generale, un’intonazione comica ¢ comune a tutti quei frammenti in cui il poeta efesino
interagisce con la divinita: cf. ad es. i frr. 10; 42; 44.
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nell’Ade. In tal caso, si puod pensare che la coppia divina prendesse parte attiva alle
sgangherate avventure di Ipponatte e dei suoi compari e/o avversari. Una trovata
narrativa, questa, non inconsueta per il poeta di Efeso: come ha rilevato Hawkins, infatti,
una delle tecniche usate da Ipponatte per alimentare la parodia ¢ proprio la miscela tra

«epic narrative cues and contemporary figuresy, tra «myth and quotidian realism»*>’.

In altre parole, I’intersezione tra piano mitico e ‘subumano’, cosi come I’interferenza tra
déi/eroi e individui di bassissima lega, spesso in Ipponatte genera un effetto comico. Questo

meccanismo narrativo ¢ particolarmente evidente nei frammenti che alludono a situazioni,

personaggi ed episodi odissiaci*. E stato notato, ad esempio, che «il pittoresco pugilato» con

cui Ipponatte minaccia di stendere Bupalo nei frr. 121-122 avrebbe come modello la rissa tra
Odisseo e Iro, descritta in Od. 18, 1-107*!. Ancora, il personaggio di Arete potrebbe
rappresentare la controfigura comica dell’omonima regina dei Feaci, incestuosa sposa-nipote,

o forse sposa-sorella, di Alcinoo*?. E perfino possibile che i frr. 74-77 riproducessero una
1463

«mock mini-epic» dal titolo ‘Odissea’ (o simili), focalizzata sull’episodio dei Feaci

Tuttavia, oltre alla figura di Odisseo, ¢ probabile che Ipponatte guardasse con un certo
interesse anche a quella di Eracle. Le sue avventure sembrano infatti essere argomento
dei frr. 105-106. Nel fr. 105, 10, ad esempio, viene nominata 1’idra di Lerna (Jodpov év
Aépvn): questo «ed altri indizi minori rivelano che in questi versi Ipponatte parlava — in
chiave ovviamente parodica — delle famose ‘fatiche’ di Eracle»*®*. Alexandrou ha notato
inoltre che nei due frammenti la rievocazione delle mitiche imprese dell’eroe doveva
mescolarsi al racconto di «contemporary real life setting in Asia Minor». Lo si deduce,
ad esempio, dal riferimento a Cicone (fr. 105, 17: [Kikov..[)*%, o a Mileto (fr. 106, 2: Jv
€¢ Mikntov é&ex|[). D’altra parte, a parere della studiosa, la rappresentazione umoristica
di Eracle, diffusissima nella tradizione comica successiva, rendeva 1’alcmenide «a useful

figure to fit within the Hipponactean world of grotesques, burglars, browlers, and

49 Vd. Hawkins 2016, pp. 229-252, in part. p. 235; vd. inoltre Portulas 1985, p. 125.

460 vd. ad es. Degani 1984a, pp. 188-189; Rosen 1990, pp. 11-25; Alexandrou 2016b, pp. 31-44, la
quale, peraltro, ipotizza una possibile assimilazione tra il personaggio di Ipponatte e quello di Odisseo
anche nel fr. 79, per via dell’intervento di Ermes, in veste di presunto patrono del poeta (pp. 34-35); Guasti
2019.

41vd. Rosen 1990, pp. 15-17; Degani 2007, p. 130.

462 vd. Rosen 1990, p. 22; Degani 2007, p. 88. Sulla parentela tra Alcinoo e Arete cf. Od. 7, 54-55 (su
cui vd. Hainsworth 1982, p. 232); Hes. fr. 222 M.—W. attesta che i due sovrani feaci erano fratello e sorella
(Hoiodog 6¢ adehenv Alkvoov v Aprmmyv vmélofev); in merito vd. anche Miralles—Portulas 1988, pp.
52-53; Bettarini 2017a, pp. 107, e n. 5, pp. 107-108.

463 vd. Alexandrou 2016a, p. 219; 2016b, pp. 37-39. Sui fir. 74-77, per cui ¢ stato ricostruito il titolo
OAY[XZE, si vedano, ad es., Rosen 1990, pp. 22-25; Degani 2007, p. 116. Altrove, tuttavia, Ipponatte
guarda anche all’/liade: cf. i fir. 23 e 72.

464 Vd. Degani 2007, pp. 123-124. Al v. 12 di questo frammento ricompare inoltre il termine @IAfTNG,
in caso accusativo (JveoBar @idmv). Lo stato estremamente lacunoso del frammento rende tuttavia
impossibile pronunciarsi oltre.

465 Cicone ¢ I’indovino-ciarlatano piu volte citato da Ipponatte: cf. i fir. 3; 78, 7; 129¢; *188.
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gluttonsy*6°

. Non si puo escludere dunque che un analogo espediente narrativo, basato
sulla combinazione della dimensione mitica con quella dell’Zic et nunc, venisse sfruttato
da Ipponatte anche nel fr. 79.

L’allure parodica di questo frammento ¢ stata rilevata anche da Bettarini, sulla base di
considerazioni linguistiche. Anzitutto, per la presenza dell’epiteto ypvcoAdumnetog al v.
7, hapax riferito alla pafdog di Hermes (?), che «conferisce un tono epicheggiante a tutto
il passo»*%’. Inoltre, al v. 3 (tfc] dvoting Tavtn[c), Ipponatte adotta il termine évotin. Pur
mancando «di un preciso corrispondente omerico», questa forma ¢ riconducibile
all’epica*®®. «Ovviamente», conclude lo studioso, «nel caso di Ipponatte c¢’¢ da credere
che I’utilizzo di un termine che, almeno formalmente, allude all’epica, sia da valutare in

470 che non solo &

chiave parodica»*®. Infine, nel v. 15 si riscontra la forma &uep]upiée
modellata sugli aoristi omerici in —{a da presenti in —(, rarissimi nella poesia giambica
ed elegiaca, ma che deriva da un verbo — pepunpiCw — che «dopo Omero ¢ usato
esclusivamente a fini parodici»*’!.

Torniamo ora al testo del frammento. Al v. 11, ¢ presente un nuovo riferimento al
mondo animale, sotto forma di similitudine (¢ &y1dva cvpilel). Koster ritiene che anche
questo verso fosse riferito a Cerbero, e che fosse presente un pronome relativo, attribuito
al cane infernale «qui ... ‘ut vipera sibilat’»*’?. L’ipotesi non si pud scartare a priori,
giacché Cerbero ¢ il figlio di Tifone ed Echidna, e nelle fonti iconografiche, presenta una
«interferenza tra cane e serpente»*’* (tav. 7).

Un’altra possibilita ¢ che il soggetto del v. 11 sia lo stesso Hermes, il quale, come nota
Degani, «nell’inno a lui dedicato ... si compiace di dmocvpilev»*’*. In [Hom.] h. Merc.

280, il figlio di Maia, dopo aver mentito ad Apollo circa la sua responsabilita nel furto

466 vd. Alexandrou 2016a, pp. 226.

467 vd. Bettarini 2017a, pp. 43-44.

468 Rispetto all’atteso Gvoin, Gvotin sarebbe infatti variante generata in base a un processo di
«prolungamentoy» per ragioni metriche, ravvisabile in lessemi omerici quali 6poilog e yeloilog: in merito,
vd. Catenacci 1996.

49 Vd. Bettarini 2017a, pp. 73-76, passim; e Degani 1984a, p. 183, il quale osserva che una delle
peculiarita di Ipponatte ¢ quella di «mescolare abilmente la forma aulica al contenuto ‘plebeo’ e viceversa,
sempre allo scopo di trarne impensati effetti parodici».

470 Come osserva Bettarini 2017a, p. 43, «I’integrazione di Lobel al papiro ossirinchita che tramanda il
verso ¢ pressoché sicuray.

471 Vd. Bettarini 2017a, p. 44, che rinvia a DELG, s. v. pépuepog; sull’aoristo duep]ufpiée, inteso come
epicismo, vd. anche West 1974, p. 104; Hawkins 2013, p. 136.

42 Vd. Koster 1963, p. 302; vd. anche Degani 1991, p. 94.

473 Vd. Mainoldi 1981, p. 14. Secondo [Apollod.] 2, 5, 12, Cerbero aveva thv 8 00pdv SplKkovTog, KoTd
8¢& 10D vérov movtoimv elyev dpenv kepaldg, «la coda di serpente e sul dorso teste di serpenti di ogni tipo»
(trad. di Ciani, in Scarpi 1996, p. 151). Secondo Ecateo (FGrHist 1 F 27 Jacoby), Cerbero non era un cane,
ma uno spaventoso serpe. Ofioformi (e policefali) sono peraltro i due mostri fratelli di Cerbero, nati da
Echidna e Tifone: il cane Orto e 1’Idra di Lerna. Sulla discendenza di Echidna, cf. Hes. Th. 304-315;
Baglioni 2017, pp. 47-48; Ricciardelli 2018, pp. 137-138; sull’aspetto ofioforme di Orto e Cerbero, vd.
Mainoldi 1984, pp. 41-43.

474 Vd. Degani 2007, p. 119.
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delle vacche, distoglie lo sguardo dal fratello divino “fischiando” (dmocvpilwv), in attesa
della replica. Secondo Richardson e Vergados, dmocvpilm, come altri composti di
ovpilm, puod indicare disprezzo e indifferenza*’>. Nel contesto ipponatteo, tuttavia,
I’ipotetico fischio di Hermes sembra evocare altro, giacché il verbo viene associato al
sibilo della vipera. A tal proposito, occorre osservare che per 1 Greci il sibilo del serpente

476 Questo doveva

477

segnala perlopiu un’intenzione intimidatoria, minatoria o aggressiva
senz’altro valere anche per 1’€ydva, ossia il serpente piu temuto e giudicato piu perfido
Lo attesta, ad esempio, [Aeschyl.] Prom. 355, dove Tifone, il mostro anguiforme dalle
cento teste di serpe, coniuge di Echidna, sibilando ‘spira terrore’ (cupiCwv @ofov) dalle
spaventose mascelle (opepdvaiot yoppnioiot).

Il topos del sibilo del serpente, inteso come minaccia di aggressione, si incontra anche
in ambito comico. In Aristoph. Plut. 688-690, Carione, al fine di inibire una vecchia che
tenta di sottrarre cibo dall’altare di Pluto piu rapidamente di lui, le addenta una mano,
fischiando come un 6@1g (0 Yp&dov 6” d¢ fobeto 61 pov TOV Yoéeov, / v Yelp’ veeipet:
K@To ovpiEag &yd / 08aE Ehapounv og mapeiog dv deic, «sentendomi muovere, la vecchia
allunga una mano e io gliela addento, sibilando come un serpente»)*’®. E possibile dunque
che, al v. 11, Hermes fosse descritto nell’atto di intimorire qualcuno con un sibilo
viperino.

Troppo esiguo il testo dei vv. 12-15 per poterne tentare un’interpretazione. Degani
ritiene che il soggetto sia sempre Hermes*’?, a cui sarebbe riferito anche 1’zapax knAntig,

99480

“ammaliatore”*®, e a cui si attaglia I’azione notturna (vokti, v. 12)*!,

475 Vd. Richardson 2010, p. 192, e Vergados 2013, p. 434.

476 In taluni casi, tuttavia, il sibilo della vipera veniva identificato con un richiamo erotico; cf. ad es.
Aelian. NA 1, 50 (su cui si veda Bettini 2018, p. 88).

477 Che la vipera fosse il serpente pit temuto lo dimostra il fatto che nell’immaginario greco Echidna si
identificava con un mostro. Sul mito di Echidna, vd. ad es. Visintin 1997; in generale, sulla simbologia
della vipera nel mondo greco, vd., da ultimo, Baglioni 2017, pp. 40-45.

478 Trad. di Albini, in Albini-Barberis 2003, p. 51. Su questo passo, vd. Sommerstein 2001, p. 182.
L’associazione sibilo del serpente-minaccia di violenza compare in numerosi altri passi della letteratura
greca; Aelian. NA 6, 63, ad esempio, racconta la storia di un serpe, che, per difendere dai briganti il fanciullo
che lo aveva allevato, emise un sibilo cosi acuto e rabbioso, da instillare terrore e tremito nei malfattori
(cvpicag 0&D, olov dPYIoUEVOC, EEMANEE Te Ekelvoug, TPONOG Te avTodg KataAapuPdvel); in merito, vd. ad
es. Sancassano 1997, pp. 101-102 e 156-159.

479 Vd. Degani 1991, p. 94; 2007, p. 119.

480 vd. Bossi 1978/1979, p. 149, n. 4. Secondo schol. Pind. O!. 9, 50b (p. 279 Drachmann), la papdog
di Hermes sarebbe knAntikn: 6t [6€] knAntikn 1 papoog kai kotepydoacOor ddvatat, Ounpdc enotv €mi
70D ‘Eppod (g 47-48): giketo 8¢ papdov, tfj T avpdv dupoto 0Ehyel, / dv €0élel, Tovg & avte kol
vrvoovtog €yeipet, “poiché il caduceo ¢ magico ed ¢ in grado di compiere incantesimi, Omero dice di
Hermes (Od. 5, 47-48): «prese la verga: incanta con essa gli occhi degli uomini / che vuole, e altri,
dormienti, invece li sveglia».

81 In [l. 24, 679-681, il dio compare intento a escogitare piani, mentre gli uomini dormono.
Analogamente, in [Hom.] 4. Merc. 66-67, Hermes macchina inganni (6ppoivov d6Aov), come fanno i ladri
peraivng voktog v dpn; cf. anche [Hom.] 4. Merc. 290, dove Hermes viene apostrofato da Apollo come
pelaivng voktog Etaipe.
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Verosimilmente, al v. 16 ¢ presente una nuova comparazione col mondo animale: g

madvi, poiay d[c*?

. L’espressione ha creato non poche perplessita, giacché non ¢ del tutto
chiaro il significato del termine madvt. Esichio lo spiega maldestramente, rinviando ad
accezioni contrastanti, in © 1146: wovvi- pikpov. ot 6 péya. §| ayadov; © 1147: mtadvig
anoypewc; T 1148: madvov: uéya (tutte le glosse secondo 1’edizione di Hansen). Secondo
Bossi, «tra le varie explicationes esichiane la piu peculiare sembra anoypemc», termine
che «equivarra a ‘superfluo, inutile’»*. 11 valore cosi postulato per madwvt si adatta sia
alla glossa esichiana movvi- pikpdv, sia all’ipotesi etimologica di Chantraine, che
prospetta per madvt una corradicalitd con modpog, “piccolo, poco”**. Di qui I’ipotesi del
paragone con la mosca, che, osserva ancora Bossi, «per gli antichi ... indicava, per
antonomasia, qualcosa di ‘insignificante’»*%. L’ associazione mosca-nullitd compare in
effetti anche in Herond. 1, 15 (éy® 8¢ dpaive poi’ docov, «io poi ho forza quanto una
mosca»)*®® e Call. fr. 784 Pf. (008’ 8ocov ping otvyepdv dundleto Adyowv, «non si
curava delle odiose parole quanto [non ci si cura] di una mosca»)**’, due poeti che furono

ammiratori ed emuli di Ipponatte®3®.

482 Dopo il termine piov, Bossi 1978/1979, p. 151, ha riconosciuto nel papiro un , che ipotizza sia la
prima lettera di d@c¢. In tal modo, secondo lo studioso, al v. 16 comparirebbe un paragone, costruito per
mezzo di anastrofe, come in Semon. fr. 5 W2 (= 12 Pell.—Ted.): ndAog dg; o fr. 18 W2, (=22 Pell.-Ted.):
inmog &c.

43 Vd. Bossi 1978/1979, p. 150: lo studioso deduce il significato dagli autori cristiani tardi, i quali
testimoniano 1’accezione di suppellectilia per il neutro plurale andypeo.

¥4vd. DELG, s. v.

485 Cf. ad es. Luc. Musc. enc. 12: é\épavta éx pviog moigly “fare di una mosca un elefante”. In generale,
sulla simbologia della mosca nel mondo greco, vd. ad es. Maiullari 2003; Franco 2003, pp. 173-178.

486 Trad. di Di Gregorio 1997, p. 5. Su questo passo di Eronda, e per una raccolta di luoghi greci e latini
in cui compare 1’associazione mosca/debolezza o pochezza, vd. Headlam—Knox 1922, pp. 18-19.

487 11 frammento callimacheo si riferiva a Eracle, incurante delle ingiurie di qualcuno quanto di una
mosca; ma sull’autenticita del fr. 784 Pf. (= 142 Mass.), vd. Massimilla 1996, p. 467, di cui ¢ anche la
traduzione.

488 Sulla fortuna di Ipponatte presso gli alessandrini, vd. ad es. Degani 1973;1984, pp. 34-57; 171-186.
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Capitolo 3. Gli animali nelle metafore erotiche
Il riccio e I’incesto

Fr. 69

oo

nuel

ovo[

Topg|

pepo[

ypolovo’.[ 5
Tov BeoloLavy €yBpov todTOV, 0G KOTEVOOVOT|G

TG UNTPLOG €0KVAEVE TOV Ppvccov

TUPAOV 7|

Kol YoAov[ 10

«... grugnendo ... quest’uomo odioso agli dei, che mentre sua madre dormiva, le metteva a
sacco il riccio (di giu) cieco ... € zoppo...».

Nei vv. 7-8 di questo frammento*°, Ipponatte dileggia il suo avversario, accusandolo
d’incesto con la propria madre*: & opinione comune, cui mi allineo, che il bersaglio del
poeta sia da individuare in Bupalo®!, definito pntpokoitng nel fr. 20, 2: Tovtoiot Innéwvy
to0G Epuvbpaiov moidoac / 6 untpokoitng Bovmaiog civ Apnmt / <X - DEEAEDV TOV
dvoavopov féptovy, «con tali vezzi smagando Deritrea progenie / Bupalo, quel
concubino di sua madre, assieme ad Arete / ... per tirar giu I’infame (prepuzio)»**2.

Degani osserva che la comicita dei vv. 7-8 scaturisce dal «contrasto fra la militaresca
impresa del nostro eroe ed il sonno della sua inconsapevole genitrice»®>. A tale
‘impresa’, Ipponatte fa riferimento al v. 8, per mezzo di due metafore: una di carattere

494

bellico e I’altra di natura zoologica. L’immagine marziale™ ¢ introdotta dal verbo

49 11 frammento & tramandato da P. Oxy. 2174 fr. 1 col. II, in modo assai incompleto. I vv. 7-8, giuntici
per intero, sono invece traditi da Tzetz. Exeg. II. A 118 [C] (p. 22 Lolos).

490 Un’interpretazione diversa & proposta da Masson 1962, p. 141, secondo cui il sintagma xotevdovong
g untpLég andrebbe inteso come un genitivo assoluto. In tal modo, il personaggio maschile profitterebbe
del sonno della madre della propria amante, per giacersi con lei. Tuttavia, come osserva Degani 2007, p.
114, «postulare 1’esistenza di una improbabile figlia non pare il caso»; vd. anche Tedeschi 1981, pp. 44-45.

®1Vd. Medeiros 1961, p. 106; Degani 1991, p. 84; 2007, p. 114; Gerber 1997, pp. 85-86.

492 Sulle problematiche testuali legate al fr. 20, vd. Degani 1991, p. 39; Tsantsanoglou 2010, pp. 16-17.

43 Vd. Degani 1984a, p. 262; 2007, p. 114. Per il tema dei rapporti sessuali con persone avvinte dal
sonno, cf. Cratin. fr. 3 K.—A., su cui si veda Bianchi 2016, pp. 46-49; Paolo Silenziario, AP 5, 275.
Congiungersi con una donna dormiente doveva essere percepito come un atto particolarmente disdicevole,
giacché, come dichiara Zeus stesso in P1. Com. fr. 43, 1 K.—A.: yovr| kaBgvdovs’ éotiv dpydv, «una donna
addormentata ¢ qualcosa che non serve a niente» (trad. di Beta 2009, p. 223, di cui vd. la n. 194).

494 Ipponatte ricorre al lessico bellico per una metafora erotica anche nel fr. 23: vedi supra, cap. 1.2.
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oKvAeV®, il cui preciso valore semantico & “depredare delle armi un nemico (morto)”**>.

A titolo di esempio, si possono citare passi, quali Hdt. 1, 82, 5, Aakedopoviov O0pvadng
OKVLAEVGAG TOVG Apyeimv vekpovg Kol Tpoopopncag o dmAa ..., «lo spartano Othryades,
dopo aver spogliato i cadaveri degli Argivi e trasportato le armi...»*, o Thuc. 4, 44, 3
(oi 8¢ AOnvoiot ... Touc 1TE vekpodg EokVAgvov)*’. Interessante, ancora, ¢ la
testimonianza di Plut. quaest. conv. 13, 2 (742d), che, per enfatizzare la vilta di Paride,
imbelle al punto da accettare 1’onta della spoliazione da vivo, accosta ckvAev® a (do,
quasi in funzione ossimorica (€okvAevpévov (dvtoc). L’uso di okviedom rende dunque
I’immagine ipponattea assai incisiva, giacché il sarcasmo circa I’‘eroismo’ del
protagonista risulta amplificato dall’associazione tra corpo inerte (della propria madre
dormiente) e cadavere inerme (del nemico sconfitto).

Alla metafora bellica, Ipponatte ne lega poi una seconda. Il bottino del degenerato
‘eroe’, ossia la vulva della propria madre, viene definito fpvccog, termine poco comune
con cui i Greci indicavano un tipo di riccio marino*®. Ne abbiamo notizia da Arist. HA4

530b, che classifica il Bpvccog come un sottogenere di €yivog:

"Eott 8¢ yévn mAgi® T®V €xivov ... dVO YEVN TO TE TAOV GTOTAYYOV KOl TO TOV KOAOVUEV®V
Bpdocmv: yivovtar &’ obTol TEAdYIOl Kai Géviot

«vi sono numerosi generi di ricci ... due generi sono quello degli spatangoi e quello dei
cosiddetti bryssoi: sono animali pelagici e rarin*®”.

495 Una prima attestazione si incontra in [Hes.] Sc. 468, che riferisce il verbo al cadavere di Cicno,
depredato delle armi da Eracle e Iolao (KOkvov ckvAevcovieg dn’ dupov tevyea kaAd). Il verbo ¢ attestato
anche in contesti in cui si fa riferimento a una spoliazione dei nemici ancora vivi, ma molto piu di rado; cf.
ad es. Lys. 12, 40.

49 Trad. di Antelami in Asheri 1988, p. 95; cf. ancora Hdt. 9, 80, 3.

47 Cf. anche Thuc. 4, 72, 4; 5, 74, 2; Polyb. 1, 11, 15.

498 Anche nel verbo ypOlm (v. 6), letteralmente “grugnire” (dei maiali) potrebbe celarsi una metafora
zoologica: cf. schol. rec. Aristoph. Plut. 17f (p. 9 Chantry). Tuttavia, lo stato oltremodo lacunoso del
frammento, che, come nota Degani 2007, p. 115, non consente neanche di stabilire se ypbfovs’ sia una
terza persona plurale dell’indicativo o un participio femminile, impedisce di sbilanciarsi circa il valore
semantico attribuito alla forma. Come ha messo in luce Beta 2004, pp. 88-89, in Aristofane, ypOlw talvolta
viene usato «per ridicolizzare la voce di alcuni personaggi negativi», soprattutto quando designa borbottio
o lamentela; in altri casi, pero, il verbo assume il semplice significato di “aprir bocca”, “parlare”: cf.
Hesych. y 940 Latte—Cunningham, schol. Aristoph. Eg. 294c (p. 74 Jones—Wilson). Anche in Callimaco
(fr. 194, 60 Pf.) ed Eronda (3, 37 e 85; 6, 34), due poeti emuli di Ipponatte, il verbo ricorre perlopiu con il
significato neutro e generico di “parlare”.

49 Trad. di Vegetti, in Lanza—Vegetti 2018, pp. 333-335. Cf. anche Hesych. B 1262 Latte—Cunningham:
Bpotrog: €180¢ £xivov mEAdyov, Bc @nov ApioTotédng, “bryttos: tipo di riccio marino, come attesta
Aristotele”; Poll. 6, 47. Per I’etimologia di questo termine, vd. EDG, s. v.; Skoda 1985; Hawkins 2013, pp.
67-68.
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Nella tradizione comica, al riccio — terrestre 0 marino — veniva spesso attribuito un

390 Lo testimonia Aristoph. fr. 425 K.—A., che, come si & visto, descrive

significato osceno
un cunnilingus nel modo che segue: dapdantovrta, (oTOAAOVTA, SloAelyovTd pov / 1oV
Kéto omotdyynv («... mentre divora, fa a pezzi, lecca il mio basso riccio»)*’!. Inoltre, in
Lys. 1168-1170, il commediografo inserisce il toponimo ‘Eywodg (Echinunte), che

2

«richiama, per assonanza, il termine &yivoc»°?, in una lista di nomi geografici, che,

tramite un gioco di doppi sensi, alludono tutti alla sfera sessuale:

70 d€lva Tolvuv Topdadod’ Nuiv tovtovi / TpodTiota Tov Exvodvta kol tov Mnd / koAmov
oV dmicBev Kol td Meyopikd okéAN

«E allora, per cominciare, dateci Echinunte: ¢ qui (...) e il golfo Maliaco, che sta dietro, e le
gambe di Megara»®®,

Secondo Corbel-Morana, 1’associazione riccio-vulva potrebbe dipendere da una
somiglianza del loro aspetto esteriore. Il riccio infatti, nota la studiosa, ¢ «hérissé de
piquants noirs, mais aussi le corps mou et rose que renferme sa cavité justifient

304 Ma forse, nel frammento ipponatteo, la metafora del Bpdococ potrebbe

I’analogie»
racchiudere anche ulteriori significati.
Da quanto attesta Ath. 3, 91d-e, il riccio, terrestre € marino, era considerato un animale

dotato di armi — gli aculei — usati come strumento di difesa in caso di pericolo:

ol &yivol, Aéym 0¢ kal ToLG yepoaiovg kol Tovg Balattiovg, Kol EaVT®dV €iot PLAOKTIKOL TPOG
TOVG OnpdvTag, TpoParlopevol tag dxdviag domep Tt yopdkmua

«i ricci, intendo dire sia quelli di terra sia quelli di mare, si difendono dai predatori mettendo
fuori le spine come una palizzatay.

A maggior riprova, Ateneo cita anche un frammento di lone di Chio (fr. 44 Leur. = TrGF
19 F 38 Sn.), dall’intonazione apparentemente leggera®®”, in cui le doti strategiche del

leone sono messe a confronto con quelle dell” €yivoc:

39 Per il significato osceno dei termini Ppvccog, omatdyyng, £xivog, vd. Henderson 1991, pp. 22 e 142;
Corbel-Morana 2012, p. 44 e n. 105; Shaw 2014, p. 558 e n. 14; Pellegrino 2015, pp. 251-252.

301 Trad. di Pellegrino 2015, p. 251; sul frammento, vd. supra, cap. 2.4.b.

502 Vd. Mastromarco, in Mastromarco—Totaro 2006, p. 418, n. 222; vd. anche Henderson 1991, p. 142,
secondo cui, il toponimo Echinunte sarebbe «a pun on &yivocy.

593 vd anche Aloni 1995, p. 101; Bednarek 2017, p. 14.

504 vd. Corbel-Morana 2012, p. 44. Analogamente, Henderson 1991, p. 142, afferma che la metafora
oscena del riccio «probably derives from the prickly appearance of this creature, but may possibly allude
to another use of the word to mean hole, cavity, or vase». D’altra parte, il termine x6yyn, “conchiglia”,
nella tradizione comica possiede spesso il significato di ‘vagina’; cf. ad es. Aristoph. Vesp. 589; Ra. 485;
vd. anche Shaw 2014, p. 261; Perusino 2020, p. 305.

305 Sulla possibilita che il frammento appartenesse a un dramma satiresco, vd. Lecocq 2013, p. 213.
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BN BV TE Y€pom TG Adovtog fivesa / ff Taig &xivov pdidAov oilvpéic téyvoag: / Og g0t dv GV
KPEIGGOVMVY OtV U, / otpofirog duediaviov eilEoc dépag / keltol dakelv T kal Oiysiv
AU OVOC.

«Ma gli inganni del leone in terraferma sono solito lodare / piu di quelli miserevoli del riccio;
/ che quando d’altri piu forte avverte I’assalto ostile, / in un viluppo avvoltolato il corpo irto
d’aculei / giace, impossibile da mordere ¢ da toccare».

L’immagine del PBpvocog potrebbe quindi essere stata suggerita a Ipponatte sia
dall’aspetto esteriore di questa creatura marina, sia dal fatto che il riccio (di ogni specie)
era considerato un animale ‘armato’. In tal caso, la composita metafora espressa dal
sintagma éoxvAgve TOV Ppvocov giocherebbe su piu livelli. All’associazione madre
dormiente/nemico morto, cui sembra alludere il verbo ckviedm, se ne affiancherebbe una
seconda, ossia quella bottino/riccio — ove il BpOocog sarebbe da intendersi tanto come
arma, quanto come vulva. Ipponatte sembra avvalersi dunque di un’immagine
decisamente ironica per formulare contro Bupalo 1’accusa, piuttosto seria, di
untpoéio®. La possibile interpretazione ha indotto alcuni studiosi a ravvisare delle
singolari affinitd tra Bupalo e la figura di Edipo®®’. Con questo eroe, il depravato
personaggio ipponatteo sembra condividere in effetti molteplici prerogative. Alla stregua
del protagonista sofocleo®®, incestuoso con la propria madre, artefice del proprio
accecamento e portatore nel nome di un handicap ai piedi («non importa se con
etimologia vera o falsa»)%, il untpoxoitng Bupalo ¢ cieco (v. 9: TvpAdv) e zoppo (v. 10:
y®AOV). Ma non ¢€ tutto. L’‘eroe’ ipponatteo condivide con il personaggio sofocleo anche

I’anatema dell’odio divino. Al v. 7, Bupalo ¢& definito Osoicy £x0poc°'®: la formula,

306 Occorre osservare che i Greci accettavano alcune forme di incesto, come il matrimonio tra zio e

nipote, o tra fratelli non uterini. L’endogamia ‘clanica’, ossia il matrimonio all’interno del yévoc, era una
pratica piuttosto diffusa tra le famiglie aristocratiche del periodo arcaico (cf. Hdt. 5, 39; 5, 92 B 1, su cui si
veda Nenci 1994, pp. 286-287; 7, 239; Harrison 1968, pp. 21-23). La untpowéia, pero, era considerata dai
Greci un tabu e giudicata un costume aberrante ¢ barbarico, cosi come il yapog tra fratelli opopntprot: cf.
ad es. Hdt. 3, 31 (su cui vd. Asheri, in Asheri-Medaglia 1990, pp. 248-249); Eur. Andr. 173-174; Diog.
Laer. 1, 7; Degani 1991, p. 85. Sul rapporto tra endogamia e incesto in Grecia, vd. ad es. Shaw 1992, pp.
270-272; Mitchell 2012, pp. 6-7.

07 Vd. Tedeschi 1981, p. 45; Citti 1984, pp. 89-90; Miralles—Portulas 1988, pp. 54-59.

98 Gli elementi essenziali del mito di Edipo sono gia descritti in Od. 11, 271-280, ove si fa riferimento
al parricidio, all’incesto e al suicidio di Epicasta/Giocasta. Nell’Odissea non sono perd menzionati né la
cecita, né 1’esilio di Edipo, aspetti del mito, questi, a noi noti dalla versione di Sofocle, ma che erano forse
gia trattati nella tradizione precedente. Diversi studiosi, tra i quali Brillante 2014, pp. 22-26, ritengono in
effetti che il motivo della cecita fosse presente gia nella Tebaide ciclica, e che vi accennasse anche Aeschyl.
Sept. 778-784 (sebbene i versi siano di lettura assai incerta). Per una rassegna delle fonti sul mito di Edipo,
vd. Gantz 1993, pp. 488-5006.

S99 vd. Citti 1984, p. 90. Il nome Oidimovg, “piedi gonfi”, viene giustificato in Soph. OT 718 ¢ 1034,
ed Eur. Phoen. 26, alla luce del trattamento inflitto a Edipo alla sua nascita, cui sarebbero state perforate e
aggiogate le caviglie; cf. anche [Apoll.] 3, 5, 7.

510 Sulla definizione, vd. Citti 1984; una rassegna di passi € in Veisse 2009, pp. 171-175.
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lievemente variata, in Soph. OT viene attribuita a Edipo ben tre volte®!'!. Secondo Miralles
e Portulas, la caratterizzazione ‘edipica’ di Bupalo implicherebbe la sua assimilazione a

un oappokos, ossia a un individuo da espellere o eliminare dalla comunita, un’ipotesi che

appare plausibile®!?.

Nel mito greco, sono diversi gli eroi, oltre Edipo, puniti con la cecita o la zoppia a causa di un
crimine sessuale®3. Telefo, ad esempio, dopo aver ucciso gli zii materni, sposa sua madre
Auge e, pur riuscendo in extremis ad evitare I’incesto, viene ferito a una gamba da Achille,
divenendo claudicante®'. Licurgo, il sacrilego re degli Edoni, persecutore di Dioniso, in /1. 6,
139 ¢ punito da Zeus con la cecita. Secondo un’altra versione, Licurgo, ubriaco, avrebbe
violentato sua madre, per poi azzopparsi nel tentativo di recidere una vite®'>. Nello stesso
pattern mitologico si potrebbe inserire inoltre il mito di Orione, il gigantesco cacciatore che,
in preda al vino, stupra Merope, moglie del padre putativo Enopione, e viene da questi
accecato’'®, In seguito, secondo alcune fonti, il cacciatore sarebbe stato offeso a una gamba da
uno scorpione inviato da Artemide’'’. Per certi aspetti analoga a quella di Orione, infine, ¢ la
vicenda di Fenice, il precettore di Achille che viene maledetto, o secondo altre fonti accecato,
dal padre Amintore per averne sedotto la concubina (crimine definito da Brillante come «una
forma mitigata di incesto»)’!®.

Cecita, zoppia, infrazione sessuale ed esecrazione divina, dunque, non sono tratti
esclusivi di Edipo, ma si riscontrano in una pluralita di eroi, costituendo i tratti salienti di
un pattern mitologico, e antropologico, assai ampio!?, di cui il figlio di Laio rappresenta
semmai il caso piu eclatante e piu celebre (almeno per noi).

In questa prospettiva, la caratterizzazione di Bupalo nel fr. 69 si pud considerare
latamente riferibile a un tipo di modello mitico, sebbene il tema della puntpoéia lo
avvicini in modo piu peculiare al caso di Edipo®’. In ogni caso, i diversi elementi

dell’identikit di Bupalo sembrerebbero concorrere a presentarlo come la vittima designata

SILCTE. v. 816, tig £x0podaiumv pdrlov &v yévorr” avnp; «quale uomo potrebbe essere piu inviso agli
dei?»; vv. 1345-1346, &1 6¢ koi Ogoic / €xOpodtotov Bpotdv «fra i mortali il pit odioso agli déi»; v. 1519,
aAAG Beoig v° Eybiotog Tk «ma sono divenuto 1'uomo piu aborrito dagli déi» (trad. di Cantarella, in
Cavalli-Del Corno 1982, passim).

512 Qull’associazione Bupalo-gappaxoc, vd. Koenen 1959, pp. 112-115; Tedeschi 1981, p. 45; Miralles—
Portulas 1988, pp. 54-59; Gerber 1997, p. 86; Degani 2007, p. 115. Su Edipo-@oppokdg, vd. ad es. Vernant
1976, pp. 102-110; Bettini—-Borghini 1986, pp. 220-221; Brillante 2014, pp. 38-39; in generale, sull’incesto
come fonte di contaminazione per la comunita, vd. Parker 1983, pp. 97-98.

SB3Vd. Brelich 2010, pp. 196-199 ¢ 226-228.

514 Per le numerose fonti letterarie e iconografiche su Telefo, vd. Gantz 1993, pp. 428-431 e 576-580.

515 Cf. Hygin. Fab. 132.

516 Cf. Hes. fr. 148 M.—W., secondo cui, tuttavia, Merope era figlia, non moglie, di Enopione; cf. anche
Pind. fr. 72 Sn.—M.

S17.Cf. Arat. Phaen. 637-645; Nic. Ther. 14-16; per ulteriori fonti sul mito di Orione, vd. Gantz 1993,
pp- 271-273.

518 Vd. Brillante 2014, p. 24. Per la prima versione, cf. Il. 9, 447-484; per quella relativa
all’accecamento, cf. Aristoph. Ach. 421; Men. Sam. 498-500; Lycophr. Alex. 421-423; [Apollod.] 3, 75;
Gantz 1993, p. 618.

S19Vd. Devereux 1973, pp. 41-45.

520 QOltre al gia citato Citti 1984, vd. Bettini-Borghini 1986, pp. 215-225; Gentili 1986, pp. 117-123.
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di una punizione divina (Bgoiow £x0pdc); né manca, in tale costruzione, la consueta vena
parodica. L’associazione tra zoppia e sessualita, infatti, non pertiene solo al mito, ma
risulta diffusa anche a livello popolare, come attesta il proverbiale fr. 24 Gent.—Pr. di

Mimnermo: épioto. xmAdg oigel, «molto bene fotte lo zoppo» 2!,

Interessante, poi, sembra la testimonianza di Aristotele, che in Probl. 31, 880b, indaga
scientificamente il nesso tra zoppia, cecita e sessualita. Secondo il filosofo, gli zoppi — proprio
come gli uccelli, che pure hanno arti inferiori instabili — sarebbero estremamente lascivi, a
causa di una sovrapproduzione di sperma, dovuta, in ultima istanza, alla deformita delle gambe
(310, TawTO 8¢ Kol ol Bpvibec Adyvol kol ol xwAloi: 1 Yap TPOET AUEOTEPOLS KAT® HEV OAiyNV
S TNV Avamnpioy TdV okeEADV, €i¢ 08 TOV Bve TOTOV EpyeTal Kai €l omépua cuykpiveral, «gli
uccelli sono lascivi per la stessa ragione per cui lo sono gli zoppi: in entrambi il nutrimento ¢
scarso nella parte bassa del corpo per la natura difettosa dei loro arti inferiori, va invece nelle
parti superiori ¢ contribuisce alla produzione dello spermay). Poi lo Stagirita, all’apparenza
con un’associazione di idee, afferma che, negli uomini, la debolezza degli occhi sarebbe
correlata all’attivita erotica (51 i, €av dppodictaln o Gvlpwmnog, oi deOaipol dcbevoiot
uéAota; «perché, se 'uomo fa I’amore, si indeboliscono soprattutto i suoi occhi?»)’%2.

Se meritevoli di simile vaglio, le convinzioni circa un nesso tra i difetti della vista,
quelli delle gambe e la sessualita dovevano essere alquanto radicate, in quanto, si puo
pensare, parte di un sapere condiviso e tradizionale, diffuso anche a livello popolare —
come si evince dal fr. 24 Gent.—Pr. di Mimnermo. Presentando Bupalo nelle vesti di un
dissoluto, licenzioso, novello Edipo, Ipponatte genererebbe cosi un’originalissima
parodia, imperniata sulla sapiente mistione di elementi folklorici ed allusioni mitiche.

Infine, un’ultima osservazione. Oltre che nel fr. 20, 2 (vd. supra), al tema dell’incesto
Ipponatte quasi certamente alludeva anche tramite la figura di Arete, la promiscua eroina,
amante al contempo del poeta e di Bupalo®*’. Come si ¢ accennato, Apfjtn ¢ anche il
nome della sposa di Alcinoo, re dei Feaci’*. Ora, che il matrimonio tra i regnanti di
Scheria fosse endogamico ¢ testimoniato da Od. 7, 54-55, ove i due sposi vengono

designati come progenie degli stessi Toxfjeg:

Apnn 0 dvol’ €oTiv EmmVVUOV, €K 08 TOKN®V / TV avT®dV of mep Tékov AAKivoov PaciAfa

«si chiama Arete di nome e discende dagli stessi antenati, che generarono anche il re Alcinooy.

521 Trad. di Gentili 1986, p. 119, n. 8. Sul verbo oipw, vd. Bain 1991, pp. 72-74.
522 Tradd. di Ferrini 2002, p. 95.
523 Sui rapporti tra Bupalo e Arete e Ipponatte, vd. Degani 1984a, p. 87, n. 19; 1993, p. 29 e n. 71; 2007,
p- 88.
324 Vd. supra, a proposito del fr. 79, cap. 2.5.
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Sebbene poco oltre la regina venga indicata come nipote del marito, in quanto figlia di
Rexenore, fratello di Alcinoo (vv. 66-67)°2°, Hes. fr. 222 M.—W. attesta che i sovrani
erano fratello e sorella (Hoiodoc 8¢ adedpiv Alktvoov thv Apritnv vmédaBev) C. In altre
parole, a prescindere dall’ambigua genealogia omerica, 1’odissiaca Arete era
tradizionalmente nota per il suo «incestuoso matrimonio endogamico». E pertanto
plausibile che Ipponatte, assegnando lo stesso nome alla sua eroina, intendesse attribuirle
«un’impudica condiscendenza a ogni tipo di rapporto, forse anche con uno stretto
consanguineo»’?’. Di qui, la suggestione che il giambografo, parodiando 1’omerica regina
dei Feaci, potesse additare Bupalo e Arete come fratelli, cosicché Bupalo «sarebbe stato

a un tempo amante della madre e della sorella»®®.

3.2. Un erotico becchettare
Fr. 34

Nuiextov aitel Tod PaAem Froldyalet

«otto oboli chiede (per beccargli) il cazzo».

Il fr. 34, tramandato da Choerob., ad Hephaest. 1, 7 p. 199, 12-20 Consbruch per

ragioni prosodiche®%

, presenta alcuni problemi esegetici. Il verbo in clausola, koAdyaie,
¢ infatti tradito in una forma errata. Stando alle testimonianze in nostro possesso, KOAATT®

non ¢ mai attestato con il genitivo, come sembra invece essere il caso di questo

S35 Cf. Od. 7, vv. 63-66: Navcifoog 8 Erekev Pnénvopd 1 Akkivoov te / Tov pév drovpov &ovro PaA
apyvpoto&oc AmdA®V / vopueiov €v peydpw, piov oinv maido Amwdvto / Apimyv: v 8’ Adkivoog Tomoat’
Gikottv, «Nausitoo generd Rexenore e Alcinoo. Il primo lo uccise Apollo dall’arco d’argento, privo d’erede,
appena sposato, ¢ in casa lascio soltanto una figlia, Arete: Alcinoo la fece sua sposa».

526 Sulla parentela tra Alcinoo e Arete, vd. Hainswort 1982, p. 232; Miralles—Portulas 1988, p. 52;
Degani 1993, p. 29, n. 71; Bettarini 2017a, p. 107.

527 Vd. Bettarini 2017a, pp. 107-109, il quale, alla n. 5 (pp. 107-108) rileva che, sebbene la genealogia
omerica non sia del tutto chiara, Ipponatte potrebbe aver fatto riferimento alla versione esiodea «per fini
crudamente scoptici».

528 Vd. Degani 2007, p. 88; vd. inoltre Koenen 1959, p. 113; Degani 1984a, p. 87, n. 19; 1993, p. 29.
Amante della madre e della sorella ¢ pure il Gellio dei cc. 88-91 di Catullo (su cui si veda Watson 2006).
Al tema dell’incesto, tra personaggi sia mitici che storici, fa spesso riferimento Partenio di Nicea (cf. Erot.
2,2;5,2-4;11; 13; 17; 28, 1; 31; 33; SH 646 = fr. 33 Lightfoot); cf. anche Sotad. fr. 1 Pow.

529 Secondo Cherobosco, il nesso -kt in fpicktov non determina la chiusura della sillaba precedente.

Per la stessa ragione, il grammatico bizantino cita anche il fr. 8 Dg., a proposito del termine Paxtnpin
(dokémv €kelvov ThtL Paktnpint kKOYOL).
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frammento’*: una difficolta tuttavia superabile se si ipotizza per Tod @dAieo il valore di

partitivo, indicante la zona anatomica interessata dall’azione del verbo®3!.

Per quanto riguarda I’inesistente koAdyate, che Degani sceglie di lasciare tra cruces>*?,
sono state avanzate diverse proposte interpretative. Sitzler tenta di risolvere 1’aporia,
emendando la forma tradita con koAdyele<v> e interpungendo il verso dopo il primo
predicato, aitei;. Condivide questa esegesi Adrados, che prospetta per il frammento una
lettura analoga: nuiextov aitel- Tod ediew koldyete («pide una moneda de ocho ébolos:
que la acufie de su miembro viril»)>3?. Knox suggerisce invece di correggere xoAdyaue
con il participio koAdyaca («exsucta mentulay); o, in alternativa, di interpungere il verso
(aitel;) ed emendare koAdyaue con il sintagma koldyon <p>e>**. Infine, West propone la
lettura kol €, e traduce il frammento: «he asks eight obols for pecking him on the
@aAnc» ¥, Tale ipotesi, pur consentendo di conservare il testo tradito, presta il fianco a
qualche riserva, giacché «il pronome & [= adtdv] risulta estraneo ai giambografi»>>°.
Sebbene la forma koAdyoue resti problematica, essa non inficia la comprensione del

537

frammento, che, come si ¢ gia rilevato’’’, aveva come oggetto 1 termini di una transazione

economica, verosimilmente stabiliti da una meretrix per il servigio della fellatio®*®. A tale

530 Se si eccettua la testimonianza di Hippocr. Nat. puer. 30 (= VII, p. 536, 11 Littré): 6xo6tov yop
KoAGyT 1O Opveov €mi toiot Aemvpiolot 100 wod, “quando 1'uccello becca il guscio dell’'uovo”, in cui
KoAAmT® ¢ costruito con un complemento di luogo, il verbo ¢ sempre attastato con 1’accusativo. Sulla
peculiarita della forma @dAgw, genitivo di dAng, usato in luogo dell’atteso di pdAetog, vd. Hawkins 2013,
p. 104.

331 Cf. ad es. Aristoph. Vesp. 1428: xatedyn Tig keoAfic, su cui vd. Biles—Olson 2015, p. 491; per una
lista di verbi con una costruzione analoga in Aristofane, vd. Poultney 1936, pp. 77-80.

532 Vd. Degani 1991, p. 48.

533 Vd. rispettivamente Sitzler 1926, col. 1043; Adrados 1959, 2, p. 32, la cui proposta d’interpunzione
(aitel-) € gia prospettata da Hiller 1890, p. 64. La lettura di Adrados ¢ condivisa da Masson 1962, p. 60 ¢
117; un’esegesi analoga ¢ inoltre in Medeiros 1961, pp. 82-83, che legge il verso come segue: Mpiektov
aitel 10D eaiew- koAdyele («pede oto 6bolos — de...! Ah, quem lhos stampasse...»).

534 Vd. Knox 1929, p. 14, n. 2; 1938, p. 195. L’emendamento koAdyooa € accolto da Medeiros 1969,
pp. 199-200; la correzione koAdyot <p>¢ € invece approvata da Koster 1963, p. 301. Entrambe le proposte
sono considerate valide da Hawkins 2013, p. 110.

535 Vd. West 1974, pp. 100 e 141; 1998, p. 116. Lo studioso sembra dunque ritenere che il protagonista
sia di sesso maschile («he»). Gerber 1999, p. 369 adotta testo e traduzione di West. Per quanto riguarda la
sintassi della frase, il genitivo 10D @diew assumerebbe valore di oggetto a seguito di verbo di contatto,
analogamente, ad es., a Xenoph. 4An. 1, 6, 10, &.afov tiig Lodvng tov Opdvtav, «toccarono Oronta alla
cinturay (trad. di Ferrari 2004, p. 75)

336 Vd. Degani 2007, pp. 93-94; 1984, pp. 246-247; 1991, p. 48. Un certo scetticismo ¢ espresso anche
da Hawkins 2013, p. 110. Bettarini 2017a, pp. 54-55, ritiene invece che I’ipotesi di West vada accolta,
proprio in virtu della rarita del pronome &, in quanto «la ricercatezza stilistica ..., in particolare in un autore
come Ipponatte, potrebbe trovare la sua specifica ragion d’essere in un intento comicoy.

537 Vedi supra quanto detto intorno al fr. *192, cap. 1. 2.

538 Per quanto riguarda la somma di denaro richiesta, sappiamo da Crates Com. fr. 22 K.—A. che un
nuiektov corrispondeva a otto oboli (Mpiektdv €0t gpvood, povidavels, oxt® *folroi); sul valore di tale
moneta, vd. Bonanno 1972, pp. 111-113. Sullo fjuiektov come contropartita di prestazioni sessuali, cf.
anche Pl. Com. fr. 188, 12 K.—A. (= Ath. 10, 441f).
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prestazione, il poeta allude tramite un verbo afferente al lessico zoologico, KoAdmto,

letteralmente “scavare a colpi di becco”.

Lo si desume, ad esempio, da Hesych. = 1309 Hansen, che riferisce xoAdmto al medekdy,
uccello caratterizzato dalla tendenza a “beccare e traforare i tronchi d’albero” (mehekdv:
dpveov 1O koldmTov Koi tpumodv Té 84vdpa)>*®. Aristot. HA 609b6, invece, ascrive kKoAldmTm
al corvo, che, naturale nemico di tori e asini, li aggredisce beccando i loro occhi: kai kopa&
Ta0p® Kol Gve TOAEUIOG 010 TO TOTTEY EMIETOUEVOC ODTOVG Kol T OUOTO KOAGTTEY TGV,
«il corvo ¢ in guerra con il toro e I’asino, perché li colpisce avventandosi su di loro e li becca
negli occhi»*®®. Da questo verbo, unito al sostantivo 8pdg, deriva anche il composto

dpvokorantng, “picchio”, volatile la cui peculiarita ¢ quella di scavare incessantemente le

cortecce a colpi di becco cadenzati’*!.

Riguardo all’uso metaforico di koAdmtw, oltre al frammento ipponatteo, si conosce
solo la testimonianza di Anaxil. fr. 18, 3-4 K.—A. (= Ath. 12, 548c), BoABovg TpirymV,
TVUPOVG KATT®V / GO KOAATTOV, KNpvKag Eywv, «mastica cipollacci, affumica caciotte /
trangugia uova, di buccine ha una scorta». Qui il verbo ¢ riferito a un rusticus amante
della tpoen>*?, che si compiace di ingozzarsi, tra I’altro, bucando uova ‘a colpi di becco’,
come un uccello famelico (®d koAdmtov) *. Tramite koldntw, dunque, Anassila delinea
icasticamente I’ingordigia del suo personaggio; Ipponatte, invece, allude all’attivita
sessuale. L.’uso metaforico che i due poeti fanno del verbo non stupisce, giacché, lo si ¢
gia notato, I’immaginario greco percepiva voracita e sensualitd come caratteristiche
precipue dei volatili, e, in particolare, il loro rapporto con la sfera dell’eros, tanto che
erano considerati «esseri lascivi». Lo testimonia innanzitutto I’iconografia, poiché

I’immagine del fallo alato, o uccello fallico (vd. tav. 8), ricorre con estrema frequenza

339 Sebbene con 1’ornitonimo melekdy si indicasse il pellicano, Esichio sembra qui riferirsi a un altro
uccello, presumibilmente un picchio; sulla questione, vd. Arnott 2007, p. 251.

340 Trad. di Vegetti, in Lanza—Vegetti 2018, p. 773. Cf. anche Aristot. H4 609a35; Plut. soll. anim. 31
(980e). In Luc. Sacr. 6, invece, il verbo ¢ associato all’aquila di Zeus, che becca il fegato di Prometeo (tov
aetdVv ... 10 Nmop ... koAdwovta); cf. anche Giuliano Antecessore, AP 11, 369.

341 Esplicito un passo di Aelian. NA 1, 45: 10 {®ov 6 Spvokordmmg &€ ob Spd kol kékAnton. Exel u&v
YOp PAREOg €mikvptov, KOAGmTeL O¢ dpa ToOT® TAG OpDg, Kol €viavbol d¢ €G KoMAV TOVG VEOTTOVG
évtifnow, «il picchio ha questo nome dal verbo che indica cio che esso fa. Questo uccello infatti ha un
becco alquanto ricurvo col quale picchia le querce per deporre nel buco i suoi nati come se fosse un nido
(trad. di Maspero 1998, 1, p. 89); cf. anche Cyran. 1, 4, 10-12 Kaimakis: dgvdpoKoAGmTNG ... KOAGTTEL 6
tag Opdc. Per una descrizione dettagliata dell’etologia del dpvokordmtng, cf. Aristot. H4 614b.

2 Vd. Kock, CAF 11, p. 268.

543 Tartaglia 2019, p. 90, pur ipotizzando che I’espressione @& koAdmtwv possa alludere al fatto che il
protagonista «praticasse nel guscio delle uova un piccolo buco, al modo di un uccello che becca ..., per poi
berle», esprime dei dubbi circa la correttezza del tradito koAdmtm, per cui propone 1’emendamento
anoldmto, «‘lappare, inghiottire avidamente’». Ma la studiosa nota anche che koAdmtw viene associato a
uccelli che beccano uova in Hippocr. nat. puer. 30 (= VII, p. 536, 11 Littré): 0xdtov yop KoAdyn 1o dpveov
€mi toiol Aemvpiototl Tod dov. Si pud aggiungere che il composto xkoAdntw ¢ verbo tecnico del lessico
zoologico, usato per indicare 1’atto, tipico dei volatili, di far schiudere le uova rompendole col becco, al
fine di cavarne fuori il pulcino; cf. ad es. Arist. H4 618 al4. Non sembra allora necessario sollevare dubbi
circa la correttezza del testo tradito, anche perché, come afferma Tartaglia «i tre codici principali di Ateneo
riportano concordemente MO KOAGTTOVY.
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nell’arte greca fin dall’eta arcaica®*

545

. Non a caso, 1 comici si servono spesso di ornitonimi

per designare gli organi sessuali

Termini quali yeMddv, “rondine”, e dmdmv, “usignolo”, potevano indicare le parti intime
femminili®*. A questi si pud aggiungere il composto kvcOokopmdvn, formato da kvcdog,
“vulva”, e kopavn “cornacchia”, termine che, secondo Hesych. k 4731 Latte—Cunningham,
designava la clitoride (xvcBoxopdvn: vouen)*¥. Il semplice kopdvr, invece, poteva
significare il membro maschile’®, cui i Greci alludevano inoltre per mezzo del termine
oTpovbog, “passero”, come attesta Paul. Fest. 411, 4-5: strutheum membrum virile a salacitate
passeris, qui Graece otpov00¢ dicitur’*®. 1 medesimi ornitonimi usati per gli organi sessuali
talvolta vengono adottati anche come appellativi per le cortigiane: il diminuitivo XeA1d6viov
¢ nome di prostituta in Luc. D. meretr. 10 e Aristaen. 2, 13, mentre Alciphr. 3, 2 definisce
un’etéra Andoviov. Da quanto attesta poi Ath. 13, 583e, Kopdvn era il soprannome della
celebre etéra Teoclea (edrAetn, abtn & Enekaieito Kopdvn), nonché di altre sue colleghe
meno illustri®*,

La lascivia dei volatili ¢ dunque una prerogativa ben radicata nell’immaginario greco,
come testimoniano sia le fonti letterarie che quelle iconografiche: come si € visto, la causa
di tale associazione va verosimilmente rintracciata nell’etologia di questi animali. La
oittn, o picchio muratore, era forse giudicata beneaugurante in campo amoroso per la sua
nota e intensa «erotic activity», ma forse anche per le sue movenze, tipiche anche di altre

subspecie della famiglia dei picchi. E possibile infatti che il martellare cadenzato col

54 vd. Dover 1978, p. 133; Boardman 1992; Kilmer 1993, pp. 193-197. Cf. inoltre Aristoph. Av. 565,
ove, per mezzo di un pun comico, Pisetero associa alla dea Afrodite 1’uccello painpic, il cui nome richiama
il poAtig, “il fallo” (fjv Appoditn 00N, Topovg dpviBt painpidt Bvetv, «se si sacrifica ad Afrodite, si dovra
offrire dell’orzo alla folagay).

34 Talvolta gli ornitonimi, in forma di diminuitivi, rivestono anche la funzione di nomignoli amorosi;
cf. ad es. Aristoph. PL 1011: vnttdplov Gv kol @drtiov vmekopilero, «mi chiamava affettuosamente
‘cucciolotta’, ‘tortorella’» (trad. di Albini, in Albini—Barberis 2003, p. 71); cf. anche Men. fr. 652 K.—A.;
Pherecr. fr. 143 K.—A.

346 Vedi supra fr. *192, cap. 1.2. Un’accezione erotica ¢ forse sottesa anche a dndovic, equivalente di
andav, in Archil. fr. 263 W., su cui si veda West 1974, p. 138; cf. Hesych. a 1501 Latte—Cunningham:
Femdovic: tomog EvBa fdov. <k>ai EpyacTAplov <kai TO Tiic Yuveukdg aidoiov, mopd Apyhdye (fr. 263
W.)> (per le integrazioni si veda I’apparato ad loc.).

47 Cf. Com. adesp. fr. 377 KA.

8 Cf. Artemid. 5, 65; Su(i)d. k 2105 Adler. E possibile che un’allusione al membro maschile fosse
sottesa al termine kopdvn anche in Archil. fr. 331 W. (= Ath. 13, 594d): cvukij tetpain ToArig fOcKkovca
Kopmvag / ednong Eeivov déxtplo [Taoipiin, «come pianta di fico tra le rocce, che nutre molte cornacchie,
cosi ¢ Pasifile, benevola accoglitrice d’ospiti»: vd. Gambato 2001, in Canfora et alii, 3, p. 1521, n. 3;
Rodriguez Alfageme 2005, p. 132; Swift 2019, pp. 431-433; cf. inoltre Phoen. fr. 2 Pow. (= Ath. 8, 359¢-
360 a), su cui si veda Wills 1970.

349 Cf. Aristoph. Lys. 723-725, su cui vd. Mastromarco, in Mastromarco—Totaro 2006, pp. 378-380, n.
148; Perusino 2020, p. 259; Hesych. 6 2032 Hansen. Sul significato osceno attribuito al passero nel mondo
antico, vd. Sommerstein 1990, pp. 194-195; Henderson 1991, pp. 128-129; Corbel-Morana 2012, pp. 42-
43.

530 Kopdvn ¢ soprannome di prostitute anche in Macho, fr. 17, 33-38 Gow (= Ath. 13, 583 a); cf. inoltre
Ephip. fr. 15 K—A. (= Ath. 8, 359b), su cui si vd. Papachrysostomou 2021, p. 169. Su questi ed altri
appellativi da cortigiana, vd. McClure 2003, p. 72; Kapparis 2018, pp. 385-453. Lo schol. Luc. Cat. 12,
inoltre, inserisce I’appellativo ZtpovBov in una lista di nomignoli attici da cortigiane (AtTiKd
VITOKOPIoUATA ETOPIKE).
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becco nelle fessure delle cortecce, caratteristico dei picidi, fosse percepito come una
metafora dell’atto amoroso. Inoltre, alla fvyE, picide usato nella magia amorosa, era
attribuito uno speciale potere, probabilmente per la sinuosita dei movimenti ritmici del
collo, in grado di evocare «sexual associations»®>!. A questi esempi si pud aggiungere

anche quello del xiyxhog, o “cutrettola”, un uccello che Faraone accosta alla vyE, per la

sensualita dei movimenti del collo e della coda’>?.

Sull’erotismo del kiyxAog sono piuttosto espliciti alcuni frammenti comici. In Aristoph fr. 29
K.—A., ad esempio, € presente un invito — non sappiamo esattamente pronunciato da chi, né
rivolto a chi — a scuotere i fianchi di un anziano secondo i modi della cutrettola, molto
probabilmente per risvegliarne I’ardore sessuale®>: dopuv & & dkpwv Sroxiykhcov fote
KiyKAov / Gvopog mpecPotov: teréel 8’ dyadnv Emaodny, «scuoti fin dalla loro parte estrema i
fianchi del vecchio come se fosse una cutrettola; (la divinita) conduce a buon esito il rito
magico»***. E verosimile che al fr. 20 K.—A. vada tematicamente accostato il fr. 147 K—A.,
Xopdod krykhoBdtov Ppubudv, «incurvati al ritmo della cutrettola», che, a parere di

Henderson «refers to an erotic dance»>>°.

La sensualita attribuita alle movenze di un gran numero di volatili, anche diversi tra
loro, sembra chiarire la ragione per cui Ipponatte ricorre al lessico ornitologico per
coniare una metafora licenziosa. In questa prospettiva, inoltre, il verbo xoAdntm, che
indica ’atto di “beccare”, e, nel caso del dpvokoAdmtng, becchettare ritmicamente e
sinuosamente, doveva evocare chiare associazioni di natura erotica. In questo uso di
metafore ornitologiche piegate in senso osceno sembra peraltro potersi individuare un

ulteriore elemento di trait d 'union tra il giambo arcaico e la commedia®®’.

531'Vd. McMahon 1998, p. 132.

532 Vd. Faraone 1992, p. 326; 1999, p. 65.

553 Alvoni 1995, p. 103, secondo cui il mpesPing era incitato dal dio Anfiarao in persona, ritiene che
all’esortazione a imitare il kiykAog sia sotteso «un invito ad esperienze erotiche»; vd. anche Beta 2009, p.
219, n. 189. Henderson 1991, p. 179, pensa invece che fosse una donna a dimenarsi come un kiykiog, al
fine di risvegliare la passione di un tpesfomge.

354 Trad. di Pellegrino 2015, p. 53. Faraone 1992, p. 326, secondo cui i due versi aristofanei sarebbero
la chiusa di un incantesimo erotico, forse pronunciato da Afrodite, ritiene che il kiyxAog sia chiamato in
causa, in quanto spesso accostato dalle fonti alla ceiconvyig o al kvaidiov, «birds that are both employed
in Greek erotic spells precisely because the peculiar spasmodic movements of their tails were thought to
mimic the exertions of coitusy. Sull’equivalenza kiyxhoc/cewcomvyic, cf. Hesych. x 2608 Latte—
Cunningham; Theocr. 5, 117, in effetti, adotta tpooxtiyxAilopatr per alludere a rapporti sessuali
omoerotici; vd. Alvoni 1995, p. 99, n. 15; Arnott 2007, pp. 144 ¢ 308-309.

3% Trad. di Pellegrino 20135, p. 107.

5% Vd. Henderson 1991, p. 179; Faraone 1992, p. 326; Alvoni 1995, p. 101. Ai frammenti di Aristofane,
si puo accostare anche Autocr. fr. 1 K.—A., ove le movenze del kiyxlog sono assimilate alle danze di un
coro di fanciulle lidie: vd. Orth 2014, p. 144 ¢ 147-148.

357 Per I’uso di metafore ornitologiche in Archiloco, vd. supra, note 547 e 549.
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3.3. Il maiale.

A) Suini efesini
Fr. 136

tost Eeeoin 6éhpaé

«come efesia porcella»®™®

Questo frammento, citato da Ath. 9, 374e, sembra contenere «un ennesimo, poco
lusinghiero paragone, verosimilmente rivolto a una donna»>°. Secondo Medeiros, che
pure individua nel fr. 136 una possibile associazione tra un soggetto femminile e una
scrofa, la «mulher» in questione sarebbe presa di mira per la sua «obesidade, imundicie
(Semén. 7.2-6) ou lascivian®®’. Lo studioso si rifa essenzialmente a Semonide, che nel ft.
7,2-6 W. (= Pell.—Ted.) delinea la donna-scrofa come il prototipo della femmina sudicia
e grassa”®!. Sulla scia di Medeiros, Guasti suppone che il frammento potrebbe avere come
bersaglio «a woman who ate too muchy, cosicché la ‘porcella efesia’ del fr. 136 sarebbe
figura speculare al ghiottone del fr. 36, assimilato a un ‘eunuco di Lampsaco’ (donep
Aapyaknvog gvvodyoc)’®?. Come & noto, in etd arcaica, Efeso e Lampsaco erano citta
opulente, crocevia di commerci, in cui circolava grande abbondanza di cibi pregiati e beni
di lusso®®. Pertanto, secondo lo studioso, la specificazione dell’origine dei personaggi
dei frr. 36 e 136 contribuirebbe a connotarli ancor piu distintamente come simboli di
«immoderate voracity»>%*.

Sebbene I’ipotesi di Guasti possieda una sua plausibilita, ci si pud chiedere se
Ipponatte non intendesse attribuire alla sua 6éA@aé anche altre connotazioni. Occorre
innanzitutto ricordare che, nel mondo greco, il maiale assurge spesso a emblema di
stoltezza e rozzezza’®: esemplare, a tal proposito, & I’adagio Bowwtio Oc, ‘porca beota’,
attestato per la prima volta in Pind. O/. 6, 87-90:

538 11 frammento, che coincide con la clausola di un coliambo, & corrotto, in quanto metricamente
difettoso; per i tentativi di emendamento del testo, vd. Degani 1991, p. 145.

3% Vd. Degani 2007, p. 138. 1l termine 84A¢a&, attestato anche al maschile, era usato prevalentemente
al femminile, col significato di “scrofa”. Informazioni sull’uso del genere di 6éApag si incontrano in Ath.
9, 374d-375b; vd. anche Tartaglia 2019, pp. 67-68.

360 Vd. Medeiros 1961, p. 204.

361 Sulla donna-scrofa di Semonide, vd. ad es. Pellizer, in Pellizer-Tedeschi 1990, pp. 120-121.

362 Vd. Guasti 2019b, p. 100. Sul ft. 36, vd. Degani 2007, pp. 94-95.

563 Sul fasto e I’opulenza delle citta ioniche in eta arcaica, vd. ad es. Nencioni 1950, pp. 179-184.

564 Vd. Guasti 2019b, p. 101. Sulla proverbiale ingordigia del maiale, cf. Ath. 12, 549c¢; Bettarini 1997,
p- 32.

395 Si pensi a espressioni proverbiali, quali D¢ S8 podwv, “un maiale tra le rose”, attestato da Cratete,
fr. 6 K.—A., e cosi chiosato da Su(i)d. v 675 Adler (= Phot. Lex. v 296 Theod.): éni t@®v ockadv Kol
avaydyov. Kpdtg I'eitoowv, “in relazione alle persone rozze e ignoranti. Cratete nei Vicini”; o Theocr. 5,
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6tpuvov Vv €taipovg, / Aivéa, mpdtov uév “Hpav [Mopbeviav kehadtfioat, / yv@dvai T Eneit’,
apyoiov dverdog dAadicty / Adyoig el pedyopey, Botwtiov Dv.

«Ora, Enea, incita i compagni a celebrare prima Era Partenia, poi a vedere se con parole veraci
sfuggiamo all’antico oltraggio di ‘scrofa beotica’»®.

Secondo gli scolii, I’espressione Bowwtio g trarrebbe origine dalla deformazione del
nome degli “Yavtec, antichi abitatori della Beozia, associati a maiali principalmente per

567

la loro stolidita”®’, ma secondo Plutarco, es. carn. 1, 6 (995¢), anche per la loro ingordigia.

Non sappiamo se Ipponatte conoscesse la iunctura definita da Pindaro dpyaiov dveidog,
e divenuta in seguito proverbiale®®®; non si puo tuttavia escludere che il poeta efesino
coniasse una locuzione analoga, formata da uno zoonimo del maiale, preceduto da un
etnico, per denigrare la rozzezza di una compaesana.

Un’altra possibilita ¢ che, con déApaé, il giambografo alludesse alla lussuria. Questo
vocabolo, sul cui esatto significato permangono dubbi, sembra fosse «inizialmente
riservato alla giovane scrofa giunta all’eta fertile»>®®. Dopo Ipponatte, esso ricorre
soprattutto nei comici, che fanno spesso riferimento al (o alla) 6éApa& come a un cibo

570

succulento, citandolo all’interno di interminabili liste di vivande’””. Va pero notato che

Cratino, nel fr. 4 K.—A. (= Ath. 375a), con ogni verosimiglianza conferisce al lessema un

23: dcmot’ AOnvaiav Ep fipioey, «ci fu pure un maiale che una volta sfidd Atenay (trad. di Palumbo
Stracca 1993, p. 127), di cui si conosce anche la forma 1 O¢ v A On v a v, attestata da Plut. Dem. 11, 5 ¢
rei publ. ger. praec. 7 (= 803D). Su questi aspetti della simbologia del maiale, vd. Di Marco 1983, pp. 61-
63; Bettarini 1997, pp. 28-32; Franco 2008, pp. 48-50.

366 Trad. di Gentili, in Gentili et alii 2013, p. 161. Sul passo pindarico, vd. ad es. Giannini, in Gentili et
alii 2013, p. 469; cf. anche Pind. fr. 83 S.—M.

367 Cf. schol. Pind. OL. 6, 90 Drachm. (1, 189, 7-12): "Yavteg &0vog Bowwtiag, obotvag £k mapagpdopdg
10D dvopatog évi tod “Yavtog Aéyewv éxdlovy TY¢ dote Toig Dotepov Sadodfjven tHv A& Emi TdV
Bowwtdv kot Aowwdv voutcOivor 816 toAy dypoikiov kol dloyiov obtwg €€ dpyaiov avtovg kekiijobat,
100G T8 Poviopévong Tvig okdyon Ekdiovy Bowwtioy Bv (“gli Ianti erano un popolo della Beozia, che,
invece di Hyantes, chiamavano Hys [maiali], alterandone il nome; poiché questo modo di denominare i
Beoti fu trasmesso ai posteri, in seguito si ritenne che fossero stati chiamati cosi fin dall’inizio, a causa
della loro rozzezza e della loro stolidita; e coloro che volevano schernirli li chiamavano ‘porca beota’”); cf.
anche schol. Pind. O/. 6, 90 Drachm. (1, 188, 19); Su(i)d. p 583 Adler.

368 Per ulteriori attestazioni di questa espressione proverbiale, vd. Burzacchini 2002; Tosi 2003, n. 417.
In Cratin, fr. 77 K.—A., i Beoti sono definiti cvofoiwroi.

369 Vd. Franco 2006, p. 9. A una “scrofa pregna” fa riferimento Nicocare, fr. 22 K.~A. (xvoboav
délpaxa), su cui vd. Orth 2015, pp. 107-108. Secondo EM 355, 3 Gaisf., 6éhpag indicherebbe il porcellino
da latte (8éApa&- 0 yaAabnvog xoipog), ma Ateneo, 9, 374d-f, afferma che Anassila, nella Circe (fr. 12 K.—
A.), émi toD tedeiov Tébsike Tovopa, “attribuisce il nome all’animale adulto”. Sulla stessa linea ¢ pure Ar.
Byz., frr. 170-171 Slater (= Ath. 9, 375b), secondo cui T@v 3¢ cudV T HEV 7|01 CLUTETYOTA SEAPUKES TA
&’ amoda Kol Evikpo yoipot «tra i maiali quelli gia sodi sono chiamati délphakes, quelli teneri e pieni di
umori choiroi». Secondo Slater 1986, p. 58, una simile distinzione sarebbe pero corretta «for early usage»,
mentre in seguito i due termini sarebbero entrambi passati ad indicare «a young pig»: cf. schol. Aristoph.
Ach. 786a (p. 104 Wilson). Su questo termine, vd. DELG s. v.; EDG, s. v.; Schaps 1991; 1996; Degani, in
Degani—Burzacchini 2005, p. 79; Tartaglia 2019, pp. 67-68.

570 Cf. ad es. Aristoph. frr. 333 € 520 K.—A. (su cui vd. Pellegrino 2000, pp. 152-154).
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significato osceno: 1M dEApakeg xoipot ¢ Toiotv dAAoL, «gia porcelle fatte (delphakes),
ma porcelline da latte (choiroi) agli occhi degli altri»°’!. Poiché al termine yoipoc i comici

attribuiscono spesso 1’accezione di kvs0oc (vulva)>’?

, ¢ probabile che, nel frammento di
Cratino, 1’accostamento oppositivo dei termini yoipoc/0éApa implicasse un sensus
obscaenus anche per §éhpa&’’3. D’altra parte, I’antitesi yoipoc/délpat, in relazione ai
pudenda muliebria, si incontra anche in Aristoph. Ach. 786-789, nella scena in cui il
Megarese tenta di vendere le sue figlie a Diceopoli, spacciandole per maiali (yoipor)>’*.
L’ironia dello sketch scaturisce dal double entendre della parola yoipog, cui Diceopoli

attribuisce un significato erotico:

ME. veapa yap €otv: dAAG delpakovpéva / €T peydhav te Kol mayeiay knpvbpav / GAL" ai
TPAEEW Afig, 6o To1 xoipoc kaAd / Al. mg Euyyevng 6 kvabog avtiic Batépaq.

«Megarese: ¢ giovane; ma quando si fa piu grande, ne avra una grande, grossa e rossa. E se
invece vuoi una troia da allevare, questa ¢ proprio bella. Diceopoli: come somiglia all’altra la
fica di questa!».

Il sostantivo yoipog (v. 788) e il participio deApakovpuéva (v. 786), in rapporto
oppositivo, indicano, rispettivamente, 1’organo sessuale femminile di una giovane
fanciulla e quello di una donna uscita dalla puberta.

L’accezione di pudenda muliebria (x0c0oc) ¢ inoltre attestata per il diminuitivo
dehpakiov, cosi glossato da Hesych. 8 599 Latte—Cunningham: del@dxiov: yoipidiov.
obtwg &leyov koi 10 yuvaikeiov (“porcellino; chiamavano cosi anche i genitali
femminili”’). La valenza si deduce con chiarezza da passi, quali Aristoph. Thesm. 237, in
cui il Parente, mentre subisce il supplizio della depilazione intima da parte di Euripide,
esprime autocommiserazione, paventando 1’ipotesi di diventare liscio come un
dehpakiov, ossia come un pube femminile (ofpot Kakodaipwv SEAPAKIOV YEVIGOUOL,

«povero me, diventerd un porcellino!»)>”.

571 Sul significato osceno di 3Aga&, vd. Henderson 1991, p. 132; Dalby 2003, p. 269; Corbel-Morana
2012, p. 44, n. 109. Sul valore del termine nel frammento di Cratino, vd. ad es. Beta 1992, pp. 100-101;
Bianchi 2016, pp. 49-53. Ateneo (9, 375a) cita questo frammento in riferimento all’eta dei maiali (mepi 8¢
g NAkiog 10D {dov Kpativog pnow év Apyihdyorg): subito dopo (9, 375b) riporta i frr. 170-171 Slater di
Aristofane di Bisanzio, circa le presunte eta di déApakeg e yoipot.

572 Come forse gia Ipponatte, fr. 183, su cui vedi infia. Per la valenza metaforica di yoipog in contesti
erotici, vd. ad es. Henderson 1991, pp. 21 ¢ 131; Olson 2002, p. 261.

573 Vd. Corbel-Morana 2012, p. 44, n. 109; Bianchi 2016, pp. 51-53.

574 La scena si estende dal v. 729 al v. 817. Corbel-Morana 2012, p. 44, ipotizza un’allusione oscena
anche per il v. 741, ove il Megarese definisce le sue figlie progenie di una dyafdc V0g, «di una troia di
razza» (trad. di Mastromarco 1983, p. 169). Per il significato osceno di Vg, vd. infia.

575 Per un valore analogo di 8ehpdkiov, cf. anche Aristoph. Lys. 1061, su cui si veda Sommerstein 1990,
p. 209; Antisth. frr. 16-17 Decleva, su cui si veda Prince 2015, pp. 242-244.
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Sebbene il fr. 4 K.—A. di Cratino rappresenti I’unica attestazione certa circa un sensus
obscaenus di déhpaé&, 1’accezione erotica insita in dgApdkiov, cosi come nel verbo
dehpakoopal, suggerisce, come ipotizza gia Medeiros, che Ipponatte potesse tacciare la
sua ‘porcella’ di lascivia. D’altre parte, oltre all’ignoranza e all’ingordigia, nel mondo
greco il maiale simboleggiava anche la lussuria: lo si pud dedurre da quanto si € visto, e

dal significato che & spesso attribuito anche a 0¢>’°.

E questo, ad esempio, il caso di Carm. conv. 904 Page (= Ath. 15, 695d-e): 6 d¢ tav Péhavoy
Tav pev Eyxel, Tav 6 Epatan AaPeiv: / Kayd moido KaAny TV Hev Exw, Tv 8" Epapot AaPely, «la
scrofa ha una ghianda, ma un’altra ne vuole; anch’io ho una bella fanciulla, ma un’altra ne
voglion», ove, come sostengono Lambin e Cannata, O¢ equivale a k0c00c, e Bdlovog a méoc®””.

In conclusione, sulla base dell’etnico 'Egeoin, si puo supporre che il poeta alludesse
alla voracita di una concittadina, come ipotizza Guasti; o, in alternativa, che facesse
riferimento alla sua rozzezza. Tuttavia, I’indagine che abbiamo proposto intorno al valore
attribuito a 0éApag e ai suoi derivati, soprattutto nella tradizione comica successiva, porta
a suggerire, in aggiunta, la possibilita che il poeta piegasse la locuzione in senso

aiscrologico, conferendo al lessema il doppio senso erotico di kvc8og.

B) Suini e altri pudenda muliebria

Fr. 183

a dopiad(A)og, b poptoc ¢ yoipoc d xkdoBog

«a preda di lancia, b mirto, ¢ porcella, d fica»

576 Vd. Golden 1988; Henderson 1991, p. 132; Bettarini 1997, pp. 32-33; Corbel-Morana 2012, pp. 44-
45. Anche I’appellativo xampaiva, “scrofa/cinghiala”, nei comici designa donne viziose o prostitute, come
attesta, ad esempio, Phryn. Com. fr. 34 K.—A.: & xampaivo, kol mepimolic kai Spopdc, «troia, passeggiatrice,
donnaccia che corri qua e 1a per adescare i clienti» (trad. di Beta 2009, p. 151). Cf. anche Pherecr. fr. 186
K.—A; Hermip. fr. 9 K.—A. Analogamente, Aristoph. Plut. 1023-1024 adotta xanpdm, lett. “sono in calore”,
in genere di scrofe (cf. Arist. H4 572b, 24-25; Artemid. 2, 12, 155), in relazione a una vecchia, preda di
smanie per un giovane: vd. in merito Taillardat 1965, p. 161; Sommerstein 2001, p. 203; Corbel-Morana
2012, p. 49

377V d. rispettivamente Lambin 1992, pp. 300-301 e Cannata 1999, pp. 20-21. Cf. anche Aristoph. Lys.
683, su cui vd. Bettarini 1997, p. 33; Stratone di Sardi, AP 12, 197, 3-4, su cui vd. Maxwell-Stuart 1972, p.
216 e Floridi 2007, p. 245. Verosimilmente, un valore osceno va inoltre ascritto al lessema bYocog, in
Aristoph. Lys. 1001: vd. schol. Aristoph. Lys. 1001b (p. 46 Hangard); Golden 1982, pp. 467-468;
Mastromarco, in Mastromarco—Totaro 2006, p. 405, n. 200; Perusino 2020, p. 287. Occorre infine ricordare
che Dioscoride AP 11, 363, 5 col vocabolo cupopPia allude al bordello, e che, secondo Ath. 13, 583a, B¢
era il soprannome della prostituta Callistio (KaAlotiov 8¢ tig Y 0g kaiovpuévng): vd. McClure 2003, p. 72.
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Che Ipponatte utilizzasse il termine yoipoc, “maiale”, in relazione ai genitali femminili
sembra attestato da Tzetzes, ad Aristoph. Ra. 516b (p. 840 Koster), che ascrive 1’uso di

questa e altre voci con doppio senso erotico, sia a Sofrone che al poeta efesino:

KAPTL TOPOTETIAUEVOL VEOEVPETG TOV dopiolov, TOV LOPTOV, TOV X0ipov, TOV kbebov, Kai 6ca
TowTo 0 TOEP®V Kol 0 Trndvag kal ETepol Aéyovaty.

“Appena depilate: avendo appena rasato il dorialon, il myrton, il choiron, il kysthon, e quanti
vocaboli simili adottano Sofrone, Ipponatte e altri ancora”.

Ora, nell’accezione di pudenda muliebria, tali voci non si incontrano altrove in
Ipponatte, né tantomeno in Sofrone, cosicché non ¢ possibile stabilire «se tutte o solo
alcune ricorressero gia nel nostro giambografo»’’8. Si & tuttavia scelto di analizzare la
valenza del vocabolo yoipoc, che in Ipponatte ¢ adottato in senso proprio nel fr. 105, 9, e
che forse lo era altrove in senso figurato, e di tralasciare invece le altre, estranee al mondo
animale®”’.

Si ¢ gia rilevato come al maiale fosse legata una simbologia erotica. Si ¢ visto ad
esempio che, negli Acarnesi, Aristofane, costruisce un articolato sketch comico, facendo
leva sul double entendre maialino/vulva sotteso a yoipoc®®’. Lo stesso pun, giocato
sull’ambivalenza del vocabolo, ricorre in numerose pieces del commediografo, perlopiu
in relazione ai pudenda di ragazze in tenera eta. In Vesp. 573, ad esempio, col diminuitivo
yopida Filocleone allude ai favori sessuali delle giovani figlie degli imputati, spesso
offertigli alla vigilia di un processo, nel tentativo di corromperlo: &i 8" av Toig yoip1diolg
yoipw, Bvyatpdg ewvii pe mbécbar («se invece mi piacciono le troiette debbo farmi
convincere dalla voce della figlia»)®!. Altrove, tuttavia, il lessema designa il pube di
‘signore’ piu attempate, come avviene in Thesm. 537-538, ove le donne minacciano
Mnesiloco, travestito con abiti femminei, di infliggergli il supplizio della depilazione
intima (tTadtg dmoyikdoopey OV xoipov)>*2. 1l termine ricorre poi in alcuni arguti
composti, quali yo1pdOAwy, “puttaniere”, o pill precisamente «cunt-rubber»’s> (Vesp.
1364); xoponmwAiém, verbo attestato da Anon. dor. fr. 22 K.—A. (= Epich. fr. *238 Kaibel):

578 Vd. Degani 2007, p. 148.

579 Cf. fr. 105, 9: omovdfj 1€ kai omAdyyvoisty Gyping xoipov («con una libagione € con viscere di
selvatica porcella»). In riferimento al maiale, il poeta efesino impiega un’ampia gamma di zoonimi, sui
quali vd. infra, Appendice III.

380 Vedi supra quanto detto a proposito del fr. 136.

81 Cf. Aristoph. Thesm. 289; Vesp. 1353; Cratin. fr. 4 K.—A.; Crates Com., fr. 1 K.—A., su cui vd.
Bonanno 1972, pp. 64-65; Nicarco, AP 11, 329, su cui vd. Degani 1963.

582 Cf. anche Aristoph. Eccl. 724.

583 La definizione ¢ di Biles—Olson 2015, p. 477. Su xo1p60Awy e altri composti analoghi, vd. Henderson
1991, p. 132 e n. 128. Un significato osceno potrebbe essere sotteso anche al composto yoipokopeiov, lett.
“gabbia per porcellini”, in Aristoph. Lys. 1073, su cui si vedano Mastromarco, in Mastromarco—Totaro
2006, p. 410, n. 208; Bednarek 2017; Perusino 2020, p. 293.
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a Kopwbia, gokag yoiporminocety, (“Oh Corinzia, sembra tu ti accinga a vendere il

maiale”), e relativo, secondo Su(i)d. x 601 Adler, al mestiere delle prostitute:

Xoipog- 10 (®ov. mapa Kopwbiog 6¢ 10 yvvowkeiov aidoiov. &vBev kol mopoipio:
AxpokopvOia £owkag yolpommwAncew dvti tod Eokoc wobapvhos &v Kopivlo - moArai yap
€Kel ETaipat.

“Choiros: (nome di) animale. Presso i Corinzi indica i genitali femminili. Di qui deriva anche
il proverbio: ‘sembra tu stia per vendere il maiale sull’ Acrocorinto’, che sta per ‘sembra che
lavorerai per mercede a Corinto’; li infatti ci sono molte etére”s4,

Secondo Henderson, ’associazione yoipog/vulva poggerebbe sulla somiglianza tra la
carne rosea e glabra dei maialini e quella dei genitali delle giovani fanciulle, nonché di
donne piu mature scrupolosamente depilate®®. Piui in generale, secondo Thornton, nella
cultura greca 1’assimilazione mulier-porcus sarebbe in una certa misura il riflesso di una
demonizzazione della sessualita femminile, rappresentata talora come sfrenata, selvaggia

e bestiale’®®

. Un’interpretazione, questa, che trova riscontro nei numerosi passi in cui
compare I’immagine della donna-scrofa, prima esaminati.

Per quanto riguarda Ipponatte, non sappiamo con certezza se si avvalesse di yoipog per
1 suoi versi piu marcatamente aiscrologici. Tuttavia, se ¢ lecito, pur con cautela, prestar
fede a Tzetzes, tramite 1’adozione di tale vocabolo sensu obscaeno, il poeta di Efeso

potrebbe aver contribuito ad ampliare il lessico licenzioso dei Greci.

384 Sulla notorieta delle esose etére corinzie, cf. ad es. Aristoph. fr. 370 K.—A., su cui si vedano
Henderson 1991, p. 175; Pellegrino 2015, p. 226. Forse, un riferimento alla prostituzione ¢ sotteso anche
al termine yolpon®Ang in Aristoph. fr. 589 K.—A.; vd. Henderson 1991, pp. 131-132.

585 Vd. Henderson 1991, pp. 131-132. L’interpretazione dello studioso ¢ condivisa anche da Thiercy
1986, pp. 105 e 331, e Corbel-Morana 2012, p. 44. Di diverso parere ¢ invece Olson 2002, p. 261, secondo
cui le fonti non offrirebbero indizi concreti a sostegno dell’equivalenza yoipog/vulva rosea e implume delle
fanciulle. Tuttavia, Varrone, RR 2, 4, 10, riferisce che il latino porcus, classificato come corrispondente a
xoipog (Graece choeron), veniva usato per i genitali delle bambine: vd. Adams 1996, p. 115.

386 Cfr. Thornton 1997, pp. 76-77.
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Capitolo 4. Lemmi zoologici
A) animali terrestri

1. Fr. 135

| Kepxvotlov 1 mibnkov

«o lucertola o scimmia»

Il frammento in questione ¢ tramandato da Erodiano, mepi xaBoA. mpoc., in cod.
Vindob. Hist. gr. 10 f. 5V(ed. Hunger, 23-24), che lo cita insieme col fr. 40, per illustrare
I’accentazione proparossitona del vocabolo «kepkOOolog. La ragione precisa
dell’associazione tra i due animali menzionati non ¢ chiara. West postula tuttavia che
KEPKVOAOG € TifnKog possano essere termini di confronto per uno dei consueti paragoni
ipponattei uomo-bestia®®’. In tal caso, appare poco verosimile che un simile raffronto
implicasse un pregio. Se infatti, a proposito della lucertola, le fonti offrono una

caratterizzazione piuttosto neutra, e in fin dei conti poco decifrabile>®®

, quella della
scimmia € sempre estremamente negativa.

In eta arcaica, il miBnkog € emblema supremo di bruttezza fisica. Semonide, fr. 7, 71-
82 W. (= Pell.-Ted.), offre della donna-scimmia un ritratto aberrante: dotata di un volto
cosi ripugnante da suscitare il riso (73-74: aioyoto pEv mpdéocona ... / ... mACWY
avOphmotg YéAme) Y, questa yovr & goffa nei movimenti (75, kwsitan péyig), corta di
collo (75, ém’ avyéva PBpayxein), priva di natiche (76, dmvyoc), tutta ossa e pelle (76,

)>%°. Ma gia Archiloco, nell’aivoc della scimmia e della volpe (frr. 185-187

aOTOKOAOC
W.), bolla in primo luogo la stupidita del mifnkoc>®! e ne rimarca al contempo la deformita

fisica (fr. 187 W.: tomvde & @ mibnke v moynVv &0V, «o scimmia, con un simile

87Vd. West 1968, p. 198.

58 Sulla caratterizzazione della lucertola nel mondo greco, vedi supra, ft. 40, cap. 2.4.b.

389 L aspetto yehoiog della scimmia ¢ un tema ricorrente anche nella letteratura successiva; cf. ad es.
Arist. Top. 117b; Ath. 14, 613d.

3% Ai suoi tratti estetici corrisponde peraltro una bruttezza interiore, giacché, sempre secondo
Semonide, la donna-scimmia possiede un’indole malevola (80-82): 008’ &v v’ €D &pEetev, AL ToDT dpdt
/ kol todto macav NuEPNV Povievetal, / dkmg L kKog péytotov Ep&elev kakdv, «e mai non fa del bene, anzi
si guarda intorno e si studia e riflette tutto il giorno su come possa commettere i pit grandi mali» (trad. di
Pellizer, in Pellizer—Tedeschi 1990, p. 100).

591 Sebbene dei frr. 185-187 ci restino pochi versi, I’aivog ¢ ricostruibile da Aesop. 83 Hausrath: una
volpe, ingelositasi di uno scimmiotto che era divenuto re degli animali per le sue doti danzerine, gli tese
una trappola. Il tibnkog vi cadde subito, palesando la sua scarsa perspicacia e la superiorita della volpe.
Sulla rappresentazione della scimmia nella tradizione favolistica, vd. McDermott 1935, pp. 175-176; 1938,
pp. 110-115.
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deretano»)>*2. Pindaro, Pyth. 2, 72-73, ascrive paradossalmente all’animale ’aggettivo
kaAoc, per alludere all’immaturita del giudizio dei fanciulli, cui, nonostante la sua

) .)593

bruttezza, appare bello (kaAd¢ To1 Tibwv Tapd Tonciv, aiel / KaAdg . . Ancora, secondo

Eraclito, fr. 82 D.—K., “la piu bella delle scimmie ¢ orripilante se paragonata al genere
umano” (MOAKoV 6 KIAMGSTOC aioypdg AvOpOTMY YEVEL GLUPUAAEY) .

In seguito, 1 poeti della commedia attica attribuiranno alla scimmia ulteriori tratti
negativi, quali la tendenza all’adulazione, al raggiro e alla delazione, la vilta e altri
ancora>®. Phryn. Com. fr. 21 K.—A., ad esempio, denigra quattro individui definendoli
nel complesso peydiot miniot, per poi contrassegnarne uno come O€A0G, un secondo

come kOA0E, un terzo come vo0og:

A.: peyéhovg mOfkovg 01 Etépoug Tvig Aéysty, / Avkéav, Teléav, IlsicavSpov,
"Eénkeotidny. / B.: dvopdlovg eirag mionKovg... / 6 pév ye Se1hdg, 6 88 kA&, 6 8& vohog

“A.: posso nominare certe altre grandi scimmie, Licea, Telea, Pisandro, Execestide. B.: hai
menzionato scimmie difformi: un vile, un adulatore, un bastardo™>%.

Apoll. fr. 1, 3-4 K.—A., invece, addita il nibnkog come esempio di infamia tout court,
affermando che “in mezzo alle fiere e alle scimmie, occorre farsi scimmia” (v Onpioig 6&
Kol mdfKkolg dvro Sl / elvan midnkov...). Ma talvolta, soprattutto in Aristofane, questo
animale resta essenzialmente paradigma di bruttezza fisica®®’, come in Eccl. 1072-1073,
ove una ypadg laida e decrepita viene definita nifniog dvémiews yipwbiov «una scimmia
piena di cipria»’®®.

Per quanto concerne la sua affinita con altre bestie, questa si giustifica sempre sulla

base di mutue proprieta negative. Talora, Aristofane accomuna la scimmia alla volpe, per

392 Trad. di Russello, in Gentili-Russello 1993, p. 136, di cui si veda il commento alle pp. 227-228; su
Archil. frr. 185-187 W., vd. anche Swift 2019, pp. 244-251. 11 fr. 185 W. di Archiloco fu parodiato da
Aristoph. Ach. 120 (to16v8e ¥ & miOnke TOV mdOywy” Exmv), su cui si veda Olson 2002, pp. 110-111.

593 Per questa interpretazione del passo pindarico, vd. Cingano, in Gentili et alii 1995, pp. 393-394.

594 Cf. anche Heracl., fr. 83 D.-K., ove ¢ espresso un concetto analogo: dvOpdnmv 6 copdToTOg TPOG
Beov TibnKog eaveitar Kai coiot kol KGAAEL kal Tolg GALOIG TGOy, «il piu sapiente tra gli uomini si rivela
come una scimmia di fronte alla divinita, per sapienza, bellezza e ogni altra caratteristica» (trad. di
Fronterotta 2013, p. 215).

59 La tendenza all’adulazione della scimmia ¢ rimarcata anche da Plat. Resp. 9, 590b. Riguardo a queste
valenze simboliche vd. ancora McDermott 1935; 1938, pp. 141-149; Hubbard 1990, pp. 75-76; Demont
1997, pp. 461-465; Totaro 1999, pp. 190-192.

3% Su questo frammento, vd. Burelli Bergese 1981.

97 E tale permane anche in altri autori successivi, quali Rufino, AP 5, 76; Lucillio, AP 11, 196; Pallada,
AP 11, 353; Plut. soll. anim. 4 (962c¢).

5% Trad. di Del Corno, in Vetta 1989, p. 127. Con I’epiteto niOnxoc, Aristofane allude alla bruttezza
fisica anche in Av. 440; Ra. 708; ¢ nel fr. 409 K.—A. (su cui si veda Pellegrino 2015, p. 244). Altrove,
invece, il commediografo definisce ‘scimmia’ individui dalla natura ingannevole; cf. ad es. Ra. 1085, ove
i politici che raggirano il popolo sono denominati dnponifnkot ‘scimmie del popolo’; vd. comunque Lilja
1980; Olson 2002, p. 299.
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via dell’indole ingannevole che contraddistingue entrambi questi animali. In Thesm.
1133, ad esempio, 1’arciere scita, frastornato dalle trovate di Euripide, inveisce contro il
tragediografo in un attico comicamente deformato, esclamando: popoc GAmnng, olov
gmmiili pot, «prutta folpe, come tu fare scimmia con me». Come osserva Totaro, «in
questo passo, il verbo mbnkilewv, ‘fare la scimmia’ ... evoca I’idea di furbizia, inganno,
pertinente soprattutto alla volpe, simbolo di astuzia per eccellenza»”®.

Teofrasto, Piet. 12 (apud Porph. Abst. 2, 25, 2), pone il mifnkog sullo stesso piano di
serpi e scorpioni in una lista di animali immondi, cui gli uomini non potrebbero mai
ricorrere per 1 sacrifici agli dei: tig yap on nomote EBvucev dPeLg Kai oKopmiovg 1 T Kovg
1 TL @V TovTeV (dov; “chi ha mai immolato serpenti, scorpioni, scimmie, o altre bestie
simili?”.

Torniamo ora al nesso scimmia-lucertola del fr. 135 di Ipponatte. Sebbene, a causa
dell’assenza di contesto, le ragioni di tale associazione restino incerte, e le ipotesi al
riguardo essenzialmente speculative, un’indicazione interessante sembra provenire da
Plut., aud. poet. 3 (18 A3), che accomuna le due creature in virtu del loro aspetto esteriore,

parimenti sgradevole:

GAAL TPOC TOVT® JWACK®UEY oOTOV OTL yeypouuévny cavpav f| mifnkov 1 Ogpoitov
TPpoOcOToV 100vTeg N0opeda kol Bovpdlopev ody ¢ KOAOV AAA" MG dUO10V. 0VGIY UEV YOP 0D
dvvatol Kohov yevésBor O aioypdv. 1 8¢ piunocig, dv te mepi eadlov Gv 1€ mepl ¥PNOTOV
€pikmTal TG OUOOTNTOC, EMOLVETTAL.

«ma gli dobbiamo anche insegnare che vedendo dipinta una lucertola o una scimmia o il
ritratto di Tersite, non ¢ tanto la bellezza dei soggetti a suscitare in noi compiacimento e
ammirazione, quanto la fedelta con cui sono riprodotti. Una cosa intrinsecamente brutta non
puo diventare bella: cio che si apprezza, invece, ¢ I’imitazione che sappia ritrarre fedelmente
un soggetto, bello o brutto che sia»®®.

In questo passo, Plutarco afferma che la maestria del pittore si valuta sulla base della
sua capacita imitativa. Secondo il Cheronense, dotato di bellezza artistica va ritenuto
dunque ci0 che ¢ ritratto con precisione, perfino se si tratta di soggetti classificabili come
aioypoi, quali la lucertola, la scimmia, nonché Tersite, personaggio che Omero (in //. 2,
216) definisce aioyiotog tra quelli partiti per Troia®®!. Si puo allora con cautela suggerire

I’ipotesi che gia Ipponatte accomunasse i due animali, apparentemente poco affini, in

59 Vd. Totaro, in Mastromarco—Totaro 2006, p. 541, n. 165; Taillardat 1965, p. 228. L’associazione tra
volpe e scimmia si incontra anche in Aristoph. Pax 1063-1066; Demosth. 18, 242; Luc. Pisc. 46 ¢ 47.

690 Trad. di Pisani, in Lelli-Pisani 2017, p. 33. Sul passo plutarcheo, vd. Hunter—Russell 2011, p. 98.

601 In Plat. Resp. 10, 620c, Tersite & associato proprio alla scimmia. Nel passo, infatti, I’anima di questo
eroe sceglie di reincarnarsi in un wwifniog (T1v 100 yeAmtonotod Ogpasitov mibnkov évovopévny); Lycophr.
AL 1000 definisce Tersite mOnkop0pPog, un neologismo che, come nota Gigante Lanzara 2000, p. 371,
«sottolinea la bruttezza e la complessiva negativita del personaggio».

107



nome della loro ‘scarsa avvenenza’, o in quanto soggetti ‘bassi’ ma percio adeguati al
personaggio di cui farsi beffe. In questo caso, il poeta di Efeso si inserirebbe nel solco
della tradizione arcaica, che faceva, almeno della scimmia, emblema di bruttezza per

eccellenza®®?.,

2. Fr. 181

YAGypaL

«millepiedi»

L’ hapax yuadypa € attribuito a Ipponatte dal Lessico di Cirillo (cod. Matrit. Univ. Z-
22.116)% secondo cui il vocabolo indicherebbe sia un animaletto che una moneta:
ydypa: (yMaypa cod.) Lwdelov, ac Tnndvol, kai vouopa®®™. Che il composto
ydypa (da yidor + dypa) alludesse a un insetto del genere millepiedi ¢ ipotesi di
Naoumides, che postula per il lessema il significato di «animal with a thousand ‘catches’,

29605

or claws, or feety. Giacché il significato principale di dypa ¢ “caccia””, ¢ in effetti

plausibile che all’interno del composto in questione il vocabolo designasse lo strumento

per predare, ossia I’artiglio®®°. L interpretazione & condivisa da Degani, che individua in

ydypa uno {overov «dotato di mille piedi (o chele, o artigli)»®7.

Per quanto riguarda la formazione della parola, Naoumides e Bettarini ne hanno

rilevato la peculiarita, giacché, nei composti con secondo elemento —aypa, quest’ultimo

608

assume di norma valore verbale®™®, mentre il primo elemento svolge funzione di

692 Un’altra possibilita, pit remota, & che Ipponatte si riferisse alla sfera della magia. Come si & visto
nel secondo capitolo, la lucertola rivestiva una funzione negli incantesimi (vd. Gow 1952, 2, p. 46; Nock
1972, pp. 275-276; Salayova 2017, p. 198). Un ruolo nei sortilegi ¢ inoltre attestato per il nibniog nei papiri
magici, come si evince da PGM 1. 247-262, ove ¢ prescritto 1’uso di un occhio di scimmia, in una ricetta
finalizzata a ottenere I’invisibilita (Apovpwot<¢> doxiun ... Aafov mfqkov 6eOuipov; sul testo di questo
papiro, vd. Betz 1986, pp. 9-10). Ci si puo chiedere quindi, di nuovo con cautela, se, nel fr. 135, Ipponatte
non alludesse a qualche strana credenza o a qualche bizzarra malia.

693 Per informazioni dettagliate su questo codice, risalente al X/XI sec., si rimanda a Naoumides 1968,
pp. 267-269.

604 La glossa ricorre solo in questo codice del Lessico di Cirillo e in Hesych. y 461 Hansen: ythdypa:
Codeuov T Per quanto riguarda il vopiopa, Degani 1991, p. 160, ritiene che si trattasse di una moneta che
raffigurava lo {@0O@rov denominato ytMdypa. Sulle monete greche venivano spesso raffigurati insetti di
vario genere: vd. la documentazione presente in Bodson 1983, pp. 4-5.

605 Cf. ad es. Od. 12, 330: kai &7 &ypnv dpénecrov dAntevovieg dvaykn («e per il bisogno vagavano a
caccia di cibo»); Eur. Suppl. 885 (éc 1’ dypag imv). Talvolta, il vocabolo assume anche il significato di
“preda”, “bottino”: cf. ad es. Hes. Th. 442.

696 v d. Bettarini 2017a, p. 25.

807 Vd. rispettivamente Naoumides 1968, p. 277; Degani 2007, p. 147.

98 Come nota Bettarini 2017a, p. 24, n. 6, «il riferimento & ovviamente al verbo &ypéw, il cui rapporto
con {ypa € perd problematico».
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complemento®®.

Lo si evince chiaramente da vocaboli, quali xpedypa, “uncino,
forchetta”, ossia arnese per afferrare la carne; ddovtdypa, pinze per estrarre i denti;
mopdypa, tenaglie da fuoco®'?. In yldypa, invece, il secondo elemento —aypa possiede
valore di sostantivo. Pertanto, come nota Bettarini, il conio ipponatteo andra inteso quale
«composto possessivo, cio¢ ‘dai mille artigli’», nel quale € possibile ravvisare un «nitido
esempio di kenning descrittiva, tipica della denominazione degli animali»®!!.
Naoumides ritiene che Ipponatte intendesse alludere con yiudypa alla cxordmevdpa —
chilopode dal morso velenoso assai diffuso in Grecia®'? —, e che il vocabolo potesse essere
riferito «to a greedy person — one with a thousand claws or venomonus ‘bite’»%!3.
L’ipotesi dello studioso appare plausibile, giacché la scolopendra € un predatore piuttosto

aggressivo e pressoché onnivoro.

Nel mondo greco, gli insetti velenosi incarnano perlopiu individui avidi®* e mordaci, quali

delatori o parassiti. Demostene, ad esempio, associa il sicofante Aristogitone tanto a uno
scorpione (25, 52), quanto a una tarantola (25, 96), per via della sua brama di denaro®’.
Artemid. 2, 13, 35, accosta a tarantole e scorpioni proprio le scolopendre, affermando che
questi tre insetti, in sogno, simboleggiano ‘uomini malvagi’ (oldyyla 8¢ Kol ckopmior Kol
GKOAOTTEVOPAL TOVIPOVG onuaivovoty avOpdmovg).

Se dunque, dietro 1’hapax yidypa, si celava davvero la scolopendra, come ipotizza
Naoumides, ¢ possibile che tale (ob@lov simboleggiasse caratteristiche assai negative,
analoghe a quelle incarnate dagli aracnidi nella letteratura successiva. Forse, nel
frammento dell’efesino, 1’insetto metaforizzava un avido ghiottone, che arraffa cibo con
la veemenza di chi possiede ‘mille artigli’; ovvero un personaggio mordace e irruente,
che urta o colpisce con la violenza di ‘mille pugni’. Due tipi di animal-characters, questi,

congeniali alla vena poetica di Ipponatte.

809 Vd. rispettivamente Naoumides 1968, pp. 276-277; Bettarini 2017a, pp. 24-25.

610 Per ulteriori composti analoghi, vd. Chantraine 1968, p. 221; DELG, s. v. &ypa.

611 vd. Bettarini 2017a, p. 24; vd. anche Naoumides 1968, p. 276, secondo cui «the word ydypa is
clearly descriptive».

612 La prima attestazione relativa alla cxolOmevSpa si incontra in Arist. HA 489b. Su questo insetto, vd.
Beavis 1988, pp. 10-13. Nel greco moderno la scolopendra ¢ denominata capavtarodapovca, ‘millepiedi’.

613 Vd. Naoumides 1968, p. 277.

614 Su ulteriori insetti, emblema di avidita nel mondo greco, vd. Lilja 1976, pp. 63-64; Conti Bizzarro
2009, pp. 17-19 e 51-61; Tartaglia 2019, pp. 54-55.

615 Sui passi demostenici citati, vd. Spatharas 2013, pp. 83-85. Per 1’associazione sicofante-scorpione,
cf. anche Eupol. fr. 245 K.—A.; cf. inoltre Aristoph. T%. 528-530, su cui si veda Prato 2001, p. 253; ¢ PI.
885.
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3. Fr. 166
Alc-kig
“leone / tarlo”.

In Lex., An. Par. 4, 185, 30 Cramer, Cirillo attesta quanto segue: Alg: 6 Aémv Kol AOg
YEVIKY, O¢ Kig K10, m¢ Tnndva (“lis: leone, il genitivo ¢ lios, quale kis-kios, come in
Ipponatte™)®!. Non ¢& chiaro tuttavia se il poeta efesino adottasse entrambi i vocaboli o

7. & un epicismo:

solo uno di questi. La voce Aic, “leone”, forse di origine semitica®!
nell’lliade, essa ricorre piu volte, sempre all’interno di similitudini, ove ¢ termine di
confronto per la combattivita e I’animosita di eroi, quali Agamennone (11, 239), Aiace
Telamonio (11, 480), Ettore (15, 275), o Achille (18, 308)°'%. In seguito, il lessema &
attestato nello Scudo pseudo-esiodeo (v. 172), in Antimaco (fr. 65 Matth.), Euforione (fr.
35a-b Pow.) e in due epilli teocritei®®®. Se davvero Ipponatte faceva uso di questo
vocabolo aulico, di origine esotica, si deve tenere in considerazione il suggerimento di
Medeiros, secondo cui Aic «figurava, talvez, em um contexto parodico»®?.

Per quanto riguarda invece il lessema «ic, “tarlo”, la prima occorrenza si riscontra in
Pindaro, fr. 222 Maehl., A1d¢ maig 6 ¥pvGOG: / KEVOV 0V o1G 0VOE Kig damtel / Ppotedv
KEVTIpOV Kkpatiotov opevdv, «di Zeus ¢ figlio I’oro: né muffa né tarlo lo divorano,
potentissimo pungolo delle menti umane» (trad. di Sevieri 1999, p. 163). Il termine
doveva comunque essere diffuso gia prima di Pindaro, giacché in Hes. Op. 435 ¢ attestato
I’aggettivo @kiog, “non roso da tarli” (dxiuwtarol iotofofjeg). In seguito, non se ne
registrano che scarsissime attestazioni®*!. Impossibile stabilire se, e in qual modo, lo abbia

impiegato Ipponatte.

B) animali marini

4. Fr. 169

Aarydg

616 Su queste forme, vd. Hawkins 2013, p. 113.
917 Vd. Lee 1964, pp. 42-46; Masson 1967, pp. 85-87; Hainsworth 1993, p. 250.
618 Cf. anche 1I. 17, 109, ove Menelao, accerchiato dai Troiani, & paragonato a un Adg in fuga da cani e
pastori.
619 Cf. Theocr. 13, 6 ¢ 62; 25, 202; 211; 252; cf. anche Call. fr. 75, 57 Pf.
620 vd. Medeiros 1961, p. 226.
621 Cf. Aristoph. fr. 21 Demianczuk; Theophr. CP. 4, 15, 4.
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«lepre di mare»

Testimone dell’uso di questo vocabolo da parte di Ipponatte ¢ schol. Nic. Alex. 465b
(p. 163 Geymonat): Aayoio kako@Bopéog: ToD Baracsiov Aaymod, 8¢ éoTiv €160 iyBvoC,
kol Trndvaé pvnuovevetl. €ott 8¢ kol v pev dobévelav appd Tapaminclog, LEANG 08
v Emeavelay, Bavaoipog 6¢ Ppwbeic, “lepre di mare, che ¢ un tipo di pesce; ne fa
menzione anche Ipponatte. E paragonabile all’avannotto per ’assenza di vigore, nera
d’aspetto, mortale se ingerita”.

11 Lorydg Baddoctoc®?? ¢ un mollusco dalle grosse antenne, simili a orecchie di lepre —
oggi identificato con l’ittionimo di Aplysia depilans —, che le fonti antiche citano
soprattutto per la pericolosita del suo veleno®®. Una descrizione particolareggiata di
questo gasteropode si incontra in Nic. Alex. 465-472, che ricorda appunto come se ne
ricavi una pozione micidiale (vv. 465-466): €ideing 6& Aayoio kakopBopéog Tdcv aiviv
/ ovAopévny, 1OV kDO ToAvotiov Tékev BAung, «dovresti anche saper conoscere la
bevanda terribile e mortale della lepre funesta, che I’onda del mare pieno di sassi
genera»®®*. La notizia & confermata, tra gli altri, da Philostr. Ap. 6, 32, secondo cui gli
imperatori romani usavano mescolare ai cibi la secrezione tossica del mollusco, al fine di
eliminare i loro nemici nel corso di esiziali banchetti®?.

La fama della letalita della lepre marina sembra comunque gia attestata in ambito
comico, come suggerisce Amips., fr. 17 K.—A.: hayov tapa&ag mibt tov Bardcoiov, «bevi

una pozione di lepre marina»®%.

622 Secondo Hesych. A 69 Latte-Cunningham, la forma ionica Aay6g designerebbe specificamente le
specie marina e acquatica dell’animale: Aaydg- 0 yepoaiog, Aaydg 6¢ 6 Bakdooiog kol motdpog (la
specie fluviale ¢ da identificarsi probabilmente con un uccello, di cui si riscontra traccia in Artemid. 4, 56).
La testimonianza esichiana trova eco in [Hdn.] Philet. 89, haymg 1t 10D @ peydAov O xepoaiog Topd TOiG
Attikoig- Aoy 0 ¢ 6¢ 0 Baddooiog, “lagos con omega ¢ la lepre di terra presso gli Attici; lagos invece ¢ la
creatura marina”; cf. anche Tryph. fr. 19 Velsen (= Ath. 9, 400a); Phryn. Ec/. 156. La forma ionicalay 6 g
¢ tuttavia attestata anche in relazione alla lepre di terra in autori attici, quali Soph. fr. 111 R.: yépavor,
YeEM@VaL, YAadkeg, iktivol, Aayol (cf. Ath. 9, 400c-d). Si vedano, in merito, Degani 1975, pp. 114-115;
Hawkins 2013, pp. 103-104; Orth 2013, p. 283; Olson—Seaberg 2018, pp. 299-300.

623 In realta, il veleno della lepre di mare non ¢ letale per I’'uomo. Questo mollusco, se insidiato da
predatori, emette una secrezione purpurea urticante, di cui perd le fonti antiche tacciono completamente;
vd. ad esempio Thompson 1947, p. 142. Sulla lepre di mare, vd. inoltre Garcia Soler 1994, pp. 205-206;
Totaro 1998, pp. 176-177; Jacques 2007, pp. 200-202; Orth 2013, p. 285.

624 Trad. di Spatafora 2007, p. 235. Sulla letalita del veleno della lepre di mare, cf. anche Plut., soll.
anim. 35 (983F); Ath. 7, 325c.

625 Filostrato attribuisce tale prassi a Nerone e Domiziano: Népova pév éonotficot toic £ovtod dyoig
TOV Aoy@dv T0DTOV €7l TOVG TOAEUMTATOVG, AopeTiovov O €ml Tov aderpov Titov, «Nerone faceva servire
nei suoi banchetti questo lepre ai suoi peggiori nemici, Domiziano lo imbandi al fratello Tito» (trad. di Del
Corno 1978, p. 298). Anche secondo Tzetz. Chil. 6, 43, 272, I’imperatore Tito sarebbe morto in seguito a
somministrazione di veleno di lepre marina (Titog 8¢ Ovriokel Befporac Aaydv Tdv Baiacciov). Cf. anche
Plin. NH 32, 8 (venenum est ...in potu aut in cibo datus).

626 Trad. di Totaro 1998, p. 176; sul frammento, vd. inoltre Orth 2013, pp. 282-286.
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Non & chiaro se a recitare questo frammento fosse uno &gvikog iatpdg ionice loquens®®’, forse

parodiato per aver prescritto al suo paziente una ricetta fatale, o se I’intera espressione vada
intesa come un’imprecazione, dal significato analogo al greco &¢ kopakac, o al nostro
‘crepa/schiatta’®?®, La prima ipotesi sarebbe suffragata dall’impiego di termini tecnici della
medicina, quali nive e Tapdocn®?’; la seconda dall’analogia con la locuzione oltraggiosa mi0’
&M\éBopov, ossia ‘cura la tua pazzia’®®, ie. ‘sei pazzo’, forse beffardamente variata dal
commediografo per augurare a qualcuno di fare una brutta fine®!.

A prescindere dal suo esatto significato, il frammento di Amipsia attesta come la lepre
marina facesse la sua comparsa anche in contesti dall’intonazione ironica e leggera®.

Va comunque osservato che questo mollusco non era noto solo per il suo veleno, bensi
anche per le sue proprieta curative. Il Aaydg Oaldocioc era infatti utilizzato per la
depilazione, nonché come rimedio contro I’ernia intestinale e la gotta®?. Inoltre, la
creatura marina svolgeva una funzione nei rituali magici e, nella fattispecie, nella magia
erotica.

Infatti, come si evince da Apul. Apol. 33-34 ¢ 40, tra gli incantamenti di cui, secondo 1 suoi
accusatori, il retore africano si sarebbe avvalso per irretire Pundentilla, vi erano anche dei
pesci: un lepus marinus, effettivamente dissezionato da Apuleio®?, e inoltre veretilla ¢
virginal, specie ittiche dai nomi fantasiosi, indicanti eufemisticamente i genitali maschili e
femminili®*. Non ¢ chiaro quale preciso risvolto implicasse 1’insinuazione di aver trinciato la

venefica lepre di mare. Tuttavia, la sua menzione in un processo relativo all’uso illecito di

627 L’ ipotesi, formulata da Kock, in CAF 1, p. 675, sembrerebbe confortata dal fatto che — come notano
Colvin 1999, p. 268 e Orth 2013, p. 284 — oltre al sostantivo Aayodg, anche 1’aggettivo Baidoctog € uno
ionismo (attico Boidttiog). Sulla figura dello Eevikog iatpdc nella commedia greca, vd. Gil-Rodriguez
Alfageme 1972, pp. 46; 56-59; 63-65; Rossi 1977; Imperio 1998a, pp. 67-75; Konstantakos 2020, pp. 15-
16.

628 Vd. Totaro 1998, p. 177. Thompson 1947, p. 143, assimila la fraseologia usata da Amipsia all’inglese
«go hang yourself»; Storey 2011, p. 77, n. 1, a «drop dead».

629 Come osserva Totaro 1998, p. 177, tapboocwm & «verbo tecnico nelle prescrizioni mediche sulla
preparazione di farmaci, dove spesso si accompagna a meiv». Per una rassegna di passi, oltre al gia citato
Totaro, vd. Orth 2013, pp. 285-286.

630 Sj riteneva infatti che la pianta dell’elleboro curasse le malattie psichiche. Sull’espressione, presente
ad es. in Aristoph. Vesp. 1489, cf. schol. Aristoph. Vesp. 1489c¢ (p. 230 Koster); Imperio 1998b, pp. 249-
250; Biles—Olson 2015, p. 503.

631 Per questa interpretazione, vd. Storey 2011, p. 77, n. 1; Orth 2013, p. 285.

632 F possibile che la lepre di mare fosse menzionata anche da Cratino, fr. 466 K.—A., citato da [Hdn.]
Philet. 89, secondo cui: ... paci 6¢ tobtov Kol iov Exetv, 60gv kai Tovg TovNPovg 6 Kpativog Aayolg kaed,
“si dice che questa (scil.: il Aayo6¢ Baldooiog) sia velenosa, ragion per cui Cratino chiama i malvagi
lagous”; vd. tuttavia Olson—Seaberg 2018, pp. 299-300.

633 Cf. Diosc. 2, 18, e Plin. NH. 32, 70 e 135 (depilazione); Plin. NH 32, 104 € 110 (ernia e gotta). La
lepre di mare ¢ citata anche in un codice papiraceo laurenziano di argomento medico del VI secolo (PL 68,
A 2, rr. 15-17, su si veda Pintaudi 1976), sebbene non risulti chiaro se il mollusco sia chiamato in causa per
le sue proprieta tossiche o curative.

34 In Apol. 40, Apuleio ammette in effetti di aver trinciato una lepre di mare, ma dichiara di averlo fatto
a scopo medico-scientifico.

635 Vd. Masselli 2004, p. 195, nn. 4 ¢ 5.
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«love-charms and philtres» induce a postulare che il lepus marinus potesse essere in qualche
modo associato alla sessualita. D’altra parte, come rileva Costantini, «a Mediterranean sea-
slug with the mouth open can easily be likened to female genitals»®3,

L’ipotesi che la lepre di mare richiamasse i genitali femminili per il suo aspetto
potrebbe forse trovare indiretto riscontro in Epich., fr. 52 K.—A.: &t 8¢ mot T0ovTOIGL
Bdxec, opapideg, apdot, kappapot, / PapPpaddves 1 kol kiyrlot, Aayol dpaKovtég T’
dAxpot (“e in aggiunta a questi, boghe, zerri, avannotti, gamberi rossi, / acciughe e labri,
lepri di mare e valenti tracine drago”). Sebbene il frammento in questione, tratto dalla
commedia "HBag I'dpog, consista in una mera lista di pesci serviti alla festa nuziale di

Eracle ed Ebe, dietro la menzione di un mollusco non edibile®’

,quale il Aayog (v. 2),
potrebbe celarsi un’allusione erotica, proprio per via della sua morfologia. Come ha
messo in luce Shaw, infatti, le Nozze di Ebe sembrano prestarsi a un duplice livello di
lettura, giacché molti dei pesci ivi elencati potrebbero essere intesi come osceni double

entrendres®®.

Paradigmatico, a tal proposito ¢ il fr. 40, 1-8 K.—A. della "HBag I'auog, ove, dietro una lunga
lista di frutti di mare, si nascondono diversi termini allusivi alla sfera del sesso; tra questi, kteic,
“pettine”, e Bdlavog “ghianda di mare” (v. 2), adottati per i pudenda maschili e femminili®®.
Inoltre, nel fr. 50 K.—A., appartenente alla stessa piéce, ricorre 1’ hapax xohOPoaiva, identificato
da Ath. 3, 105c, con il “pene di mare” (xoAOBdavoy ... T0 Oaddociov aidoiov)*.

Per quanto riguarda Ipponatte, non ¢ possibile individuare quale funzione svolgesse la
creatura nei suoi versi. Come ipotizza Jacques®!, il poeta 1’avra citata per la fama
proverbiale del suo veleno, «dans le méme esprit» di Amipsia; o forse, per le credenze

relative alle sue virtu terapeutiche. In effetti, in piu occasioni il giambografo allude alle

636 Vd. Costantini 2019, p. 131. Di parere analogo ¢ Kornmiiller 2013, p. 67, il quale ritiene pero che la
lepre di mare alludesse non all’organo sessuale femminile, ma a quello maschile. Una funzione magica ¢
attribuita al lepus marinus anche da Plin. NH 32, 8, secondo cui il semplice contatto visivo di una donna
incinta con un esemplare femmina del mollusco provoca un malore istantaneo che conduce all’aborto: il
rimedio consisterebbe nel portare all’interno di un braccialetto un esemplare maschio del lepus marinus,
disidratato col sale e indurito all’uopo (remedio est mas ob id induratus sale, ut in bracchialibus habeant).
Come notano Capitani e Garofalo 1986, p. 551, n. 2, «i caratteri del rimedio magico» sono «polarita
maschio/femmina e simbologia fallicay.

837 Anche i dpdrovreg, ossia le tracine drago, sono commestibili, ed erano anzi ritenuti pesci di un certo
pregio: vd. ad es. Mastellari 2019, pp. 424-425. La menzione di pesci pericolosi per 1’'uomo, quali appunto
dpaxovteg e Aayoi, potrebbe essere mirata a enfatizzare il carattere prodigioso dell’appetito di Eracle: in
ogni caso, cio non esclude che i Aayoi potessero prestarsi a un secondo, licenzioso, livello di lettura.

638 Vd. Shaw 2014, pp. 559-564.

639 Cf. ad es. Aristoph. Lys. 410; Poll. 2, 171.

640 Syl Baddociov aidoiov, cf. Arist. HA 4, 532b23-25.

841 vd. Jacques 2007, p. 200.
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proprieta tossiche o magico-curative degli animali nominati®**. Se invece a Aaydg era
sotteso un doppio senso osceno, allora il vocabolo si classificherebbe come ulteriore
esempio di ittionimo ‘erotico’ accanto al Bpvococ, “riccio di mare”, vocabolo con cui,

nel fr. 69, 8, Ipponatte designa i genitali femminili.

5. Fr. *205

VKNG

«labro»

Nell’ambito di una disquisizione sul pesce Hxnc®*, Ateneo 7, 327b-c attesta che il

644

KoApdyerog Ermippo di Smirne®™ identificava questa specie ittica con il labride iovAdc,

“donzella”, nella sua opera titolata [1epi Tnnovoktog (fr. 93 Wehrli):

"Eppnrog 8¢ 6 Tpvpvoiog &v toig mept Tnmdvaxtog Hknv dovet ThHv ioviida: givar & adTiv
dvcnpatov. 010 kol nTav edvar “odd’ Bkrg 1xBvg Eoyatog EE€puye”.

«Invece Ermippo di Smirne, nell’opera Su Ipponatte, intende con hykes la donzella e aggiunge
che ¢ difficile da catturare. Per questo Fileta avrebbe scritto ‘neppure 1’Aykes da ultimo ebbe
scampo’» (fr. 20 Pow. = fr. 18 Spanoud.).

Questa ¢ la base sulla quale I'uso del vocabolo viene attribuito al poeta efesino. La
notizia & accolta con cautela da Degani, che preferisce inserire il frammento tra i dubia®*;
¢ accettata invece da altri editori, tra i quali Gerber, secondo cui «it is a reasonable
assumption that the word occurred in Hipponax»®4.

Dopo Ipponatte — se davvero la voce si puod ascrivere al giambografo — 1I’bkng viene
citato da Antimaco, fr. 157 Wyss (= Ath. 7, 304e), che lo inserisce in una lista di pesci®*’;

e poi principalmente da poeti ed eruditi dell’eta ellenistica. Callimaco, fr. 394 Pf. (= Ath.

642 Si pensi, ad esempio, al fr. 55, in cui & presente una chiara allusione alle presunte capacita
taumaturgiche dello sguardo antiitterico del yapadptog; o al fr. 147 (yeldovev @dpuaxov), ove Ipponatte
evoca gli speciali poteri delle rondini, medici ovvero malefici.

843 Sul pesce txng, vd. Thompson 1947, pp. 272-273; Spanoudakis 2002, pp. 198-201.

644 Ateneo definisce il grammatico alessandrino Ermippo di Smirne KoaAMpdystog in 2, 58f; 5,213f; 15,
696f. Si ritiene pertanto che Ermippo sia vissuto tra la fine del III e I’inizio del II secolo a.C.; vd. ad es.
Bollansée 1999, s.v. Hermippos of Smyrna (1026), BNJ 1026 T 2c.

45 Vd. Degani 1991, p. 177; 2007, p. 160. Dubbi in proposito sono espressi anche da Spanoudakis 2002,
p. 201.

646 Vd. Gerber 1999, p. 489, n. 1; vd. ancora Medeiros 1961, pp. 234-235; Masson 1962, p. 181; West
1998, p. 168; Bollansée 1999, s. v. Hermippos of Smyrna (1026), BNJ 1026 F 55.

647 ’attribuzione di questo frammento ad Antimaco non & pero del tutto certa: vd. Matthews 1996, fr.
dub. 192, e pp. 408-410; Spanoudakis 2002, p. 201 e n. 53.
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7, 327a), ad esempio, ci informa che 1’xng era considerato sacro (0£0¢ &€ ot iepOg DK™G).
Ermippo di Smirne, invece, come si € visto, definisce questo pesce dvsOnparog, “difficile
da catturare”; caratteristica, questa, evidentemente nota anche a Filita di Cos, come si
evince dal fr. 20 Pow. (= Ath. 7, 327¢)%*. Anche Numenio di Eraclea, poeta didascalico
del IlI secolo a.C., cita due volte I’bxng nei suoi Halieutica (SH 571 e 581 = Ath. 7, 295b;
7, 327b), in entrambi i casi in associazione ad altre creature marine.

L’identificazione di questo pesce resta tuttavia malcerta®®”. Se Ermippo ravvisa
nell’ hykes la iovlig, “donzella” o “pesce arcobaleno”, «un labride dalla livrea che cambia
colore a seconda delle stagioni ... dotato di denti a sega»®*’, cui alcune fonti attribuiscono

un morso velenoso®!

, Ateneo 7, 327b ci informa che, secondo Zenodoto, gli abitanti di
Cirene identificavano il pesce Ykng con I’épvBpivog (Znvodotog 6¢ pnot Kvpnvaiovg tov
BV épuOpivov kaksiv)®2. Egli poi riporta la stessa notizia in 7, 300f, ascrivendola perod

a Clitarco.

Per quanto riguarda 1I’8pvBpivog, ¢ possibile che vada identificato col fragolino, ma sulla sua
tassonomia permangono dubbi, giacché I’ittionimo potrebbe riferirsi a diversi pesci dalla

livrea rossa o rosata®. Aristotele, che assimila I’4pvOpivoc al pagro®*, gli attribuisce la

peculiarita dell’ermafroditismo®; Senocrate medico, invece, proprieta afrodisiache®*®.

Quale che sia I’esatta identita del pesce Dkng, il dato piu interessante circa questa voce
sembra essere la frequenza con cui ricorre nella letteratura dell’eta ellenistica. In questa
epoca, infatti, un poeta doctus come Ipponatte incontrd grande fortuna®’, in virtu, tra
I’altro, della sua spiccata predilezione per le glosse esotiche e i termini rari — spesso

reimpiegati dagli alessandrini.

Secondo Spanoudakis (2002, pp. 200-201), ¢ possibile che Filita, oltre ad adottare il vocabolo
nel fr. 20 Pow., lo abbia incluso ¢ illustrato nelle "Atokrtol yAdooat, per via del suo interesse
nei confronti delle glosse cirenaiche. Analogamente, Callimaco avrebbe avuto interesse ad

648 Sul frammento di Filita, vd. Sbardella 2000, pp. 151-152; Spanoudakis 2002, pp. 198-202.

649 Oscura ¢ anche la sua etimologia; vd. DELG, s. v.; EDG, 5. v.

630 vd. Marchiori, in Canfora et alii 2001, 2, p. 734, n. 1.

651 Ad es. Aelian. NA 2, 44, per via dell’assonanza del suo nome con il termine i6¢, “veleno”; cf. anche
Ath. 304f. Sul pesce iovlic, vd. Thompson 1947, pp. 91-92.

652 Cf. anche Hesych. v 139 Hansen: Ukog- §pu@pivoc. Non ¢ chiaro se Ateneo si riferisca qui a Zenodoto
di Efeso o a un grammatico omonimo piu tardo: sulla questione, vd. ad es. Blum 1991, pp. 111 e n. 69,
121-122; Montana 2012, p. 31 e n. 124.

633 Vd. Thompson 1947, pp. 65-67; Marchiori, in Canfora et alii 2001, 2, p. 721, n. 5.

654 La notizia ¢ riportata da Ath. 7, 300e.

655 Cf. Arist. HA 538a20; 567a27; GA 741a36; 755b21.

6% Secondo Xenocr. 6, 16, p. 122, 36 Ideler (= Orib., Coll. med. 2, 58, 18-19), I’4pvBpivog sarebbe
€VTaTIKOG TTPOG cuvovoiag, €l Tic adtov v oive mvigag miot, “in grado di stimolare il desiderio sessuale,
qualora lo si stufi nel vino e poi lo si beva”. Cf. anche Plin. NH 32, 50 (concitant ... erythini in cibo sumpti).

057 Vd. ad es. Degani 1973; 1984, pp. 34-57; 171-186.

115



impiegare il lessema sia a causa della sua origine cirenaica, sia in quanto autore di un trattato
ITepi petovopaoiog iyBvwv (fr. 406 PL.).

Non stupirebbe, quindi, se il vocabolo ¥xng fosse stato adottato gia dal giambografo.
A parere di Bellonsée, infatti, I’opera I1epi Tnndvaktog del callimacheo Ermippo doveva
essere collegata «with that branch of Alexandrian literature devoted to Hipponax which
dealt with the lexicographical aspect of the Ephesian’s poems, a necessary field of study

given to the highly original and archaic vocabulary ... of the satirical iambographer»®®.

6. Fr. 162

BedT1g

«calamaro»

Il frammento in questione ci ¢ tramandato da Hesych. 0 434 Latte—Cunningham:
Oedtv-tokapadw. Tnndval. La voce Oedtig € una forma ionica per tevdic, caratterizzata
da metatesi dell’aspirazione®*®, mentre la vox nihili okapadtv andra verosimilmente intesa
come una glossa corrotta®®,

La tev0ic/0edtic, che designa il loligo vulgaris®®', ossia il comune calamaro, trova
spesso quartiere nella poesia comica. Ma una prima occorrenza del vocabolo si incontra
gia in Semon. fr. 15 W. (= 19 Pell.-Ted.), che affianca il mollusco ad altre specie ittiche:
fvvvotst tevdic, kopPioict kopideg («coi tonni calamari, con i ghiozzi gli scampi»)®®2.
Secondo Tedeschi, non ¢ da scartare 1’ipotesi che il frammento semonideo appartenesse
al filone edifagetico: le creature marine annoverate dal poeta amorgino rientravano infatti
nella categoria delle delizie culinarie, come si deduce dalla loro frequente inclusione in

analoghi elenchi gastronomici, ad opera dei comici®®.

658 Vd. Bellonsée 1999, s. v. Hermippos of Smyrna (1026), BNJ 1026 F 55.

659 Per altri esempi del fenomeno in Ipponatte, vd. West 1974, p. 89; Hawkins 2013, pp. 60-62; Bettarini
2017a, pp. 89-93.

60 Vd. Degani 1991, p. 155; Gerber 1999, p. 475.

661 Vd. Thompson 1947, pp. 260-261. Per Garcia Soler 1994, pp. 219-221, il termine tevdig potrebbe
tuttavia riferirsi sia al calamaro che alla seppia; cf. Hesych. T 684 Hansen: tev0ideg onmion Z. Opic(char,
cf. anche Su(i)d. T 424 Adler.

662 Trad. di Pellizer, in Pellizer-Tedeschi 1990, p. 105.

663 Vd. Tedeschi, in Pellizer-Tedeschi 1990, pp. 183-184; Aloni 1993, p. 127, n. 45. In particolare, per
quanto riguarda I’inclusione della tev0ic negli elenchi gastronomici, vd. Conti Bizzarro 1988-1989, p. 270,
n. 23; Pellegrino 2000, pp. 230-231; 2015, p. 209; Olson—Sens 2000, p. 204; Orth 2014, p. 423.
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Il calamaro viene infatti citato tra le prelibatezze della tavola da Aristoph. Ach. 1150-1160,
ove, al yopnyog Antimaco — reo di aver lasciato il coro &deumvoc — viene maliziosamente
augurato di pregustare con volutta una tevbig «arrostita, sfrigolante, con un pizzico di sale,
giunta alla sua tavola, solo per vedersela soffiare da una cagna di passaggio®*. Il mollusco, su
cui esprime apprezzamento Archestr., fr. 55 O.-S. (= SH 185), viene eletto a vivanda tipica
dei “paesi di Cuccagna’ da Metag., fr. 6, 6 K.—A. ¢ Pherecr., fr. 137, 10 K.—A.%%° N¢ mancano,
da parte dei poeti dediti alla celebrazione di Delikatessen, indicazioni sulle modalita di cottura
e preparazione della tev0ic®®. Altre menzioni sono quelle di autori con interessi nel campo
della zoologia, al fine di fornirne una classificazione, o di descriverne le peculiarita —
morfologiche, fisiologiche ed etologiche®’.

Per quanto riguarda la poesia, la menzione di questo mollusco ricorre nei giambografi
e nei comici, che relegano la tevBic a contesti di natura prettamente edifagetica, come
faceva forse gia Semonide. Si puo allora provare con cautela a suggerire che anche
Ipponatte abbia alluso alla tev0ig come a una prelibatezza culinaria, in linea con tutta la

poesia successiva.

664 Sul passo aristofaneo vd. Pellegrino 2000, p. 230; Olson 2002, p. 349.

665 Sul calamaro come vivanda tipica dei ‘paesi di Cuccagna’, vd. Pellegrino 2000, p. 230.

%6 In Alex., fr. 84 K.—A., ad es., attraverso le parole di un uéyeipog (cf. Ath. 7, 326d), viene illustrata
una gustosa ricetta per cucinare i calamari ripieni alle erbette (vd. Arnott 1996, pp. 224-228); cf. anche
Antiph. Com. fr. 130, 3 K.-A.

667 Cf. ad es. Arist. HA 489b35-490a2; Aclian. NA 5, 41. Tuttavia, neppure Aristotele, che nella Historia
animalium ne passa scientificamente al vaglio diverse caratteristiche, si esime dall’esprimere un giudizio
culinario sulla tevfic. In H4 607b 6-7, il filosofo dichiara infatti che, alla pari dei crostacei, anche i
molluschi, tra cui la tevdig, sono particolarmente gustosi nel periodo della riproduzione (koi Té poAdkio 68
KvovTa 8pioto, olov Tevdidec): vd. Lanza, in Lanza—Vegetti 2018, p. 763, n. 127.
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Appendice L. Riferimenti ad animali mitici (frr. 105-106)

Fr. 105

JxkotAAn . []
v dmomviEmu
Jovnkewv
v 76 pvotpov
G]ALS 1L [p]fooe 5
JavyevomAiya
] avBp[d]mov
7o |ktaAilovot
oToVoTL T€ Kol GmAdyyvoucty dyping xoipov
J68pov &v Aépvnt 10
K]a[p]kivov cuvétpuye
JvecBan gtV
JxopticOor-
Ippovoar|
Jtepmv . [ 15
1. [Uv.[]-1
Kikov .. [
Ivemv o . [
]. voax[
Jvvop . [ 20
Ind
JoAL

«...blandisca (?) ...soffochi ... (di patti) ...la ricompensa ... qualche altra cosa faceva (5) ...
colpito al collo ... dell’uomo ... fanno a pugni con una libagione e con viscere di selvatica
porcella ... I’idra di Lerna (10) ... il granchio schiaccio ... (del come divenire) ladro ... aver
maledetto ... ... (15) ... ... Cicone (17) ...».

Fr. 106

x—wv] Adoag TOV Tpay[niov
x—v |v é¢ Mikntov é&ex|
]v vneida teppatil]
]. opw kédyopn[] memol
1. [.]v ovk o1y’ nk[.] . e[ 5
].. Noavto kai 6. [.Jamp|
x—  €]yybg xfig Bardoon]g o[
x—— ] gugk[a]pkivork[. .Inpal
X—v Jviepey [. ()]v kot[. .]Jxot[
] a[c]PoA[ov]kaocty[vnT 10
OGO AMNPAYOV YIPOUPY
Jxova[
I oldvl
Je . [
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«... (piegato) il collo (navigo) verso Mileto, (vennero esclusi) (dalla costa che delimita)
I’isoletta (di Lade): (ora appunto) per essi (si tiene giudizio) e consiglio ... non so (?) ...

(5) ... (dieci) ... ... vicino al mare ... al granchio (lanciava maledizioni) ... ...
(sacrificando) ... ... (brace), di fuliggine sorella (10) ... vecchia scrofa nutrita di fior di
farina ... ... (cane) ... ».

I frr. 105-106, tramandati da P. Oxy. 2175 (fir. 1-2)%%, sono forse da considerarsi
«parts of a single poemy, giacché sembrano presentare alcune affinita linguistiche e
tematiche®®’. Secondo alcuni studiosi, i due frammenti in questione conterrebbero una
narrazione piuttosto articolata delle ‘fatiche di Eracle’®’®. Accanto al riferimento,
esplicito, all’idra di Lerna e al granchio inviato da Era (frr. 105, 10-11; 106, 8), si sono
ipotizzate allusioni al leone di Nemea — secondo la tradizione strangolato dal semidio®”!
(frr. 105, 2: dmomviény;, 106, 1: JAéoog oV Tpéy[niov)®’?; al cinghiale di Erimanto (ft.
106, 11: moomauAmedyov y,pouew); al cane Cerbero (fr. 106, 12: wxvva)®”. Inoltre,
secondo Medeiros, il fr. 105, 9 (omovdijt T€ Kol cmAdyyvoLoLY Ayping yoipov) rinvierebbe
alla gara di voracita tra Eracle e Lepreo, correlata all’ a@Lov delle stalle di Augia®’.

Un’interpretazione di segno diverso — a mio avviso piu plausibile — ¢ proposta da
Alexandrou, secondo cui i fir. 105-106 descrivevano vicende attuali, intercalate da
riferimenti al mito in funzione di exemplum®”. In effetti, la prima sezione del fr. 105 (vv.
1-8) potrebbe riprodurre una rissa ambientata nel presente — tema tipicamente
ipponatteo®”® — come sembrano suggerire diversi termini riconducibili alla sfera
semantica della lotta. Anzitutto dmonviyw (v. 2: dromviént), composto equivalente e piu
diffuso di nviyn®”’, che, come &yym, poteva designare il tentativo di soffocamento di un
avversario al termine di un incontro di pancrazio®’®. In modo analogo potrebbe essere
interpretato il composto avyevomAng, «colpito al colloy (v. 6: avyevomAijya), il cui valore

passivo si inferisce dal confronto con voci, quali votomAng, “percosso sulla schiena”, o

668 1 v. 9 del fr. 105 ¢ inoltre tramandato completo da Ath. 9, 375c.

669 vd. Alexandrou 2016a, pp. 221-222.

670vd. Diehl® 1952, 3, pp. 109-111; Adrados 1959, 2, pp. 54-55; Degani 2007, pp. 123-124.

71 Cf., ad es., Theocr. 25, 266; [Apollod.] 2, 5, 1. Le prime testimonianze iconografiche che riproducono
Eracle intento a strangolare il leone di Nemea risalgono alla fine del VII secolo a.C.: vd. Gantz 1993, pp.
383-384.

672 Per il fr. 105, 2, vd. Diehl 19523, 3, p. 110; per il fr. 106, 1, vd. Adrados 1959, 2, p. 55, n. 1.

673 Entrambe le ipotesi sono di Adrados 1959, 2, p. 55, n. 1. Secondo Diehl 19523, 3, pp. 111-112,
invece, il fr. 106 farebbe riferimento a culti dell’ Asia Minore.

674 Vd. Medeiros 1961, p. 148; sulla sfida gastronomica tra Eracle e Lepreo, cf. Paus. 5, 5, 4; Ath. 10,
412a-b; Aclian. VH 1, 24; schol. Call. Hymn. 1, 39 (2, p. 43 Pf)).

675 Vd. Alexandrou 2016a, pp. 220-227, la cui interpretazione & condivisa da Nicolosi 2021, p. 33.

676 Cf. frr. 73; 79; 107; 121-122.

77 Vd. Tartaglia 2019, p. 146.

678 Sul valore tecnico dei verbi dyym e nviym, vd. Campagner 2001, rispettivamente alle pp. 48-50 e
271; per un uso sinonimico, cf. ad es. Aristoph. Vesp. 1039.
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HhomnE, “riarso dal sole”®’®. Per la formazione di questo hapax, Ipponatte si &
certamente basato su /1. 11, 240, Gopt TAR{E" advyéva; e 16, 332, mAn&ag Eipel avyéva, in
cui sono descritti duelli di spada. Tuttavia, il colpo al collo (qui inferto, si potrebbe
presumere, senza un’arma) rientrava tra le mosse del boxeur, come si deduce, ad esempio,
da Od. 18, 96, ove Odisseo stende Iro assestandogli un’unica percossa alla cervice, al di
sotto dell’orecchio (... 0 6" avyév’ €lacoev vt obatog). Al pugilato, rimanda inoltre il
verbo muktoAilm (v. 8: mu]ktaAilovot), forma alternativa del pit comune mokted, “fare
a pugni”®®?,

Alla luce di queste spie semantiche, forse un riferimento alla zuffa potrebbe essere
ravvisato anche al v. 1, ove figura la sequenza di lettere kotiAAn . [, finora generalmente

interpretata come una voce del verbo kmtiAAm®®!

. Tuttavia, secondo Degani, la «presenza
del verbo kotiAw (‘ciarlo’, ma anche ‘blandisco’)» sarebbe da considerarsi «dubbia»®??,
A mio avviso, in luogo di koTiAAn, si potrebbe forse proporre la lettura ko TIAAN,
interpretando una sequenza grafica in cui distinguere la particella ko, forma ionica per
nw, magari preceduta da una negazione®®’; e una voce del verbo tiAMw, “strappare”,
perlopiu di capelli®®. Per quanto riguarda la persona, potrebbe trattarsi della terza
singolare attiva del congiuntivo presente tiAAnt (in linea con dmomviént al v. 2)%3, Per il
v. 1, si potrebbe quindi proporre la traduzione: “(non?) strappi”, cosicché il fr. 105 si
aprirebbe con I’immagine di qualcuno che si accapiglia®®®.

Non del tutto perspicuo, invece, ¢ il riferimento al pfvotpov (v. 4), termine che designa

una ricompensa, o taglia, elargita in cambio di un’informazione®®’.

67 Vd. in merito Degani 2007, p. 124; Hawkins 2013, p. 112. Ipponatte, fr. 33, 1, adotta inoltre I’ hapax
dromAné, «intronato da Zeusy, su cui si veda Degani 2007, p. 93.

680 [_a forma muxtolevw ricorre anche in Sophr., fr. 4, 16 K.—A.; per muktedw, cf. invece Anacr. fir. 38,
4 ¢ 65,1 Gent.

81 Diehl 19523, 3, p. 109, propone la lettura xotiAny; vd. anche Adrados 1959, 2, p. 54; Masson 1962,
p.77.

82 vd. Degani 2007, p. 124.

683 Come avviene di norma (vd. EDG, s. v. o). Anche in Ipponatte, la particella xo ricorre preceduta
da negazione: cf. fr. 43, 1 (gpoi yop odk Edmkag oVTé K@ YAoivav, «a me infatti non hai ancora dato un
mantello»); fr. ¥196, 7 (undapd ko o’ €ide, «giammai ti vide»); per 1’uso di ko nel giambografo di Efeso,
vd. West 1974, p. 90; Lillo 1991, p. 4; Hawkins 2013, pp. 63-65.

684 11 verbo tiAAw ¢ impiegato da Ipponatte anche nel fr. 133 (+8&t tiAdor Tic awtod v Tpduv
Fonopydocart).

685 Meno probabili, mi sembrano, le possibilita di interpretare la forma TiAAn come seconda persona
singolare di un congiuntivo medio (tiAAnt), o come una seconda persona singolare del congiuntivo attivo
(tiAAng), caso in cui si dovrebbe pensare a un dialogo, forse poco adatto alla (verisimile) esegesi del
frammento in chiave narrativa.

%86 In senso ostile, il verbo ¢ usato, ad es., da Aristoph. Av. 365, ove il corifeo aizza gli uccelli che
compongono il coro ad avventarsi su Pisetero ed Evelpide, al grido di &\xe tilhe maie deipe ..., «tira,
spenna, batti, scuoia!...»; cf. anche Aristoph. Av. 352.

87 Secondo Diehl 19523, 3, p. 110, il ufvutpov del v. 4 sarebbe da identificarsi con una ricompensa
elargita da Euristeo a Copreo, per i suoi servigi di messaggero e intermediario con Eracle (cf. ad es. /. 15,
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Se queste ipotesi sono corrette, ¢ possibile che la zuffa si svolgesse in un’occasione

legata a un sacrificio (v. 9: omovdijt T kai GmAGYYvoustY &yping xoipov)sse,

Una scena che richiama alla mente quella di Aristoph. Pax 1100-1126, ove Trigeo, dopo aver
ingiunto al suo servo di versare le libagioni e portare le viscere della pecora sgozzata per le
nozze con Opora (v. 1102: &yyer 67 omovdnv kol 1@V onAdyyvev eépe devpi)®®, viene alle
mani con I’indovino lerocle, reo di aver tentato di sottrarre indebitamente parti della vittima.

Segue poi il riferimento mitico all’ d0Aov dell’idra di Lerna (fr. 105, 10-11: J83pov &v
Aépvni / xla[p]kivov cuvérprye), forse rievocato da Ipponatte quale paradigma di lotta
strenua e serrata®. Come ¢ noto, infatti, nel corso della sua seconda ‘fatica’, Eracle,
insieme a un groviglio di teste di serpe®!, aveva dovuto fronteggiare anche I’attacco di

%2 inviato da Era per inasprire la difficolta dell’impresa®®>.

Kkapkivog, ’immane granchio
La menzione della ‘fatica’ dell’idra, un celebre ‘Hpdiheiov aOlov, poteva fungere da
exemplum per una rissa da strada, in perfetta sintonia con la vena poetica di Ipponatte,
incline a generare «impensati effetti parodici» tramite 1’arguta mescolanza di ‘sacro e
profano’, aulico e plebeo, divino e subumano®*,

Dopo i vv. 10-11, il fr. 105 sembrerebbe tornare a descrivere vicende attuali. Al

contesto della Bucia e/o della zuffa — ossia dell’hic et nunc — potrebbero infatti essere

639-640; Pind. Ol. 3, 28; [Apollod.] 2, 5, 1). L’ipotesi ¢ condivisa da Adrados 1959, 2, p. 54, n. 4, ¢
Medeiros 1961, p. 148, e ritenuta plausibile da Masson 1962, p. 153. Piu cauto ¢ Degani 2007, p. 124.

688 Alexandrou 2016a, p. 224 non esclude che il v. 9 possa alludere a un «sacrifice by Heracles within
the myth», ma ipotizza al contempo che la scena del sacrificio possa intendersi anche come «part of the
contemporary situation, referring to something happening in the immediate vicinity».

%8 Per una fraseologia analoga, cf. anche Men. ft. 1, 1 Arnott.

6% La durezza di quell’impresa era proverbiale, tanto che Platone (Phaed. 89¢) cita il motto mpog 800
Aéyeton o0d’ 6 ‘Hpoicfic 010¢ € eivon, “contro due neppure Eracle pud” (se ne veda I’interpretazione in
schol. Plat. Phd. 89c, pp. 13-14 Greene). Da quanto attesta Hes. Th. 317, per riuscire nell’uccisione del
mostro, il semidio dovette ricorrere all’aiuto di Iolao; cf. anche Eur. Jon 191-200; Hellanic. FGrH 4 F 103
Jacoby.

1 La policefalia dell’idra ¢ un dato diffuso nella tradizione fin dall’etd arcaica, sebbene vi sia
discordanza sul numero delle teste del mostro (vd. Gantz 1993, p. 385). Alcune fonti, la prima delle quali
¢ Eur. HF 1274-1275, attestano inoltre che le teste del mostro si rigeneravano appena mozzate. Questo dato
si rileva gia in alcuni documenti iconografici del VI secolo a.C.: vd. Kokkorou-Alewras, in LIMC V. 1,
parr. 1998; 2002; 2004; 2009-10; 2014-18; 2022.

692 [Apollod.] 2, 5, 2 definisce il granchio vmepueyédne. E possibile che all’episodio di kopkivog
alludesse anche il fr. 106, 8, in cui pure ¢ menzionato un granchio (k[a]pkiveor), verosimilmente in
prossimita del mare (fr. 106, 7: £]yy0g tiic Oaddoc[n]g); che kapkivog fosse giunto a coadiuvare 1’idra dalla
Odlacoa € esplicitamente attestato da Plat. Futhd. 297 (kapkive ... €k Baddtng aprypéve).

93 Se dell’impresa dell’idra di Lerna parla gia Esiodo (7h. 313-318), kopkivog compare nelle fonti
letterarie solo alla fine del V secolo a.C. La prima notizia al riguardo, per quanto ne sappiamo, risale a
Panyas. fr. 6 Bernabé, che attesta come kopkivog fu schiacciato da Eracle, mentre tentava di mordere un
piede dell’eroe (0 ‘Hpaxdiig dokel 1d modi cuvBrdocar avtdv); cf. anche [Apollod.] 2, 5, 2. La presenza di
un granchio, nel contesto di questo a0Xov, & tuttavia documentata nell’iconografia gia a partire da VIII-VII
secolo a.C. (vd. tav. 9); sulle fonti letterarie ¢ iconografiche relative alla ‘fatica’ dell’idra di Lerna, vd.
Matthews 1974, pp. 46-47; Gantz 1993, pp. 384-386; Fowler 2013, 2, pp. 276-277.

84 Vd. Degani 1984a, p. 183.
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correlati diversi elementi: il riferimento a un ladro (fr. 105, 12: piAqv); la presenza di
qualcuno che pronuncia imprecazioni (fr. 105, 13: xoatnpficOor); la menzione di Cicone
(fr. 105, 17: Kikov), «l’indovino-ciarlatano» che ¢ figura ricorrente nei giambi di

695

Ipponatte®”. Alcuni di questi spunti narrativi sembrano trovare rispondenza nel fr. 106,

)696’ e, al

se davvero, al v. 8, si puo cogliere un accenno a delle maledizioni (x[. .]npa[
v. 9, a un ulteriore sacrificio (iepev)®’, forse ancora di un suino (v. 11: Tacmonedyov
1pouew)%%8. A sancire il legame con la realtad contemporanea potrebbe essere inoltre
I’ambientazione della vicenda a Mileto, nominata in apertura del fr. 106 (v. 2: &c
MiAntov). La partecipazione di Cicone a una 0vcia’®, o ad altre vicende dell’attualita,
rappresenterebbe un’ulteriore riprova della presunta mistione di spunti realistici e
suggestioni mitiche, sottesa al componimento. In tal modo, per i frr. 105-106, si potrebbe
postulare una strategia narrativa analoga a quella del fr. 79, ove la comparsa di Hermes —

e forse anche di Eracle’®

— si lega al resoconto di una zuffa e di altre truculente e
grottesche avventure della quotidianita.

Se davvero una situazione triviale come una rissa assumeva i contorni di un’impresa
eroica, al mito — ancora una volta dissacrato e parodiato — doveva essere conferita dal
poeta la consueta funzione straniante. La tendenza ipponattea «to vulgarise the epic
and/or epicise the vulgar»’’!, cui consegue un abbassamento del divino e dell’eroico al
livello di una realta abietta, ¢ particolarmente evidente nei frammenti che alludono a
situazioni, personaggi ed episodi odissiaci’’?. Tuttavia, da quanto sembra emergere dai
frr. 105-106 (e forse anche dal fr. 79), la figura di Eracle doveva risultare altrettanto
congeniale alla vena poetica del giambografo, per via delle potenzialita buffonesche insite

703

in un eroe caratterizzato da sproporzione e dismisura’”. Non a caso, la tradizione comica

5 Cf. frr. 3; 78, 7; 129¢; *188 Dg.

6% Adrados 1959, 2, p. 55, propone I’integrazione x[at]npo[To.

%7 In proposito, Diehl 19522, 3, p. 112, propone come possibili integrazioni iépev[ce]v, o iépev[ca]v;
West 1998, 2, p. 143, invece, postula la lettura ieped[®]v, o in alternativa iepev[¢ O]v.

98 Sulla iunctura, vd. infra, appendice II1.

6 E possibile che i sacrifici, le libagioni e le imprecazioni, cui Ipponatte sembra fare piu volte
riferimento nei frr. 105-106, vadano intesi come ingredienti di un qualche arcano rito: se ad officiarlo era
Cicone, I’indovino potrebbe forse essere soggetto anche del fr. 106, 9 (iepev). Ma la forte lacunosita del
testo non consente di ricostruire con certezza se, ¢ a quale genere di rituale alludesse il giambografo. Da
[Apollod.] 2, 5, 11, ad esempio, sappiamo che la cerimonia in onore di Eracle, che si svolgeva ogni anno a
Lindo, sull’isola di Rodi, prevedeva che la Bvcia fosse accompagnata da una sequela di improperi, rivolti
contro I’eroe (émedav 6vwowv ‘HpokAel, petd katapdv todto mpdrtovot), verosimilmente a scopo
apotropaico. Su questo rituale, cf. anche Call. frr. 7, 20-21 e 22-23 Pf. (su cui vd. Massimilla 1996, pp. 255-
258 e 285-292; Harder 2012, 2, pp. 147-150 e 209-231); Conon FGrH 26 F 1, 11 Jacoby; Zenob. 4, 95;
Philostr. Im. 2, 24; sulla sua funzione, vd. ad es. Ressel 1998, pp. 250-251. Sull’uso dell’aiscrologia nei
riti greci, vd. ad es. Richardson 1979, pp. 214-217.

0Vd. supra, fr. 79, cap. 2.5.

1'vd. Alexandrou 2016a, p. 224.

2 Vd. supra, fr. 79, cap. 2.5.

73 Vd. Alexandrou 2016a, p. 226.

122



posteriore, fin gia da Epicarmo, fara proprio di Odisseo ed Eracle’™ figure parodiche

d’eccezione.

704 Qulla figura ‘comica’ di Odisseo, vd. ad es. Copani 2009, pp. 70-80; su quella di Eracle, Galinsky
1972, pp. 81-100; Garcia Soler 2015.
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Appendice L. Gli animali nella gastronomia: frr. 36-37

Fr. 36

0 HEV Yap aT®V Moyl TE Kol pOOTV
0OVVaVY Te Kol POGe®mTOV NUEPOG TTACOGC
dovouevog Homep Aapuyaknvog bvodyog
KaTtéPaye o1 TOV KATjpOV- DOTE YPT) OKATTEWY
nétpag {1’ }opeiag, ohKO HETPLO TPDYMV

Kol kpiBvov kOAAKa, S0V OV YdpTOV

«di loro infatti, I’'uno, placidamente e copiosamente tutti i santi giorni con tonnina al pesto
banchettando come un eunuco di Lampsaco, fini proprio col divorare il patrimonio: cosi da
dover zappare pietre montane, rosicchiando fichi scadenti e pagnotta d’orzo, foraggio da
schiavi».

Fr. 37

0VK ATTOYENC TE KOl AyoUs KatafpOKmv,
00 TNyavitag oNoaolct Papudccmy
000’ dttavitag knpiolow EUPantwv

«senza azzannare francolini e lepri, né temprando nel sesamo frittelle, né intingendo nel miele
maritozzi».

E communis opinio che i frr. 36-37 — entrambi citati da Ateneo’®® — facessero parte di
un medesimo componimento’?. Oggetto del primo frammento ¢ lo yoyog contro un
ghiottone, reo di aver dilapidato I’eredita a suon di lauti banchetti: con disincantata ironia,
Ipponatte ne descrive la mesta parabola. Dopo aver scialacquato i propri averi, indulgendo
a una dieta da nababbo, all’incauto gourmand non resta altro che zappare terre incolte,
sostentandosi con un vitto da schiavo’”’.

Non ¢ chiaro a cosa alluda esattamente Ipponatte con la similitudine del v. 3, donep
Aopyaxnvog edvodyoc. Secondo Tedeschi, poiché I’istituto dell’eunuchia ¢ di origine
orientale — e all’influenza orientale, prima lidia e poi persiana, Lampsaco fu a lungo
soggetta — il poeta si riferirebbe ai costumi rilassati, tipici dei barbari. Secondo Léveque,

invece, I’eunuco sarebbe paradigma di ghiottoneria, dedito ai piaceri della gola, in quanto

705 Fr. 36 = Ath. 7, 304b; fr. 37 = Ath. 14, 645c¢; il v. 1 del fr. 37 & citato anche in Ath. 9, 388b.

796 Vd. ad es. Degani 1984a, p. 249; 2007, p. 95.

797 Secondo alcuni studiosi, ¢ possibile che al componimento fosse sottesa una vena moralistica, non
dissimile da quella che si ravvisa in Thgn. 920-926, ove ¢ stigmatizzato il comportamento di chi sperpera i
beni assecondando il ventre, per poi franare nella penosa dovhocvvn. Vd. Tedeschi 1981, pp. 43-44; Neri
2004, p. 180; Degani 2007, p. 95. Di diverso parere Léveque 1997, p. 21, secondo cui I’intonazione del fr.
36 sarebbe «plus cynique que moralisantey.
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portato a compensare col cibo «l’absence d’autres plaisirs»’®. Se davvero il fr. 37
costituiva la continuazione del fr. 36, il protagonista «potrebbe essere il nostro neo-
zappatore», cui, per via dell’attuale condizione, sarebbero precluse le Delikatessen di un
tempo, elencate dal poeta «con feroce ridondanza»’® — come si evince dalla triplice
anafora della negazione (0v¥K...00...00d).

In questa sede, interessa primariamente riflettere sulla funzione svolta dagli animali

nei due frammenti, ossia quella di pietanza. Come ¢ noto, al tema gastronomico, toccato

710 711

solo di scorcio da Omero’ ", iniziano a riservare un certo spazio i giambografi

Gia Semonide, mostrando una discreta cultura culinaria, sciorina nomi di pesci pregiati (fr. 19
Pell.-Ted. = 15 W.)’'%; decanta raffinati formaggi (fr. 29 Pell.-Ted. = 23 W.); descrive,
attraverso le parole di un vanaglorioso pdyepoc’'?, operazioni tecniche relative alla
preparazione di carni da banchetto (fr. 25 Pell.-Ted. = 24 W.)’"*. La menzione di deliziosi
manicaretti figura inoltre in alcuni frammenti della produzione giambica di Solone (firr. 32-34
e 36 G.—P.)’"5. Ma I’esempio piu significativo, in tal senso, ¢ il fr. 5 W. di Ananio, vero ¢
proprio ‘calendario gastronomico’, che inaugura per noi il filone edifagetico. Con piglio
didascalico, il poeta vi fornisce puntuali indicazioni circa le pietanze di origine animale, piu

adatte da consumare secondo le stagioni’®.

Anche Ipponatte si inserisce a pieno titolo tra i poeti antesignani dei ‘gastronomi’,
giacché, nei suoi giambi, i riferimenti a cibi di vario genere sono piuttosto diffusi’!”. In
tal senso, 1 frr. 36-37 risultano di particolare interesse, in quanto segnatamente focalizzati

sul tema culinario.

798 V. rispettivamente Tedeschi 1981, p. 44 ¢ n. 29 e Léveque 1997, p. 21; vd. inoltre Degani 1991, p.
50; 2007, p. 95; Guasti 2019b, p. 101.

79 Vd. Degani 2007, p. 96. Secondo lo studioso, un’ipotesi alternativa ¢ che il protagonista del fr. 37
sia «un virtuoso» che dai manicaretti si ¢ «sempre astenuto».

710 Ateneo (1, 25d) constatava che Omero omise di parlare di verdure, pesci e uccelli (mapéhine 52 v
y¥piiow tdv Aaydvev kal iyBvov kol t@dv opvibmv), poiché il tema era indegno di essere accostato al
resoconto di gesta eroiche e divine (éAdTTo KeEKPIKMS MPpOK®V Kol Oeiov Epymv). Sull’esclusione, nei poemi
omerici, di argomenti di tenore troppo basso, quali il cibo e il sesso, vd. Degani 1982c, pp. 32-33; 1990, p.
33; Pellegrino 2000, pp. 8-9.

"1 Per un esame delle linee evolutive della poesia gastronomica greca, dalle origini fino al suo
specializzarsi come genere autonomo, vd. Degani 1982c¢; 1990; Pellegrino 2000, pp. 8-36.

12 Secondo Aloni 1993, p. 127, n. 45, il fr. 19 Pell.-Ted. (= 15 W., 8Ovvoict tevbic, kopioict kwpideg)
sarebbe «tratto da un elenco di leccornie e prelibatezze marine»; vd. anche Tedeschi, in Pellizer—Tedeschi
1990, pp. 183-184; Garcia Soler 1997, p. 134.

713 Che la persona loquens di questo frammento semonideo fosse un pudyeipog ¢ attestato da Ath. 14,
659e-f.

714 A questo frammento vanno forse legati anche i fir. 26-27 Pell.-Ted. (= 28 € 30 W.), su cui si veda
Tedeschi, in Pellizer—Tedeschi 1990, p. 193.

715 Per un’analisi dei frammenti soloniani citati, vd. Noussia 2001; Garcia Soler 2002; Noussia-Fantuzzi
2010, pp. 497-509. Cf. inoltre Stesich. fr. 3 D.—F. (=Ath. 4, 172d-e).

716 Sul fr. 5 W. di Ananio, vd. ad es. Degani, in Degani—Burzacchini 2005, pp. 78-79.

17 In merito, vd. West 1974, p. 31; Garcia Soler 1997.
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Alla beffarda contrapposizione tra gli ingredienti della cucina ricca e della dieta
povera’!8, presente nel fr. 36, si avvicenda 1’enumerazione di leccornie del fr. 37, che,
insieme col fr. 5 W. di Ananio, prelude alle interminabili e pantagrueliche liste di vivande,
tanto care ai comici’'’. In effetti, le prelibate pietanze citate dal poeta efesino, «per la
prima volta alla ribalta nella letteratura greca»’?’, diverranno parte di un repertorio
culinario assai comune. A partire dal tonno, che — maschio (60vvoc) o femmina
(0Ovva/Bvvvic); condito o meno con pvocwmtdc ! — figurera spesso tra le squisitezze per

il palato inneggiate in commedia’?? 23,

, oltrech¢ nelle gustosissime ricette di Archestrato
Altrettanto rinomati come manicaretti risultano, nella tradizione successiva, i francolini e
le lepri, menzionati da Ipponatte in apertura del fr. 37 (v. 1, dattayéog e Kai Aayovg).
Della carne sopraffina dell’ dttaydg, «uccello dell’ordine dei gallinacei, dal piumaggio
variegato ... poco piu grande della pernice e con ali tozze e pesanti»n’>*, Aristofane tesse
le lodi nel fr. 448 K.—A.”>, mentre in Ach. 875 include il volatile nella sfilza delle
mirabolanti leccornie importate dalla Beozia’?¢. In seguito, il francolino diverra specialita
assai apprezzata anche nel mondo latino’?’. Non meno celebre la lepre (fr. 36, 1),
assiduamente citata in commedia quale piatto gourmet tra i piu appetibili. Fra gli
innumerevoli esempi che si potrebbero riportare’?®, degna di nota & 1’espressione
aristofanea &v mact Aaydoig (Vesp. 709), che, secondo Napolitano, indicherebbe quasi per
antonomasia «qualcosa come ‘circondati da ogni ben di Dio’»’?°. Come si & accennato,

dunque, i precedenti di una letteratura d’argomento culinario (yévog autonomo solo nella

718 Sui fichi e sulla pagnotta d’orzo (kpifvog kKOAME), quali esempi di cibi plebei, vd. Degani, in Degani—
Burzacchini 2005, p. 51.

19 Riguardo la rilevanza e la frequenza degli elenchi di vivande in Epicarmo € nella commedia attica,
vd. Pellegrino 2000, pp. 18-21. In generale, per un’analisi dettagliata del fr. 37, vd. Degani 1975.

20 Vd. Degani 1975, p. 117.

21 Qalsa a base di aglio, formaggio e aceto, su cui vd. ad es. Olson 1998, pp. 117-119. La ricetta del
tonno con puoowtog ¢ decantata anche da Anan. fr. 5, 7-8 W.

722 Sulla celebrazione delle prelibate carni del tonno da parte dei comici, vd. Pellegrino 2000, pp. 247-
249; Garcia Soler 2010, p. 354.

723 Cf. Archestr. fr. 38, e il commento di Olson—Sens 2000, pp. 159-162.

724 Vd. Pretagostini 2011, p. 166.

25 Questo il testo: drtaydg fidiotov Eyev &v dmvikiowg kpéac, «il francolino ¢ la migliore carne da
cuocere nelle feste per la vittoria» (trad. di Pellegrino 2015, p. 260).

726 Sulla prelibatezza dell’ drtaydc, cf. anche Phoenicid. fr. 2, 4-5 K.—A.

727 Mart. 13, 61, ad es., esalta in particolare i francolini di lonia: inter sapores fertur alitum primus /
lonicarum gustus attagenarum; cf. inoltre Mart. 2, 37, 3; Hor. Ep. 2, 54-55; Plin. NH 10, 133. Per ulteriori
attestazioni, vd. Torchio 2021, p. 174.

728 Cf. ad es. Aristoph. Ach. 1006; Eq. 1192; Eup. fr. 174, 2 K~A.

729 Vd. Napolitano 2012, p. 159. In Aristoph. 4Ach. 875-878, francolini e lepri sono accostati nello stesso
elenco di squisitezze importate dalla Beozia; per una rassegna dei poeti comici in cui la lepre ¢ esaltata
come delizia del palato, vd. ad es. Olson—Sens 2000, pp. 208-209. Anche i desserts menzionati dal poeta
efesino nel fr. 37, 2-3 rientreranno talora nei comici noveri di sfiziose gourmandises, in modo particolare,
il yavitng, o tayaviac: cf. Magn., fr. 2 K.—A.; Cratin., fr. 130 K.—A.; Nicoph. fr. 6, 3 K.—A.; Metag., fr.
6, 8 K—A.
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seconda meta del V sec. a.C.)"*°, si individuano nelle fantasiose e utopiche digressioni

dedicate al tema edifagetico da Epicarmo e dai poeti dell’archaia’!: a loro volta anticipati

(principalmente) dai giambografi’>?.

730 Quando inizid a specializzarsi nei sottogeneri della manualistica e della poesia parodico-
gastronomica, i cui massimi esponenti, Matrone di Pitane e Archestrato di Gela, appartengono pero alla
seconda meta del IV sec. a.C. Per una panoramica sulle peculiarita e sugli autori della manualistica
edifagetica e della poesia parodico-gastronomica, vd. Pellegrino 2000, pp. 14-18.

731 Per citare un unico esempio, si pensi all’ "HBog I'époc, i cui frammenti superstiti hanno come tema
centrale il pantagruelico banchetto per le nozze di Eracle ed Ebe. Per il tema dell’utopia gastronomica nei
frammenti dell’archaia, vd. ad es. Pellegrino 2000.

732 1’ intermediario piu diretto tra il giambo e la commedia, in questo ambito, andra verosimilmente
individuato in Ananio, al cui calendario gastronomico Epicarmo deliberatamente si richiama nel fr. 51 K.—
A. Sui rapporti intertestuali tra Epicarmo e Ananio, vd. Carey 2016, p. 136.
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Appendice II1. Nomi del maiale in Ipponatte

Uno degli animali piu spesso menzionati nel corpus ipponatteo ¢ il maiale, designato,
come si ¢ visto sin qui, attraverso 1’uso di tre diverse voci: yoipog (fir. 105, 9; 183);
oéhpaé (fr. 136); ypouoeig (fr. 106, 11). A queste, va aggiunto I’hapax poloPpitng,
adottato in relazione al odg nel fr. 134: kpéag éx poroPpitem cvog, «carne da giovane
porco selvaticon’.

Si ¢ gia accennato al fatto che i lessemi yoipog e 0éApag potrebbero alludere a due
diverse eta dell’animale’**. Fino al periodo classico, infatti, con yoipoc viene perlopiu
indicato il maialino da latte, mentre con déApag sembra venir designato un maiale ancora
giovane, ma dalle carni gia sode, nonché la scrofa abbastanza adulta da procreare’*>. Non
sappiamo se tale distinzione, che in epoca ellenistica non ¢ piu vitale, fosse sottesa a tali
vocaboli nei frammenti di Ipponatte. A una specifica eta del obg, pero, il giambografo
alludeva probabilmente per mezzo di ypouoic. Ar. Byz., fr. 169 Slater (apud Eust. ad Od.
14, 81, p. 1752, 14-15 Stallbaum) attesta infatti che questo sapax — voce onomatopeica,

736 _ indicava una ¢ makaid (ITnndvaé 8¢ ypoupty

imparentata con ypOlw, “grugnisco
Méyel, eite kaBdlov mdicav Vv dMAGV, gite v modawdv T NAkiq, “Ipponatte dice
gromphis, sia per riferirsi, in generale, a ogni tipo di scrofa, sia per indicare quella di eta
avanzata”)’®’. Nel fr. 106, 11, tale vocabolo, dalla coloritura espressiva, ¢ associato a un
altro unicismo altrettanto espressivo: 1’altisonante aggettivo macmoainedyog, «nutrito a
fior di farina», composto da macmtdAn (o moumdAn), «una farina finissima, ben macinata e
quasi impalpabile»’*%, e poysiv. Tale accostamento di vocaboli non puo che rispondere a

un intento comico.

Una iunctura analoga a TaomoAnedayog ypoueis si incontra precedentemente in Archil. fr. 43,
2-3 W.: évov ... dtpuynedyov. Secondo Swift, in Archiloco I’aggettivo dtpuynedyog, “ben
pasciuto di biada”, riferito a un asino, «is a parody of the epithet ®po@dyoc», che nell’epica
contrassegna animali ‘eroici’, quali leoni, lupi e cinghiali, feroci al punto da divorare crude le
prede’. Lo hapax archilocheo allude invece «to the donkey’s delight in bodily pleasuresy,
cosicché I’attribuzione di questo composto epicheggiante a un animale umile come 1’&vog
tradisce un fine burlesco’™.

7311 fr. 134 ¢ tradito da Ar. Byz. fr. 197 A-E Slater (apud Eust. ad Od. 17, 219, p. 1817, 18-21
Stallbaum); vd. in merito Degani 1991, p. 144; 2007, p. 138.

4 Vd. supra, cap. 3.3, fr. 136.

735 Come nota Slater 1986, p. 58, una simile distinzione sarebbe corretta «for early usage», mentre in
seguito 1 due termini divengono entrambi riferibili al maiale giovane.

36Vd. DELG, s. v.

737 Cf. anche Hesych. y 931 Latte—Cunningham: ypop@dc: O¢ mokatd, cicpd@a. Opoing koiypopeic.

738 Vd. Guidorizzi, in Del Corno—Guidorizzi 1996, p. 226.

39 Cf. ad es. 1. 5, 782; 7, 256; 16, 157.

70vd. Swift 2019, p. 268.
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Si puo presumere che Ipponatte coniasse la iunctura in esame col medesimo intento.
Nulla di certo, invece, sembra potersi dire circa il contesto in cui agiva questa ‘scrofa
ingrassata a maomdAn’ — sebbene si sia postulato che 1’animale fosse designato come
vittima di un sacrificio’*!.

Ad un «pantagruélico e quigd imaginario festim» potrebbe afferire invece, secondo
Medeiros (1961, p. 202), il fr. 134. La brevita del frammento non consente di pronunciarsi
oltre. Tuttavia, circa il sintagma polofpitng odc, ¢ forse possibile avanzare qualche
osservazione di carattere linguistico.

L’aggettivo poloPpitng € un hapax modellato sulla voce omerica poAofpog. Il
significato generalmente attribuito a questi vocaboli ¢ quello di “suino selvatico”,
“cinghiale”, sulla base di Aelian. N4 7, 47:

TV O dypiwv VOV TA TéEkva poAoPpla dvopdalovotv: dkovcag 6° dv tod Inmdvoktog Kol
adTOV TOV DV HoAoPpitnv mov AéyovTog.

«i cuccioli dei cinghiali hanno nome poA6Ppia e voi potete trovare in un passo di Ipponatte il
vocabolo poioBpitng per indicare il cinghiale adulto»’2.

Sebbene la testimonianza di Eliano sia piuttosto chiara, I’esatto significato e I’etimo di
noAoPpdc sono discussi’®. Il termine ricorre per la prima volta in Od. 17,219, in funzione
di ingiuria, nell’ambito di una violenta invettiva pronunciata da Melanzio contro il

porcaro Eumeo e il finto mendico Odisseo (vv. 219-220):

7§} 61 TOVOE poroPpov Gyel, auéyopte cVPMTA, / TTOYOV AVINPOV doITAV GATOAVLOVTTPA,;

«Dove porti questo ingozzone, sciagurato porcaro, questo accattone molesto, pulitore di
mense?»’*.

Riguardo a poloPpdg, gli antichi commentatori riportano false etimologie, quali
poAiokmv &mi v Popdv, o pordv €ig Popdv, “che va a caccia di cibo”, convergendo

nell’attribuire al termine il valore di “ghiottone”, yaotpipapyoc’®. Gli studiosi moderni,

' Vd. supra, Appendice I, fr. 106,11.

42 Trad. di Maspero 1998, 1, p. 477; cf. anche Ar. Byz. fr. 197 Slater (apud Eust. ad Od. 17, 219, p.
1817, 18-21 Stallbaum), t@v aypimv DOV T véa ol PHEV KOAOPpLa, ol 8¢ pLoAdPpLa. KaAoDoLY.

743 Secondo Chantraine 1968, p. 222, «uoloPpdc ‘goinfre’ (p 219, ¢ 26) a coté de polofpitng
‘marcassin’ (Hipponax) est une formation singuliere et suspecte»; vd. anche DELG, s. v. poioBpoc.

744 Col termine poAoBpdg Odisseo & inoltre insultato da Iro in Od. 18, 26; cf. anche Lyc. 775 (e lo scolio
inerente, p. 246 Scheer). Per altre attestazioni del termine, vd. Hawkins 2013, pp. 113-114, n. 361.

5 Cf. ad es. Hesych. p 1569 Latte-Cunningham: poAickev émi v Bopdv, tovtéott mopdoitoc,
YooTpitapyog ..., “che va alla ricerca di cibo ovvero parassita, ghiottone™; Zon. p 1366 T.: 6 ntwy6g. Topa
T0 HOAEWY gig Popdv kai tpoenv, “mendico; dall’andare alla ricerca del pasto e del cibo”; schol. Od. 17,
219, p. 640, 2, Dindorf): tov éraitnv, TOV yootpipapyov, Tov poAickovta €l thv fopdav, 1OV GKOPEGTOV
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invece, ricorrono a spiegazioni diverse, tra le quali appare degna di nota quella proposta
da Neumann e accolta da Hawkins’#¢. Sulla scia di Ameis’¥’, che ipotizza per pokoPpog
il significato di «Schmutzfresser, Unratverschlinger», ‘mangiatore di sudiciume’,
‘divora-immondizia’, Neumann suppone che il lessema sia un composto a rezione
verbale, il cui secondo membro -Bpoc, sarebbe riconducibile all’indoeuropeo *ger-

“divorare”’*®

, € 1l primo membro polo- a poAvvm, “macchiare, insudiciare”, e péAoG
“nero”’, Ved. mdla-, “sporcizia, impuritd” < *melom’>. In tal modo, secondo lo
studioso, 1’accezione di poloPpdg sarebbe quella di “mangia-lerciume”, o, secondo la
definizione di Hawkins, «shit-eater»’'.

Se I’ipotesi di Neumann ¢ corretta, pohofpdg andra interpretato come un termine
descrittivo, ossia come una sorta di kenning per indicare volgarmente 1’onnivoro maiale.
Alla luce della predilezione di Ipponatte per 1’aiscrologia e la scatologia, nonché della
spiccata propensione per le kenningar — evidenziata di recente da Bettarini — la ripresa di
un siffatto vocabolo da parte del giambografo non stupisce’™2.

Tuttavia, nel fr. 134, il poeta efesino non si limita semplicemente ad adottare un
composto descrittivo dall’accezione triviale, bensi ne riplasma la forma in un aggettivo
in —itn¢ (noroPpitng). Ora, come rileva Redard, gli aggettivi in —itng, —itig, molto rari e
quasi tutti poetici, sono perlopiu «artificiels», e dunque in qualche modo classificabili
come preziosismi’>>. Ci si puo chiedere allora se, per mezzo dell’hapax poloPpitme,
Ipponatte non intendesse elevare in antifrasi I’espressione, coniando una forma

aggettivale stilisticamente ricercata, ma dal significato scurrile, in funzione di comico

Tpoofic, “mendico, ghiottone, che si avventa sul cibo, ingordo”. Alla conclusione che il termine polofpdg
possa significare “ghiottone” giunge anche Chantraine 1972, pp. 203-205.

746 Vd. rispettivamente Neumann 1992 ¢ Hawkins 2013, pp. 114-115.

"7Vd. Ameis 1895, p. 114, la cui ipotesi & accolta anche da LfgrE, s. v.

748 Radice cui vanno rapportati il verbo Pippdoxwm, “divorare”, il sostantivo Bopd, “pasto, cibo”, e i
composti con secondo elemento —fopoc, quali dnpoPodpog, “divoratore del popolo”, o Bupofodpoc, “che
consuma I’animo”, ¢ con secondo elemento —Bpwc, quali ®pofpmg, “crudivoro”.

749 Circa la comune origine indoeuropea di pélog e poAdvew <*melom, “sporcizia, impurita”, vd. Curtius
1879, p. 370; Pokory, IEW, 2, p. 720.

750 Riguardo al primo elemento poko-, Neumann 1992, pp. 78-79, si rifa al nome di due fiumi: MoAdelc,
presso Platea, in Beozia, per cui lo studioso postula il significato di “pieno di *udroc” (ossia fango, detriti);
e MoAdg, fiume di Cheronea (vd. DELG, s. v. poldvo). Il vocabolo sarebbe dunque un composto con
I’elemento verbale reggente come secondo membro. Per la derivazione del primo elemento polo- da
poAvvm, vd. anche Curtius 1879, p. 370, che pero riconduce il secondo elemento del composto a 6ppia,
ofpikaia, “cuccioli di animale”, ipotizzando per il vocabolo il significato di «Schmutzferkel».

51'vd. Hawkins 2013, p. 114. Una diversa ipotesi etimologica ¢ proposta da Coughanowr 1979, secondo
cui porofpdg equivarrebbe a “calvo” o “malato”, giacché riconducibile a paAdppa, termine con cui in greco
moderno si indica una malattia che provoca la caduta dei capelli. Secondo lo studioso, I’associazione
dell’aggettivo a Odisseo sarebbe giustificata dal fatto che, allorché viene ingiuriato con questo epiteto da
Eumeo e da Iro, I’eroe si trova sotto le mentite spoglie di un vecchio mendico, cui si attagliano sia
I’infermita che la calvizie. Semplicemente come «pig», interpreta invece il lessema Jacobson 1999; per una
rassegna di ulteriori ipotesi, vd. Neumann 1992, pp. 77-78.

732 Sull’uso di kenningar in Ipponatte, vd. Bettarini 2017a, pp. 13-39.

733 Non a caso, la maggior parte di questi aggettivi risale all’eta ellenistica: vd. Redard 1949, p. 110.
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‘epiteto esornativo’ del maiale. Se questa ipotesi € corretta, la iunctura poloBpitng odg
potrebbe possedere la stessa intonazione parodica rilevata a proposito di TaGTOANPAYOC
vPOuPLS, nel fr. 106, 11.

Infine, un’ultima osservazione. Come nota Bettarini, «le kenningar sono
particolarmente diffuse proprio nella denominazione degli animali, e talora persino il
nome comune dell’animale risulta essere un’originaria kenning sbiadita dall’uso»”*. E
possibile, a mio avviso, che un processo analogo si sia verificato nel caso di poloBpac,
del quale, col tempo, potrebbe essersi persa la cognizione del primigenio valore semantico
(«shit-eater»). Il graduale oblio della Urbedeutung del lessema spiegherebbe peraltro la

germinazione delle false etimologie, proposte da antichi commentatori e lessicografi.

734 Vd. Bettarini 2017a, p. 20, che ne riporta una casistica, tra cui, ad es., toAdmovg, denominato per
mezzo della kenning avooteog da Hes. Op. 524.
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TAVOLE

Tav. 1: Medaglione di una coppa a figure rosse, risalente al 525-475 a.C. circa, raffigurante un uomo e una
donna avvinti in un abbraccio. Di fronte a loro ¢ ritratto un airone (Fonte: Siron 2015, n. 20)

Tav. 2: Sigillo. Scaraboide in calcedonio, del V sec. a.C. circa, raffigurante un uomo e una donna impegnati
in un amplesso. Nella scena ¢ ritratto anche un airone che recinge col becco il collo della donna (Fonte:
Siron 2015, n. 25)
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Tav. 3: Picchio rosso maggiore e Picchio muratore

waars . dald  drat. 2835, Tav. XX

Tav. 4: Pelike attica a figure rosse del VI-V secolo a.C., raffigurante tre uomini intenti ad osservare una
rondine sopra le loro teste. Accanto alle figure sono incise delle battute: IAO XEAIAON “Guarda, una
rondine!”; NE TON HEPAKAEA “Si per Eracle”; HAYTEI “Eccola 13”; EAP EAE “¢ gia primavera”
(State Hermitage Museum di San Pietroburgo: Inv. 615; ARV?1594.48)
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Tav. 5: Lekythos a figure rosse dell’inizio del V secolo a.C., raffigurante la dea Atena e una civetta.
(Metropolitan Museum of Art, New York, n. 09. 221. 43)

Tav. 6: rovescio di tetradramma ateniese in argento, raffigurante una civetta, risalente alla meta del V
secolo a.C. Alla sua destra sono incise le prime tre lettere del nome della dea Atena (Collezione
dell’Universita di Bologna, n. 47932)
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Tav. 7: Hydria ceretana a figure nere del 530 a.C., raffigurante Eracle, Hermes e Cerbero nell’Ade. Sulle
tre teste di Cerbero sono disseminate delle serpi (Museo del Louvre, Parigi, Catalogue No. Louvre E701)

Tav. 8: donna con uccello fallico, 490 a.C. circa. Paris, Petit Palais 307. 4ARV? 279, 2. Pittore dell’angelo
volante, no. 2 (fonte: Boardman 1992, fig. 4).

Tav. 9: Hydria ceretana a figure nere del VI sec. a.C., raffigurante Eracle che combatte con I’idra di Lerna,
mentre carcino tenta di mordergli un piede. Forse attribuibile al pittore dell’aquila. (Paul Getty Museum,
Malibu; Catalogue No: Malibu 83. AE. 346).
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