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Preambulo por Series Editor

Nuevas sociabilidades por la libertad y la justicia social

Los procesos sociales que acompanaron a la industrializacién
(secularizacion, racionalizacion e individualizacion) generaron una
redefinicidn de la relacion entre el individuo y el espacio social que
produjo una forma de “ruptura” (entendida como transformacion
profunda) de los ritmos y estilos de vida, afectando, en general, a
la condicion de bienestar de los individuos. Esta tltima siempre se
ha visto afectada por los efectos de los modelos de desarrollo, hasta
el punto de que la pardbola neoliberal ha lanzado un duro ataque
en contra de las bases del Estado del bienestar fundado en la auto-
rregulacion del libre mercado, promoviendo un debate publico cri-
tico frente al welfare state “keynesiano” (fundado en el principio
del igualitarismo) a pesar de que, en los ultimos afios, se ha carac-
terizado fuertemente por la reduccion del gasto publico.

Esto es cierto tanto para el mundo occidental como para otras
partes del mundo que ya se encontraban en condiciones dificiles
antes de la pandemia de SARS-CoV-2 que se ha extendido desde
2019 (pensemos en el continente africano o en América Latina). Es
de esperar, por lo tanto, que el virus de la “solidaridad global” -
como dijo Zizek (2020)- nos alcance realmente para garantizar la
libertad y la justicia social. Estas dos tltimas, de hecho, posibilitan
nuevas formas de sociabilidad y convivencia (Guadarrama Gonza-
lez y Picarella, 2022a, 2022b), y analizar acciones, practicas o teo-
rias que han intentado conmover o sacudir las conciencias de ente-
ras o partes de la poblacion, y de los gobernantes, puede convertirse
en una eficaz herramienta para el empoderamiento de los ciudada-
nos a nivel individual o en sus formas asociadas (como se obser-
vara en las paginas siguientes).

La crisis desencadenada por la pandemia ha colocado de nuevo



en el centro de los debates mundiales la conjugacion entre “liber-
tad” y “justicia social”, entre responsabilidad individual y colectiva
(Mangone, 2021), y la responsabilidad politica para superar la agu-
dizacion de las desigualdades. Esto implica redisefiar un nuevo or-
den politico y econémico que haga énfasis sobre el ser humano a
través de garantias de derechos y de equidad (superando el princi-
pio de igualdad) que se traduzca en: “a) distribucion equitativa de
los recursos entre los diferentes grupos (sociales, étnicos, etc.); b)
iguales posibilidades de acceso a los recursos de manera indepen-
diente de los ingresos del individuo; y, por ultimo, c¢) igualdad de
oportunidades de acceso para iguales necesidades y deseos” (Cu-
beddu y Mangone, 2023, p. 123).

El reto al que estan llamados a enfrentarse los cientificos socia-
les sera, por lo tanto, el de redisefiar un nuevo sistema de necesida-
des y aspiraciones (Appaduraj, 2004), de manera que ya no haya
que elegir entre revitalizar la economia o salvar vidas humanas
(véanse de nuevo los efectos de la pandemia). Esto requiere un
cambio de paradigma en la lectura de los cambios de la sociedad
que debe implementarse, y en esto la clave de lectura a través del
analisis de pensadores e ideas procedentes de América Latina pa-
rece apropiada ya que empuja hacia el reconocimiento del otro, de
sus necesidades, en una légica de proteccion del bien comun y por
un “otro mundo posible”. Probablemente no es casualidad que al-
gunos movimientos y asociaciones, en los tltimos afios, se hayan
movilizado para intentar construir una “sociedad del cuidado” (The
Care Collective, 2020) donde la referencia al cuidado no solo se
vincula a las condiciones de salud sino al bienestar generalizado
del individuo como miembro de una comunidad.

A la luz de estas consideraciones, este libro (editado por Pablo
Guadarrama Gonzalez y Domenico Maddaloni) pretende hacer
hincapié en la necesidad de una transformacion y/o actualizacion
de los modelos de pensamiento mediante la experimentacion de
nuevas trayectorias que puedan ser la principal herramienta a través
de la cual construir propuestas de reelaboracion de teorias y prac-
ticas con el fin de reconstruir componentes estructurales de la so-
ciedad y de la gobernanza contemporaneas para reducir las de-
sigualdades y avanzar hacia la libertad y la justicia social.

En definitiva, la liberacion y la concienciacion (Freire, 1979) de-
ben basarse necesariamente en los miembros de la sociedad, en la
promocion de iniciativas y de movilizacion de recursos, mediante la
introduccion cada vez mas generalizada de practicas de planificacion
y programacion participativas. Todo esto puede ser posible, sin
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embargo, si se brinda a cada ciudadano la posibilidad de autocons-
truc-cion de una conciencia critica, interpretada como soporte de una
responsabilidad generalizada para hacerse cargo del desarrollo de un
territorio y del bienestar colectivo y, entonces, de la implementacion
de un proceso concreto que conduzca a la justicia social.

La actualizacion de las visiones de los pensadores latinoameri-
canos puede empujar hacia la construccion de sujetos diferentes,
con intereses especificos y particulares, que interactiian con las ne-
cesidades y demandas de desarrollo (humano, social y econdémico),
con el objetivo de construir una politica de comunidad orgénica
orientada hacia la justicia social.

Fisciano, Italia Emiliana Mangone
10 de mayo de 2025
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Prologo

por Alcira Beatriz Bonilla

Libro complejo y desafiante, Libertad y justicia social en el
pensamiento latinoamericano, coordinado por Pablo Guadarrama
y Domenico Maddaloni, aparece en momentos social y politica-
mente conflictivos para Nuestra América y para el mundo entero.
Libro necesario, entonces, tanto para alentar a los pueblos que in-
tentan con denuedo la defensa de sus fragiles y acosadas democra-
cias inclusivas y con justicia social, asi como para esperanzar a
aquellos que estan bajo la presion de monarquias capitalistas neo-
liberales enquistadas en sus gobiernos, que solo ven en el Estado
una herramienta para reprimir los disensos.

“Libertad” y “justicia social” son dos términos que el neolibe-
ralismo actual dominante en varios paises de Nuestra América pre-
tende antagonizar. Empero, segin expone el libro, las ideas de li-
bertad y de justicia social arraigan profundamente en estas tierras
latinoamericanas, estan mutuamente relacionadas, siempre han
alentado las luchas por la independencia y por la liberacion de
nuestros pueblos y regularon como desideratum el pensamiento y
la accion de sus artifices y conductores.

De este lazo inescindible dan testimonio reflexivo y erudito los
dos capitulos de la obra, sumadas su Introduccion y Conclusiones,
que constituyen el logro final de un periodo de didlogos entre el
filésofo Pablo Guadarrama (autor de la mitad de las contribucio-
nes), integrantes del grupo “Aldo Moro” de la Universidad Cato-
lica de Colombia e investigadoras/-es de otras universidades lati-
noamericanas e italianas. Junto a colegas de la academia filosofica,
la presencia de Domenico Maddaloni, socidlogo, como codirector
y autor, y de autoras/-es provenientes de las Ciencias Sociales
abona el caracter pluri- e interdisciplinario de estos intercambios.

Como hipoétesis de conjunto se sostiene que, si bien desde fines
de la época colonial hasta la actualidad el pensamiento filoséfico y



politico latinoamericano en sus consideraciones sobre la libertad y
la justicia social se ha nutrido del euronoramericano', no ha sido
mimético de éste ni tampoco totalmente original, sino que, en ins-
tancias de sintesis, mestizaje y “fagocitacion” -empleando la cate-
goria kuscheana-, se produjeron ideas alternativas y superadoras,
que bien pueden caracterizarse como expresiones de un “huma-
nismo practico” de alcance universal. Este “humanismo practico”,
necesariamente critico, definido por Guadarrama en la segunda
contribucion de esta obra como “una postura de compromiso ac-
tivo, militante y arriesgado con la defensa de la dignidad de deter-
minados grupos humanos”, no se encierra en un antropocentrismo
objetivante y explotador del medio natural y los vivientes, sino que
“toma en consideracion la imprescindible interdependencia entre
el hombre y la naturaleza”. Debe afiadirse que tal humanismo prac-
tico, compartido por las y los autores, impregna todos los textos
que integran el volumen.

El primer capitulo del libro, con siete trabajos, esta abocado a
la construccidon de un marco teérico para la historia de las dos ideas
maestras del titulo. El segundo constituye un precioso abanico de
memorias que recupera momentos y personalidades del acervo
ético-politico de Nuestra América, con el objetivo de trazar un
puente virtuoso entre las aspiraciones, ideas y luchas del pasado y
los desafios del presente. A entender de esta prologuista, para com-
pletar las intenciones del titulo, ademas de proseguir las explora-
ciones historico-conceptuales fijando la atencion en otros procesos
y personajes no visitados, resulta imprescindible sugerir dos pala-
bras mas: “revolucion” y “memoria”. Como bien exhibe este nu-
trido conjunto de trabajos, los movimientos revolucionarios de los
cinco siglos posteriores a 1492, que decantaron en las libertades
politicas de los estados nacionales de la region y en sus organiza-
ciones y reorganizaciones democraticas, siempre invocaron las
ideas de libertad y de justicia social, en diversas combinaciones y
apelando a las memorias de dignidad de sus pueblos (memorias de
resistencia, pero también de sus momentos faustos). En razon de
ello, mas que a la sintesis de los capitulos, perfilada en la Introduc-
cion, en este Prologo ha de mostrarse como en el libro se imbrican
estos cuatro términos que constituyen las tramas historico-politicas
de nuestros pueblos.

En sus cuatro contribuciones al primer capitulo, las aportacio-
nes teoricas de Guadarrama, que abrevan metodologicamente en la

! Neologismo de la autora.



historia de las ideas y la historia conceptual, tienen el mérito de
relacionar las cuatro cuestiones medulares enunciadas (libertad,
justicia social, memoria y revolucion) con su tesis del humanismo
practico a través de diversos recorridos y ejemplos y de sefialar la
necesidad de su vigencia. Asi, en “Alternativas de espacios de po-
der de libertad y justicia social en el pensamiento politico latinoa-
mericano” realiza la genealogia historica (que bien podria denomi-
narse “memoria de las revoluciones”) de las jerarquias geoecono-
micas y geopoliticas contemporaneas y caracteriza sus nuevas li-
neas de fractura geopolitica y la redefinicion de los espacios de po-
der, explotacion y emancipacion con una apelacion al estudio con-
textualizado (vale decir, atento a las diferencias historicas y socio-
culturales) de la produccion tedrica sobre el tema. Esta atencion a
los contextos historico-culturales se profundiza en “La interdepen-
dencia entre libertad, justicia social y cultura”, a partir de una revi-
sion de las peculiares dialécticas que, a partir de la Modernidad, se
establecieron y establecen entre estos conceptos en las ideologias
conservadoras, liberales, anarquistas, socialistas, comunistas, fas-
cistas y neoliberales sobre todo en Nuestra América.

“Las izquierdas latinoamericanas ante la libertad y la justicia
social tras el derrumbe del socialismo real” propone una redefini-
cion del concepto mismo de “izquierda”, que excede ampliamente
los marcos historicos habituales de su ubicacidon ideologico-poli-
tica. En efecto, segun Guadarrama, “implica una postura contrahe-
gemonica ante la supremacia de élites establecidas que impiden fa-
vorecer las condiciones de vida de amplios sectores populares”; y,
por consiguiente, es confluyente con el “humanismo practico”. Asi,
cabria preguntarse si tal amplitud del concepto de “izquierda” no
ha de conducir, ademas, a la posibilidad de incluir en este marco
de inteligibilidad a movimientos nacionales y populares de nues-
tros paises, que enarbolaron las banderas de la libertad y de la jus-
ticia social, por fuera de los izquierdismos reconocidos de cada
época. Uno de los casos mas interesantes en este sentido y de dificil
ubicacion tedrica sea tal vez el del aluvional peronismo en sus va-
rios momentos con su amalgama original de estilos e ideas del cris-
tianismo social, el radicalismo, el socialismo, el conservadurismo,
etc., pero siempre enarbolando las “tres banderas” de soberania po-
litica, independencia econdmica y justicia social. Por otra parte, y
en coincidencia con Guadarrama, ha de destacarse que la Revolu-
cion Cubana triunfante en 1959 y las vicisitudes del pueblo cubano
por mantenerse fiel a ella constituyen, efectivamente, la referencia
obligada para los intentos de construir democracias con mayor



justicia social y mayor libertad en nuestros paises., sean estos re-
volucionarios o transformadores.

La siguiente colaboracion de Guadarrama, “La accion colectiva
de resistencia social para lograr libertad y justicia social” conduce
el desarrollo conceptual de los temas centrales por la deriva del es-
tudio de estas acciones (muchas veces pacificas y otras, que culmi-
naron en revoluciones, como es el caso de las emancipaciones de
los paises nuestroamericanos) en su memoria historica y en la ca-
racterizacion de los liderazgos necesarios y las funciones de la in-
telectualidad organica. Para la formacion de una cultura politica
popular capaz de propiciar acciones colectivas, Guadarrama consi-
dera indispensable la existencia de lideres auténticos, que define
como personas que saben interpretar “de manera correcta las nece-
sidades de los sectores populares y orientar sus acciones de manera
efectiva para alcanzar logros significativos” y proporciona algunos
ejemplos notables, asi como insiste en la necesidad de lideres con
claridad politico social y capaces de agencia y planificacion. Con-
clusivamente, se brindan diez recomendaciones facilitadoras de la
articulacion entre acciones colectivas de resistencia social de los
pueblos y sus lideres, con el objetivo de “lograr estructuras de em-
poderamiento en favor de mayores grados de libertad y justicia so-
cial”. Si bien la autora de este prologo desconfia de la “ilustracio-
nitis”? de ciertos autoproclamados “intelectuales organicos”, coin-
cide con Guadarrama en valorar la funcion mediadora que cabe a
este grupo social, asi como en las de elevar el nivel educativo y
cultural, rescatar las memorias de resistencia y lucha de los pue-
blos, “desenmascarar las falacias de las politicas publicas promo-
vidas por gobiernos neoliberales”, y “coadyuvar” a la generacion
de mayores niveles de empoderamiento popular para conquistas de
justicia social y libertad.

De explicita intencion dialogica pluridisciplinaria los articulos
de Maddaloni, Mangone y Picarella/Cubeddu se centran en la pro-
blematica de la justicia social. El interés tedrico de Maddaloni por
el surgimiento y devenir del tratamiento sociologico de la justicia
social y la sociologia de la violencia, asi como por la historia de la
sociologia en América Latina y cuestiones sobre el desarrollo de
estos paises, determina sus aportaciones al objetivo del volumen en
“La contribucion de las ciencias sociales a la investigacion sobre la
justicia social en América Latina”. Con acertada referencia y dis-
cusion de bibliografia latino y euronoramericana, muestra la

2 “Pecado” intelectual ya denunciado por Edmund Husserl en sus obras tardias.
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relevancia sociologica contemporanea de la cuestion de la justicia
social en aspectos macro, tales como las condiciones estructurales
de los ideales de justicia social y la incidencia de éstos en los dise-
fios institucionales y la redistribucion de los recursos, asi como en
el aspecto micro del estudio de los mecanismos de formacion de
consenso y de la formacion de conciencia social de la experiencia
de la injusticia. Su estudio sociologico, que incluye una mirada a
la historia de la colonialidad en Nuestra América, resulta esperan-
zador por su analisis de la crisis de la hegemonia de esta coloniali-
dad racista y patriarcal y de la consiguiente aparicion de “‘un mar-
gen de maniobra” para el establecimiento de la justicia social en
América Latina. No obstante, considerando la situacion actual de
paises que actualmente padecen gobiernos autoritarios y agresiva-
mente neoliberales como el argentino, cuyo Presidente rechaza la
justicia social como robo y afrenta a la libertad ciudadana, pues la
entiende como libre juego empresarial, qulza puede considerarse
demasiado optimista su afirmacion de que “por primera vez desde
la Conquista, aparecen en las sociedades latinoamericanas ideales
de equidad y justicia social compartidos o, al menos, no abierta-
mente cuestionados”.

La esperanza, segiin Emiliana Mangone en “La esperanza como
praxis para la justicia social. Pensamiento europeo y latinoameri-
cano: Maritain, Arendt y Freire”, es “el impulso motivacional” de
practicas de justicia social. Después de presentar una definicion del
concepto, entrelaza un dialogo entre los tres autores, con originali-
dad y a modo de ejemplos para nuestra época. Si las teorias filoso-
ﬁco—pohtlcas de J acques Maritain y de Hannah Arendt alentaron
suefios de reconstruccion europea y mundial en el 1nterregno in-
mediatamente posterior a la Il Guerra Mundial, la pedagogia critica
de Paulo Freire se hizo cargo de la tremenda brecha social (a su
modo, “interregno”) como instrumento de empoderamiento hu-
mano y civico de los sectores populares brasilefios. La potencia
tedrica del texto permite a esta lectora proponer trabajos futuros,
de la investigadora o del grupo, que estudien la influencia, tanto
individual como conjunta, de los tres pensadores en las formas de
entender la libertad y la justicia social carateristicas de vastos circu-
los politicos y educativos latinoamericanos inspirados por ellos en
diversos momentos de estas décadas recientes.

3 La palabra espafiola “interregno”, de empleo habitual sobre todo en el 1éxico
politico, traduce el latin interregnum (RAE <https://dle.rae.es> [30-07-2024].
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“La justicia social en la Teologia de la Liberacion”, articulo que
cierra el primer capitulo, parte de un loable movimiento anamné-
tico de las injusticias presentes y pasadas en el subcontinente y
aporta al didlogo interdisciplinario desde la articulacion de un pa-
radigma de justicia eco-social. Las autoras muestran como, en dia-
logo con otras formas no opresoras ni depredadora de entender el
desarrollo, este paradigma se va afianzando en enciclicas pontifi-
cias de las ultimas décadas y, sobre todo, en el posicionamiento y
la praxis liberacionistas de Leonardo Boff para quien “el grito de
la Tierra” y el de los oprimidos es uno y el mismo clamor contra el
endiosamiento capitalista del mercado. A la voz de Boff, recupe-
rada por las autoras, podria sumarse con justicia la de la ecote()loga
militante Ivone Gebara, feminista y critica del antropocentrismo de
gran parte de la teologia de la liberacion, quien define el “ecofemi-
nismo” como “una sabiduria que intenta recuperar el ecosistema Y
las mujeres” (Gebara, 2000, p. 18). A entender de esta prologuista®,
la contribucion singular de Picarella y Cubeddu introduce en el dia
logo interdisciplinario sobre la justicia social no so6lo el necesario
componente ambiental y ecologico, con el que han de reformularse
todas las teorias y practicas de justicia social, sino también el dia-
logo con la teologia, en particular con la Teologla de la Liberacion,
que posee sobrados titulos y martires para ser escuchada en estos
temas.

El segundo capitulo, con ocho contribuciones de Pablo Guada-
rrama y diez de colaboradores prestigiosos, en su mayor parte ex-
ternos al grupo de investigacion originario, se muestra como un
extenso “memorial” de expresiones sustativas del “humanismo
practico” nuestroamericano referidas a la libertad y justicia social
desde el siglo XVIII al presente. Con cierto orden cronolédgico, se
presentan cuatro grupos de textos: los vinculados con las instancias
independentistas, que enfatizan diversos modos de entender la li-
bertad, los que expresan ideales de libertad y justicia social en los
siglos XIX y XX, las contribuciones de pensadores fallecidos ya en
este siglo (Leopoldo Zea, Bolivar Echeverria, Arturo A. Roig, Ro-
berto Fernandez Retamar, Franz Hinkelammert) y, por altimo, tres
muestras de filosofias actuales in fieri. Los dieciocho trabajos apor-
tan puntos de vista e investigacion historiografica sumamente va-
liosa sobre los temas y autores tratados, como se sefiala en la Intro-
duccioén, que, ademas, hace breve referencia a cada uno de ellos.

4 Desde algunos afios a esta parte trabaja en la propuesta de una “eco(filo)sofia
intercultural nuestroamericana liberacionista”.
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Ante la dificultad de realizar una ponderacion teérica adecuada
de tanto material valioso para comprender y dialogar con nuestras
memorias de liberacion, revolucion y justicia, se opta por comentar
las tres colaboraciones concluswas del volumen, dado que ellas, de
algiin modo, remiten a la experiencia viva del contacto personal
entre los estudiosos y los pensadores concernidos.

Pablo Guadarrama en “Libertad y justicia social en el huma-
nismo practico de Ratl Fornet-Betancourt” selecciona y expone
adecuadamente varias ideas fundamentales sobre la libertad y la
justicia que, a su entender, “constituyen uno de los hilos significa-
tivos de su vasta urdimbre intelectual” y configuran el “humanismo
practico” de su compatriota. En pleno acuerdo con el dictum mar-
tiano de que “honrar, honra” con que cierra su articulo, enaltece la
significacion filosofica de la obra de Fornet-Betancourt, pues la
considera una contribucién importante, a la vez universalista y si-
tuada, y, en gran medida, inspirada en la figura y textos del Apostol
de Cuba, pero también deudora de buena parte del pensamiento eu-
ropeo (el marxismo y Jean-Paul Sartre, en primer término) e, igual-
mente y “con vehemencia”, del acervo latinoamericano, especial-
mente de la Filosofia y de la Teologia liberacionistas. Recurriendo
a textos recientes de Fornet-Betancourt, Guadarrama enhebra la
imagen de este “humanismo practico” como una filosofia esperan-
zada que confia en la conjuncidén de sentimientos y racionalidad
para el logro de dialogos interculturales que conduzcan a articula-
ciones responsables de la libertad, para la erradicacion de toda
forma de estigmatizacion y de opresion. Esto explica también las
paginas que Fornet-Betancourt ha dedicado a la impugnacion del
neoliberalismo y al estudio de la “cultura marxista plural” de Lati-
noamérica. Si el objetivo final de la justicia social, segun el filosofo
intercultural, puede sintetizarse como el transito desde la conviven-
cia factica, mayormente conflictiva, a la convivialidad, tal justicia,
segun interpreta acertadamente Guadarrama, no se realiza sin una
basica “desobediencia cultural”, que, con la recuperacion de las
memorias sapienciales de los pueblos, opere la justicia cultural vy,
a la vez, la epistemologica, acompafiamiento necesario de las lu-
chas por la justicia social y la liberacion. En la tercera parte de su
contribucion subraya el caracter no s6lo concreto sino revolucio-
nario del humanismo universalista (no globalista) de Fornet-Betan-
court, dado que éste solo puede realizarse en una sociedad que haya
superado las injusticias del capitalismo global. A modo de conclu-
sion agradecida se menciona la intensa actividad del cubano-ale-
man en la promociéon de la filosofia intercultural mediante la



constitucion de redes, la realizacion de congresos y la mas reciente
creacion en 2017 de la EIFI (Escuela Internacional de Filosofia In-
tercultural), vasto esfuerzo que ha logrado la instalacion de esta
modalidad de filosofia intercultural en numerosos ambitos acadé-
micos de todo el mundo. A entender de esta prologuista, esta pre-
sentacion de la “transformacion intercultural de la filosofia” en la
version “fuerte” de Rautl Fornet-Betancourt® releva sus méritos
principales y le otorga un puesto de vanguardia en el mapa de la
filosofia latinoamericana.

Juan Carlos Ramirez Sierra en “Libertad y justicia social en el
humanismo practico de Alejandro Serrano Caldera” emprende una
reflexion personal a partir del estudio del “humanismo esperan-
zado” de Alejandro Serrano Caldera como hilo conductor. En pri-
mer término, plantea la relacion entre la vida y la libertad, que el
filésofo nicaragiiense dibuja “en contrapunteo critico” con la he-
rencia hegeliana y las ideas liberales de Isaiah Berlin, trabajandola
a partir de dos supuestos: la incongruencia de separar la esfera de
la libertad de otros ambitos de la vida y la irreductibilidad de la
libertad al plano de su despliegue formal. Este enfoque resulta
coincidente con la idea basica de Serrano Caldera, quien subraya
la urgencia de “reelaborar sobre la base de la practica historica un
nuevo contenido de la libertad”, entroncando de este modo con la
tradicion liberacionista y democraticamente participativa latinoa-
mericana, que, la vez, es fuertemente critica. Fildsofo y, ademas,
buen conocedor de las realidades politicas del continente por su
trayectoria como politico, diplomatico y presidente de la Corte de
Justicia de su pais, Serrano Caldera considera la indigencia, enfer-
medad estructural que nos corroe, como el enemigo mayor de la
democracia, de modo tal que una justicia social regulada desde el
Estado deviene indispensable para la realizacion de libertades y de-
rechos.

Seglin la vision humanista y critica del filésofo y comunicador
chileno Alex Ibarra, en “La justicia social en la filosofia chilena
contemporanea”, la preocupacion y las demandas por justicia so-
cial se muestran como una constante desde los mismos inicios del
pais, aun cuando las élites criollas pugnaran por “asegurar sus pri-
vilegios”. Ibarra ilustra estas inquietudes con muy interesantes “ca-
las” entre el grupo de los “idedlogos” del siglo XIX, ajenos a las

5 En tres escritos recientes, A. Bonilla completa esta caracterizacion de las contri-
buciones de Fornet-Betancourt a la filosofia latinoamericana contemporanea
(2022, 2023, 2024).



academias universitarias. Ademas de liberacionistas conocidos
como Fray Camilo Henriquez y Francisco Bilbao, destaca a Jenaro
Abasolo, con ideas socioecondmicas contrarias al dogma de “la
respetabilidad de la riqueza”, y ofrece una interpretacion sociopo-
litica novedosa del positivismo de los tres hermanos Lagarrigue.
Luego senala el auge de las ideas socialistas en la primera mitad
del siglo XX y resalta las figuras de Ernesto Recabarren y de Ga-
briela Mistral, cuya originalidad y riqueza de pensamiento todavia
siguen descubriéndose, a entender del autor. Observa que, durante
la segunda mitad del siglo, en la cultura chilena, académica, artis-
tica y popular, se “incubara” el proyecto revolucionario de inspira-
cion marxista que desembocara en el de la Unidad Popular. En esos
afios descuella la figura filosofica de Juan Rivano, luego perse-
guido por la dictadura civico-militar, invisibilizado académica-
mente y exiliado por obras como Entre Hegel y Marx (1962), El
punto de vista de la miseria (1965) y Cultura de la servidumbre
(1969). Tremendamente afectada por la dictadura y el neolibera-
lismo que la prolong6 ideologicamente, la reflexion politica per-
manecio silenciada en Chile por mas de cuarenta afos. El pano-
rama actual, segun Ibarra, no resulta demasiado halagiiefio, ya que
son escasos los intentos académicos de filosofia politica que ac-
tualmente dan lugar al tratamiento contextualizado de la justicia
social, la solidaridad y la responsabilidad. Entre ellos menciona los
trabajos de Ricardo Salas Astrain, filésofo intercultural de la Uni-
versidad Catolica de Temuco, conocedor del pensamiento mapu-
che, defensor de ideas contextuales e interculturales de justicia so-
cial e integrante de la EIFI. Igualmente presenta al menos conocido
Pablo Salvat, de la Universidad Alberto Hurtado, y también sefiala
las contribuciones criticas a la cuestion de la justicia social de Ca-
mila Vergara, quien ha encontrado buena acogida en medios an-
glosajones.

Para finalizar el prologo, se retoman los calificativos del co-
mienzo: libro complejo, desafiante y necesario. Al término de su
lectura asoma también otro adjetivo, “inspirador”, en tanto parece
indicar el rumbo a seguir en futuras investigaciones. En efecto, las
enormes presencias de Nuestra América estudiadas en estas pagi-
nas parecen convocar otras figuras indispensables, especialmente
algunas femeninas. Tanto en el pasado como actualmente, mujeres
de diversa proveniencia étnica y social trabajaron, pensaron y lu-
charon por la libertad, la justicia social y la memoria desde posi-
ciones transformadoras o francamente revolucionarias, pero siem-
pre desde un humanismo practico y, como tal, responsable por la



vida en su integralidad. Tal vez a ellas puedan dedicarse los esfuer-
zos futuros.
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Introduccion

por Pablo Guadarrama Gonzalez

El presente libro “Libertad y justicia social en el pensamiento
latinoamericano” es el resultado de un proyecto de investigacion
de un colectivo de autores desarrollado por los miembros del grupo
“Aldo Moro” de la Universidad Catdlica de Colombia, asi como la
colaboracion de otros colegas de este centro, asi como de otras uni-
versidades italianas y latinoamericanas.

Este proyecto de investigacion lo comencé a desarrollar inicial-
mente de manera individual, lo que explica que varios de los traba-
jos son de nuestra autoria. Algunos de ellos fueron publicados con
anterioridad en revistas y libros de varios paises. Luego se consi-
dero que resultaba mas prudente, dada la magnitud del tema objeto
de estudio, incorporar al proyecto no solo a otros colegas del grupo
“Aldo Moro”, sino a colaboradores de universidades latinoameri-
canas e italianas que tambien habian desarrollado investigaciones
afines. Algunos de ellos pudieron presentar sus respectivos resul-
tados, que aparecen en este libro, en las sesiones de una mesa de
trabajo sobre este tema en el XI Congreso Interamericano de Filo-
sofia celebrado en la Universidad de la Republica, Montevideo, en
diciembre del 2024.

La investigacion se desarroll6 en correspondencia con los pre-
supuestos metodologicos de la disciplina de la historia de las ideas
y aspira a determinar cuales han sido algunas de las principales in-
suficiencias, asi como los aportes del pensamiento filoséfico y po-
litico en aquellos paises que se corresponden a lo que desde media-
dos del siglo XIX comunmente se denomina América Latina, ex-
presado en algunos de sus mas destacados representantes desde fi-
nes del periodo colonial hasta la actualidad con el objetivo de con-
tribuir a que las nuevas generaciones de politicos e intelectuales las
tomen en consideracion en los nuevos proyectos sociopoliticos que
actualmente emprenden los pueblos latinoamericanos.
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Los capitulos del libro contribuyen a ofrecer una respuesta a la
siguiente pregunta: ;Aunque se ha nutrido del arsenal tedrico del
pensamiento universal y en particular del europeo, el pensamiento
filosofico politico latinoamericano en sus consideraciones sobre la
libertad y justicia social desde la época colonial hasta la actualidad
ha sido auténtico y aportador a la cultura universal?

Se ha aspirado a validar la hipdtesis segin la cual el pensa-
miento filosofico y politico latinoamericano en sus consideraciones
sobre la libertad y justicia social desde fines de la época colonial
hasta la actualidad, ni ha sido totalmente mimético, reproductivo o
receptivo en relacion con los pensadores europeos, ni tampoco ha
sido absolutamente vernaculo u original en relacion con estos, pues
en verdad a la vez que se nutrido del arsenal teodrico de estos, dadas
las diferentes exigencias historicas circunstanciales de su ambito,
ha desarrollado al respecto una produccion de ideas auténticas' y
en esa medida ha contribuido también a de la cultura universal.

El estado del arte de este tema es extraordinariamente amplio,
pues existen numerosos estudios sobre historia de las ideas filoso-
ficas u politicas, como puede apreciarse en la bibliografia de los
capitulos, tanto desde la perspectiva de la ciencia politica como de
la filosofia politica y de la historia en general, asi como en particu-
lar del pensamiento filosofico y politico latinoamericano, que sir-
ven de punto de partida para la construccion de un marco tedrico
propio, un marco conceptual y en particular un marco historico es-
pecifico del contexto latinoamericano.

Se realiz6 una exhaustiva consulta por parte de los investigado-
res de fuentes tanto documentales, como bibliograficas activas y
pasivas sobre el tema. Estas demuestran que el pensamiento lati-
noamericano en sus expresiones filosoficas, politicas, juridicas, re-
ligiosas, etc., especialmente desde fines de la época colonial hasta
hoy, se ha caracterizado generalmente por su propension a la ges-
tacion de pensamientos alternativos y superadores, asi como por un
“humanismo practico™ frente a diversas formas historicas de

! “Auténtico debe ser considerado aquel producto cultural, que se corresponda con
las principales demandas del hombre para mejorar su dominio sobre sus condicio-
nes de vida, en cualquier época historica y en cualquier parte, aun cuando ello
presuponga la imitacion de lo creado por otros hombres. De todas formas, la na-
turaleza misma de la realidad y el curso multifacético e irreversible de la historia
le impone su sello distintivo” (Guadarrama, 2009, p. 58).

2 Por humanismo préactico —término utilizado por Marx en sus trabajos tempranos
como La sagrada familia y los Manuscritos econémicos y filosoficos de 1844 asi

12



enajenacion generadas por el poder de algunas instituciones. Esto
no significa que todos y cada uno de sus representantes hayan asu-
mido tales posturas, pues también ha habido expresiones misantro-
picas, misoginas, racistas, discriminatorias, etc., pero estas deben
ser consideradas como excepciones que confirman la regla.

Tales concepciones y posturas humanistas practicas se diferen-
cian de la filantropia abstracta. Se han manifestado de diversas for-
mas —libros, articulos, discursos, declaraciones, entrevistas, car-
tas, etc.— en el plano de las ideas sobre multiples cuestiones, pero
especialmente en relacion con la articulacion organica entre liber-
tad y justicia social.

Estas expresiones no han existido desvinculadas de actitudes
concretas y comprometidas politicamente con acciones sociales de
trascendencia historica, las cuales no han sido objeto directo de esta
investigacion, pero, aunque fueron tomadas en consideracion para
la justa valoracion de las ideas al respecto que forman parte del
patrimonio de la cultura universal.

Se tuvieron muy presentes las perspectivas metodologicas y
tedricas sobre esta problematica a partir de enfoques holisticos,
complejos, dialécticos y transdisciplinares contributivos, que per-
mitan superar cualquier tipo de reduccionismo epistemologico.

Para el marco conceptual del proyecto se tomaron en conside-
racion algunas categorias claves de las principales variables cuali-
tativas que aparecen desarrolladas por los coautores, entre las que
se destacan: filosofia, pensamiento politico, derecho, independen-
cia, libertad, justicia social, cultura, autenticidad, humanismo,
ideologia, poder, y estado.

La investigacion no pretende hiperbolizar los aportes de la filo-
sofia y el pensamiento politico latinoamericano a la cultura univer-
sal, sino simplemente fundamentar por qué razon los intelectuales

como los de humanismo concreto, humanismo positivo y humanismo culto que
diferenciaba del humanismo real de Feuerbach—, entendemos una postura de com-
promiso activo, militante y arriesgado con la defensa de la dignidad de determi-
nados grupos humanos, que se diferencia del humanismo abstracto que se limita
a simples declaraciones filantropicas, que no trascienden mas alla de cierta mise-
ricordia o postura piadosa ante indigenas, esclavos, siervos, proletarios, mujeres,
nifios, minusvalidos, etc. Un humanismo practico debe distanciarse del antropo-
centrismo que ha caracterizado generalmente a la cultura occidental y tomar en
consideracion la imprescindible interdependencia entre el hombre y la naturaleza”
(Guadarrama, 2006).
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de nuestra América no son simples receptores de la cultura occi-
dental, sino también sus coautores, por lo que han reclamado y
desde hace algiin tiempo, tal vez no lo suficiente, han comenzado
a obtener merecidos frutos de tal demanda. Solamente se pretende
en esta obra destacar el nticleo duro de los aportes tedricos sobre
este tema de algunos de los mas significativos pensadores latinoa-
mericanos.

Una de las tareas de la investigacion sobre la cultura filosofica
y politica latinoamericana consiste en despejar los “eslabones in-
termedios” que existen entre las formas ideologicas mas elevadas,
como la filosofia y la religion, y las condiciones materiales de exis-
tencia de cada época. Ello obliga a un conocimiento mayor del
desarrollo socioecondmico y politico de estos pueblos, de sus lu-
chas por la liberacion nacional, por su soberania y su emancipacion
social, tomando muy en consideracion las particularidades de la lu-
cha de clases en cada pais o region. Solamente un analisis que tome
en cuenta todo el conjunto de las multiples relaciones de esas ideas
con otras posibilita el analisis multilateral que evita cualquier tipo
de reduccionismo epistemoldgico o sociologismo.

Se ha partido del presupuesto que la filosofia y el pensamiento
politico en América Latina no s6lo han desempefiado el papel de
comprension tedrica de su respectiva época, sino de instrumento de
toma de conciencia para la actuacion practica. Solo de esa forma
es posible entender por qué la mayoria de los pensadores latinoa-
mericanos mas prestigiosos, en lugar de construir especulativos sis-
temas teoricos, han puesto su pluma al servicio de las necesidades
sociopoliticas de sus respectivos momentos historicos, y en tal sen-
tido han adoptado una postura mas auténtica.

A pesar de la marcada intencidn en algunos circulos intelectua-
les por desideologizar, la filosofia y el pensamiento politico en
América Latina convirtiéndolos en estériles actividades académi-
cas, aisladas de las inquietudes sociales, esta aspiraciéon nunca ha
podido llegar a predominar plenamente. Si la filosofia y el pensa-
miento politico en América Latina han inclinado mas la balanza
hacia el lado de la ideologia, en detrimento de otros aspectos teori-
cos abstractos, ha sido porque las condiciones historicas han favo-
recido tal 1nchna010n no es por una simple cuestion vocacional o
temperamental, como en ocasiones se atribuye. Las circunstancias
y el pensar, el acucioso dilema del ser del hombre latinoamericano
y el régimen social que necesita.

La historia de la filosofia y del pensamiento politico en América
Latina muestra como las grandes preocupaciones sociopoliticas
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han abundado mas en los periodos y en los lugares en que mas
transformaciones sociales se han requerido. No se observa la
misma carga ideologica en los presocraticos que en la convulsa
época de Platon y Aristoteles, como tampoco se encuentra en Des-
cartes, comparado con los pensadores del revolucionario siglo de
la Ilustracion francesa. Por tanto, no debe extrafiar que, en una
América Latina, siempre necesitada de transformaciones sociopo-
liticas, que la liberen y la emancipen plenamente, la filosofia y el
pensamiento politico posean tal caracter.

El estudio y divulgacion de los resultados de las investigaciones
sobre la evolucion historica de los conceptos de libertad y justicia
social en el pensamiento politico latinoamericano sus barreras, obs-
taculos, mediaciones, posibilidades, tendencias de desarrollo, etc.,
implica asumir algunos riesgos y desafios en determinados paises
y circunstancias donde ciertas élites de poder no observan con
agrado que tales ideas, elaboradas comunmente en los circulos in-
telectuales y politicos, hayan fermentado propuestas disonantes
con sus intereses.

El protagonismo de la investigacion en cuanto a coadyuvar a la
auténtica promocion cultural de la toma de conciencia sobre la evo-
lucidn historica de los conceptos de libertad y justicia social en el
pensamiento politico latinoamericano, en detrimento de otras for-
mulas que atentan contra los intereses de los sectores populares
mas humildes, no debe limitarse al ambito académico intramuros,
pues esta obligada a desplegarse a través de la extension cultural a
multiples espacios sociales, laborales, etarios, étnicos, de género,
etc., de manera que se contribuya a una mejor comprension, por
parte de estos distintos sectores sociales y especialmente politicos
de los beneficios y riesgos de las variadas formas de gobierno.

Estos resultados de la investigacion sobre la evolucion historica
de los conceptos de libertad y justicia social en la filosofia y el pen-
samiento politico latinoamericano puede ser un insustituible
vehiculo para facilitar la toma de decisiones adecuadas ante refe-
réndums y otras formas democratico-participativas en procesos que
definen el estatus, ante todo, de las nuevas generaciones, pero no
solo de ellas, sino de toda la poblacion.

Las investigaciones que se desarrollan al respecto pueden con-
tribuir a develar las barreras objetivas y subjetivas que obstaculizan
los procesos de mejoramiento social en el ambito latinoamericano.
Entre ellas deben servir para develar algunas falacias de moda,
como considerar que el solo control de la informacion y del poder
del conocimiento son elementos mas que suficientes para lograr
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realizar las grandes utopias de perfeccionamiento social tan afiora-
das por ilustrados, conservadores, liberales, socialistas, anarquis-
tas, neoliberales, etc.

Se considera con frecuencia de manera equivoca que la mayor
riqueza o pobreza de un pais dependera exclusivamente de la capa-
cidad de almacenamiento y procesamiento de la informacion, sin
tomar en consideracion el poder de las transnacionales, que son ca-
paces de penetrar por encima de cualquier frontera nacional e im-
poner su poder no solo informatico.

En el primer capitulo de libro Domenico Maddaloni se detiene
en la contribucion de las ciencias sociales a la investigacion sobre
la justicia social en América Latina al examinar los factores estruc-
turales y culturales que estan en la base de tan graves problemas de
desigualdad economica y de inequidad social y de investigar las
medidas propuestas para cambiar esta condicion; Pablo; Emiliana
Mangone valora la esperanza como praxis para la justicia social en
el pensamiento europeo y latinoamericano a través de las ideas de
Jaques Maritain, Hannah Arendt y Paulo Freire en la que destaca
una esperanza como “mundo posible” puede ser considerada la mo-
tivacion que impulsa a los individuos hacia la accion entendida
como praxis (accion politica). Finalmente, Lucia Picarella y Fran-
cesca Cubeddu profundizan en el tema de la justicia social en la
teologia de la liberacion en el que demuestran la originalidad de la
vision de eco-justicia ambiental y a la justicia social de esta co-
rriente, asi como sus contribucioned a la cultura universal sobre de
estos temas.

El segundo capitulo se inicia con la valoracién de Rubén Quiroz
Avila de la “Carta a los espafioles americanos” de Juan Pablo Vis-
cardo y Guzman por su significacion en la preparacion ideologica
del proceso emancipador latinoamericano dados sus reflexiones so-
bre la libertad; continua Pablo Guadarrama Gonzalez con el anali-
sis del pensamiento independentista latinoamericano en relacion
con los derechos humanos y la justicia social”; las ideas de José
Marti acerca de la libertad en la condicién humana; los criterios
sobre la libertad y la justicia social en la filosofia positivista y an-
tipositivista latinoamericana en el que demuestra que la libertad
inicialmente preocup6 mas a los positivistas que la justicia social,
pero finalmente confluyeron con los positivistas en que ambas eran
indispensables para dignificar a los pueblos latinoamericanos; en
su consideraciones sobre Jos¢ Carlos Mariategui en relacion con la
interdependencia entre libertad, democracia y justicia social ex-
plica las razones de sus criticas a la democracia burguesa y sus
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apuestas por el socialismo para lograr una mayor justicia social; al
analizar las ideas del filoésofo ecuatoriano Bolivar Echeverria pre-
cisa en que forma la concepcion materialista de la historia, junto a
las contribuciones de otros pensadores contemporaneos, le permi-
ten enjuiciar de forma aportadora las posibilidades ylimitaciones
que la modernidad y la democracia burguesa le han planteado al
logro de la libertad y la justicia social; al valorar la amplia, versatil
y aguda obra del intelectual cubano Roberto Fernandez Retamar al
considerarla dentro de las mejores expresiones de la rica trayectoria
del “humanismo practico” en el pensamiento latinoamericano, es-
pecialmente en sus reflexiones sobre la libertad y la justicia social;
destaca la aportadora labor investigativa del filésofo argentino Ar-
turo Andrés Roig sobre la historia de las ideas latinoamericanas al
superar, desde un «humanismo practico», el tradicional huma-
nismo abstracto en relacion con los conceptos de libertad y justicia
social; finalmente analiza la obra filos6fica de Ratl Fornet-Betan-
court, quien desde una proyeccion intercultural, e inspirado en José
Marti, ha sabido analizar con profundidad la libertad y la justicia
social, que han sido objeto de las luchas los pueblos latinoamerica-
nos. Fundamentar las razones por las cuales debe considerarse un
filésofo auténtico y situado que, ademas de ser un digno continua-
dor de la herencia filoséfica latinoamericana, también lo es de la
cultura filoso6fica universal.

Por su parte José Alpiniano Garcia-Mufoz demuestra que Ca-
milo Torres Tenorio sustentd la idea seglin la cual tener status po-
liticus era estar representado en los antiguos tres estados. Asi, para
el tiempo del memorial de agravios, era indisputable que la demo-
cracia se garantizaba con representacion en juntas, parlamentos o
cortes de origen popular; Francesco Ferrari argumenta debida-
mente como la libertad constituyd una parte importante de la refle-
xion del clero capitalino en la vida republicana (1819-1827)
cuando se dividio en dos partidos: por un lado, los monarquicos,
quienes consideraron la verdadera libertad como sinénimo de la
obediencia a Fernando VII; a su vez, rechazaron la concepcion re-
publicana de la libertad, al verla como enemiga de la religion y del
orden tradicional. Por el otro lado, se encontraban los sacerdotes
republicanos quienes afirmaban que la libertad propia del nuevo
Estado era fruto de la voluntad de Dios y de la aplicacion de la
doctrina evanggélica.

Finalmente Patricia Nakayama demuestra los aspectos
historicos y epistemologicos del pensamiento original acerca de la
revolucion y la libertad en las reflexiones de Luis Gonzaga Duque
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Estrada sobre las sediciones brasilefias de los siglos XVII a XIX, y
valora sus criticas al contexto filosofico positivista brasilefio; Ya-
mandu Acosta sustenta en qué medida la “férmula de ideal social”
de Carlos Vaz Ferreira es valida y vigente en la perspectiva de
construccion de justicia social en relacion al “orden actual” de su
contexto democratico-republicano de los afos 20 del siglo XX en
Uruguay. Puede trascendentalizarse legitimamente al Uruguay de
estos afios 20 del siglo XXI y a otros contextos analogos que harian
a su horizonte de universalidad; Juan Carlos Ramirez Sierra y Li-
sandra Lefont Marin delimitan en la filosofia politica de Leopoldo
Zea tres niveles de analisis sobre la justicia: un nivel cultural-civi-
lizatorio; un nivel que se ubica en la fenomenologia del sujeto; y
otro nivel que asume la conciencia de lo americano como funda-
mento epistémico-racional; Victor Martin Fiorino sostiene que es
posible a partir del presupuesto de la relacion de interdependencia
constructiva entre personas, comunidades y culturas, la 16gica que
preside una nueva racionalidad -l6gica humana, no univoca sino
analdgica y prudencial- que convoque a actuar, siguiendo los ca-
minos abiertos por el pensamiento de Arturo Andrés Roig, desde
los desafios de hibridacion lingiistica y cognoscmva y desde la
fuerza de la conjuncion entre imaginacion y razon, asumiendo las
exigencias de justicia sobre la integridad de la vida, el derecho a la
vida politica, a la hospitalidad y al acceso a los bienes ¢ informa-
cion necesarios para una vida digna; Flor Maria Avila Hernandez
y Jennifer Fuenmayor demuestran los aportes teoricos de Franz
Hinkelammert que reflejan una perspectiva critica sobre temas fun-
damentales de la filosofia politica latinoamericana, como la condi-
cion humana, la ética y la persona. Su vision humanista coloca a la
vida humana como punto de partida en sus obras que suscitan desa-
fios para la reproduccion de la vida humana y la practica de dere-
chos humanos. Sus reflexiones se centran en repensar los proyectos
de sociedades con justicia social para los pueblos latinoamerica-
nos; Juan Carlos Ramirez Sierra considera que el filosofo nicara-
giiense Alejandro Serrano Caldera se inscribe en la tradicion de
pensamiento critico latinoamericano en tanto se orienta hacia el en-
juiciamiento de las practicas de poder que limitan las libertades pu-
blicas y distorsionan la institucionalidad encargada de gestionar de
la justicia social; por ltimo se detiene como ha sido abordado el
tema de la justicia social en la filosofia chilena contemporanea, a
partir del estudio de las ideas de Pablo Salvat y Ricardo Salas entre
otros.
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La investigacion desarrollada por los autores que han colabo-
rado en este libro si bien demuestra la riqueza de la filosofia y el
pensamiento politico en Latinoamérica en sus contribuciones teo-
ricas sobre la libertad y la justicia social, a la vez evidencia el ex-
traordinario campo que se abren a futuros trabajos sobre el tema
con el objetivo de evidenciar que desde fines de la época colonial
hasta la actualidad, ni han sido totalmente miméticos, reproducti-
vos o receptivos en relacion con los pensadores europeos, ni tam-
poco han sido absolutamente vernaculos u totalmente originales en
relacion con estos, pues en verdad a la vez que se nutrido del arse-
nal teérico de estos, dadas las diferentes exigencias historicas cir-
cunstanciales de su ambito, ha desarrollado al respecto una produc-
cion de ideas auténticas y en esa medida ha contribuido también a
de la cultura filosofica y politica universal.
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PRIMERA PARTE

Problemas conceptuales sobre
la libertad y justicia social en el
pensamiento latinoamericano






1. La contribucion de las ciencias sociales a
la investigacion sobre la justicia social en
America Latina

por Domenico Maddaloni

Segun Liebig y Sauer (2016) la justicia social ha sido conside-
rada durante mucho tiempo como un problema normativo que debe
reservarse a las disciplinas filosoficas. Sin embargo, desde media-
dos del siglo XX, las ciencias sociales han iniciado importantes ca-
minos de reflexion e investigacion sobre esta problematica, con es-
pecial referencia a su relevancia empirica para los individuos y las
sociedades. En esta perspectiva, la justicia, y especificamente la
justicia social, se considera una cuestion sociologicamente rele-
vante en al menos cuatro aspectos.

El primero, se refiere a las condiciones estructurales que influ-
yen, a través de los relativos sistemas de desigualdad, sobre los va-
lores culturales y, con ellos, sobre los ideales de justicia que preva-
lecen en una sociedad en particular o en grupos o categorias socia-
les especificas. A este respecto, Miller sefiala que “los hombres tie-
nen concepciones de la justicia social como parte de una vision mas
general de la sociedad y (...) adquieren estas concepciones a través
de su experiencia de vivir en sociedades reales con estructuras de-
finidas y que encarnan tipos particulares de relaciones interperso-
nales” (1979, p. 342). El segundo aspecto se refiere a lo que Liebig
y Sauer definen como el “disefio institucional” de una sociedad, es
decir, el conjunto de instituciones, medidas, programas y politicas
tendientes a distribuir (o redistribuir) los recursos socialmente dis-
ponibles segln ideales de justicia compartidos: o al menos, com-
partidos por las clases sociales en el poder. En las sociedades mo-
dernas, estas funciones son desempefiadas tanto por la politica fis-
cal como por el conjunto de politicas econdmicas y sociales apli-
cadas por las instituciones publicas, desde el Estado hasta las ad-
ministraciones regionales y municipales. El tercer aspecto de inte-
rés para las ciencias sociales se refiere a los mecanismos de
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formacion de consenso en torno a determinados ideales de justicia
entre grupos y categorias sociales especificas, a partir de las condi-
ciones sociales y del disefio institucional de la sociedad (Boudon,
1988). En términos socioldgicos, ésta es la dimension micro del
fendmeno que ya hemos considerado en términos macro como re-
lacion entre las condiciones estructurales, las orientaciones institu-
cionales y los valores culturales desde una perspectiva societaria.
Por ultimo, el cuarto aspecto se refiere a las consecuencias sociales
de la experiencia de la injusticia, ya que una larga linea de investi-
gaciones ha evidenciado el vinculo entre la injusticia y el funcio-
namiento (incluido el declive o el colapso) de las instituciones, de
las estructuras o de una sociedad en su conjunto (Hegtvedt y Isom,
2014).

Segun Liebig y Sauer (2016), estos perfiles identifican otras
tantas dimensiones relevantes para el analisis de la justicia social
desde la perspectiva de las ciencias sociales. Por lo tanto, en este
escrito intentaremos examinar algunas de las principales contribu-
ciones de las ciencias sociales al analisis del problema de la justicia
social en América Latina, en relacion con las dimensiones indica-
das anteriormente. Nos centraremos, en particular, en las dos pri-
meras, dejando para un futuro trabajo la tarea de investigar las
aportaciones que presentan las ciencias sociales respecto a las dos
ultimas lineas de investigacion. De hecho, la amplitud de los temas
a considerar y de la produccion cientifica ya acumulada al respecto
aconsejan considerar estos aspectos individualmente.

1. Condiciones estructurales e ideales de justicia

El analisis de la relacion entre las caracteristicas estructurales
de un determinado tipo de sociedad, sus sistemas de desigualdad
social, los valores culturales hegemonicos y los ideales de justicia
asociados a ellos tiene especial relevancia si se adopta una perspec-
tiva de analisis comparativo a largo plazo. No cabe duda de que los
distintos tipos de sociedades presentan diferentes estratificaciones
sociales, valores culturales y, por tanto, diferentes ideales de justi-
cia. Pero ;cuales son los procesos causales que conectan estas di-
mensiones del mundo social humano?

Un estudioso que ha dedicado gran parte de su larga carrera al
analisis comparativo de las sociedades humanas, Gerhard Lenski,
ha propuesto, desde una perspectiva teérica que denominé “ecolo-
gica-evolutiva”, una tipologia de sociedades a las cuales se asocian
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sistemas de desigualdad, diferentes valores culturales y, por lo
tanto, también diferentes ideales de justicia social (Lenski, 1966;
2005; Nolan y Lenski, 2014). Para Lenski y Nolan, en la época de
la Conquista, las sociedades humanas de las Américas se clasifica-
ban en el tipo de sociedad basada en la caza y la recoleccion o en
el tipo de sociedad basada en la horticultura. Para entender plena-
mente la cuestion de la justicia social en América Latina, es nece-
saria una mirada preliminar sobre como se planted esta cuestion en
estos dos tipos de sociedades.

De acuerdo con la perspectiva elaborada por Lenski, observa-
mos asi que, en las sociedades cazadoras y recolectoras, los siste-
mas de desigualdad social que se relacionan con las dimensiones
del poder y de la riqueza resultan poco desarrollados, lo que en
esencia casi justifica la etiqueta de “comunismo primitivo” a través
de la cual el materialismo historico designo a este tipo de socieda-
des. De hecho, el tamafio demografico, la tecnologia de produccion
predominante y el tipo de asentamiento predominante de estas so-
ciedades implican la ausencia de organizaciones y funciones espe-
cializadas tanto en la esfera econémica como en la politica, entre
las cuales se pueden establecer relaciones jerarquicas. Ademas, el
acceso al territorio que suministra los recursos alimenticios y de
cualquier otro bien necesario para la supervivencia esta garantizado
para todos los miembros del grupo que se ha asentado alli (los fo-
rasteros, en cambio, necesitan permiso para acceder a este territo-
rio, bajo pena de una reaccion violenta de los nativos), y cualquier
en el grupo puede producir por si mismos las herramientas necesa-
rias para la recoleccion, la caza, la guerra y la transformacion de
los productos de la naturaleza. Las sociedades cazadoras y recolec-
toras, por su parte, son sensibles a las jerarquias de prestigio, que
parecen estar vinculadas no al desempefio de determinados roles
sociales, sino a la demostracion de determinadas cualidades perso-
nales, entre ellas (ademas de las habilidades en la recoleccion, la
caza, las ceremonias religiosas o las practicas magicas) aparecen la
capacidad de narrar y de oratoria, es decir, la capacidad de persua-
dir, y también la edad, vehiculo de una importante experiencia acu-
mulada (Nolan y Lenski, 2014, pp. 109-110).

Podemos concluir que, en las sociedades cazadoras y recolecto-
ras, el ideal compartido de justicia social afirma la primacia de la
igualdad, respetando las diferencias de género, edad y prestigio ad-
quirido, y en el contexto de la defensa del valor de la comunidad.
Cualquier intento de superar a los demas miembros del colectivo,
que no caiga en las circunstancias mencionadas, se identifica como
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desviacion y es aplastado por la reaccion de la comunidad en su
conjunto (Harris, 1990, tr. it. 2001, pp. 255-276). Parte de la heren-
cia social y cultural de los pueblos indigenas de América Latina se
relaciona, por tanto, con formaciones sociales de este tipo, y en
consideracion de lo que se conoce de ellas, es correcto afirmar que
en éstas casi no aparecen desigualdades, sino solo diferencias, lo
que contribuye a producir concepciones de justicia social orienta-
das en un sentido igualitario y solidario dentro de cada comunidad
(Guadarrama Gonzalez, 2016, pp. 346-354).

En las sociedades horticolas, basadas en formas de agricultura
y ganaderia atin no plenamente desarrolladas y en la transicion de
la vida nomada a la sedentaria, aparece en cambio una mayor arti-
culacion de la division del trabajo y de la estratificacion social. De
hecho, se observa que, en estas sociedades, o al menos en los prin-
cipales centros, hay numerosos perfiles profesionales a tiempo
completo en la administracion, la artesania y el comercio, lo que a
su vez constituye una prueba indirecta de la aparicion de un exce-
dente econdomico estable y disponible incluso en presencia de un
aumento de la poblacion. En consecuencia, la desigualdad social
aumenta en estas sociedades. En la cuspide surge una aristocracia
formada por los clanes mas importantes, que ofrecen proteccion a
los més débiles, considerados como clientes, en caso de que surjan
desacuerdos y conflictos, que a menudo asumen la forma de
enemistades entre clanes. En la base, hay una capa de individuos
esclavizados (a menudo la esclavizacion se vuelve hereditaria), y
obligados a trabajar para los propietarios, que de manera conse-
cuente crecen en poder, riqueza y estatus social. El aumento del
excedente y el crecimiento de las desigualdades inherentes a la ri-
queza entran en una relacion causal circular con el desarrollo poli-
tico, consistente en la unificacion de una pluralidad de pueblos y
territorios por el clan/grupo étnico mas fuerte, mas grande y/o mas
avanzado tecnologicamente. Sin embargo, en general, el caracter
muy a menudo tropical o ecuatorial del contexto ecologico en el
que surgen estas sociedades y la consiguiente dificultad de trans-
porte y comunicacion producen una considerable inestabilidad po-
litica, que a su vez se traduce en una tendencia constante a los con-
flictos tanto internos como con otras sociedades.

Esto permite el surgimiento de una jerarquia militar que, junto
a la religiosa, asume un papel central en el sistema de desigualda-
des sociales. Entre las consecuencias de los cambios asociados a la
adopcion de las tecnologias propias de la horticultura, y de manera
mas especifica del crecimiento de las desigualdades econdmicas,
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se encuentra también la disminucion de la autonomia de las muje-
res, que empiezan a ser consideradas en términos de propiedad del
varon jefe de hogar: mas mujeres, mas hijos, mas personas someti-
das a sus mandos. En las Américas, este desarrollo se produjo mas
tarde que en el continente afro-euroasiatico, debido a la menor do-
tacion de plantas y animales domesticables en comparacion con lo
ocurrido en este continente (Nolan y Lenski, 2014, pp. 143-147;
véase también Diamond, 1997). En esencia, en las mas complejas
sociedades amerindias precolombinas, el mantenimiento de una re-
lativa igualdad en la comunidad aldeana iba acompanado del desa-
rrollo de una jerarquia que trascendia el ambito local y se expresaba
en la aparicion de una variedad de clases, que residian en gran me-
dida en los centros mas importantes, sede del poder politico y reli-
gioso. Fue precisamente la religion tradicional, ademas del llamado
a la defensa contra los enemigos externos, la que proporcionaba la
legitimacion social para la distribucion desigual de los recursos que
resulté de esta articulada estratificacion social (Harris, 1990, tr. it.
2001, pp. 277-290).

Para la época de la Conquista, por lo tanto, las regiones mas
densamente pobladas de la América precolombina, que coinciden
en gran medida con los territorios de los imperios azteca e inca
(Leodn Portilla, 2008; Murra, 2008), ya estaban ocupadas por for-
maciones sociales en las que estaban presentes sistemas de de-
sigualdad articulados y basados en criterios de género, étnicos y
sociales. En estos contextos, es razonable suponer que las concep-
ciones dominantes en materia de justicia social habian incorporado
el reconocimiento de la existencia de un orden jerarquico basado
en la etnia, la posicion laboral y el género, aunque de manera dife-
rente para cada una de las poblaciones afectadas y a menudo con
respeto de los ordenes solidarios comunitarios preexistentes a nivel
local (Guadarrama Gonzalez, 2016, pp. 346-354).

Sobre este conjunto de conﬁgura01ones sociales y valores cul-
turales que definen los ideales, y las practicas, de justicia social
prevalecientes en las Américas precolombinas se injerta la Con-
quista y, con ella, la incorporacion de las Américas a la economia
mundial capitalista en desarrollo (Wallerstein, 1974). Nunca sabre-
mos cuales habrian sido las lineas de cambio estructural y cultural
de las sociedades amerindias en ausencia de la colonizacion de las
potencias europeas. Lo que si podemos conocer es el camino que
efectivamente siguieron estas sociedades como resultado de la in-
clusion de porciones cada vez mas grandes del territorio americano
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en los grandes imperios coloniales, particularmente los de Espana
y Portugal, y, en virtud de ello, en la periferia del sistema global.

Los estudiosos de las teorias de la dependencia y del enfoque
de los sistemas mundo han hecho hincapié en los procesos de rees-
tructuracion de las nuevas sociedades locales que surgieron como
resultado del dominio colonial de las potencias europeas y de las
oleadas migratorias procedentes de Europa (nobles, funcionarios,
sacerdotes, militares, colonos) y de Africa (esclavos). En resumen,
a medida que el colonialismo aceleraba el proceso de marginacion
y, posteriormente, la extincion de las sociedades y culturas cazado-
ras y recolectoras, las poblaciones mas numerosas que vivian en
contextos basados en la horticultura y con estructuras sociales mas
complejas fueron reubicadas en una posicion subalterna y étnica-
mente segregada en las nuevas estructuras sociales generadas por
el colonialismo europeo. Segin André Gunder Frank, la diversidad
de modos de produccion implantados en las diferentes regiones del
sistema global (y de las Américas en particular) explican las dife-
rentes trayectorias de desarrollo y subdesarrollo capitalista: y por
lo tanto la diversidad de condiciones estructurales y arreglos insti-
tucionales, de los que se derivan valores culturales e ideales de jus-
ticia en parte diferentes, aunque siempre asociados a la posicion de
la region en la division internacional del trabajo y en el mercado
mundial (Frank, 1979).

En las regiones histdricas de México, Perti y Chile, la presencia
simultanea de metales preciosos y de una poblacion indigena nu-
merosa y “civilizada” permiti6 a los conquistadores espafioles es-
tablecer una economia de mercado basada en métodos no capitalis-
tas de control del trabajo (la esclavitud, la encomienda, la ha-
cienda), que variaban segun la oscilacion relativa del “salario” (es
decir, de los medios de subsistencia pagados a los trabajadores) y
del beneficio en los sectores dominantes de la economia. De hecho,
la industria minera estaba flanqueada por la agricultura y la gana-
deria, que proporcionaban los recursos necesarios para la subsis-
tencia de la poblacion empleada en las otras actividades.

En la region del Caribe y en el nordeste de Brasil, las condicio-
nes geograficas y climaticas permitieron el establecimiento de una
economia de plantacion, pero la ausencia o la relativa escasez de
una gran poblacion indigena y ya socializada a las culturas y prac-
ticas de la desigualdad (debido también a la mortifera propagacion
de gérmenes patogenos procedentes del continente afro-euroasia-
tico: Diamond, 1997) favorecié la importacion de esclavos del
Africa subsahariana. Se establecid asi en estas regiones una
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economia de mercado en la que trabajadores no libres y segregados
étnicamente eran empleados bajo direccion y control unitario en la
produccion para el mercado mundial de materias primas (indigo,
algoddn) o productos alimenticios (azucar, café, tabaco, cereales).
En las regiones templadas del hemisferio sur (Sdo Paulo, Rio
Grande, Uruguay, Argentina), la ausencia de condiciones para el
desarrollo de una economia minera o de plantacion, y la consi-
guiente “marginalidad” de estas regiones desde el punto de vista de
la metropoli colonial y del mercado mundial, posibilitaron el esta-
blecimiento de importantes asentamientos. Se recibieron oleadas
de inmigracion procedentes de Europa y la economia local se
orientd mas que en otros lugares hacia la pequeia propiedad y el
autoempleo, lo que llevo al desarrollo de una estructura social re-
lativamente mas homogénea, igualitaria y democratica que en otras
regiones de América Latina. Sin embargo, con la consolidacion del
sistema global, estas regiones también tendieron a transformarse
progresivamente en economias de exportacion, sobre todo de pro-
ductos agricolas y ganaderos, y se convirtieron en relativamente
subdesarrolladas, funcionales mas al “desarrollo afuera”, el desa-
rrollo en los paises del centro, que a un crecimiento autdctono ba-
sado en la integracion progresiva de los territorios coloniales y en
la involucracion gradual de toda la poblacion o al menos de la ma-
yoria de ella (Frank, 1979, pp. 43-69). Estas dinamicas de desarro-
llo desigual (Amin, 1973), o de extractivismo, como se acostumbra
a decir hoy, y que son documentadas con gran eficacia por la ma-
gistral pluma de Eduardo Galeano, generaron procesos que, en ma-
yor o menor medida seglin los contextos territoriales examinados,
terminaron por centrar el sistema de desigualdades principalmente
en la correspondencia entre filiacion racial o étnica y posicion la-
boral, en un contexto de relativa segregacion entre estos grupos so-
ciales. La enorme distancia cultural entre conquistadores y con-
quistados se sumo a la brecha existente en la fuerza militar para
generar estructuras sociales de inequidad, en las que se aplicaban
diferentes criterios de justicia social por razén de grupo racial o
étnico y de género. La incorporacion subalterna de los sistemas de
desigualdad heredados de las sociedades horticolas anteriores, y el
impulso hacia la exclusion de las sociedades cazadoras y recolec-
toras restantes, completaron el cuadro. En las sociedades surgidas
de la Conquista y de la incorporacion de América Latina a los im-
perios coloniales de las potencias europeas y, a través de éstas, a la
economia global, el ordenamiento jerarquico entre grupos raciales
y étnicos relativamente segregados constituyd asi, segun Anibal
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Quijano, el dintel de una estructura social que tradujo la diversidad
de posiciones laborales y sociales en términos biologicos. “La idea
de raza en el sentido moderno no tiene historia anterior a la con-
quista de las Américas. Tal vez se derivd de las diferencias fenoti-
picas entre los conquistadores y los conquistados, pero lo que im-
porta es que muy pronto se construy6 como referencia a supuestas
estructuras biologicas diferenciales entre estos grupos” (2000, p.
202). De hecho, la colonialidad del poder fue acompafiada por la
colonialidad del saber, que situ6 a indigenas y afrodescendientes
en universos separados del habitado por la etnia dominante y situa-
dos casi al margen de la condicion humana. “La uUnica categoria
que tuvo el honor de ser reconocida como la Otra de Europa u de
Occidente fue la de Oriente. Ni los “indios” de América, ni mucho
menos los “negros” de Africa. Estos eran simplemente “primiti-
vos”. La categoria que subyace a esta codificacion de las relaciones
entre europeos y no europeos es, sin duda, la de raza” (ibid., p.
211). Quijano identifica dos factores en el origen de este diferente
trato de las culturas no occidentales por parte de los conquistadores
europeos. La primera y méas importante es el diferente grado de
opresion y explotacion que sufren los pueblos conquistados (con-
quista colonial en América y Africa, dominacion indirecta en cam-
bio en Asia). La segunda es la presencia o ausencia de una tradicion
cultural autdctona basada en la escritura y por ende mas capaz de
preservarse a si misma (ibid., p. 210; c¢f. Maddaloni, 2016a). Esto
implica también que la colonialidad del poder y del conocimiento
se expresa en diferentes grados en las tres regiones identificadas en
las secciones anteriores, dependiendo de la composicion étnica de
la poblacion. En particular, en la region templada de América del
Sur, donde la presencia europea se hace predominante, las estruc-
turas de desigualdad y la dinamica del conflicto tienden a parecerse
mas a las tipicas de Europa y América del Norte.

Por lo tanto, en estas formaciones sociales coloniales se regis-
traba: (1) una sustancial segregacion entre grupos étnicos; (2) una
consecuente falta de homogeneidad cultural en el conjunto de la
poblacion; (3) divisiones radicales de estatus y clase, que se super-
ponian a las divisiones raciales, étnicas y territoriales (MaleSevic,
2010, p. 168). Esto provoco una profunda debilidad en los procesos
de formacion del Estado y de construccion de la nacion, tanto antes
como después de las Guerras de la Independencia, ya que la ma-
quinaria politica y militar no estaba al servicio de una clase supe-
rior o dominante con vocacion hegemonica con la inclusion gra-
dual de diferentes clases y grupos en un contexto mas amplio. Por

30



el contrario, el sistema politico y militar (en una palabra, el Estado)
fue funcional al mantenimiento de uno status quo que favorecia a
las clases y grupos dominantes, al precio de dejar inalterada la con-
dicion de dependencia y subdesarrollo del conjunto de la sociedad,
mediante la represion de las demandas de los grupos y clases subal-
ternas y de los territorios periféricos (ibid.).

En estas condiciones, y con excepcion de las intuiciones de unos
pocos intelectuales (Guadarrama Gonzalez, 2012, pp. 127-408), no
se pudo difundir ninguna concepcion socialmente compartida de la
justicia social. Como atestiguan excelentemente las novelas de Ma-
nuel Scorza Torres sobre las vicisitudes de las comunidades indi-
genas del Perq, en las sociedades coloniales y poscoloniales lati-
noamericanas el orden social se basé en la alternancia entre la de-
manda insatisfecha de equidad social por parte de los sectores
subalternos, a veces aderezada con elementos milenarios o referen-
cias a la herencia precolombina, la consiguiente rebelion, su vio-
lenta represion y la resignacion posterior. Esto es, hasta que el ciclo
comenzaba de nuevo, sacudiendo otra vez una estructura social
esencialmente desprovista de legitimidad y basada en el despo-
tismo, es decir, “la capacidad de las élites estatales para tomar de-
cisiones sin negociaciones rutinarias con la sociedad civil” (Cen-
teno, 2002, p. 10).

En tiempos mas recientes, la dependencia economica y politica
de los principales centros del sistema mundial se ha sumado al le-
gado colonial y ha producido nuevos factores de conflicto social y
violencia. En referencia a Colombia, por ejemplo, se ha argumen-
tado que “las luchas sociales han sido historicamente percibidas
como desestabilizadoras del orden hasta el punto de confundir la
subversion con la delincuencia” y que “el Estado ha sido indife-
rente o intolerante ante la protesta, hasta el punto de estigmatizar a
quien va en contra de sus intereses” (Gonzalez Arafia, Molinares
Guerrero, 2013, p. 15). Esto explica la violencia del Estado, defen-
sor de los intereses de una parte de la sociedad en contra de los
intereses de la mayoria, contra los movimientos y grupos que exi-
gen que se actie sobre los factores estructurales y culturales que
hacen que las sociedades latinoamericanas sean profundamente de-
siguales. Ademas, “ante la falta de justicia, con desigualdad social
y la exclusion, diversos grupos de ciudadanos deciden recurrir a
mecanismos ajenos al marco institucional para exigir soluciones a
sus problemas” (ibid.). Esto explica el frecuente recurso a la vio-
lencia por parte de estos mismos grupos sociales y la proliferacion
de grupos armados en las formaciones sociales de este continente
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(Leal Buitrago, 2004) (cf. Maddaloni, 2016b). En ultima instancia,
entonces, en América Latina aun recientemente ha faltado y sigue
careciendo de un contrato social, de un acuerdo compartido sobre
los principios fundamentales del orden social y politico y los crite-
rios de justicia distributiva que deben aplicarse a todos los miem-
bros de una sociedad cuyas élites siguen negando los derechos de
ciudadania a quienes se encuentran en los niveles inferiores de la
jerarquia social, especialmente si pertenecen a grupos étnicos dis-
tintos de los europeos.

Sin embargo, esto no implica que plus ¢a change plus c'est la
méme chose. Las profundas transformaciones que se produjeron en
toda América Latina en el periodo posterior a la Segunda Guerra
Mundial y mas atin a partir de la década de 1990 (Calderon, Caste-
1ls, 2019) han llevado a un creciente descrédito del racismo y del
sexismo como bases implicitas del orden social y cultural. El cre-
cimiento econdémico, el desarrollo de los servicios, el urbanismo,
la difusion de la educacion, el aumento de la exposicion tanto a los
medios de comunicacion de masas como a las nuevas tecnologias
de la informacion y la comunicacion y los medios sociales, el
mismo ejemplo de la revolucion cubana, representan tantas causas
estructurales de un profundo cambio en la identidad latinoameri-
cana. Estos cambios hacen dificil, a veces imposible, mantener la
segregacion entre clases sociales, etnias y géneros, y producen nue-
vos procesos de hibridacion cultural o criollizacién (Garcia Can-
clini, 1990) en los cuales desaparecen las antiguas diferencias y
aparecen otras nuevas. A pesar de los intentos de represion politica
que culminaron en los regimenes autoritarios de la década de 1970,
esto también influye profundamente en las concepciones social-
mente compartidas de la equidad y la justicia. La persistencia del
extractivismo y la dependencia externa, la magnitud de las de-
sigualdades econodmicas y sociales y la permanencia de la discri-
minacion étnica y de género ya no se consideran como fenémenos
naturales, calamidades a las que conviene resignarse. Por el con-
trario, estos fendomenos son abiertamente denunciados y documen-
tados, incluso con la contribucion de las ciencias sociales (véase,
por ejemplo, Gonzalez Casanova, 2015), confluyendo en la agenda
del debate cientifico, cultural y politico. En particular, los temas de
la interseccionalidad (Crenshaw, 1989) y de la desigualdad hori-
zontal (Stewart, 2013), que destacan el papel combinado de los fac-
tores sociales, étnicos y de género en la produccion de la injusticia
y de la discriminacion en la sociedad, ocupan un lugar central en
estos debates.
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Este conjunto de cambios estructurales y culturales ha influido
en la oleada de movimientos sociales (Calderon, Castells, 2019, pp.
234-263) que en muchos paises ha impulsado, desde los afios 1990,
a la “ola rosada” (o “marea rosada”) de gobiernos progresistas que
han trabajado con mayor o menor suerte para reducir la desigualdad
(Ocampo, Gomez, 2018; Sanchez-Ancochea, 2018; véase mas ade-
lante, parrafo 2). Quizas por primera vez desde la Conquista, apa-
recen en las sociedades latinoamericanas ideales de equidad y jus-
ticia social compartidos o, al menos, no abiertamente cuestionados.
Sin embargo, las estrategias y tacticas propuestas para concretarlas
siguen siendo profundamente divergentes. Las propuestas neolibe-
rales se basan en el concepto de trickling down (dejando en las ma-
nos de los ricos, tarde o temprano la situacion de los pobres se be-
neficiard). Las estrategias de los movimientos emergentes entre las
clases trabajadoras y las minorias étnicas exigen equidad “aqui y
ahora” y, por tanto, medidas de redistribucion de la riqueza y de la
renta disponible e iniciativas para el desarrollo de las periferias me-
tropolitanas y de las regiones mas alejadas y desfavorecidas del te-
rritorio: es el caso, por ejemplo, del movimiento de trabalhadores
rurais sem terra en Brasil (Picarella, 2022). Tampoco faltan los
intentos de revivir politicamente la cultura reaccionaria basada en
la exclusion de estas clases y minorias (Lopez Segrera, 2016), aun-
que tales opciones estén totalmente desacreditadas internacional-
mente y tengan que enmascarar sus impulsos en un mundo que apa-
rece cada vez mas marcado por el lenguaje de la democracia y los
derechos humanos. En resumen, entonces, el conflicto que se esta
produciendo en una realidad social cada vez mas compleja como la
de América Latina no puede obviar el avance que se esta realizando
en la definicion de ideales de justicia que incluyen la solidaridad
comunitaria, la participacion ciudadana, el bienestar compartido, el
respeto al medio ambiente y al patrimonio cultural.

2. Diseiio institucional y redistribucion de los recursos

Consideremos ahora el segundo campo de estudios sobre la jus-
ticia social indicado por Liebig y Sauer (2016), el “disefo institu-
cional” o el conjunto de instituciones, programas y medidas cuya
tarea es realizar los ideales de justicia compartidos — mas precisa-
mente, compartidos por las clases sociales que ejercen el poder en
contextos tan complejos como las sociedades latinoamericanas. Ya
se ha visto que el proceso de conformacion de estas sociedades
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estuvo fuertemente marcado por (1) el colonialismo europeo, con
su legado de violencia, represion, discriminacion y prejuicios con-
tra los pueblos indigenas y afrodescendientes, y (2) la insercion de
América Latina en una posicion periférica en la economia mundial
capitalista, que durante mucho tiempo considero a estos territorios
como meros proveedores de materias primas baratas, y s6lo mas
recientemente ha permitido episodios (a veces sustanciales) de
desarrollo capitalista dependiente (Cardoso, Faletto, 1969). Esto se
ha traducido, y atn se traduce, en unas desigualdades economicas
y sociales entre las mas amplias a nivel mundial y que afectan a las
minorias étnicas, a las zonas rurales, a las mujeres y a los nifos de
forma excluyente y punitiva. Los informes elaborados por nume-
rosas instituciones y organizaciones internacionales, pero también
de nivel regional o simplemente nacional, ofrecen en la actualidad
amplias pruebas de esta condicion que, como hemos visto en el
apartado anterior, hunde sus raices en el mismo proceso constitu-
tivo de las sociedades latinoamericanas.

En los analisis de las deficiencias en términos de justicia social
en América Latina, asi como en otras regiones del mundo, el punto
de partida mas comun son las desigualdades en la distribucion de
los ingresos, a menudo medidas a través del indice de Gini. Como
es notorio, el indice de Gini oscila entre un valor minimo de 0 (to-
dos los ciudadanos de un pais reciben el mismo ingreso) y un ma-
ximo de 100 (el producto nacional de un pais se lo apropia un solo
individuo).

El Cuadro 1, basado en datos del Banco Mundial, ofrece una
comparacion de los valores medios de este indice en algunos paises
de los que se dispone de datos suficientes. En particular, puede pro-
porcionar una apreciacion de la magnitud de las desigualdades eco-
némicas que representan el legado mas evidente de la historia co-
lonial y de la condicion atin periférica de esta region del mundo.
Esto estd en relacion con la mayor equidad en la distribucion de
ingresos que caracteriza a los principales paises de Europa y Ca-
nada (mucho menos los Estados Unidos). El cuadro también per-
mite mostrar que, entre los afios 90 del siglo XX y los afios 10 del
siglo XXI, se ha producido una reduccion de las desigualdades me-
didas por el indice de Gini, tanto por el crecimiento econdmico que
experimentaron los paises latinoamericanos en este periodo, como
por la accion de gobiernos cercanos a los movimientos sociales y
mas sensibles al problema de la reduccion de las desigualdades.
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Cuadro 1. Evolucién del indice de Gini en algunos Paises, de los afios 90
del siglo XX a los aflos 10 del siglo XXI

Pais Aiios 90 Aiios 00 Aiios 10
Argentina 479 48.6 41,9
Bolivia 58,2 55,9 454
Brazil 59,0 56,1 53,0
Chile 55,8 49,7 452
Colombia 55,7 55,5 51,9
Costa Rica 46,2 494 48,5
Republica Dominicana 49,2 50,3 45,2
Ecuador 56,0 52,6 46,0
Honduras 54,6 56,3 50,5
Mexico 52,7 50,3 47,8
Panama 57,6 54,6 50,7
Peru 54,4 50,2 43,6
Paraguay 52,1 52,9 48,5
El Salvador 52,3 48.5 40,9
Alemania 28,8 30,5 31,2
Espata 34,4 33,6 35,4
Francia 32,3 31,3 32,6
Italia 34,7 34,1 35,1
Reino Unido 36,0 35,8 33,8
Canada 31,8 33,6 334
Estados Unidos 39,7 40,7 41,0

Fuente de los datos: elaboracion con datos del Banco Mundial,
https://data.worldbank.org/indicator/SI.POV.GINI?view=map
Ultima visita: 13 de octubre de 2022.

Volveremos a hablar de las politicas de desigualdad y pobreza
aplicadas en América Latina mas adelante. Por el momento, es im-
portante sefialar que un analisis puramente econémico de las de-
sigualdades, realizado a través de estos indicadores tan generales,
es una condicidon necesaria pero no suficiente para una evaluacion
de la cuestion de la justicia social en el continente latinoamericano
en toda su complejidad. La literatura cientifica sobre las desigual-
dades y la pobreza, de hecho, lleva mucho tiempo destacando su
caracter eminentemente multidimensional. A este respecto, es
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posible observar que “las desigualdades sociales van mucho mas
alla de un asunto de ingresos. Se expresan cotidianamente en pro-
fundas divisiones en la calidad de las escuelas y los centros de sa-
lud, en las diferencias en las esperanzas de vida entre sectores de
una misma sociedad, en la conformacion de enclaves de pobreza y
areas residenciales exclusivas, asi como en la emergencia de nue-
vos patrones de sociabilidad y reconocimiento social, entre otros.
Estos procesos de fragmentacion social por el momento resultan
dificilmente medibles, y los actuales indicadores de la desigualdad
econdmica considerados aisladamente no pueden dar cuenta de
ellos” (Saravi, 2019-2020, p. 84).

Esto nos lleva a considerar la discriminacion basada en el ra-
cismo y el sexismo en la distribucion no so6lo de las oportunidades
de empleo, con la consiguiente ubicacion de los individuos en la
jerarquia de clases y grupos de estatus, sino también en la distribu-
cion de las oportunidades de acceso a la vivienda, a los servicios
sociales y sanitarios, a los sistemas de educacion y formacion pro-
fesional, al transporte y las comunicaciones. Por ejemplo, en un
trabajo reciente sobre algunos paises de América Latina (Chile, Co-
lombia, México, Pert) se destaca que la poblacion indigena sin es-
colaridad o con s6lo educacion primaria era de 90,6% en México
(2010), 54,2% en Chile (2011), 85,2% en Colombia (2005), 91,5%
en Pert (2007). Para la poblacion no indigena, estos valores fueron
significativamente menores: 71,2% para México, 41,6% para
Chile, 69,6% para Colombia, 74,4% para Peru (Puyana, 2018, pp.
165-166). El panorama no cambia si pasamos de los servicios edu-
cativos a los servicios de salud: el porcentaje de los beneficiarios
en la poblacion indigena era, en efecto, de 57,1% en México
(2010), de 7,9% en Chile (2011), de 62,9% en Colombia (2005),
de 37,0% en Pert (2007); el mismo valor en la poblacion no indi-
gena era significativamente mayor (65,8% en México, 11,8% en
Chile, 83,1% en Colombia, 41,7% en Peru (ibid., pp. 167-168).

Es oportuno recordar que, en general, las medidas previstas en
los paises latinoamericanos para combatir la pobreza o promover
la equidad en ambitos decisivos para el bienestar como la salud o
la educacion no logran llegar a todos los necesitados y suelen pa-
recer poco generosas. El Cuadro 2 presenta los valores medios que
asumen los indices de cobertura y adecuacion de los programas de
proteccion social y laboral en algunos paises de América Latina,
con referencia a las dos tltimas décadas, segtn calculos del Banco
Mundial. La cobertura de los programas de proteccion social y la-
boral muestra el porcentaje de poblacién que participa en los
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seguros sociales, la red de seguridad social y las prestaciones por
desempleo y las politicas activas del mercado laboral. Las estima-
ciones incluyen tanto a los beneficiarios directos como a los indi-
rectos. La adecuacion de los programas de proteccion social y la-
boral se mide por el importe total de las transferencias recibidas
por la poblacidon que participa en los seguros sociales, la red de
seguridad social y las prestaciones por desempleo y las politicas
activas del mercado laboral como proporcion de su bienestar total.
El bienestar se define como la renta o el gasto totales de los hogares
beneficiarios. También en esta circunstancia, las estimaciones in-
cluyen tanto a los beneficiarios directos como a los indirectos.

El cuadro 2 muestra que, con la excepcion de Uruguay, tanto la
tasa de cobertura como la tasa de generosidad o adecuacion de las
medidas de proteccion social y laboral parecen estar lejos de los
estandares asegurados por el llamado Modelo Social Europeo, aun-
que se han producido avances en este sentido en muchos paises
entre la primera y la segunda década del siglo XXI. Las encuestas
realizadas a nivel nacional confirman las indicaciones extraidas de
estos datos empiricos. Por ejemplo, una comparacion de la situa-
cion en Argentina, el Reino Unido y Espafia sobre el papel relativo
del mercado y del Estado en la reproduccion social de las familias
destaca que “los hogares europeos presentan una baja dependencia
relativa de los ingresos del mercado para su reproduccion social:
alli es muy importante el peso de las jubilaciones y pensiones y los
ingresos por seguro de desempleo. En Argentina, en todas las cla-
ses sociales, los hogares dependen casi en un 90% de los ingresos
del mercado de trabajo para la reproduccion de sus condiciones de
vida, lo que habla, considerando las brechas de ingresos, de una
desproteccion muy grande de los hogares de la clase trabajadora y
de condiciones de supervivencia y reproduccion de gran dificultad”
(Ayos, Pla, 2021, p. 16).

Se ha realizado una enorme cantidad de investigaciones sobre
las connotaciones de cada uno de los programas de politica laboral,
social y educativa en todos los paises de América Latina, asi como
sobre la eficacia de los mismos para lograr una menor desigualdad
entre clases sociales, grupos étnicos, géneros y zonas en cada pais.
Antes de examinarlos, hay que tener siempre presente que el debate
y el conflicto sobre la justicia social no se refieren inicamente a la
distribucion de los ingresos y las oportunidades de vida, sino tam-
bién a la misma produccion de los ingresos, en particular en la mo-
dalidad de acceso a la tierra. En el breve espacio de este capitulo,
no trataremos esta cuestion, sobre la cual tanto se ha escrito y tanto
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se ha luchado, sino que nos limitaremos a hablar de la politica so-
cial. En esta perspectiva, nos referiremos a algunos estudios gene-
rales que han comparado los sistemas de bienestar de los paises
latinoamericanos con los de otros paises, especialmente los de Nor-
teamérica y de Europa Occidental (el “Modelo Social Europeo” an-
teriormente mencionado).

Cuadro 2. Cobertura y adecuacion de los programas de proteccion social
y laboral en las tltimas décadas

Pais Aiios 00 Aiios 10
Cobertura | Adecuacion | Cobertura | Adecuacion

Argentina 33,3 40,9 45,7 37,3
Bolivia 56,8 22,2 79,6 21,7
Brasil 49,7 43,8 49,6 41,6
Chile 90,1 18,1 88,0 17,7
Colombia n. d. n. d. 429 25,8
Costa Rica 71,4 38,1 70,7 29,7
Republica

Dominicana 22,7 15,1 41,2 12,8
Ecuador 63,1 20,8 61,5 26,3
Guatemala 50,6 11,9 63,5 13,6
Honduras 51,0 13,6 47,5 11,2
Haiti 0,8 0,6 19,5 34,6
Jamaica 32,6 0,8 55,4 19,7
México 61,0 28,6 57,4 27,1
Nicaragua 53,6 16,6 68,2 17,1
Panama 65,5 28,1 69,0 19,7
Pert 58,3 22.4 68,3 19,4
Paraguay 42,1 33,4 63,9 249
El Salvador 40,9 28,1 74,5 28,8
Uruguay 74,5 40,3 77,8 36,4

Fuente: elaboracion con datos del Banco Mundial,
https://data.worldbank.org. Ultima visita: 13 de octubre de 2022.

En la linea de andlisis trazada por Esping-Andersen en su céle-
bre estudio sobre los regimenes de bienestar en Europa Occidental
(Esping-Andersen, 1989), y refiriéndonos a datos de finales de los
afios 90 o principios de los afios 2000, Juliana Martinez Franzoni
identifica tres regimenes de bienestar en América Latina (Franzoni,
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2007). EI primero, denominado régimen estatal-productivista, in-
cluye a Argentina y Chile, y se distingue sobre todo por el papel
central de las politicas ptblicas, que “se enfocan principalmente en
la formacion de capital humano, principalmente de poblacion que
tiene condiciones para acceder a servicios privados de educacion y
salud. Pueden considerarse por lo tanto politicas con una orienta-
cion productivista, de mejorar las condiciones de la fuerza laboral
para participar del mercado laboral” (ivi, p. 24). El segundo régi-
men, estatal-proteccionista, en cambio, incluye a Brasil, Costa
Rica, México, Panama y Uruguay y se distingue sobre todo por el
hecho de que en estos paises las politicas publicas, aunque centra-
les en la definicion del bienestar colectivo, “enfatizan la proteccion
social a partir de contribuciones asociadas a las ocupaciones, en
particular en sectores formales de la economia” (ibidem). Los dos
modelos de bienestar considerados tienen una grave carencia: gran-
des sectores de la poblacion no se benefician de un acceso ade-
cuado a los servicios publicos; por lo tanto, en estos regimenes de
bienestar no prevalece solo la iniciativa publica, sino que se recurre
al sector informal para este amplio segmento de la poblacion, ciu-
dadanos con pocos o ningtn derecho. Finalmente, el tercer régimen
de bienestar, denominado familiarista, incluye a los demas paises
considerados (Colombia, Ecuador, El Salvador, Guatemala, Pert,
Republica Dominicana, Venezuela, Bolivia, Honduras, Nicaragua,
Paraguay). En este modelo de bienestar, la presencia de politicas
publicas es muy limitada y prevalecen ampliamente las practicas
solidarias informales a nivel familiar, vecinal o comunitario. Por
ejemplo, se puede observar que “en estos paises existe una gran
proporcion de familias de escasos recursos que aportan trabajo co-
munitario no remunerado para servicios propios en area que podria
esperarse fueran de responsabilidad de gobiernos, locales y/o cen-
trales, como la construccion de escuelas e incluso su administra-
cion” (ivi, p. 26). Partiendo del enfoque de Esping-Andersen, pero
utilizando una base de datos diferente, el analisis propuesto por Ar-
mando Barrientos identifica dos grandes modelos de bienestar. El
primero de estos se refiere a América Latina y se basa principal-
mente en una proteccion, mas o menos amplia proporcionada a los
trabajadores del sector formal y en un més o0 menos amplio apoyo
a los programas de educacion y salud, pero tiene poco interés en
los programas de asistencia dirigidos a los sectores mas marginales
de la sociedad y a las zonas mas remotas (Barrientos, 2008). El
segundo modelo se refiere al Caribe, con la excepcion de Cuba,
destacando que en la zona caribefia el desarrollo de los sistemas de
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bienestar es todavia incipiente en la primera década del nuevo si-
glo.

Incluso Barrientos coincide en lo que podemos considerar el
principal hallazgo de esta linea de investigacion, a saber, que las
redes informales de solidaridad familiar, vecinal y comunitaria son
cruciales para asegurar a la parte mas pobre de la poblacion contra
los riesgos sociales (ibidem): es decir, una vez mas, los indigenas,
los afrodescendientes, las mujeres, los nifios y las personas que vi-
ven en las zonas mas remotas. Sin embargo, el cambio social se
hace sentir, y cabe advertir que “tanto los cambios seculares como
las recientes condiciones econdmicas sugieren que la capacidad de
los hogares en América Latina para asegurarse contra posibles cho-
ques al consumo esta disminuyendo” (ibid., p. 128).

En estos importantes cambios, tanto estructurales como cultu-
rales, quizas es posible encontrar la causa del desencadenamiento
de una nueva ola de movilizacion y conflicto social, que ha llevado
a muchos paises de esta region a importantes cambios politicos. La
“marea rosada” ha cuestionado el consenso en torno a la globaliza-
cion neoliberal y la aquiescencia frente al aumento de las desigual-
dades que esta conlleva. También pretendia multiplicar los esfuer-
zos para luchar contra la pobreza y la desigualdad. Los gobiernos
de izquierda instaurados en paises que siempre han liderado los
rankings mundiales de desigualdad (por ejemplo, Bolivia) no han
resuelto los problemas de injusticia y discriminacion en el acceso
a las oportunidades de trabajo, a las transferencias de ingresos o a
los servicios sociales, en particular por las connotaciones de inter-
seccionalidad y horizontalidad ya mostradas que comparten los fe-
némenos de desigualdad (Puchet, Puyana, 2018). Y la decepcion
por unas expectativas comprensibles, pero poco realistas, ha gene-
rado un paréntesis conservador en muchos paises latinoamericanos
que, sin embargo, parece ya estar retrocediendo en el momento de
escribir este articulo (otofio de 2022). Sin embargo, algo se ha mo-
vido, como no dejan de mostrar los datos del cuadro 2, sobre todo
en lo que respecta a la ampliacion de la cobertura de los programas
de politica social. Analisis recientes muestran que la nueva ola de
democracia, de los movimientos sociales y los gobiernos de iz-
quierda ha tenido efectos positivos en la distribucion de la renta, en
particular cuando se examinan después de las intervenciones de po-
litica fiscal y redistributiva (Busso, Messina, 2020). Tal vez no se
trate ain de una “crisis de la desigualdad”, como creen Busso y
Messina, pero coincidimos con la opinién de quienes sostienen
que, a largo plazo, el empuje de los movimientos sociales y de los
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gobiernos sensibles a las demandas que ellos expresan puede llevar
a los paises latinoamericanos a debilitar las fuerzas estructurales
que reproducen la injusticia en cada generacion (Ystanes, Asedot-
ter Strenen, 2018).

Conclusiones

Para concluir esta revision sobre la contribucion de las ciencias
sociales al analisis de las problematicas relativas a la justicia social
en América Latina, hay que reconocer que hoy, como en la segunda
década del siglo XXI, “los paises al Sur del Rio Grande siguen en-
frentando problemas persistentes de pobreza, desigualdad politica
e inequidad social, como siempre: con élites econdmicas que se
protegen mejor y con los mas vulnerables que observan como la
década ganada se escurre cual arena del desierto entre sus manos”
(Bonilla, 2015, p. 11). En este capitulo hemos tratado de examinar
los factores estructurales y culturales que estan en la base de tan
graves problemas de desigualdad economica y de inequidad social
y de investigar las medidas propuestas para cambiar esta condicion.

Hemos visto que en contextos sociales tan complejos y atn mar-
cados por el legado colonial, no hubo espacio para ideales compar-
tidos de justicia social al menos hasta hace tiempos recientes, y que
las politicas publicas han estado hasta ahora muy influenciadas por
la discriminacién social, étnica, de género y territorial tanto en su
disefio como en su implementacion. Sin embargo, una consecuen-
cia tal vez paraddjica de la actual globalizacion neoliberal es que,
al intentar continuamente remodelar todos los aspectos de la exis-
tencia asociada de los seres humanos en todo el mundo, parece ha-
ber producido al menos una grieta en las rigidas barreras, tanto es-
tructurales como culturales, que separaban las clases sociales, los
grupos étnicos y las regiones en esta parte del mundo. En este res-
quebrajamiento, en esta crisis de la hegemonia de la colonialidad,
del racismo y del sexismo como fundamentos de las sociedades la-
tinoamericanas, aparece un margen de maniobra quizas antes im-
pensable para quienes trabajan en la construccion de un mundo mas
democratico e igualitario (Salas, 2020). El reciente resurgimiento
de la marea rosada atestigua que, dentro de los limites impuestos
por el posicionamiento internacional de los paises latinoamerica-
nos, aun es posible trabajar en esta direccion.
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2. Alternativas de espacios de poder de liber-
tad y justicia social en el pensamiento politico
latinoamericano'

por Pablo Guadarrama Gonzalez

Introduccion

Para emprender la adecuada reelaboracion de una cartografia de
las lineas geopoliticas que se han producido en el mundo contem-
poraneo en los ultimos afios, sobre todo tras el derrumbe del campo
socialista, el auge ideologico del neoliberalismo —que no ha sig-
nificado necesariamente un mejoramiento econémico para grandes
sectores de la poblacion en multiples paises— y, en especial, al
observar las nefastas han gestado en el pensamiento politico lati-
noamericano en diferentes épocas y circunstancias, a través de al-
gunas personalidades representativas de cada una de ellas, conse-
cuencias de la pandemia del COVID-19, es necesario analizar la
trayectoria historica de algunas alternativas de espacios de poder
de libertad y justicia social que se respectivas épocas, y circunstan-
cias, a través de algunas personalidades filosé6ficas y politicas re-
presentativas de cada una de ellas, tales como Montesinos, Viz-
cardo, Miranda, Bolivar, San Martin, O’Higgins, Hildalgo, Bello,
Marti, Mariategui, Zea, Dussel, todas motivadas por analogas pos-
turas de humanismo practico.

El humanismo practico —término utilizado por Marx en sus tra-
bajos tempranos como La sagrada familia y los Manuscritos eco-
nomicos y filoséficos de 1844 asi como los de humanismo con-
creto, humanismo positivo y humanismo culto que diferenciaba del
humanismo real de Feuerbach—, puede considerarse una postura

! Una primera version de este trabajo se publico en Soft Power. Revista euroame-
ricana de teoria e historia de la politica. Universita degli Studi di Salerno-Uni-
versidad Catélica de Colombia. # 15. enero- junio 2021 Vol. 8,1. N. 15. p. 103-
127.DOI: 10.14718/SoftPower.2021.8.1.6

45



de compromiso activo, militante y arriesgado con la defensa de la
dignidad de determinados grupos humanos, que se diferencia del
humanismo abstracto que se limita a simples declaraciones filan-
tropicas, que no trascienden mas alla de cierta misericordia o pos-
tura piadosa ante indigenas, esclavos, siervos, proletarios, mujeres,
etc. Debe distanciarse del antropocentrismo que ha caracterizado
generalmente a la cultura occidental y tomar en consideracion la
imprescindible interdependencia entre el hombre y la naturaleza
(Guadarrama, 2006a, pp. 209-224).

Si se valoran retrospectivamente, sus ideas contestatarias y al-
ternativas pueden resultar limitadas para el observador actual; sin
embargo, si se aprecian en sus respectivas épocas, sus propuestas
de libertad y justicia social resultaran simplemente reformistas al-
gunas, y genuinamente revolucionarias las otras.

Por supuesto que las conclusiones derivadas de este analisis no
significan que sean validas para la totalidad del sistema mundo ca-
pitalista, como de manera indiferenciada plante6 Wallerstein
(2005, p. 32) al sostener: “Los sistemas-mundo de analisis signifi-
caron antes que nada la sustitucion de una unidad de analisis lla-
mada ‘sistema-mundo’ en vez de la unidad estandar de analisis, que
habia sido el estado nacional”. Con este planteamiento no tomaba
en debida consideracion la extraordinaria significacion de las par-
tes, esto es, la especificidad de distintos niveles o formas de capi-
talismo y el Estado nacional en diferentes regiones y paises.

Jaime Osorio (2015) tiene suficientes razones al sostener que,

Wallerstein (...) asume que basta conocer y dilucidar ‘el todo’ sis-
tema-mundo para que los problemas del conocer la realidad social
puedan ser resueltos, al fin que las partes son s6élo componentes
del todo que carecen de dindmicas propias, y son solo expresion
de la dinamica de aquél. Wallerstein construye asi un universal en
donde las partes no tienen consistencia real. Es como afirmar que
si conozco la nocidn capital, con ello ya conozco cualquier capital.
(...) En pocas palabras, el estudio del sistema-mundo es necesario,
pero insuficiente para responder a interrogantes no menos impor-
tantes de la realidad social, que se definen en otras unidades o ni-
veles (p. 43).

Pero desde Aristoteles y Pascal hasta Morin se ha demostrado
fehacientemente que un enfoque holistico, sistémico, dialéctico,
complejo e integral que no tome en adecuada consideracion la sig-
nificacion de la especificidad de cada una de las partes puede
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resultar sesgado. Asimismo, cuando se hiperbolizan las particula-
ridades de las partes y se transponen a otros niveles de la realidad
y al todo, se producen nuevas formas de reduccionismo epistemo-
logico que desfiguran la adecuada comprension del todo.

Seria muy ingenuo sostener que la humanidad ha llegado al ac-
tual nivel de desarrollo de la ciencia, la tecnologia, la filosofia, etc.,
de una sencilla forma, sin superar obstaculos de todo tipo que ex-
plican algunas de las razones de tales errores, insuficiencias y for-
mas de reduccionismos epistemologicos, algunas de las cuales no
han desaparecido del todo. Y ante ellas habra que estar atentos a
manera desprejuiciada, por la posibilidad de su renacer bajo formas
diferentes, pero con similar contenido. ;O acaso debe pensarse que
en la actualidad no existen condiciones y posibilidades para que
viejas y nuevas modalidades de reduccionismo reaparezcan? (Gua-
darrama, 2018a, p. 32).

De manera que para valorar la genealogia historica de las jerar-
quias geoecondmicas y geopoliticas contemporaneas, asi como la
actual situacion de las nuevas lineas de fractura geopolitica y la
redefinicion de los espacios de poderes, explotacion y emancipa-
cion que se han producido en el mundo contemporaneo, resulta im-
prescindible conocer las particularidades de la produccion teérica
proponente de espacios de libertad y justicia social emanadas de
contextos histdricos y socioculturales diferentes, como el latinoa-
mericano, africano, asiatico, europeo o norteamericano.

Aun cuando estos no han constituido nichos aislados — espe-
cialmente desde la gestacion y desarrollo de la modernidad, dada
la interdependencia que se generd con la creacion del mercado
mundial y la consecuente transculturacion, pues “no solo se trans-
culturan los seres humanos, sino también las instituciones y las co-
sas atinentes a la vida social” (Iznaga, 1989, p. 81). Cada una de
estas regiones del orbe ha desempenado funciones diferentes en la
conformacion del capitalismo actual. Solo una perspectiva histo-
rica y geograficamente situada puede superar la vision sesgada so-
bre los Estados individuales y posibilitar una mejor comprension
de la totalidad politica y socioeconomica mundial (Taylor, p.1999).

El objeto de estudio del presente analisis consiste en la valora-
cion de algunas alternativas de espacios de poder de libertad y jus-
ticia social formuladas por el pensamiento politico latinoamericano
en este contexto en diferentes épocas y circunstancias historicas.
Independientemente de que la mayoria de ellas languidecieron
aplastadas por el conservadurismo de las oligarquias que se
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impusieron tras las luchas independentistas, no deben ser ignoradas
o subestimadas, pues no todas han constituido utopias abstractas.

Algunas de estas propuestas han sido utopias concretas, como
lo demuestra la praxis politica de los pueblos latinoamericanos, y
por eso han sido plenamente auténticas expresiones de humanismo
practico. Por esta razon se hace necesario rememorarlas no como
simple expresion nostalgica, sino como instrumento orientador de
nuevas luchas sociales en los procesos actuales de emancipacion,
en los cuales los pueblos latinoamericanos se han expresado a tra-
vés de numerosas protestas, especialmente desde fines del 2019,
hasta la actualidad, como se observa en Argentina, contra las poli-
ticas neoliberales dado su caracter geno-ecocida.

(...) resulta muy dificil arribar a la conclusion de que es una sola
la causa de dichas protestas. Por supuesto que hay un elemento
comun a todas ellas, esto es, la inconformidad con la injusticia so-
cial; pero los diferentes sectores que participan la perciben de dis-
tinta forma, aunque se hayan unido en las protestas (Guadarrama,
2020, p. 35).

Vale entonces tener presente aquella idea seglin la cual la histo-
ria se repite unas veces como tragedia y otras como comedia. La-
mentablemente, a los pueblos latinoamericanos les ha tocado mas
la primera manera de repeticion, aunque muchas veces adquieren
formas de realismo magico que las hacen parecer expresion de un
gran Macondo.

1. Precursoras alternativas de poder de libertad y justicia so-
cial en el pensamiento politico latinoamericano

Si bien la historia de América no comenzo6 con su “descubri-
miento” y constituye un hecho demostrado que los pueblos origi-
narios —en especial los mas desarrollados, como los mayas, incas
y aztecas, y también otros que no llegaron a constituir imperios,
como es el caso de chibchas, mapuches y guaranies, entre otros—
estaban tan organizados por medio de instituciones politicas, mili-
tares, econdmicas, juridicas, religiosas, educativas, etc., que impre-
sionaron a los conquistadores ibéricos, sobre todo a los cronistas
de Indias, ;como es posible sostener que no tenian pensamiento
politico, juridico, econémico, religioso e, incluso, filosofico?

Otra cuestion es que los conquistadores hayan tratado, en el
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mejor de los casos, de ocultarlo o, por lo regular, de aniquilarlo
junto a los indigenas. Sin embargo, resulta algo dificil —por no
decir imposible— demostrar con pruebas documentales acredita-
das que hubiesen desarrollado algunas alternativas de espacios de
poder de libertad y justicia social. Ahora bien, el hecho de que sea
infructuoso sustentar suficientemente esa tesis no debe significar
que no existiesen tales formas de pensamiento.

Es de suponer que, al existir no solo esclavos, sino pueblos en-
teros dominados por otros —como el caso de los tlaxcaltecas que
apoyaron a Hernan Cortés en la lucha contra los aztecas que los
extorsionaban—, debieron haber formulado ideas alternativas para
instaurar otras formas de poder, de libertad y justicia social. Otra
cuestion es que no contaron con cronistas que, con alfabetos es-
tructurados, hubieran podido dejar por escrito constancia de aque-
llas luchas. Sin embargo, en numerosos jeroglificos, pinturas y mi-
tos estas se pueden verificar.

(...) los mitos y tradiciones expresan una funcion politica muy im-
portante; dan identidad y, con ello, cohesion al grupo. Le permiten
identificarse frente al mismo y frente a los otros. Cumplen una fun-
cion ideologica, cual es la de legitimar o cuestionar el orden esta-
blecido, especialmente en el campo politico y religioso, pues los
éxitos o los fracasos econdmicos (cosechas) no se ven como éxitos
personales o del grupo, sino como expresion de la fuerza o debili-
dad de las divinidades protectoras y, con ello, como una prueba de
lo bien o mal fundados (de la verdad) de los relatos miticos (Mora,
2006, p. 65).

{,Acaso por el simple hecho de no tener en la actualidad cons-
tancia de documentos escritos con la utilizacion de alfabetos ya las
descalifica para ser incluidas estas civilizaciones en la historia uni-
versal del pensamiento politico?

No hay dudas de que desde el inicio del proceso de conquista y
colonizacion del mal llamado Nuevo Mundo se produjeron precur-
soras expresiones de pensamiento politico encaminadas a fomentar
las luchas por la libertad y la justicia social. Estas se pueden testi-
ficar por las numerosas insurrecciones de indigenas y esclavos de
origen africano, pero también de aquellos sacerdotes que asumie-
ron la defensa, al menos, de los primeros, aunque no de los segun-
dos, como Bartolomé de las Casas o Anton de Montesinos, quien
en La Espanola en 1510 denunciaba:

(Con qué derechos y con qué justicia tenéis en tan cruel y horrible
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servidumbre aquestos indios? ;Con qué autoridad habéis hecho tan
detestables guerras a estas gentes que estaban en sus tierras mansas
y pacificas, donde tantas infinitas dellas, con muertes y estragos
nunca oidos, habéis consumido? ;Como los tenéis tan opresos y
fatigados, sin dalles de comer ni curallos en sus enfermedades que,
de los excesivos trabajos que les dais, incurren y se os mueren y
por mejor decir, los matais, por sacar y adquirir oro cada dia? ;Y
qué cuidados tenéis de quien los doctrinen y conozcan a su Dios y
criador, sean baptizados, oigan misa, guarden las fiestas y domin-
gos? ;Estos no son hombres? ;No tenéis &nimas racionales? (Mo-
nal, 1985, pp. 11-12).

Por supuesto que las alternativas de justicia social que deman-
daban aquellos sacerdotes no se proponian una real libertad de los
indigenas y mucho menos de los esclavos africanos, cuya condi-
cion llegaron a justificar a partir de los criterios aristotélicos al res-
pecto. Por tanto, en modo alguno dichas alternativas podrian con-
siderarse revolucionarias; sin embargo, aun cuando su caracter re-
formista se expresa en que solo pretendian mejorar parcialmente
las condiciones de vida de los indigenas —pues ellos mismos los
sometian a trabajar en sus propias encomiendas—, sus ideas deben
ser consideradas expresion de humanismo practico y no simple pie-
dad religiosa. Ademas, la postura de estos sacerdotes fue en reali-
dad excepcional, pues la mayoria de ellos no la imitaron.

El mas auténtico pensamiento filosofico y politico latinoameri-
cano, encaminado a fomentar las luchas por espacios de poder de
libertad y de justicia social, se enriquecio considerablemente du-
rante el siglo XVIII, por una parte gracias al incremento de tales
rebeliones, a las que se sumaron las de criollos, y por otra, debido
al auge de ideas ilustradas —propiciadas por la introduccion de la
imprenta, la aparicion de diarios y editoriales, algunas instituciones
permitidas por la politica del despotismo ilustrado de Carlos III,
como las distintas filiales de la Sociedad Economica de Amigos del
Pais, el surgimiento de las primeras universidades y otras institu-
ciones educativas laicas—, fomentadoras de la modernidad, aun
cuando en verdad resultase malograda para los pueblos de esta re-
gion del orbe, dadas sus manifestaciones de malestar, desintegra-
cion, renovacion, lucha, contradiccion, ambigiiedad y angustia
(Berman, 1995).

Entre los intentos de dignificar las condiciones de vida de los
indigenas vale mencionar las misiones de los jesuitas, que comun-
mente han sido consideradas instituciones utopicas. Por reconocer
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solo la autoridad del papa y no la del rey, asi como por conformar
especies de ciudades-Estado auténomas fueron expulsados de
América. Varios de ellos se destacaron por su avanzado pensa-
miento politico, como Juan Pablo Viscardo, que en 1792 expre-
saba:

La conservacion de los derechos naturales y, sobre todo, de la li-
bertad y seguridad de las personas y haciendas, es incontestable-
mente la piedra fundamental de toda sociedad humana, de cual-
quier manera, que esté combinada. Es pues una obligacion indis-
pensable de toda sociedad, o del gobierno que la representa, no
solamente respetar sino aun proteger eficazmente los derechos de
cada individuo (Viscardo, 1996, p. 56).

Para arengar a la rebeldia proclamaba:

Este momento ha llegado, aconsejémosle con todos los senti-
mientos de una preciosa gratitud, y por pocos esfuerzos que haga-
mos, la sabia libertad, don precioso del cielo, acompanada de todas
las virtudes y seguida de la prosperidad, comenzara su reino en el
Nuevo Mundo y la tirania sera inmediatamente exterminada (Vis-
cardo, 1996, p. 57).

Fundamentaba la 16gica articulacion entre la significacion par-
ticular de la emancipacion de los pueblos latinoamericanos y la uni-
versal de toda la humanidad, y en consecuencia afirmaba:

Nuestra causa, por otra parte, es tan justa, tan favorable al género
humano, que no es posible hallar entre las otras naciones ninguna
que se cargue de la infamia de combatirnos o que renunciando a
sus intereses personales, ose contradecir los deseos generales en
favor de nuestra libertad (Viscardo, 1996, p. 57).

Su propuesta de alternativa de poder de libertad y justicia social
trascendia el reformismo y preparaba el terreno para el pensa-
miento revolucionario independentista. La mayor expresion pre-
cursora, no solo de elaboracion tedrica, sino de intentos practicos,
con éxitos y fracasos, de espacios de poder de libertad y de justicia
social se produjo con el proceso independentista. Tanto sus proce-
res, que nutrieron su formacién con las ideas humanistas y eman-
cipadoras de la Ilustracion, como numerosos intelectuales contri-
buyeron considerablemente.

Sin embargo, su amor por la libertad no era ciego, sino que
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encerraba algunas preocupaciones, como se observa en el precursor
de la independencia Francisco de Miranda, cuando plantea:

iLe confieso que si bien deseo la Libertad y la Independencia del
nuevo mundo, de igual manera, y tal vez mas, le tengo temor a la
anarquia y al sistema revolucionario! Dios no quiera que aquellos
hermosos Paises se conviertan, al igual que Santo Domingo, en un
escenario cruento y lleno de crimenes, bajo pretexto de instaurar
la Libertad; jque se queden mas bien por un siglo mas si fuese ne-
cesario bajo la imbécil y barbara opresion espafiola! (Miranda,
1982, p. 201).

Expresaba su temor de que interpretaciones hiperbolicas de la
libertad condujesen a excesos similares a los acontecidos en las re-
voluciones de Francia —que conocidé muy bien porque participd
activamente en ella, por lo que merecid el honor de que su nombre
este el Arco del Triunfo, en Paris— y Haiti.

No se limitaba al logro de la soberania politica, sino a alcanzar
mayor justicia social, sobre todo para los indigenas, y proponia
reivindicarles sus derechos, en especial devolverles sus tierras y
otorgarles condiciones dignas de vida: “Ciudadanos, es preciso de-
rribar esta monstruosa tirania: es preciso que los verdaderos acree-
dores entren en sus derechos usurpados: es preciso que las riendas
de la autoridad publica vuelvan a las manos de los habitantes y na-
tivos del pais, a quienes una fuerza extranjera se las ha arrebatado”
(Miranda, 1986, p. 352).

Simoén Bolivar, (1976) a su vez, planteaba reestablecerles sus
derechos y dignidad:

1.° Que la igualdad entre todos los ciudadanos es la base de la cons-
titucion de la Republica; 2.° Que esta igualdad es incompatible con
el servicio personal que se ha exigido por fuerza a los naturales
indigenas, y con las exacciones y malos tratamientos que por su
estado miserable han sufrido estos en todos tiempos por parte de
los jefes civiles, curas, caciques y aun hacendados; 3.° Que en la
distribucion de algunas pensiones y servicios publicos han sido in-
justamente recargados los indigenas; 4.° Que [en] el precio del tra-
bajo a que ellos han sido dedicados de grado o por fuerza, asi en la
explotacion de minas como en la labor de tierras y obrajes han sido
defraudados de varios modos; [...] ( p. 236).

Pero su alternativa de mayor significacion consistia en abolir la
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esclavitud, en una época todavia muy distante de que esto se lo-
grase en los Estados Unidos de América y en otros paises. Sin duda,
sus propuestas radicalmente revolucionarias, que no se limitaban
al plano politico, sino que trascendian a lo social, tenian alcance
universal.

La mayor preocupacion de Bolivar (1976) no era conquistar la
libertad, sino salvaguardarla posteriormente. “Después de quince
afos de sacrificios consagrados a la libertad por obtener el sistema
de garantias que, en paz y guerra, sea el escudo de nuestro nuevo
destino, es tiempo ya de que los intereses y las relaciones que unen
entre si a las reptiblicas americanas, antes colonias espaifiolas, ten-
gan una base fundamental que eternice, si es posible, la duracion
de estos gobiernos” (p. 211).

Por ese motivo, al atisbar la voracidad yanqui manipulando el
concepto de libertad, expresaba su preocupacion: “Los Estados
Unidos parecen destinados por la Providencia para plagar la Amé-
rica de miseria a nombre de la libertad” (Emancipacion, 2004).

También se afligia sobremanera en sus dias finales al observar
el caos predominante en las republicas recién fundadas, en las cua-
les la libertad se habia convertido en anarquia, como expresé poco
antes de su muerte:

No hay buena fe en América, ni entre las naciones. Los tratados
son papeles; las constituciones libros; las elecciones combates; la
libertad anarquia; y la vida un tormento. Esta es, americanos, nues-
tra deplorable situacion. Si no la variamos, mejor es la muerte:
todo es mejor que una relucha indefinible, cuya indignidad parece
acrecer por la violencia del movimiento y la prolongaciéon del
tiempo. No lo dudemos: el mal se multiplica por momentos, ame-
nazandonos con una completa destruccion. Los tumultos popula-
res, los alzamientos de la fuerza armada, nos obligaran al fin a de-
testar los mismos principios constitutivos de la vida politica. He-
mos perdido las garantias individuales, cuando por obtenerlas per-
fectas habiamos sacrificado nuestra sangre y lo més precioso de lo
que poseiamos antes de la guerra; y si volvemos la vista a aquel
tiempo, /quién negard que eran mas respetados nuestros derechos?
Nunca tan desgraciados como lo somos al presente. Gozdbamos
entonces de bienes positivos, de bienes sensibles: entre tanto que
en el dia la ilusion se alimenta de quimeras; la esperanza, de lo
futuro; atormentandose siempre el desengaifio con realidades acer-
bas (Bolivar, 1976, p. 343).

53



De tal modo, en las labores emancipadoras los proceres de la
independencia previeron la posibilidad de que la libertad alcanzada
no se tradujese en orden y justicia social, especialmente en favor
de los sectores populares, al establecerse las republicas, como la-
mentablemente sucedio.

A partir del radical cambio que produjo el inicio de la vida re-
publicana en los paises latinoamericanos, cuando en Europa se re-
establecia el absolutismo monarquico, el mundo comenzaria a con-
cebirse politicamente de forma diferente.

Los enfoques eurocéntricos de la historia generalmente hiper-
bolizan la influencia de la Revolucion Francesa sobre las luchas
independentistas latinoamericanas, la cual, por supuesto, no se
debe ignorar o subestimar. Sin embargo, en el ambito académico
europeo y latinoamericano no se le dedica atencion suficiente al
innegable proceso de transculturacion en ambas direcciones, pues
sin dudas, el ejemplo de las republicas americanas también reper-
cutiria favorablemente en el pensamiento politico europeo.

La genealogia historica de jerarquias  geo-
econdmicas y geopoliticas contemporaneas esta marcada por la
emancipacion de las colonias espafiolas en América, del mismo
modo que lo habia estado antes con la independencia de las Trece
Colonias britanicas en Norteamérica. En ese mismo sentido, la Re-
volucidn en Haiti desempefioé un papel protagdnico, especialmente
para los pueblos de esta region. Ambos procesos resultaron signi-
ficativos en cuanto a la lucha por espacios de poder de libertad po-
litica; sin embargo, la haitiana tuvo mayor significado en relacion
con la justicia social, pues logré la abolicion de la esclavitud, mien-
tras que la Constitucion de Filadelfia la mantuvo. De ahi que tal
problema quedase pospuesto, por lo que luego se desencadenaria
la Guerra Civil en el poderoso pais nortefio.

El mundo comenz6 a ser algo diferente a partir de los procesos
independentistas americanos, tanto de la republica norteamericana
como de las latinoamericanas, al propiciar un caldo de cultivo mas
favorable para el pensamiento politico universal que propiciaria
mayor confianza en la posibilidad de alcanzar espacios de poder,
de manera que también en otras latitudes la libertad y la justicia
social tuviesen mejores perspectivas de realizacion.
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2. Insatisfacciones en el pensamiento politico latinoamericano
sobre las alternativas de poder de libertad y justicia social en
la vida republicana

Casi de inmediato, al establecerse la vida republicana en los pai-
ses latinoamericanos comenzaron a manifestarse en el pensamiento
politico expresiones de insatisfaccion con los espacios de poder de
libertad y justicia social alcanzados, dado el predominio de oligar-
quias conservadoras en la mayor parte de ellos. Incluso, este hecho
daria lugar a innumerables conflictos y a guerras entre liberales y
conservadores que se prolongarian hasta mediados del siglo XX.

Pero a los representantes de ambas ideologias se les presentaban
otras mas amenazantes de sus respectivos privilegios, esto es, las
ideas anarquistas y socialistas.

En su lucha contra las ideas negativas, (los socialistas) se en-
frentaron al tradicionalismo y al reformismo. También las propias
ideas del anarquismo fueron atacadas porque tampoco servian a la
causa revolucionaria de instaurar la nueva sociedad, la cual consi-
deraban que no se lograria de golpe, sino gradualmente, pero a la
vez rompiendo con muchos moldes arcaicos. Esto no presuponia
desechar todo lo creado anteriormente por la civilizacion humana.
Por el contrario, defendieron muchos de los logros materiales y es-
pirituales creados por las sociedades pasadas, pero hasta ese mo-
mento solo disfrutados por las oligarquias dominantes, y de lo que
se trataba era de una mejor distribucion, que tampoco implicara la
holgazaneria y el disfrute indebido. En sus utopicas formulaciones,
deseaban afectar lo menos posible a los ricos, por lo que argumen-
taban que su objetivo no era eliminar completamente las diferen-
cias entre los hombres, sino atenuar las desigualdades entre las cla-
ses. Por eso, apelaban a la moral e incluso al cristianismo para lo-
grar tales objetivos (Guadarrama, 2018b, p. 129).

Latinoamérica se convirtié también en un laboratorio de con-
flicto politico entre esas cuatro ideologias —conservadurismo, li-
beralismo, anarquismo y socialismo— que caracterizaban las lu-
chas sociales por espacios de poder en otras latitudes, especial-
mente en Europa, con la diferencia significativa de que, al no par-
ticipar de manera protagonica en el proceso de la Revolucion In-
dustrial, pues lo hacia solamente suministrando las materias primas
necesarias y adquiriendo sus productos, con lo cual se aletargaria
el surgimiento de la clase obrera.

Segun Engels, las ideologias, unas mas que otras, se atrasan o
adelantan a las situaciones socioecondémicas que las condicionan;
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en Latinoamérica el ideario anarquista, socialista y comunista ger-
minaria casi simultaneamente con sus expresiones europeas.

A este significativo factor se une el hecho de que no existia ab-
soluta confianza en que se mantuviesen las conquistas de soberania
alcanzadas por el proceso independentista, no solo por la resisten-
cia de la monarquia espafiola a reconocerlas, sino por sus intentos
de reconquistar sus antiguas colonias, como se revelo en la restau-
racion de su poder en Republica Dominicana o en sus intenciones
de recuperar Perti. A esto se anadieron las amenazas o acciones
efectivas de viejos y nuevos imperios por apoderarse de territorios
de las aun débiles reptiblicas —demostrado fehacientemente en las
intervenciones britanicas en las Malvinas, Belice, Buenos Aires,
Guyana, etc., y en especial por la voracidad yanqui al apropiarse
de la mitad del territorio mexicano, los intentos anexionistas del
aventurero Walker en Centroamérica; la invasion francesa a Mé-
xico, donde impusieron al emperador Maximiliano; la intervencion
de Estados Unidos en la guerra de independencia de Cuba y Puerto
Rico, etc.— ante las cuales el pensamiento politico latinoameri-
cano fue prolifico en proponer alternativas de poder de libertad y
justicia social articuladas con ideas de humanismo practico, inte-
gracionistas, latinoamericanistas, contrahegemoénicas y antimpe-
rialistas, como las de José Marti.

En Marti el humanismo latinoamericano adquiere una dimen-
sién mucho mas practica y concreta. Esto debe entenderse en su
sentido planetario por dos razones significativas: 1) la propuesta de
estudio cientifico de las condicionantes de alienacion y de margi-
nacion infrahumana en que viven las mayorias en todos los pueblos
del orbe, y 2) la comprension de lo inevitable de las transformacio-
nes revolucionarias que avalan en ocasiones la justa violencia
como doloroso remedio ante la violencia injusta (Guadarrama,
2015, p.237).

El héroe nacional cubano consideraba que “La libertad cuesta
muy cara, y es necesario o resignarse a vivir sin ella, o decidirse a
comprarla por su precio”, (Marti, 1976a, p. 108) A su juicio:

Las redenciones han venido siendo formales; —es necesario que
sean esenciales. La libertad politica no estara asegurada, mientras

no se asegure la libertad espiritual. Urge libertar a los hombres de

la tirania, de la convencion, que tuerce sus sentimientos, precipita
sus sentidos y sobrecarga su inteligencia con un caudal pernicioso,
ajeno, frio y falso (Marti, 1976a, p. 290).

Su analisis sobre la libertad estaba articulado con la Iucha por
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la justicia social, que tomaba muy en consideracion los conflictos
de las clases sociales:

No hay pueblo en la tierra que tenga el monopolio de todas las
virtudes:—Ia libertad ilustrada: no aquella libertad que es enten-
dida por el predominio violento de la clase pobre vencida sobre la
clase rica un tiempo vencedora—que ya se sabe esa es nueva y
temible tirania;—no la libertad nominal, y proclamaria, que mo-
nopolio de una virtud humana:—pero hay un estado politico que
tiene el en ciertos labios parece—y son por desdicha los que mas
la vociferan—Io que la cruz de Jesus bueno en los estandartes in-
quisitoriales;—sino aquella libertad en las costumbres y las leyes,
que de la competencia y equilibrio de derechos vive, que trae de
suyo el respeto general como garantia mutua, que libra su mante-
nimiento a ese supremo e infalible director de la naturaleza hu-
mana: el instinto de conservacion (Marti, 1976a, p. 381).

Por eso pensaba: ;Qué es la mejor libertad sino el deber de em-
plearla en bien de los que tienen menos libertad que nosotros?
(Marti, 1976, p. 262).

Y a lo anterior agregaba:

Se es libre, pero no para ser vil: no para ser indiferente a los dolores
humanos; no para aprovecharse de las ventajas de un pueblo poli-
tico, del trabajo creado y mantenido por las condiciones politicas
de un pueblo, y negarse a contribuir a las condiciones politicas que
se aprovechan (Marti, 1976b, p. 435).

Las alternativas de poder para el despliegue de la libertad y la
justicia social que proponia Jos¢ Marti presuponian no solo la
emancipacion del colonialismo espafiol, sino algo de mayor dimen-
sion. En ese sentido declaraba: “(...) yo quiero que la ley primera
de nuestra republica sea el culto de los cubanos a la dignidad plena
del hombre” (Marti, 1976b, p. 270). Si bien la nueva época en que
el Héroe Nacional cubano desarrollaba su pensamiento politico y
su praxis revolucionaria habia emergido del liberalismo, muy
pronto este demostro sus limitaciones para mayores grados de li-
bertad y justicia social.

A la batalla por mayores conquistas de justicia social —sobre
todo el logro pleno de la eliminacion de la esclavitud y el mejora-
miento de las condiciones de trabajo de indigenas y obreros— se
le sum6 la Iucha por los derechos humanos, que ya se habia
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expresado en la época colonial, pero en especial el enfrentamiento
a las dictaduras que comenzaron a proliferar, fundamentalmente
desde fines del siglo XIX, y que con frecuente alternancia reapare-
cian incluso en sus manifestaciones fascistas mas nefastas hasta
casi finales del pasado siglo.

Tras el triunfo de la Revolucion de Octubre de 1917 en Rusia
se abrieron nuevas posibilidades de que el socialismo de ser sim-
plemente una ideologia comenzara a asumir un protagonismo prac-
tico al plantear nuevas alternativas de poder para alcanzar mayores
grados de libertad y justicia social para los sectores populares; una
cuestion aparte de debate es si se lograron o no realizar.

En el caso de Latinoamérica se le plante6 al pensamiento poli-
tico la exigencia de pronunciarse al respecto y numerosos lideres e
intelectuales lo hicieron oportunamente. Entre ellos se destaco José
Carlos Mariategui (2010a), quien argumentd que la democracia
burguesa habia cumplido su progresivo papel, pero ya evidenciaba
su caducidad.

¢ Como ha llegado la democracia a la crisis que acusan todas estas
inquietudes y conflictos? El estudio de las raices de la decadencia
del régimen democratico, hay que suplirlo con una definicion in-
completa y sumaria: la forma democratica ha cesado, gradual-
mente, de corresponder a la nueva estructura econémica de la so-
ciedad. El Estado demo-liberal-burgués fue un efecto de la ascen-
sion de la burguesia a la posicion de la clase dominante. Consti-
tuy6 una consecuencia de la accion de fuerzas econdmicas y pro-
ductoras que no podian desarrollarse dentro de los dediques rigidos
de una sociedad gobernada por la aristocracia y la iglesia. Ahora,
como entonces, el nuevo juego de las fuerzas econdémicas y pro-
ductoras reclama una nueva organizacion politica. Las formas po-
liticas, sociales y culturales son siempre provisorias, son siempre
interinas. En su entrafia contienen, invariablemente, el germen de
una forma futura. Anquilosada, petrificada, la forma democratica,
como las que la han precedido en la historia, no puede contener ya
la nueva realidad humana (p. 65).

Aunque reconocia el valor cultural que significaba la herencia
de vida comunitaria heredada de los indigenas, en modo alguna hi-
perbolizaba su papel en la construccion de una nueva alternativa de
libertad y justicia social, pues

El socialismo presupone la técnica, la ciencia, la etapa capitalista,
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y no puede importar el menor retroceso en la adquisicion de las
conquistas de la civilizacion moderna, sino por el contrario la ma-
xima y metodica aceleracion de la incorporacion de estas conquis-
tas en la vida nacional (2010b, p. 189).

Pero para lograr ese espacio de poder en la nueva sociedad antes
habia que asegurar la libertad de los trabajadores para organizarse
en sus luchas: “La libertad de organizacion, el derecho de asocia-
cion que la ley sanciona: Ae ahi la reivindicacion primaria de nues-
tras clases trabajadoras. Hay que conquistar, a todo trance, esta li-
bertad; hay que afirmar, en todo instante, este derecho”. (Mariate-
gui, 2010b, p.210). Logicamente, la época del intelectual peruano
era muy diferente a la de los antecesores analizados, y los espacios
de poder de libertad y justicia social que pretendia alcanzar eran de
mayor alcance, pero estaban animados por analogas posturas de
humanismo practico.

La Revolucién mexicana, las luchas campesinas de Augusto
César Sandino en Nicaragua, de Farabundo Marti en El Salvador,
la Revolucion cubana, la Revolucion nicaragiiense, etc., han sido
expresiones de esas busquedas de alternativas de libertad y justicia
social, dadas las manifestaciones de insatisfaccion de los sectores
populares con los logros alcanzados en la vida republicana, recogi-
das en la labor tedrica de los cultivadores del pensamiento politico
latinoamericano.

Si bien resulta erroneo atribuirles un exagerado protagonismo a
los ideodlogos, tanto de derecha como de izquierda, en la consecu-
cion de avances en cuanto a grados de libertad y justicia social —
pues en definitiva son las luchas sociales, entre ellas, las de clases,
las que, en tltima instancia, determinan el progreso social—, tam-
bién resulta equivocado subestimar el papel de estos intelectuales
en su labor critica del orden existente y en la elaboracion de pro-
puestas alternativas para su superacion. El efecto de sus ideas se ha
incrementado en la misma medida en que se han diversificado los
medios de comunicacién masiva, con sus peligrosas técnicas de
manipulacion ideoldgica en una época de presunta “posverdad”, y
en especial han adquirido una mayor significacion con el desplie-
gue de las redes sociales. Los directivos de tales medios saben muy
bien que una mentira repetida miles de veces, desde el punto de
vista epistemoldgico no se convierte en verdad, pero en el plano
ideoldgico funciona, que es lo pragmaticamente importante.

Tal vez uno de los mayores desafios que enfrenta en la actuali-
dad el pensamiento politico latinoamericano, al igual que en otras
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latitudes, radica en la saturacion de informacion por diversas vias
y en las formas de trasmision de sus propuestas a los sectores po-
pulares; de ahi que cobre mayor relevancia el papel de las institu-
ciones educativas y culturales en la adecuada formacion ciudadana,
para gestar sujetos responsables en las decisiones a tomar en la vida
politica.

Algunas de las grandes desventajas que se afrontan aun respecto
a la organizacion del sujeto politico en el ambito latinoamericano
después de cerca de dos siglos de vida republicana consisten en el
relativamente alto indice de analfabetismo en algunos paises; las
insuficiencias comunicativas y de acceso a diversas fuentes infor-
mativas, internet, etc.; la influencia de determinadas iglesias; las
secuelas todavia vigentes del caudillismo y el paternalismo en
grandes sectores de la poblacion, fundamentalmente en las areas
rurales, pero tal vez una de las mas significativas sea la extrema
pobreza en algunos paises, que favorece el clientelismo y el popu-
lismo.

Los precursores del pensamiento y la praxis politica en Latinoa-
mérica tuvieron condiciones mas adversas que las anteriormente
referidas y otros obstaculos que ya no existen; sin embargo, el op-
timismo, las convicciones emancipadoras y el humanismo practico
que los caracterizo les hizo enfrentar aquellas adversidades para
superarlas; de ahi que la situacién que han heredado las actuales
generaciones sea mucho mas satisfactoria. Por tal motivo, no hay
justificacion para asumir posturas escépticas o pesimistas en
cuanto a la construccion de nuevas alternativas de espacio de poder
de libertad y justicia social, pues si luego de tantos avatares por
lograr la soberania —ademas de consolidarla en la vida republicana
frente a adversarios externos y complices internos—, los proceres
de la independencia y sus auténticos continuadores lograron dejar
como herencia a las nuevas generaciones instituciones mas apro-
piadas, no hay otra opcion que seguir sus vehementes ejemplos
para continuar perfeccionandolas.

De hecho, en términos estrictamente teérico-politologicos, el con-
cepto de soberania esta intrinsecamente fusionado con el de poder,
0 con mayor precision, la palabra soberania remonta evidente-
mente a la antigua especulacion relativa al ‘vértice’ del poder po-
litico, o sea, a la autoridad politica (Picarella & Scocozza, 2019, p.
110).

Se debe aprender de las lecciones de la historia latinoamericana
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que en verdad no ha sido un camulo de tragedias ni de comedias,
sino de permanentes luchas de numerosas generaciones de lideres
sociales y pensadores por conformar alternativas de poder con ma-
yores grados de libertad y justicia social, en las que ha habido éxi-
tos y fracasos, como en otras partes del mundo. Los pesimistas po-
dran argumentar que el recipiente de la libertad y la justicia social
en Latinoamérica esta medio vacio, los optimistas sostenemos que
esta medio lleno; la tarea debe consistir en unirnos, conservadores
y reformadores, como sugeria el Libertador en su célebre “Carta de
Jamaica” (Bolivar, 1999), para continuar la labor emancipadora.

3. Alternativas de poder de libertad y justicia social en el pen-
samiento politico latinoamericano en la época de la globaliza-
cion

En las ultimas décadas, marcadas por la globalizacion, el pen-
samiento politico latinoamericano ha elaborado disimiles alternati-
vas de poder de libertad y justicia social desde diferentes discipli-
nas como la economia, la sociologia, la filosofia e, incluso, desde
la teologia. De ahi que, ademas de la experiencia socialista cubana,
se hayan elaborado la teoria desarrollista cepalina, la teoria de la
dependencia, la filosofia de la liberacion, la teologia de la libera-
cion, el socialismo del siglo XXI, etc., asi como diferentes gobier-
nos conocidos como el progresismo.

Ninguna de ellas se ha constituido como una escuela homogg-
nea de pensamiento politico, pues en verdad se han revelado mas
bien como corrientes de pensamiento en las que incluso se advier-
ten contradictores en su propio seno; pero aun asi estos conservan
cierto aire de familia. Muchas de estas teorias y practicas politicas
han estado articuladas en diversos grados con lo que comtinmente
se conoce como el marxismo, que a su vez es bastante heterogéneo.
Esta es la razon por la cual en ocasiones la mayoria de sus repre-
sentantes han asumido posturas criticas ante la interpretacion de lo
que Marcuse calific6 como marxismo soviético, refiriéndose al de-
nominado marxismo-leninismo e identificandose mas con algunos
de los cultivadores de lo que Merleau-Ponty denomind marxismo
occidental, que es bien sabido tiene tendencias muy diversas.

Todas las propuestas de alternativas elaboradas por el pensa-
miento y la praxis politica que de él se han derivado en el ambito
latinoamericano han constituido distintas formas de redefinicion de
los espacios de poderes de dominacion y explotacion; pero, a la
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vez, de diferentes vias de emancipacion y busqueda de nuevos es-
pacios de poder, de libertad y justicia social. Estas propuestas en
modo alguno deben considerarse exclusivamente validas para los
paises de esta region, sino que han tenido un significado de mayor
trascendencia universal. No en balde han ocupado la atencion no
solo de académicos, sino también de lideres politicos y hasta de
gobernantes de otras latitudes, unos porque encuentran en ellas ele-
mentos de valor a tener en consideracion en sus respectivas refle-
xiones o propuestas programaticas y otros para combatirlos.

De esa forma, la produccion intelectual latinoamericana, al
igual que la generada en otros continentes, constituye un compo-
nente de la cultura universal. Esta se  ha nutrido de las pro-
ducciones tedricas elaboradas en otrasregiones, princi-
palmente de Europa —por obvias razones, no solo de indudable
valor epistémico, sino también de dominacién ideologica desde la
época colonial hasta las nuevas formas desplegadas durante la ya
larga vida republicana—, sin que esto lleve a desconocer las in-
fluencias provenientes de otros continentes.

Del mismo modo, algunas de las concepciones y acciones poli-
ticas desarrolladas desde las luchas independentistas en lo que a
partir de mediados del siglo XIX comenzaria a denominarse Amé-
rica Latina han inspirado a numerosos intelectuales y lideres de
paises muy lejanos en ese permanente y creciente proceso de trans-
culturacion acrecentado en los ultimos conflictivos tiempos de glo-
balizacion y presunta posmodernidad (Guadarrama, 2006b).

El mexicano José Vasconcelos —que impresiond al Conde de
Keyserling porque habia elaborado un original sistema filoso6fico
con una metafisica, una ldgica, una ética, una estética y hasta una
historia de la filosofia; de ahi que le considerase un verdadero filo-
sofo— sostuvo que, dada la confluencia, en lo que denominé In-
doamérica, de diferentes razas humanas, esta constituia un crisol
de “raza cosmica” en la que todas se integran a causa del mestizaje
predominante. Tal vez podrian concebirse también estas tierras
como una especie de crisol de ideas politicas.

Desde la época de la conquista hasta la actualidad —con sus
logicos momentos ascendentes, descendentes, de estancamiento e
incluso de retrocesos, como en cualquier otra region del mundo—
se ha ido conformando en un dialéctico proceso una especie de im-
bricacion de concepciones de procedencia endogena y exdgena so-
bre la mejor forma de organizar la sociedad con mayores grados de
libertad y justicia social. No debe pasarse por alto que en el cddigo
indiano elaborado por funcionarios de la metrdpoli espafiola se
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incorporaron algunas figuras juridicas de los pueblos indigenas.

Las mas auténticas expresiones del pensamiento filos6fico y po-
litico latinoamericano elaborado en tiempos de la creciente globa-
lizacion se han caracterizado por articular la cuestion de la libertad
con la herencia ideoldgica proveniente de los proceres de la inde-
pendencia y con las elaboraciones tedricas del marxismo en cuanto
al necesario completamiento de las revoluciones de caracter nacio-
nal con las de caracter social. Son numerosos los representantes
que pueden confirmar esa hipoétesis, y entre ellos se destaco Leo-
poldo Zea (1988), quien sostuvo:

Revolucion nacional y revolucion social son dos expresiones de
una misma respuesta a la dominacion que unos hombres se empe-
flan en imponer a otros hombres. Dos formas de explotacion y ena-
jenacion de libertades a las que se responde proclamando la revo-
lucién anticolonial y la lucha de clases. La respuesta a la explota-
cion impuesta por unos pueblos a otros la dard Simén Bolivar, la
respuesta a la explotacion impuesta por una clase a otra, la da Car-
los Marx. Simén Bolivar ide6logo y hombre de accion se empeiia
en la primera lucha, la que le era propia, mientras Carlos Marx y
Federico Engels, ponen todas sus fuerzas en la lucha por la libera-
cion social (p. 91).

Numerosos pensadores latinoamericanos han tratado de elaborar
alternativas emancipadoras orientadas hacia senderos de huma-
nismo practico, las cuales, al enfrentarse al eurocentrismo se opo-
nen, a su vez, a cualquier tipo de etnocentrismo. Tal es el caso de
Yamandu Acosta (2020), quien sefiala:

Frente a la libertad abstracta de la modernidad eurocéntrica, la li-
bertad concreta de la transmodernidad nuestroamericana. Esta li-
bertad concreta no es obediencia a la ley, sino sometimiento de la
ley al criterio de la posibilidad de vivir en términos de dignidad
humana del «cuerpo de los que se alzaron y vencieron por ellay,
quienes —termidores mediante (Hinkelammert)—, una vez conquis-
tada la libertad, son normalmente excluidos del legitimo disfrute
de sus beneficios. La interpelacion de aquella libertad abstracta por
esta conquista de la libertad concreta, aporta a la construccion de
libertad no solo en nuestra América, sino en el mundo todo. No se
trata de reeditar el universalismo falso o abstracto del eurocen-
trismo, ahora como americanocentrismo (p. 399).
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La construccion de alternativas de poder de libertad y justicia
social en los pueblos latinoamericanos ha estado organicamente
vinculada a la elaboracion de propuestas de integracion de los mis-
mos, lo cual se ha complicado algo mas en estos tiempos de globa-
lizacion.

Desde la época de las luchas independentistas, cuyos proceres
las consideraban una necesidad inminente ante los peligros de in-
vasion por los imperios coloniales, o por las nuevas formas de in-
jerencia que trataba de justificar la Doctrina Monroe, hasta las mas
recientes pretensiones de dominacion, como el fracasado ALCA,
el pensamiento y la praxis politica en Latinoamérica se han visto
obligados a proponer formas propias de integracion regional, como
CARICOM, MERCUSUR, SICA, ALBA, Alianza del Pacifico,
etc., y otras de mayor amplitud, como UNASUR y la CELAC, que
han excluido la participacion de los Estados Unidos de América,
independientemente de que algunos gobernantes de los paises que
han integrado tales instituciones no hayan aprobado tal exclusion
muy a su gusto.

Una prueba fehaciente de que a las grandes transnacionales —
dada su raigambre apatrida no les importa mucho el beneficio que
pueda tener en sus respectivos paises la inversion de sus capitales,
sino donde resultan mas rentables, apoyadas por los respectivos go-
biernos de los paises capitalistas desarrollados— no les agradan
mucho los procesos integracionistas es que siempre han tratado de
boicotearlos apelando a la vieja consigna imperial romana de di-
vide y venceras. No solo han tratado de obstaculizar la integracion
de los paises latinoamericanos, sino que han promovido la frag-
mentacion de algunos de ellos, como en el caso de independizar la
zona mas agricola del sur de Bolivia, la llamada Media Luna en
Santa Cruz, o la petrolifera del Zulia en Venezuela.

En Ia historia reciente de Latinoamérica se ha demostrado que
los procesos integracionistas desarrollados, aunque limitados, han
tenido un impacto favorable al enriquecer los espacios de poder de
libertad y justicia social en los pueblos respectivos que los compo-
nen, y permitir, ademas de los intercambios comerciales, la cola-
boracidn en politicas publicas de salud, educacion, turismo, etc. Se
puede inferir entonces la validez de la ecuacion: a mayor integra-
cion multilateral, mejores posibilidades de favorecer de manera
mas eficiente a los pueblos que establecen dichos nexos, y su im-
pacto es inversamente proporcional a los intereses de dominacion
de las empresas transnacionales. Por supuesto que eso no significa
que se trastoque radicalmente el capitalismo en los paises que se
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integran, pero al menos este se desarrolla de una forma algo menos
salvaje y ecocida, en comparacion con lo que promueven las poli-
ticas neoliberales.

El pensamiento politico latinoamericano, a partir de las expe-
riencias mas recientes de diversos movimientos sociales de indige-
nas, afrodescendientes, mujeres, comunidades LGTB, ademas de
los tradicionales sindicatos y el incremento del papel de las orga-
nizaciones no gubernamentales en las luchas por mayores espacios
de poder en la sociedad civil, ha contribuido a proponer alternativas
para incrementar los grados de libertad y justicia social dentro y
fuera del Estado.

Algunas de tales experiencias y propuestas tedricas pueden re-
sultar validas tanto para el ambito politico latinoamericano como
de otras latitudes, pues, en definitiva, las elaboraciones teoricas de
los grandes pensadores no han emergido de sus cabezas, sino de la
realidad. Tal es el caso de Hegel, que elabord una filosofia de la
historia no a partir de una autogénesis de sus propias ideas, por
brillantes que estas hayan sido, sino del analisis de experiencias
histéricas reales de la humanidad desde la antigiiedad hasta su
época. Hegel sostenia que cada filosofia era la expresion de su
época manifestada en conceptos, y la de él no constituye una ex-
cepcion, del mismo modo que la de los pensadores latinoamerica-
nos.

El desafio actual para los que cultivan la filosofia politica en
cualquier pais consiste en no dejarse engafar creyendo que todas
sus propuestas teoricas han fluido de su intelecto, cuando en verdad
son el resultado de sus analisis y valoracion de sus respectivas his-
toricas circunstancias sociales y politicas.

Conclusiones

El pensamiento politico latinoamericano ha desempefiado un
papel protagdnico en la elaboracion de alternativas de espacios de
poder de libertad y justicia social que han resultado ttiles no solo
para los paises de esta region, sino para quienes en otras latitudes
han estado atentos a las instrumentaciones practicas de sus pro-
puestas desde la época colonial hasta nuestros dias. En cada época
las alternativas de libertad y justicia social han sido diferentes, pero
sus proponentes han estado motivados por similares auténticas
ideas de humanismo préctico.

También, en el caso de este continente no resulta totalmente
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valida la tesis seglin la cual los fildsofos solo se han dedicado a
interpretar el mundo, pues, en verdad, al igual que en otras épocas,
la mayor parte de los pensadores latinoamericanos no se han limi-
tado a elaborar teorias, sino que han hecho todo lo posible por ha-
cerlas realidad, e incluso algunos de ellos han sido reprimidos y
hasta han perdido la vida en tal empefio.

Entre las expresiones precursoras de alternativas de poder de
libertad y justicia social en la historia del pensamiento filosofico y
politico deben ser incluidas las de algunos pueblos originarios, es-
pecialmente de las civilizaciones mas avanzadas, pues si tenian ins-
tituciones politicas, como reconocieron los primeros cronistas es-
panoles, l6gicamente estas debian haber estado avaladas por ideas
politicas. Del mismo modo, si hubo insurrecciones de unos pueblos
dominados por incas, aztecas, etc., se debe presuponer que se fun-
damentaban en criterios de libertad y justicia social, aunque no tu-
viesen una fundamentacion teorica elaborada.

Durante el proceso de la conquista y colonizacion de América
se elaboraron propuestas de poder y criterios de libertad y justicia
social fundamentalmente por parte de algunos sacerdotes protecto-
res de los indigenas. Sus insurrecciones, asi como las de esclavos
de origen africano, constituyen otras muestras constatables de si-
milares pretensiones. Posteriormente estas se incrementarian con
las protestas de los criollos ante las arbitrariedades de la monarquia
que limitaban sus libertades. Tal situacion llevod a que pensadores
ilustrados elaboraran ideas politicas contestatarias y emancipado-
ras que constituirian el fermento esencial del proceso independen-
tista. Precursores y proceres del mismo no solo elaboraron un pen-
samiento politico bien estructurado orientado a alcanzar libertad y
justicia social, sino que lo pusieron en practica exitosamente, lo
que hizo que fueran admirados hasta el presente por pueblos de
otras latitudes. De tal modo, esas ideas forman parte genuina del
pensamiento politico universal.

La vida republicana evidencié que muchas de las propuestas
emancipadoras de los lideres independentistas, como la abolicion
de la esclavitud y la reivindicacion de los derechos de los pueblos
originarios, esencialmente a sus tierras, fueron ignoradas. Este he-
cho se convirti6 en caldo de cultivo favorable para nuevas explo-
siones sociales e insurrecciones frente a los nuevos poderes oligar-
quicos establecidos, asi como para procesos revolucionarios de ma-
yor magnitud hasta tiempos recientes.

Producto de las insatisfacciones con lo logrado —fundamental-
mente en lo referido a la justicia social— durante el
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establecimiento de la vida republicana emergerian nuevas genera-
ciones intelectuales y politicas que irian elaborando un pensa-
miento cada vez mas contestatario y emancipador en correspon-
dencia con la tradicion del humanismo practico caracteristico de lo
mejor del ideario latinoamericano. A lo anterior se afiade el pensa-
miento liberal y antimperialista —que en algunos casos confluy6
con el de orientacion socialista— que se iria conformando frente a
las oligarquias conservadoras y como reaccion ante las interven-
ciones militares y otros tipos de injerencia yanqui. Tales expresio-
nes patridticas de nuevo tipo —pues el concepto de patria cambia-
ria de manera radical al abandonar su referencia a Espafia y Portu-
gal de la época colonial—, al corresponderse de manera auténtica
con las nuevas circunstancias latinoamericanas, han ido formando
parte de la mejor herencia del pensamiento politico universal, como
lo han reconocido cada vez mas investigadores de otros continen-
tes.

Desde mediados del pasado siglo XX hasta el presente, el pensa-
miento filoséfico y politico latinoamericano se ha enriquecido no-
tablemente tanto con el analisis de procesos revolucionarios —
unos exitosos y otros fracasados—, ademas de distintas formas de
populismo, reformismo, nacionalismos, antimperialismo e integra-
cionismo. También ha sido prolifico al estudiar el protagonismo
creciente de diversos movimientos sociales y diferentes expresio-
nes de lucha, desde la armada hasta las electorales, frente a dicta-
duras fascistas, politicas neoliberales y ecocidas, asi como ¢l poder
de las transnacionales y el poder ideolégico manipulador de los
medios de comunicacion masiva. De manera que ante esa conste-
lacion de nuevas expresiones— solapadas en ocasiones y otras,
abiertas— de lucha de clases, y tras ensayos fracasados y exitosos
de transformaciones sociales favorecedoras de los sectores popula-
res, se ha incrementado la germinacion de nuevas teorias contrahe-
gemonicas, las cuales han sido y contintan siendo objeto de aten-
cion por parte de lideres sociales e intelectuales de todo el orbe. Si
América Latina se ha convertido en un extraordinario laboratorio
de practicas politicas de todo tipo, no es de extrafiar que de clla
hayan emergido tantas corrientes de pensamiento no siempre con-
fluyentes, pero todas con propuestas de alternativas de poder de
libertad y justicia social.

Tal vez Hegel no tenia toda la razon cuando afirmaba que Amé-
rica seria la tierra del porvenir, aunque en su eurocéntrica perspec-
tiva se referia basicamente a Norteamérica. Pero al menos se debe
reconocer que, en lo que corresponde a Latinoamérica, mucho se ha
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logrado por la labor de idedlogos y lideres sociales en la elaboracion
tedrica y practica de alternativas de poder de libertad y justicia so-
cial. Ellos, a diferencia del filosofo aleman —quien planteaba que la
realidad en su condicion de inferioridad ha de tratar de correspon-
derse con la superioridad de la idea—, han tratado, al igual que
Marx, de que sus ideas se correspondan primero con la realidad, esto
es, el contexto historico, socioecondomico, politico y cultural latinoa-
mericano, para luego, con nuevas propuestas de libertad y justicia
social, intentar que la realidad se aproxime a sus ideas.
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3. La interdependencia entre libertad, justicia
social y cultura’

por Pablo Guadarrama Gonzalez

Introduccion

El tema de la libertad y la justicia social ha constituido uno de
los ejes principales de la vida politica y del pensamiento filosofico,
politico y juridico, asi como del arte y la literatura universal desde
la antigiiedad hasta hoy. Pero, fue a partir de la modernidad cuando
recibid cada vez mayor atencion por parte de intelectuales, artistas,
funcionarios e instituciones en aras de lograr los necesarios cam-
bios sociales que garantizasen mejores condiciones de vida de los
sectores populares y la realizacion de “humanismo préctico”.

No obstante, no hay dudas de que la cuestion de las posibilida-
des de libertad y justicia social ocup6 de algin modo la atencion
de pensadores que convivieron con el esclavismo y el feudalismo,
aunque no lo hayan planteado en sus obras. En la mayoria de los
casos sostenian criterios elitistas al respecto. A lo sumo, algunos
expresaron religiosa piedad, pero avalada por la concepcion del de-
recho natural, que desde Aristoteles condenaba a unos hombres a
perpetua obediencia y subordinacion a otros. Sin embargo, la inter-
dependencia de tales conceptos con la cultura no fue propiamente
objeto de mayor analisis, como lo seria a partir de la modernidad.

El desarrollo del capitalismo y la sociedad burguesa obligo a
elaborar criterios, aparentemente universales, aunque en realidad
excluyentes, sobre la libertad y la justicia social orientados basica-
mente hacia los pueblos europeos. No tomaban en debida

! Una primera version de este trabajo se publicé en Guadarrama Gonzélez, P &
Picarella, L. (Eds) (2022). Libertad y justicia social para el cambio social. Teoria
v conceptos (pp. 137-166). Fisciano, Italy: NaSC Free Press.
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consideracion la necesidad de que estos se extendieran a los paises
colonizados. A pesar de esta evidente limitacion, tanto las elabora-
ciones teodricas como la praxis politica de las luchas sociales por
diferentes formas de libertad y de justicia social desarrolladas en
Europa, en definitiva, resultaron progresistas de manera universal.

La mayoria de las propuestas elaboradas al respecto estarian
mediadas necesariamente por las posturas ideologicas de sus res-
pectivos propugnadores. Este seria, y continua siendo, un campo
de batalla en el cual inicialmente conservadurismo, liberalismo,
anarquismo, socialismo, y, mas tarde, fascismo y neoliberalismo,
argumentarian sus concepciones sobre este controvertido tema, en
relacion con el cual no existe facil consenso.

Aunque en determinadas circunstancias historicas han podido
conseguir alianzas tacticas entre representantes de algunas de estas
ideologias en pugna, las discrepancias estratégicas han implicado,
y siempre presupondran, conflictos, sobre todo ontoldgicos. La ex-
periencia historica indica que cuando algunos de ellos han logrado
tomar el poder politico, la convivencia con las corrientes mas afi-
nes ha sido coyuntural y a corto plazo. Regularmente se ha puesto
en peligro no solo el predominio, sino hasta la propia existencia de
las demas ideologias. Todo indica que en ese sentido el futuro no
serd muy diferente.

1. Interrelaciones dialécticas entre libertad, justicia social y
cultura

Las ideas y transformaciones sociales desarrolladas en los pai-
ses periféricos por alcanzar su independencia y soberania, y lograr
libertades individuales y mayor justicia social propiciadoras de
cambios sociales, generalmente no han sido valoradas de forma
adecuada, pues han sido consideradas miméticas de las generadas
por pensadores de los denominados paises centrales, asi como poco
aportadoras al patrimonio universal de la humanidad. Tal injustifi-
cada subestimacion debe ser contrarrestada para revelar que los
aportes tedricos y practicos sobre la libertad y la justicia social en
su nexo con la cultura, emanan de diversas partes del mundo y no
exclusivamente de Europa. Eso significa que los pueblos deben
aprender de diversas experiencias y fuentes de procedencia sobre
estos tres cruciales conceptos para lograr mejores formas de convi-
vencia social.
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Constituye una tarea, no solo por razones académicas, sino tam-
bién politicas, reconocer y divulgar el progreso alcanzado por dis-
tintos pueblos en la lucha por la libertad y la justicia social desde
la construccion de la modernidad hasta la actualidad, e igualmente
demostrar sus aportes culturales —desde diversas perspectivas
ideologicas de intelectuales, artistas, escritores, pensadores, orga-
nizaciones, instituciones, movimientos sociales, partidos politicos,
etc.,— en la elaboracion de propuestas tedricas y actividades prac-
ticas en funcion de cambios sociales promotores de mayores grados
de libertad y justicia social.

Una labor de mayor envergadura consiste en valorar si estas
propuestas y acciones han tenido o no algtin efecto favorable sobre
los cambios sociales ocurridos en el mundo en los ultimos tiempos.
A la vez, resulta imprescindible analizar si las transformaciones
economicas, politicas, culturales, educativas y cientifico-tecnolo-
gicas, especialmente en la época de la globalizacion, han contri-
buido a propiciar la libertad y la justicia social para algun tipo de
cambio social.

En la historia de la humanidad no es muy dificil determinar la
organica interdependencia entre estos conceptos y las formas reales
de existencia de libertad, justicia social y cultura que se han expre-
sado en diferentes formas de lucha en favor de cambios sociales.
Cuestion aparte es si, a su debido tiempo, pensadores de distintas
épocas y latitudes elaboraron oportunas reflexiones al respecto.

Con la irrupcion de la sociedad burguesa este nexo adquiriria
una mayor significacion —el cual se expres6 tanto en las revolu-
ciones como en limitadas reformas, y en las reacciones de las fuer-
zas conservadoras ante unas y otras— lo que obligo a la intelectua-
lidad a pronunciarse de un modo u otro sobre el tema.

El proceso de aceleracion de los cambios sociales ocurrido es-
pecialmente en los ltimos tres siglos ha dado lugar a que cada vez
un nimero mayor de intelectuales, artistas, funcionarios e institu-
ciones analicen dicha interrelacion y, a la vez, elaboren expresiones
narrativas favorecedoras o entorpecedoras de la misma.

Resulta infundada la existencia de una presunta neutralidad
axiologica entre pensadores, escritores, artistas, cientificos, etc.,
ante dichos cambios o la posibilidad de efectuarse, por lo que se
hace necesario analizar las correlaciones teoricas e ideologicas
existentes entre los conceptos de libertad, justicia social y cultura,
para determinar sus especificidades e imbricaciones.

Una investigacion de esta naturaleza en el campo disciplinar de
la historia de las ideas o historia conceptual se nutre
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necesariamente de los resultados de las realizadas por historiado-
res, economistas, politdlogos, socidlogos, antropoélogos, etc., ex-
traidos de experiencias de diversos paises o regiones del mundo.
Sin embargo, su objetivo no debe reducirse a su simple compila-
cion, sino que debe lograrse un mayor nivel de profundidad teorica
y filosofica que posibilite la elaboracion de propuestas propiciado-
ras de nuevas formas de praxis politica.

Es necesario precisar primero las interrelaciones sistémicas y
dialécticas entre libertad, justicia social y cultura, destacando sus
lazos de interdependencia, su relativa autonomia, conflictiva co-
existencia y evolucion en el contemporaneo mundo globalizado.

Aunque debe suponerse que la libertad, la justicia social y la
cultura coexisten en armonica relacion, en la historia real se ha de-
mostrado que esta relacion ha sido muy contradictoria, al punto que
en ocasiones se ha considerado que son en verdad casi excluyentes.
Por supuesto que todo depende de la perspectiva filosofica e ideo-
logica desde la cual se asuman tales categorias, del concepto que
se posea de cada una y, en especial, de la respectiva praxis socio-
politica.

La libertad, mas alla de su especificidad filosofica forma parte
del eje central como componente inalienable de la contradictoria
“condicion humana” (Colectivo, 2003).

Al respecto Spinoza declaraba:

Yo llamo libre aquella cosa que existe y actiia por necesidad de su
sola naturaleza; coaccionada, en cambio, la que esta determinada
a existir y a obrar de cierta y determinada manera. Por ejemplo,
Dios existe libremente, aunque necesariamente, porque existe por
la sola necesidad de su naturaleza. Asi también Dios se entiende a
si mismo y todas las cosas de forma absolutamente libre, porque
de la sola necesidad de su naturaleza se sigue que entiende todas
las cosas. (...) no pongo la libertad en el libre decreto, sino en la
libre necesidad (Gebhart, 2007, p. 265).

Para Kant (2003), “La libertad es, ciertamente la ratio essendi
de la ley moral, pero la ley moral es la ratio cognoscendi de la
libertad” (p. 145). Mientras que a juicio de Hegel (2004),

La ciencia filosofica del derecho tiene por objeto la Idea del Dere-
cho, es decir, el concepto del derecho y su realizacion. (...). Tal
idea es la libertad. De alli que su punto de partida sea la voluntad,
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especificamente la voluntad libre, en tanto la libertad constituye su
sustancia y determinacion (p. 133).

Aunque la libertad se ha revelado, especialmente desde el pen-
samiento moderno, mas articulada con la esfera de lo politico y lo
juridico, ciertamente nunca se ha desvinculado de su intrinseco
vinculo con el campo epistémico, al indicar los grados de autocon-
trol que cada cual puede desarrollar en relacion con su propia per-
sona - tanto en el plano fisioldgico como psiquico e intelectual -,
pero también con las posibilidades de regulacion de su comporta-
miento ante los fendmenos naturales y sociales correspondientes a
su circunstancia de vida.

De esto se desprende su organica interdependencia con la cul-
tura, pues como planteara José Marti (1976%), “ser culto es el unico
modo de ser libre” (p. 289). Por supuesto que todo dependera de lo
que se asuma es inherente a la cultura. Si esta, de manera indife-
renciada, se equipara en su contenido epistémico con todos los fe-
noémenos sociales, sin especificar su carga axioldgica que indique
explicitamente su contribucion favorable a la humanidad, su defi-
nicién sera imprecisa. Esto se observa en la siguiente definicion de
cultura: “Conjunto de conocimientos que permite a alguien desa-
rrollar su juicio critico. Conjunto de modos de vida y costum-
bres, conocimientos y grado de desarrollo artistico, cientifico,
industrial, en una época, grupo social, etc.” (Diccionario, 2023.
p. 321).

La anterior no surtira el mismo efecto que esta de Gabriel Gar-
cia Marquez (1996) de mayor precision: “Cuando se habla de cul-
tura, la dificultad principal reside en que esta carece de definicion.
Para la UNESCO, la cultura es lo que el hombre agrega a la natu-
raleza. Todo lo que es producto del ser humano. Para mi, la cultura
es el aprovechamiento social de la inteligencia humana. En el
fondo, todos sabemos qué abarca el término cultura, pero no pode-
mos expresarlo en dos palabras” (Garcia, p. 112). Una mejor defi-
nicion es aquella que considera que la persona pueda libremente
dominar mejor sus condiciones de existencia y actuacion (Biaggini
y Roig, 2009, p. 141).

Este hecho no presupone que todo individuo culto, que por tanto
debe poseer determinados grados de libertad, comparado con al-
guien con inferiores grados de cultura, necesariamente oriente su
pensamiento y actuacion en el mejor sentido para alcanzar una ma-
yor justicia social. Todo dependera de lo que se conciba como jus-
ticia social, que ya desde la Ilustracion, y sobre todo desde el siglo

75



XIX, ocupd especial atencion en el pensamiento independentista
latinoamericano (Guadarrama 2010) y la doctrina social de la Igle-
sia catolica. De acuerdo con esta, segin Luigi Taparelli (1928),
“(...) la justicia social debe igualar de hecho a todos los hombres en
lo tocante a los derechos de humanidad, (...)” (p. 355).

También ha sido muy analizada por los socialistas latinoame-
ricanos (Palacios, 1954), pues si esta se considera de manera uni-
lateral, solo con la perspectiva de satisfacer las exigencias de un
grupo, clase social, institucion, etc., por supuesto que el efecto de
tal valoracion resultara nefasto, al menos para los que no forman
parte de ellos.

Los grados de libertad que una sociedad puede propiciar a los
individuos que la conforman estara en dependencia, en primer lu-
gar, del estrato economico al cual estos pertenezcan, ademas de las
concepciones ideologicas que poseen. No existe un rigido determi-
nismo socioldgico que presuponga una necesaria correspondencia
entre la pertenencia a una clase o grupo social y determinados cri-
terios ideoldgicos.

Existen numerosos ejemplos que demuestran lo que Amilcar
Cabral (1973) denominé “suicidio de clase”, que lo mismo se pro-
duce cuando miembros de los sectores mas favorecidos se identifi-
can con las demandas de los sectores populares o, al revés, cuando
algunos de los miembros de estos Gltimos piensan o se comportan
como las élites. Estas ultimas saben muy bien que si, en aras de
alcanzar una mayor justicia social, se le proporcionan condiciones
favorables de desarrollo educativo y cultural a toda la poblacion, a
larga esto puede repercutir en contra de su privilegiado estatus, por
lo que, aunque formalmente propugnen consignas propiciadoras de
tales derechos humanos, en verdad generan los mecanismos mas
sutiles para limitar tales libertades.

Por ese motivo, este lider africano le otorgé merecida atencion
al factor cultural en el proceso independentista de las colonias. A
su juicio,

(...) la cultura es el fundamento mismo del movimiento de libera-
cion, y que sélo pueden movilizarse, organizarse y luchar contra
la dominacion extranjera aquellas sociedades que logran preservar
su cultura. (...) porque toda sociedad que se libera verdaderamente
del yugo extranjero reemprende las rutas ascendentes de su propia
cultura, la lucha por la liberacion es, ante todo, un acto cultural (p.
16).
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Una interrelacion dialéctica entre diversos elementos conflu-
yentes presupone la existencia de contradicciones entre ellos y, a
la vez, su necesaria interdependencia, y el caso de la libertad, la
justicia social y la cultura no constituye una excepcion, sino que
confirma laregla, y estas se expresan a través de diversas narrativas
ideologicas, especialmente a partir de la gestacion de la moderni-
dad.

2. Libertad, justicia social y cultura en el conservadurismo y
el liberalismo

Desde su aparicion, la burguesia desarrolld una narrativa de li-
bertad, igualdad y justicia social que indudablemente resultaba pro-
gresista e incluso revolucionaria, aunque solo fuese para Europa,
pues al revitalizar la esclavitud, en verdad daba serios pasos atras
en el proceso civilizatorio. Demagdgicamente se proclamaba que
estas conquistas eran concebidas incluyentes de los sectores popu-
lares, en particular los campesinos, que debian emanciparse de la
servidumbre feudal; pero también de todos aquellos afectados de
alguna forma por trabas impuestas por las monarquias absolutas:
artesanos, profesionales, funcionarios, etc.

Con anterioridad a las revoluciones burguesas, algunos idedlo-
gos del necesario cambio socioecondmico y politico —superador
del ancien regime exigido por el impetuoso desarrollo del capita-
lismo— se percataron de que, si tales consignas lograban su reali-
zacion, constituirian un serio peligro para los privilegiados sectores
de la nueva clase dominante.

La burguesia utilizé a la poblacién humilde —agobiada por su
asfixiante situacion de servidumbre y con potencialidad fisica, aun-
que no siempre intelectual— para destruir o, al menos, debilitar el
feudalismo, pues este, al igual que la esclavitud, subsistiria incluso
hasta la actualidad en multiples formas y latitudes. No le fue dificil
enaltecer la decision de la mayoria del pueblo, en gran parte anal-
fabeta e inculta, para lograr su objetivo de tomar el poder politico,
pues el econémico ya en parte lo poseia. Pero aquellas alianzas tac-
ticas de union estaban destinadas a no durar mucho tiempo. Exis-
tian antagdnicas contradicciones que no podrian resolverse, y mu-
cho menos de manera inmediata.

En los inicios de la vida republicana, que ni siquiera pudo rea-
lizarse de forma plena —pues en algunos paises se impusieron mo-
narquias constitucionales como forma de conciliacion entre el viejo
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régimen y el emergente—, aparentemente se lograria una mejor ar-
ticulacion entre libertad, justicia social y cultura. Asi se proclama-
ria a los cuatro vientos en las constituciones politicas y codigos de
derecho civil, pero sus reales contradicciones aparecerian de inme-
diato, si bien con manifestaciones algo distintas de las que se pre-
sentaban con anterioridad. La efervescencia revolucionaria inicial
de la burguesia fue languideciendo segun se acomodaba mejor en
el poder politico. «El concepto de representacion por parte del par-
lamento mudo a medida que la potencialidad revolucionaria de los
primeros liberales fue moderandose y dio paso a la ocupacion de
los parlamentos por la burguesia moderada, firmemente desafiante
del radicalismo democratico» (Martinez, 2019, p. 102).

De manera que el lastre de la ancestral narrativa del conserva-
durismo no solo se mantendria latente en los conflictos recrudeci-
dos cuando la modernidad alcanza mayores niveles de madurez con
la Ilustracion y las revoluciones burguesas, sino que reverdeceria a
partir de nuevos argumentos filosoficos, religiosos y pseudocienti-
ficos, algunos de los cuales sobreviven o se renuevan en la actuali-
dad.

La narrativa conservadora se ha afianzado regularmente en fun-
damentos religiosos que preestablecen, a través de fatalistas crite-
rios del derecho natural, parametros inviolables y limitadores de
una adecuada progresiva interdependencia entre libertad, justicia
social y cultura. Incluso, prevalece el criterio de no articularlos de-
masiado, sino mantenerlos separados, para evitar el reconoci-
miento de como la cultura en particular puede incidir en los otros
dos, en detrimento de los intereses de los sectores dominantes. Esto
no significa que el conservadurismo carezca de precisas concep-
ciones sobre la libertad, la justicia social y la cultura, pues por lo
regular sus representantes han necesitado de justificaciones ideolo-
gicas y filosoficas para mantener su estatus.

El argumento principal que esgrimen es que debe mantenerse la
tradicion, pues si desde las primeras civilizaciones han existido eli-
tes que por mandato divino detentan el poder politico, econémico
y sobre todo ideologico, no debe haber motivo alguno para que el
futuro sea diferente. Si siempre han sido los pastores los que diri-
gen a las ovejas, en modo alguno se debe aceptar que estas ltimas
asuman ese protagonico rol. Por supuesto que el reduccionismo
biologico en el cual pretende sustentarse tal concepcion, no por ha-
ber sido cuestionado desde hace mucho tiempo ha desaparecido.

La mayor dificultad para enfrentar el conservadurismo consiste
en que sus criterios no se basan tanto en la racionalidad como en la
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fe, ante la cual resulta algo dificil esgrimir instrumentos epistemo-
logicos para demostrar su caracter endeble. Por esa razon, los fun-
damentos que sustentan la narrativa conservadora son de mas facil
asimilacion entre los sectores populares, generalmente con mayo-
res dificultades para acceder a instituciones educativas y culturales.
El humanismo no constituye un objeto especial de atencion, pues
su teocentrismo permea todos sus argumentos.

El tedlogo espafiol Rafael Vélez, defensor de Fernando VII,
constituye un buen ejemplo del nexo entre las posturas misantropi-
cas y el conservadurismo. En ese sentido plantea:

(...) (Qué otra cosa es el género humano sino un conjunto de
monstruos que mutuamente se despedazan por los mas viles e in-
justos empefios? Y, sin embargo, los modernos filésofos nos atur-
den dia y noche con los gritos de igualdad, humanidad, soberania,
derechos del hombre y demas faramalla (Herrero, 1994, p. 325).

Esta es una de las razones que llevaron a Simoén Bolivar a con-
siderar que abundaban mas los conservadores que los reformado-
res, pues estos ultimos generalmente son mas vehementes e ilustra-
dos, de ahi que sean minorias. En cambio, a los primeros les resulta
mas facil “atenerse a las voluntades y potestades establecidas” (Bo-
livar, 1976, p. 70). Explicaba este desequilibrio numérico utili-
zando un argumento filosdéficamente muy valido. Resulta mas sen-
cillo atenerse a conservar lo ya establecido, pues no exige ningun
tipo de elaboracion teorica previa de un modelo de sociedad a im-
plantar, dado que esta ya existe. Por el contrario, los reformadores,
bien sean los revolucionarios, independentistas, insurrectos, etc.,
tienen ante si una desafiante situacion, esto es, generar un modelo
ideal para luego tratar de hacerlo realidad. Cuando Marx critica a
Hegel, plantea que primero hay que tratar de aproximar lo ideal a
lo real, para luego intentar hacerlo al revés, como el revolucionario
pensador se proponia. Esto lo diferenciaba del conservador e idea-
lista fildsofo, quien tal vez llegd a pensar que, si la realidad no
coincidia con su sistema, era peor para la realidad.

Pero no solo en ese sentido se distanciaba de Hegel, porque,

Marx es sin dudas un heredero radical de la libertad liberal, ya que
su obra puede leerse como una teoria y una justificacion de la re-
volucion, es decir, de la libertad como liberacion. Asimismo, el
vinculo entre trabajo y libertad adquiere en su pensamiento su ela-
boracion mas acabada, mediante el ideal de un trabajo auténomo
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y de un creciente desarrollo del tiempo libre. Finalmente, debido a
su caracter revolucionario, la teoria marxista implica una defensa
a ultranza de la libertad negativa frente al poder estatal, ya que no
hay nadie més interesado en resguardar el libre pensamiento, la
libre expresion y la vida privada de los individuos frente a la vigi-
lancia y la intervencion del Estado, que quienes buscan derribar el
orden existente y erigir una nueva sociedad (Lambruschine, 2017,
pp- 172-173).

En tal sentido, el ideal socialista se diferencia sustancialmente
del liberal y el conservador.

En la narrativa conservadora se sostiene un criterio muy parti-
cular de la justicia social basado en la interpretacion del principio
biblico: “a cada cual lo suyo”. Este incluso fue situado en la puerta
de entrada al campo de concentracion nazi de Buchenwald, donde
se fueron exterminados no solo miles de judios, sino también co-
munistas, demoécratas, homosexuales, minusvalidos, etc., lo que
evidencia algunas filiaciones entre el fascismo y el conservadu-
rismo.

Al considerar que la justicia social esta preestablecida por prin-
cipios divinos y la propiedad privada como un don sacrosanto,
cualquier atentado contra esa discriminatoria forma de distribucion
de la riqueza constituye una herejia. Asi se establece un serio im-
pedimento para que los sectores populares se planteen subvertirla.

Todo lo anterior explica por qué el conservatismo se funda-
mento inicialmente en la escolastica, pero luego se vio precisado a
apelar al espiritualismo y el eclecticismo como filosofias mas mo-
dernas, pero no por eso menos alienantes.

De igual manera, la libertad solo se concibe dentro del orden
existente, tal como sugeria Comte. No se niega la posibilidad de
ejercer la libertad, pero siempre y cuando esta no atente contra los
poderes establecidos, especialmente contra la forma de estratifica-
cion socioecondmica existente. A los conservadores no les interesa
tanto la democracia como el derecho, que por supuesto significa
mantener eternamente los privilegios de los sectores dominantes.
Al respecto, José Eusebio Caro sostiene:

El Partido Conservador no quiere democracia en cuanto es demo-
cracia, sino en cuanto es Derecho (...) El Derecho es su bandera,
su principio, su fin y su regla (...) El gjercicio simultaneo armo-
nioso de todos los derechos, es la paz; el respeto de todo derecho
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existente, el restablecimiento de todo derecho violado es la Justicia
(Baron, 1996, p. 74).

En esos aspectos no existen grandes diferencias entre conserva-
dores y liberales. E1 humor popular los diferencia asi: unos asisten
a la misa en la mafiana y los otros en la tarde.

Desde sus primeras manifestaciones, la narrativa liberal, en lu-
gar de basar sus fundamentos en la fe religiosa, lo hace en la racio-
nalidad —en correspondencia con su revitalizacion del humanismo
a partir del Renacimiento—, sin que esto signifique una propension
hacia el ateismo, aunque en algunos aislados casos si se ha produ-
cido. Por esa razon, no necesariamente fundamenta sus criterios
sobre la propiedad y la estratificacion social en principios religio-
sos. Al contrario, busca en el racionalismo argumentos sobre la
igualdad entre los hombres, como se observa en Descartes (1971),

Nunca he creido que mi espiritu es mas perfecto que el del vulgo
y con frecuencia he llegado a desear para mi espiritu cualidades
que en otros he observado: rapidez en el pensamiento, imagina-
cion clara y distinta, memoria firme y extensa (p. 4).

La igualdad, aunque que sea solo politica y juridicamente for-
mal, posibilita la movilidad social y que, por tanto, con el desarro-
llo de la libre empresa se logre una mejor justicia social, de manera
que el mismo presupuesto de “a cada cual lo suyo” adquiere una
significacion diferente bajo el principio de la eficacia econdmica,
sin importar demasiado la justicia social.

A pesar de esta ultima limitacion, si se compara la autarquica
economia feudal, que frenaba el desarrollo de las fuerzas producti-
vas, con la promovida por el capitalismo, indudablemente la bur-
guesia desempefi6 un papel revolucionario al promover un cambio
en el estatus civil y convertir los subditos en ciudadanos y dar mas
libertad a los obreros en comparacion con los siervos, pues les per-
mitiria elegir libremente en el mercado laboral quién lo explotaria
(Walicki, 1988).

Para obstaculizar el autoritarismo monarquico, los idedlogos de
esta clase propusieron la division de los poderes del Estado, como
plantearon Locke y Montesquieu, lo cual sin duda resultaba una
progresiva conquista democratica, pues propiciaba, al menos, que
la legislacion y la administracion de justicia no dependieran de ar-
bitrarias decisiones personales. En principio esto significé mayores
grados de libertad y justicia social al facilitar cierta
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representatividad a sectores que en épocas anteriores eran total-
mente marginados del poder. Ahora tendrian algunas posibilidades
de participacion politica y de lograr algunas leyes que les favore-
cieran o que propiciaran las instituciones culturales y educativas,
las cuales a la larga también les beneficiarian. Tal narrativa liberal
ha resultado en ciertos ambitos efectiva, pero en ocasiones ha que-
dado relegada al espacio de la retérica, pues como Leopoldo Zea
(1999) argumentaria:

No es dudable afirmar que la sociedad liberal se presentd con ma-
nifestaciones contradictorias entre su naturaleza liberal y la nueva
conciencia que sefalaba la desigualdad social entre sus miembros,
no solo en la esfera de los derechos politicos, sino en la distribu-
cion social de los bienes econdmicos. Como consecuencia, la apa-
ricion de nuevas fuerzas sociales, politicas y culturales se perfilo
como una nueva conciencia, como lo necesario mas no suficiente
para las nuevas demandas (p. 204).

El liberalismo no apela tanto a la tradicion que justifique las
diferencias sociales por el abolengo nobiliario, sino por el esfuerzo
individual que establece distinciones hasta en una misma familia;
institucion esta que en el conservadurismo ha tenido una mayor
significacion. Por esta razén, el utilitarismo y el pragmatismo, am-
bos de raigambre positivista —que en Latinoamérica tuvo mucho
arraigo en una expresion sui generis—(Guadarrama, 2004), le han
servido de fundamento filosofico.

Una diferencia entre ambas ideologias radica en que el libera-
lismo, desde sus primeras expresiones, le otorgé mayor importan-
cia a la promocion de la educacion y la cultura, como se manifestod
durante la Ilustracion, y al fomento de las escuelas publicas y la
educacion laica en la vida republicana. En este sentido, la burgue-
sia desempefid también un papel progresista, especialmente si se
compara con las enclaustradas instituciones eclesiasticas y nobilia-
rias. De tal modo, sus contribuciones fueron mayores en favor de
la justicia social.

A pesar de esos avances proclamados por la narrativa liberal
sobre la libertad y la justicia social, en su interdependencia con la
cultura y algunos de sus efectos practicos —que han sido mayores
en los paises centrales que en los periféricos—, siempre se han
mantenido latientes las contradicciones inherentes a su diferente
grado de beneficio para las distintas clases sociales emergidas con
la modernidad. De otro modo no puede explicarse la aparicion de
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ideologias contestarias, tanto frente al conservadurismo como al li-
beralismo.

Un paradojico elemento comun a ambas ideologias es el miedo
a la libertad, analizado por Erich Fromm (1966),

(Cuadl es, entonces, el significado de la libertad para el hombre mo-
derno? Se ha liberado de los vinculos exteriores que le hubieran
impedido obrar y pensar de acuerdo con lo que habia considerado
adecuado. Ahora seria libre de actuar segun su propia voluntad, si
supiera lo que quiere, piensa y siente. Pero no lo sabe. Se ajusta al
mandato de autoridades andnimas y adopta un yo que no le perte-
nece. Cuanto mas procede de este modo, tanto méas se siente for-
zado a conformar su conducta a la expectativa ajena. A pesar de su
disfraz de optimismo e iniciativa, el hombre moderno esta abru-
mado por un profundo sentimiento de impotencia que le hace mirar
fijamente y como paralizado las catastrofes que se le avecinan (pp.
292-293).

De hecho, historicamente, los liberales no fueron democratas.
Idearon muchas estrategias diferentes para tratar de limitar el voto
a aquellos con educacion o aquellos que pagaban una cierta canti-
dad de impuestos sobre la renta o la propiedad, todo tipo de formas
ingeniosas de disefiar limites constitucionales a la capacidad de
voto de la clase trabajadora, o sea de la chusma (Zevin, 2021).

Sus representantes propugnan ambas narrativas en tanto consi-
deren que estas aseguran la continuidad de sus privilegiadas situa-
ciones, pero en cuanto ven que sus «excesos» pueden ponerlas en
peligro, prefieren pactar con los totalitarismos y facilitar golpes de
Estado y violacion de los derechos humanos. La historia esta satu-
rada de ejemplos que ratifican esta afirmacion, pues segin Noam
Chomsky (1996): “Recordemos de paso, que el miedo a la demo-
craciay la libertad ha sido siempre un factor que ha desencadenado
el terror y, a veces, contundentes ataques, para eliminar “las man-
zanas podridas” que puedan “estropear la caja” y los “virus” que
puedan “infectar” (pp. 17-18).

Al poder economico que subyace siempre detras del politico no
le interesa mucho algiin cambio entre conservadores y liberales,
siempre y cuando estén asegurados sus privilegios. Una anécdota
puede resultar a veces mas elocuente que una explicacion tedrica.
En ocasion del acto de instalacion de un nuevo parlamento en Bra-
sil, un recién electo senador se encontrd con un empresario amigo.
Al expresarle cierta sorpresa por encontrarlo alli, este le respondio
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que ellos siempre estaban alli, pero periddicamente cambiaban a
los politicos.

Con honestidad, la esposa del presidente chileno, a raiz de las
protestas sociales, reconoceria que entre sus causas estaban los ex-
cesivos privilegios de los empresarios.

Ante el anarquismo, el socialismo y el comunismo, los conser-
vadores y liberales generalmente dejan a un lado sus desavenencias
y asumen una postura comun de enfrentamiento radical; solo ex-
cepcionalmente ante un enemigo comun como el fascismo puede
que asuman algunas alianzas tacticas, como sucedi6 durante la II
Guerra Mundial. Sin embargo, documentos recientemente publica-
dos demuestran que Inglaterra y Estados Unidos, una vez derrotada
Alemania, planearon bombardear la Union Soviética, lo que evi-
dencia que las contradicciones entre el liberalismo y el socialismo
definitivamente son antagénicas, aunque pueden atenuarse tempo-
ralmente frente a una amenaza mayor para ambos. Pero las diferen-
cias entre conservadores y liberales frente a un enemigo comun ge-
neralmente se disipan.

3. Libertad, justicia social y cultura en el anarquismo, el socia-
lismo y el comunismo

Cuando los ideologos de los sectores populares se percataron de
las falacias de las narrativas conservadoras y liberales respecto a la
libertad, la justicia social y la cultura, entre otros componentes ba-
sicos que deben asegurar la dignidad humana, generaron diversas
propuestas desde el anarquismo, el socialismo y el comunismo.

Por diferentes vias no totalmente coincidentes, pero con algunas
afinidades, emprendieron la construccion de utopias, unas abstrac-
tas y otras algo mas concretas de “humanismo practico”, de supera-
cion del capitalismo, para lo cual era imprescindible desenmascarar
las falacias del conservadurismo y el liberalismo.

Los anarquistas y comunistas estuvieron entre los primeros en
percibir que la libertad, la igualdad y la fraternidad proclamadas
por la Revolucion francesa no eran mas que consignas vacias, del
mismo modo que los derechos humanos. Proudhon (1840) le ex-
presaria a Marx que era ya el momento de no limitarse a los dere-
chos politicos para exigir el cumplimiento de los derechos sociales,
mayores grados de igualdad y libertad, pues,
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(...) lalibertad es un derecho absoluto, porque es al hombre, como
la impenetrabilidad a la materia, una condicion sine qua non de su
existencia. La igualdad es un derecho absoluto, porque sin igual-
dad no hay sociedad. La seguridad personal es un derecho abso-
luto, porque, a juicio de todo hombre, su libertad y su existencia
son tan preciosas como las de cualquiera otro. Estos tres derechos
son absolutos, es decir, no susceptibles de aumento ni disminu-
cién, porque en la sociedad cada asociado recibe tanto como da,
libertad por libertad, igualdad por igualdad, seguridad por seguri-
dad, cuerpo por cuerpo, alma por alma, a vida y a muerte (p. 3).

De manera que la idea de justicia social tomaria carta de ciuda-
dania a fines de la primera revolucion industrial, cuando se recru-
decieron las condiciones de vida de los trabajadores y urgia una
mejor distribucion de la riqueza social.

Los anarquistas sostenian que la justicia social se alcanzaria por
medio de violentas luchas, entre las que no excluia el terrorismo,
contra todos los poderes que afectan la libertad individual, que con-
cebian de modo muy diferente a los promotores del liberalismo.

Una hiperbolica estimacion del voluntarismo los llevo a soste-
ner en ocasiones irracionales posturas individualistas que general-
mente no encontraron aceptacion por los socialistas. Aunque las
tres narrativas concordaban en luchar por mayores grados de liber-
tad - que en Latinoamérica encontr6 un caldo de cultivo favorable
- y justicia social en favor de la clase obrera, no estaban de acuerdo
en las vias para alcanzarla ni en como debia concebirse y ejercerse
la libertad.

(...) en la poblacion criolla se habia arraigado muchas veces una
tendencia a la libertad y un desapego por todas las formas de la
estructura estatal que, cuando no eran canalizadas por las vias del
caudillaje feudal, eran tierra fértil para una ideologia libertaria
(Cappeletti, 1990, p. XI).

Coincidian también en considerar la propiedad privada sobre
los medios de produccion como la causa principal de la explotacion
a que era sometido el proletariado; sin embargo, no elaboraron es-
trategias comunes de accion para superar el capitalismo, en primer
lugar, por cierto, apoliticismo e indisciplina caracteristicos de los
anarquistas.

Socialistas y comunistas por lo general han dado continuidad a
la idea emergida desde la Ilustracidon segln la cual a través de la
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cultura y la educacion se puede alcanzar una mejor formacion de
los sectores populares, favorecedora de su preparacion para las lu-
chas sociales por sus derechos. Sin embargo, no hiperbolizaron este
factor, sino que le otorgaron un adecuado lugar en la estrategia de
sus luchas contra el capitalismo, pues sabian bien que sin grandes
cambios revolucionarios no se conseguirian mayores niveles de
justicia social.

Un ejemplo de esa articulacion lo tenemos en Maridtegui, quien
supo vincular su meritoria labor intelectual con la lucha politica
para lograr, especialmente, mayores grados de libertad y de justicia
social de la clase obrera, campesinos, indigenas y otros sectores
sociales como los maestros. Por tanto, resalta el hecho de que estos
ultimos

reivindican para el magisterio el derecho a la direccion técnica de
la educacion: afirman la alianza de los maestros con los trabajado-
res manuales que luchan por un programa de justicia social y eco-
noémica; y reclaman la democratizacion efectiva de la ensefianza a
cuyos grados superiores solo deben tener acceso los mas aptos
(Mariategui, 1982, XIV, p. 77).

De mismo modo que en la fase previa a las revoluciones, para
alcanzar el poder politico la burguesia fue gestando y promoviendo
ideas e instituciones culturales que prepararan el terreno con vistas
a transformaciones politicas para la vida republicana, los ide6logos
de los sectores populares elaboraron propuestas tedricas para orien-
tar una accion revolucionaria superadora de la sociedad capitalista.
Logicamente, sus criterios sobre lo que debia ser la libertad y la
justicia social no coincidian con los elaborados por el liberalismo,
aunque podian tener algunos puntos de contacto como continuidad,
pues en definitiva este ayudo a preparar el terreno para ideologias
mas emancipadoras.

Aunque desde el surgimiento del socialismo y el comunismo no
hubo sustanciales elementos diferenciadores, a partir de la Revolu-
cion rusa de octubre de 1917 quedarian mas definidas sus diferen-
cias, cuando a raiz de la decision de los socialdemocratas alemanes
de apoyar el proyecto guerrerista del kaiser, Lenin propuso califi-
car como comunistas los partidos de la Tercera Internacional, para
distinguirlos de los socialistas provenientes de la Segunda.

Independientemente del diferente manejo que experimento el
uso del término “socialista” —pues hasta Hitler lo usé para deno-
minar su partido—, cominmente este se ha identificado con la
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socialdemocracia, la cual no se plantea una eliminacion del capita-
lismo, sino su perfeccionamiento con algunas reformas propicia-
doras de mayor justicia social. Estas se han caracterizado general-
mente por un incremento de impuestos a los empresarios con el
objetivo de revertirlos en politicas publicas mas favorables a los
sectores populares.

Desde su surgimiento, la narrativa comunista se ha identificado
por su manifiesta intencion de eliminar el capitalismo, para esta-
blecer nuevas formas de propiedad colectiva o estatal sobre los me-
dios fundamentales de produccion. Sus objetivos han sido mas ra-
dicales que los de los socialistas, aunque el hecho de no haber ini-
ciado su experimentacion en paises econémicamente desarrolla-
dos, sino en Rusia, China, Cuba, Corea, Vietnam, etc., ha sido un
serio obstaculo para alcanzar altos niveles de vida para la pobla-
cion. Sin embargo, es evidente que en comparacion con los que
tenian los sectores populares en épocas anteriores a sus respectivos
procesos revolucionarios, estos han experimentado mejoramientos
sustanciales en su calidad de vida, algo que era exclusivo de los
mas privilegiados.

Las narrativas anarquistas, socialistas y comunistas le otorgaron
en un inicio mayor atencion a elaborar propuestas de transforma-
cion socioecondmica y politica superadoras del capitalismo, pero
subestimaron o no le prestaron la debida atencion a los necesarios
cambios culturales que demanda una tarea de semejante enverga-
dura. Si bien las revoluciones que se orientaron inicialmente hacia
el socialismo, como la rusa y la china, emprendieron campafias de
alfabetizacion y crearon algunas instituciones promotoras de la cul-
tura, no siempre comprendieron que la lucha contra las diversas
formas de narrativas ideologicas que soportan el capitalismo es tan
importante como el fortalecimiento de la defensa en el plano mili-
tar.

La historia demostraria que el fracaso del socialismo soviético
estuvo condicionado no solo por factores de caracter econémico,
tecnologico y social, sino en gran medida por la guerra ideoldgica
emprendida por los paises capitalistas enarbolando la sociedad de
consumo, la cual solo beneficia a una proporcion relativamente mi-
noritaria de la poblacion.

Sin embargo, resulta algo paraddjico que pensadores del mar-
xismo occidental, como Gramsci, o de la escuela de Frankfurt fue-
sen los que mas aportaran en relacion con el papel de la cultura en
el enfrentamiento a la racionalidad instrumental establecida prag-
maticamente por el capitalismo a través de sus diversas formas de
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alienacion. El efecto de esta ultima fue subestimado e incluso ne-
gado por el marxismo soviético. Se cultivo la ilusion de que el so-
cialismo era inmune a los procesos enajenantes, y erroneamente se
considerd que solo afectaban a la sociedad burguesa.

Durante el estalinismo se le otorgd a la cultura un mayor prota-
gonismo, pero promoviendo en el arte y la literatura el realismo
socialista. Este, lejos de contribuir a una transformacion de la men-
talidad de la poblacion soviética y de otros paises de Europa Orien-
tal que favoreciese la construccion de una nueva sociedad, produjo
el efecto contrario. Algo peor sucederia con la llamada Revolucion
cultural china, que dio lugar a sorprendentes reacciones de desapro-
bacion por parte de la poblacion del propio pais y de muchos otros.

Un proceso algo diferente se ha evidenciado en la Revolucion
cubana. Si bien en algunos momentos, como en los afios setenta,
cuando se incrementa su articulacion con el campo socialista, se
cometieron errores en la politica cultural durante el llamado “quin-
quenio gris” (Fornet, 2007), desde muy temprano Fidel Castro
(1961) insisti6 en que “(...) esa revolucion economico-social tiene
que producir inevitablemente también una revoluciéon cultural en
nuestro pais”. (p.2) En ese mismo sentido, Ernesto (Che) Guevara
destacaria la importancia de la lucha ideoldgica en la gestacion de
una nueva cultura superadora del capitalismo.

No satisfecho el gobierno revolucionario con la exitosa cam-
pafia de alfabetizacion, emprendio la tarea de elevar en todo lo po-
sible el nivel educativo y cultural del pueblo, para lo cual se pro-
movieron varias instituciones que irian adquiriendo prestigio inter-
nacional en el arte, la literatura, la musica, la danza, la cinemato-
grafia, etc. Tales procesos de repercusion en el nivel politico de la
poblacion, junto a grandes transformaciones sociales en la salud, el
deporte, la educacion, la ciencia y, especialmente, en el cultivo de
la actitud solidaria con otros pueblos del mundo, tal vez contribu-
yan a explicar por qué el proyecto socialista y “humanista practico”
del pueblo cubano se mantiene hasta la actualidad, a pesar del blo-
queo yanqui. Muchos no entienden como es posible que la pequefia
isla sobreviva rodeada por las turbulentas aguas del neoliberalismo.

Otros paises de varias latitudes que también se han mantenido
o0 han tratado de emprender un rumbo socialista han comprendido
que, sin una adecuada atencion y promocion de la educacion y la
cultura, unidas a la formacion ideoldgica de las nuevas generacio-
nes, no es muy segura una transformacion revolucionaria del
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capitalismo, aun cuando se desarrollen sustanciales cambios poli-
ticos y econdmicos.

4. Libertad, justicia social y cultura en el fascismo y en el neo-
liberalismo

Tal vez algunos consideren que no existen puntos de coinciden-
cia entre el fascismo y el neoliberalismo, pero en verdad si los hay.
En primer lugar, ambos se han desarrollado no solo como simples
narrativas ideologicas, sino como practicas politicas para enfren-
tarse a cualquier atentado contra el capitalismo, y en consecuencia
no dudan en emplear la mano dura para impedir que el socialismo
pueda tener algun tipo de éxito. No es de extrafiar el maridaje entre
las dictaduras militares y el acelerado despliegue del neolibera-
lismo. Uno de los mejores ejemplos fue el de Pinochet, que encon-
tr6 solidario apoyo en Von Hayek, quien sostenia una definicion
muy individualista de la libertad — “como independencia de la vo-
luntad arbitraria de otro” (Hayek, 1960, p. 11) —, y la escuela de
Chicago. En tal sentido coinciden en ser formas de totalitarismo, el
primero hiperboliza el papel del Estado y el segundo, el del mer-
cado.

El concepto de libertad y de justicia social que sostienen ambas
narrativas tiene comunes presupuestos darwinistas sociales, pues
se basa en una ética —si es que se pueden denominar asi tales
ideas— segun la cual deben sobrevivir los mas fuertes y exitosos.
Estos, de diferente modo, deben doblegar a los débiles, bien porque
no son capaces de derrotar una poderosa maquinaria militar —
como ilusoriamente penso Hitler, subestimando al Ejército Rojo,
que en definitiva jugo6 el papel decisivo en su fracaso, y no los alia-
dos, como hiperboliza la narrativa filmica occidental— o bien por
no salir triunfadores en el coliseo del mercado. De manera parado-
jica coinciden con los criterios del derecho natural que historica-
mente ha fundamentado el conservadurismo —y por la misma ra-
z6n apelan a fatales designios divinos: el destino de unos es ser
pobres y el de otros, ricos—, por lo que no extrafia que tras un hi-
pocrita discurso de libertad le pongan frenos reales a la posibilidad
de cualquier elemento contestatario.

Esta concepcion biologicista incide sobre lo que entienden por
justicia social, seglin la cual es injusto que los sectores populares
disfruten de los mismos privilegios de las élites dominantes, pues
siguiendo el anunciado principio de «a cada cual lo suyo», si la
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naturaleza hace a los seres humanos diferentes en cuanto a sus cua-
lidades fisicas e intelectuales, se debe respetar esa sabiduria prees-
tablecida por ella, y constituye un atentado tratar de cambiarla. De
manera que propugnan no alterar la desigualdad “natural” y evitar
cualquier forma de equidad social. Le resulta contraproducente el
criterio martiano segtn el cual “la igualdad social no es mas que el
reconocimiento de la equidad visible de la naturaleza” (Marti,
19764, p. 321).

En especial manifiestan una preocupacion comun ante la cul-
tura, pues consideran que los artistas e intelectuales, los cuales no
se pliegan a sus elitistas criterios, constituyen un serio foco que
pone en peligro su estabilidad. Hermann Goring expresd que
cuando escuchaba la palabra cultura, inmediatamente sacaba su
pistola. La plataforma del Partido Republicano, Santa Fe II, apo-
yandose en Gramsci, sostiene que la clase obrera por si sola no
puede tomar el poder politico, pero con ayuda de los intelectuales
si es capaz de lograrlo; de ahi que le otorguen mas atencion al con-
trol de las universidades que al de los sindicatos.

Esto no significa que el fascismo y el neoliberalismo rechacen
de plano la labor de artistas e intelectuales, pues en verdad necesi-
tan que algunos de ellos les sirvan para apuntalar el aparato de su
narrativa ideologica sobre el orden y la libertad.

Y es escuela de subordinacion de aquello que es particular e infe-
rior a aquello que es universal e inmortal. Es respetoalaley y ala
disciplina. Es: libertad, pero libertad para conquistarla dentro de la
ley que se instaura con la renuncia a todo aquello que es pequefio
arbitrio y veleidad irracional y disipadora (Gentile, 1925, p. 2).

Por tal motivo, desarrollan censuras bien abiertas - como la
quema de libros, la prohibicion de canciones o la clausura de ex-
posiciones plasticas e incluso la persecucion o el encarcelamiento
de aquellos intelectuales «peligrosos» - 0 mecanismos mas sutiles
de selectiva promocion de aquellos cuyas obras pueden ser Ttiles a
sus propdsitos.

Numerosos ejemplos validan esa politica: la persecucion, no
solo por su condicion de judios, de los fundadores de la escuela de
Frankfurt por los nazis —que al ocupar Paris no toleraban a Picasso
por su Guernica, y el pintor les dijo que verdaderamente éI no era
el autor, sino ellos—; la negacion de la visa estadounidense a Cha-
plin; el enjuiciamiento de muchos intelectuales progresistas du-
rante el macartismo o el asesinato del cantante y autor Victor Jara
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por el régimen de Pinochet, asi como otros artistas e intelectuales
obligados al exilio durante las dictaduras del Cono Sur.

En la actualidad a una buena cantidad de artistas que han expre-
sado su identificacion con el proceso revolucionario cubano les han
cancelado sus contratos en Estados Unidos de América y han sido
conminados a retractarse de sus anteriores declaraciones para reno-
varselos. Esa es la “libertad de expresion” proclamada a los cuatro
vientos por los gobiernos neoliberales.

Algo peor sucede con los medios de comunicacion masiva, que
constantemente fabrican noticias falsas que reiteran millones de ve-
ces, con el apoyo de las redes sociales, para generar estados de in-
certidumbre o justificar las agresiones militares. Eso sucedio con
el anuncio de la existencia armas quimicas en Irak. Luego George
W. Busch se retractaria alegando que habia sido mal informado al
respecto, pero ya estaba consumada la ocupacion de los ricos cam-
pos petroliferos.

La dificil situacion socioecondmica y politica producida tras la
derrota en la I Guerra Mundial condicioné la proliferacion del na-
zismo en el pueblo aleman, pero esta hubiera sido algo mas dificil
si no hubiera contado con la maquinaria propagandistica de Goe-
bels, del mismo modo que lograron similares objetivos el chovi-
nismo imperial romano exacerbado por Mussolini y el fundamen-
talismo catodlico enarbolado por Franco ante los republicanos.

Estos y otros regimenes totalitarios han promovido artistas ¢ in-
telectuales favorecedores de sus respectivos regimenes politicos —
lo mismo que el caso del estalinismo, aunque con motivaciones
muy diferentes—, generadores de narrativas ideologicas que han
utilizado diversas expresiones culturales para alcanzar una mayor
aceptacion. La cuestion mas debatible es si dichas narrativas deben
ser consideradas propiamente auténticas formas de cultura, cuando
en lugar de estimular el humanismo y la lucha contra diferentes
formas de alienacion, han promovido el racismo, la xenofobia, la
misoginia, la homofobia, la intolerancia religiosa o politica, asi
como numerosas manifestaciones misantropicas.

4. Posibilidades y limites de la cultura para favorecer la liber-
tad y la justicia social
A partir del presupuesto de que no todo producto social forma

parte de la cultura —ya que algunos resultan alienantes y atentan
contra la sociedad—, solamente debe ser merecedor de tal
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calificacion aquel que enriquece la condicion humana y, por tanto,
permite mayores grados de libertad. Es posible entonces inferir que
en la medida en que se promuevan las actividades culturales, de
toda indole —o sea, no solo aquellas asi consideradas comun-
mente, como es el caso de las artisticas e intelectuales—, se favo-
recera que el hombre en determinadas circunstancias sea cada vez
mas libre. Sin embargo, esta no es una ecuacion simple, porque no
depende unicamente de la mayor o menor calidad de la actividad
cultural. De acuerdo con el ambito socioeconémico, politico y ju-
ridico en que esta se realice, podra cumplir cabalmente esa funcion.
Cuando dichas circunstancias no propician un incremento de la jus-
ticia social, el efecto de la cultura es muy limitado, aunque nunca
totalmente nulo.

Aun en las condiciones mas desfavorables para promover una
mayor equidad social, una actividad cultural de calidad debe tener
una favorable repercusion en la sensibilidad ideoldgica de algunos
miembros de la sociedad, y contribuir a que asuman una mas clara
postura en favor o en contra de los intereses de los sectores popu-
lares. Tal definicion dependera més de su estatus socioeconomico
y de su grado de conciencia politica que de su sensibilidad estética.

La cultura dispone de infinitas posibilidades para que la libertad
y la justicia social desplieguen mayores potencialidades, siempre y
cuando cuenten con las condiciones propicias para tal desempefio.
En muchas ocasiones, artistas, intelectuales, funcionarios y dife-
rentes agentes de la sociedad civil tienen la mejor disposicion y
capacidad para conseguir resultados en ese sentido, pero se enfren-
tan a enajenantes obstaculos de los poderes del Estado o paraesta-
tales, e incluso la vida de sus promotores es amenazada.

Paulo Freire sostenia que la educacion no lo puede todo, pero
sin educacion no se puede nada, y algo similar ocurre con la cul-
tura. Ambas tienen limites y, a la vez, infinitas posibilidades de
contribuir al mejoramiento humano.

Existen numerosos ejemplos que confirman en qué medida el
analfabetismo y el bajo nivel cultural son aprovechados por parti-
dos politicos y gobiernos para obtener éxitos en sus campanas, de-
cretos, referéndums, elecciones, etc., al punto de lograr que secto-
res populares los apoyen sin percatarse de las nefastas consecuen-
cias que en ocasiones estos traen para su deprimida situacion so-
cioecondmica. De ahi que la educacion y la cultura sean manipula-
das inteligentemente por las élites de poder, de forma tal que, sin
obstaculizarlas del todo, les conceden limitados espacios, muy dis-
tantes de los prometidos en sus discursos electorales.
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En ultima instancia, la promocion de la cultura, aun en las cir-
cunstancias mas adversas, como pueden ser las dictaduras milita-
res, debe resultar beneficiosa a la libertad y la justicia social, a pe-
sar de que no puedan medirse sus efectos a corto plazo. Por tal mo-
tivo, todos aquellos que desde diversas esferas puedan promover
cualquier tipo de narrativa cultural —siempre y cuando hayan ve-
rificado su genuina dimension por la carga axiologica favorecedora
de formas superiores de humanismo, sobre todo de caracter prac-
tico—, deben hacerlo. La historia posteriormente se encargara de
determinar su originalidad y autenticidad, asi como si esta debe ser
considerada clésica.

Cuando en determinadas sociedades se crean condiciones favo-
rables para la libertad y la justicia social, este hecho repercute di-
rectamente en todas las esferas culturales. La interdependencia en-
tre estos tres componentes esenciales del infinito proceso civiliza-
torio se hace mas efectiva en la misma medida en que el progreso
incide sobre los demas componentes de la sociedad.

Las posibilidades de que la cultura pueda favorecer la libertad
y la justicia social no dependen tanto de la mayor o menor calidad
de sus manifestaciones, sino de las condiciones sociopoliticas im-
perantes en una sociedad determinada y de los grados de libertad
prevalecientes en ella. De manera que, en dialéctica interaccion, las
conquistas que pueda propiciar la cultura en cuanto al mejora-
miento de la libertad dependeran, a su vez, de la ya alcanzada pre-
viamente. No se trata de un simple ejercicio de la voluntad, sino de
encontrar las vias practicas de superacion de este posible circulo
vicioso. Para lograr ese objetivo, los pueblos deben aprender unos
de otros.

Desde mediados del siglo XX el pensamiento latinoamericano
ha generado algunas ideas criticas sobre las limitaciones de la li-
bertad y la justicia social, en las cuales se cuestionan con profun-
didad su situacion real en el mundo contemporaneo y, en especial,
en esta region. Otra debatible cuestion es si estas se han limitado a
protestas, sin suficientes propuestas. Entre estas corrientes que per-
siguen el enriquecimiento del «humanismo practico» se destacan
la teoria de la dependencia.

El tedrico de la dependencia (Marini) aclar6 que la superexplo-
tacion solo era viable en regiones con grandes excedentes de mano
de obra, surgidas de la sobrepoblacion indigena (México), el éxodo
rural (Brasil) o los flujos inmigratorios. Situ6 en la forma de gene-
rar plusvalia la principal peculiaridad de las economias medianas
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latinoamericanas. Al igual que Amin resalt6 la vigencia de mayo-
res niveles de explotacion. Pero en lugar de explicar este dato por
diferencias de salarios mayores que las diferencias de productivi-
dades, atribuyo el fendmeno a una remuneracion cualitativamente
inferior de la fuerza de trabajo. Esta evaluacion fue formulada con
la mira puesta en el proceso de industrializacion de un pais con
enormes desigualdades del ingreso (Brasil) (Katz, 2021).

En la teologia de la liberacion — Gustavo Gutiérrez, uno de sus
principales gestores, expresa su horror ante la pobreza y la injusti-
cia social, que considera un pecado social (Gutiérrez, 1982, p.
127)—, y en la filosofia de la liberacién Enrique Dussel (1974)
plantea:

Esta liberacion de la dependencia, esta ruptura de las estructuras
de la totalidad dominada por el “centro”, quiere indicar la necesi-
dad, de un pueblo hasta ahora oprimido, de llegar a tener la “posi-
bilidad” humana para cumplir un proyecto digno de tal nombre. El
proyecto vigente en el mundo presente asigna a nuestros pueblos,
en la division internacional del trabajo, de la cultura, de la libertad,
una funcion bien pobre y de todas maneras dependiente. De lo que
se trata es de llegar a participar libre, independiente, justamente en
la civilizacion mundial que progresa, en la cultura humana que
analogicamente se va unificando en el plano mundial (p. 224).

Al respecto Paulo Freire desde la pedagogia del oprimido con-
sidera que,

Humanizacion y deshumanizacion, dentro de la historia, en un con-
texto real, concreto, objetivo, son posibilidades de los hombres
como seres inconclusos y conscientes de su inconclusiéon. Sin em-
bargo, si ambas son posibilidades, nos parece que solo la primera
responde a lo que denominamos “vocacion de los hombres”. Voca-
cioén negada, mas afirmada también en la propia negaciéon. Voca-
cion negada en la injusticia en la explotacion, en la opresion, en
la violencia de los opresores. Afirmada en dansia de libertad, de
justicia, de lucha de los oprimidos por la recuperacionde su hu-
manidad despojada (Freire, 1972, p. 24).

Otra de las corrientes que se han pronunciado al respecto es la
teoria critica del derecho segtin la cual
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En opinion de los criticos, la filosofia juridica no deberia limitarse
a describir el derecho desde un punto de vista neutral y avalorativo,
sino que debe ser capaz de “generar las posibilidades de una inter-
vencion politica fructifera desde el discurso juridico en el compor-
tamiento de la institucion social”, porque en la busqueda de res-
puestas nos va, sin eufemismos, nuestra vida, nuestra libertad,
nuestra seguridad y la de nuestros hijos (Nuiez 2009, p. 417).

Tambien, entre otros, los propugnadores del giro decolonial han
expresado sus validas consideraciones al respecto al plantear que,

El giro decolonial puede inicialmente compararse con variados gi-
ros filosoficos tales como el giro lingiiistico o el giro pragmatico,
pero, a diferencia de ellos, el mismo también puede entenderse
como respuesta critica y contrapartida de la misma modernidad
occidental con su aparente reconciliacion entre ideas de igualdad
y libertad individual, por un lado, y de desigualdad naturalizada y
actividad colonial, por otro. Maldonado-Torres, 2021, pp. 193-
194).

Sin embargo, resulta muy significativo que no obstante el
auge que ha tenido esta teoria en los ultimos afios alguno de sus
cultivadores ha detectado determinadas falencias en la misma
han comenzado a distanciarse de ella.

Conclusiones

De una forma u otra, la interdependencia entre libertad, justicia
social y cultura ha desvelado a hombres y mujeres al nivel de la
praxis politica de la conciencia cotidiana, por lo que algunos han
sido reprimidos y hasta asesinados. Al mismo tiempo, numerosos
pensadores, en particular desde inicios de la modernidad hasta
nuestros dias, han tratado de fundamentar tedricamente su dialéc-
tica correlacion. Desde distintas latitudes se han aportado valiosas
reflexiones que resultan utiles para enrumbar las activades de las
nuevas generaciones, que deben cumplir misiones emancipadoras
superiores a las de sus antecesores. Se hace necesario conocerlas y
promoverlas superando tanto el eurocentrismo como cualquier otra
expresion etnocéntrica, pues todas son nefastas. Todo lo que haga-
mos desde estas trincheras de ideas en favor del «humanismo
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practico» y la lucha contra cualquier forma de alienacion, debe ser
bienvenido. ;Estaremos haciendo lo suficiente?
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4. Las izquierdas latinoamericanas ante la [i-
bertad y la justicia social tras el derrumbe del
socialismo real’

por Pablo Guadarrama Gonzalez

Introduccion

El derrumbe del socialismo real significo un duro golpe para
partidos y movimientos sociales de izquierda en todo el planeta,
pues se puso en juego la validez de algunas propuestas, que tradi-
cionalmente han sido elaboradas por estos, en especial las relacio-
nadas con el tema de la libertad y la justicia social.

En América Latina el impacto de ese acontecimiento produjo
diversas reacciones, algunas de las cuales se modificaron parcial-
mente con el auge de gobiernos progresistas al inicio del siglo XXI.
Sin embargo, el declinar de algunos de ellos motivé de nuevo al-
gunas reflexiones sobre las causas de la pérdida del voto popular
en algunos casos en relacion con el mismo tema sobre la libertad y
la justicia social.

En medio de esos vaivenes, la valoracion de la Revolucion Cu-
bana se ha mantenido como un referente imprescindible para las
izquierdas latinoamericanas. En afios mas recientes, cuando en al-
gunos paises de la region el péndulo de los resultados electorales
se inclind ligeramente a la izquierda, reaparecieron las considera-
ciones sobre las posibilidades reales de lograr niveles superiores de
libertad y justicia social, aun cuando esto no significase orientar el
rumbo hacia un proyecto socialista. Sin embargo, en algunos de
estos paises, de manera no totalmente sorpresiva han triunfado can-
didatos de la derecha ha obligado a la izquierda a reconsiderar

! Una primera version de este trabajo se presentd como ponencia en el Seminario
Internacional: “Las izquierdas en Latinoamérica: practicas sociales, culturales,
politicas y los pensamientos de izquierda”. Universidad Austral de Chile. Valdi-
via. 11-12 de agosto 2022.
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algunas de sus propuestas de reformas sociales, pero en especial de
ejecutarlas cuando ha tomado el poder.

Tal vez una de las causas que pueden explicar estos fendmenos
es que no se atendieron debidamente los reclamos de los sectores
populares respecto a como lograr mayores niveles de libertad y jus-
ticia social.

1. ;Qué significa ser de izquierda en América Latina?

Las izquierdas latinoamericanas desde sus primeras expresiones
en la época colonial se han caracterizado por ideas y acciones en
favor de la libertad y la justicia social. Por supuesto que no todas
lo harian en similares proporciones, pues de algin modo deben
considerarse también de izquierda aquellos primeros misioneros y
funcionarios peninsulares que asumieron alguna postura de defensa
de la dignidad de los pueblos originarios, aunque justificasen la es-
clavitud de los africanos.

Todo depende de lo que se entienda por asumir una postura de
izquierda. Si se considera que esta debe caracterizarse por un en-
frentamiento critico y una militancia activa contra poderes conser-
vadores establecidos con el objetivo de revertir las injustas condi-
ciones de vida de la mayoria de la poblacion, esto significa que el
contenido de dicho concepto es muy amplio, por lo que puede re-
sultar valido para distintas épocas y circunstancias desde la anti-
giiedad hasta el presente.

Ser de izquierda implica una postura contrahegemonica ante la
supremacia de élites establecidas que impiden favorecer las condi-
ciones de vida de amplios sectores populares. Tal actitud significa
confluir con el “humanismo practico”, que se ha manifestado en la
historia de la humanidad de diversas formas y en el caso de Amé-
rica Latina ha tenido multiples expresiones concretas.

Existen multiples criterios para considerar en la actualidad de
izquierda a un proyecto, partido o movimiento social. Entre ellos
Rafael Diaz-Salazar, Rafael (1994) sostiene:

Considero que el indicador principal para medir la autenticidad de
un determinado proyecto de izquierda es ver la practica internacio-
nalista que contiene. Hasta ahora la izquierda, salvo escasas ex-
cepciones, solo ha sido retéricamente internacionalista. La priori-
dad de la izquierda en Occidente ha de ser la problematica de los
paises pobres del Sur. Hay que decirlo asi de claro, porque esta
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tesis es tedrica y practicamente rechazada por casi todas las iz-
quierdas europeas. Todos los problemas del mundo occidental son
absolutamente secundarios comparados con los de la inmensa ma-
yoria de la humanidad (p. 13).

De tal manera las izquierdas asumen diferentes posiciones ante
tal crucial cuestion como la libertad y la justicia social, no solo en
cuanto a la distincion entre si de las ideologias fundamentales de-
cantadas en la modernidad, esto es, inicialmente el conservadu-
rismo y el liberalismo, luego el anarquismo, el socialismo y el co-
munismo, hasta que se le sumaran posteriormente el fascismo y el
neoliberalismo, sino también en el seno de cada una de ellas. En la
historia latinoamericana se han expresado todas ellas, asi como
otras mas distinguibles en los ultimos afios como el indigenismo,
feminismo, etc.

Otra caracteristica es sefialada por Samuel Schneider (1961)
quien subraya.

La izquierda subsiste, sin embargo, como fenémeno genérico y,
como antes, se cobijan en ella distintas corrientes ideologicas. Pero
ahora en cierto sentido es aparentemente mas homogénea. Ya no
es facil hallar a esos utopistas de antafio que sofiaban vagamente
en un mundo mejor, ni anarquistas que creian posible modificar el
mundo mediante la eliminacién fisica de algunas figuras relevan-
tes de la burguesia (p. 83).

El hecho de que se hayan desdibujado del horizonte algunas
utopias como de los anarquistas, esto no significa que hayan desa-
parecido las posibilidades de nuevas utopias, lo mismo de izquierda
que de derecha, aunque por supuesto las de la primera son mas di-
ficiles de alcanzar, pero no por esto se hace imposibles de tomar
realidad. Esto ha conducido a Horacio Cerutti (1988) a plantear:

El proyecto que pretenda y consiga modificar la estructura institu-
cional sustentante del poder en una sociedad dada sera un proyecto
revolucionario. Asi, no solo la utopia no es lo opuesto a la revolu-
cion, sino que trabaja en su seno como un revulsivo de alto poder.
Mistica y teoria, imaginacion y razon se reencuentran en una ten-
sion fecunda (p. 42).
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Independientemente del hecho de que este planteamiento haya
sido elaborado muy poco antes de la caida del Muro de Berlin eso
no significa que haya perdido validez para el presente analisis.

Aun en el caso de que resulte algo dificil comprender que pue-
dan existir conservadores que en determinados momentos puedan
asumir actitudes de izquierda, lo cierto es en la historia latinoame-
ricana de algin modo en determinadas circunstancias, también esto
se han manifestado. Algo inaudito es que sea posible en el caso de
fascistas o neoliberales.

Aun mas de izquierda serian las numerosas insurrecciones de
indigenas, esclavos de origen africano, asi como de criollos que se
oponian al monopolio comercial impuesto por la metropoli colo-
nial y las limitaciones de sus derechos.

De manera que la decantacion de movimientos sociales de iz-
quierda en América Latina se acrecentaria con el proceso de madu-
racion de la identidad cultural de los pueblos que iria cristalizando
en mayor medida en el siglo XVIII y tendria expresion en su pen-
samiento ilustrado, como preambulo del proceso independentista.

Es en este periodo cuando se fueron decantando mucho mejor
las expresiones de lucha por la libertad y la justicia social, que se
articularian al proceso universal de maduracion de la modernidad.
Es entonces cuando se expresan mejor las confrontaciones ideolo-
gicas entre el conservadurismo y el liberalismo, a la par que se ges-
tan las ideas de corte socialista y anarquista, que logicamente desa-
rrollarian criterios mucho mas radicales respecto a la libertad y la
justicia social que las dos ideologias anteriormente referidas.

Por supuesto que cada una de estas ideologias desarrollaria con-
cepciones muy diferentes sobre la libertad y la justicia social, aun-
que utilizasen ambos términos de forma comun.

Asi en el pensamiento politico latinoamericano del siglo XIX
no resulta dificil distinguir tales sustanciales diferencias que se ha-
ran mucho mas nitidas cuando por una parte el socialismo intenta-
ria ser realidad tras la Revolucion Rusa y por la otra aparecia el
fascismo con el objetivo pretendia aplastarlo y enterrarlo junto a la
democracia liberal.

Ser de izquierda en América Latina ante estas nuevas circuns-
tancias exigio definirse tanto ante tales ideologias diametralmente
opuestas, asi como ante gobiernos dictatoriales que implantaron di-
versas expresiones de totalitarismos.

Del mismo modo que en Europa se produjeron alianzas entre
socialistas, anarquistas, comunistas y liberales, ¢ incluso conserva-
dores, contra el fascismo —durante los acuerdos de frentes
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populares convocadas a mediados de la década de los afios treinta
por el VII congreso de la Internacional Comunista— también en el
ambito latinoamericano cristalizarian algunas de ellas (Guada-
rrama, 2023).

De tal manera que frente a la ultraderecha fascista se unificarian
numerosas fuerzas politicas muy diferentes entre si, pero con el ob-
jetivo comun de derrotarla. En aquellas circunstancias el diafragma
de inclusion de lo que debe ser considerado de izquierda se amplid
un poco, pues se trataba de salvaguardar la democracia, la libertad
y la justicia social, independientemente de los distintos criterios
que tales ideologias, circunstancialmente aliadas, implicaban.

Pero el panorama politico internacional cambi6 radicalmente,
cuando los paises de Europa Oriental se alinearon junto a la Union
Soviética, a lo que se afiadio la Revolucion China, y tom6 auge el
anticomunismo desenfrenado de la guerra fria, una de cuyas expre-
siones maximas fue el macartismo.

Esto hizo que las derechas latinoamericanas tradicionales y en
particular los gobernantes estadounidenses viesen el fantasma co-
munista aparecer tras cualquier postura nacionalista, populista o
anti oligarquica, como la de Cardenas, Peron, Vargas, Gaitan, Paz
Estensoro, Arbenz, etc.

Ante tales peligros de reivindicaciones de soberania, libertad y
justicia social el imperialismo yanki y sus aliados en cada pais op-
taron por promover dictaduras fascistoides como las de Trujillo,
Somoza, Batista, Pérez Jiménez, Rojas Pinilla, etc., ante las cuales
de nuevo el diafragma de los que debia ser consideradas posturas
de izquierda se modifico sustancialmente, pues algunos partidos
comunistas, socialistas, liberales, etc., trataron de encontrar y en
algunos casos lograron, que prevalecieran los elementos democra-
ticos que los aproximaban en lugar de aquellos que los distancia-
ban.

Al respecto el proceso revolucionario cubano ha sido conside-
rado un referente significativo en los criterios al respecto sobre la
izquierda por varias razones, entre ellas que: 1) cuando un pueblo
da muestras de suficiente conciencia politica para enfrentarse a un
gobierno despotico y aparece una dirigencia capaz de organizarlo,
es posible emprender una decisiva lucha por la libertad y niveles
superiores de justicia social; 2) cuando las posibilidades de la via
electoral que permite la democracia burguesa para alcanzar tales
objetivos se agotan, puede ser que la insurreccion armada lo logre;
3) si las distintas fuerzas de izquierda asumen que su unidad faci-
litara el triunfo frente a las dictaduras todo lo que se haga por esta
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tactica integracion favorecera una indispensable inmediata victoria
popular, que despeje el camino hacia rumbos estratégicos de mayor
0 menor trascendencia posterior.

Sin embargo, tales ensefianzas extraidas de la Revolucion Cu-
bana no estuvieron exentas de errores, como fue extrapolar las po-
sibilidades de éxito de la lucha guerrillera en paises donde, aunque
existian suficientes condiciones objetivas, no las habia subjetivas
para emprenderla.

Uno de los mas graves problemas que han tenido las izquierdas
latinoamericanas ha consistido en no haber sabido precisar de la
mejor forma los diferentes sujetos historicos, que en circunstancias
diversas han sido los mas apropiados para protagonizar transfor-
maciones revolucionarias o al menor reformas significativas que
propicien posteriormente cambios de mayor trascendencia.

Otro de los mas conflictivos problemas que, a nuestro juicio,
han confrontado las izquierdas latinoamericanas, especialmente los
partidos comunistas, ha sido no tomar en debida consideracion la
disposicion de integrarse en necesarias alianzas con otros partidos
0 movimientos sociales en las cuales no siempre ha sido posible
que necesariamente desempefiasen el papel de mayor liderazgo. De
lo contrario se corre el riesgo de convertirse en lo que Atilio Boron
(2019, p. 99). llama una izquierda “talmtdica”, que en lugar de fa-
vorecer obstaculiza los posibles cambios sociales, aun cuando estos
no sean de trascendental significacion historica, pero beneficiosos
para amplios sectores populares.

Pero en ultima instancia lo que ha distinguido regularmente a
las izquierdas latinoamericanas de las derechas, y eso no se dife-
rencian de las de otras partes del mundo, ha sido diferentes concep-
ciones sobre la libertad y la justicia social. Pero tales diversos cri-
terios respecto a tan crucial cuestion politica y socioecondmica
también se han observado, y aun se mantienen, en el seno de las
propias izquierdas. Las diferentes concepciones sobre la propiedad
privada, especialmente sobre los medios de produccion y los servi-
cios, asi como la controvertida libertad de empresa constituye un
usual parte aguas.

Un esencial dilema que han confrontado algunos de los ensayos
de construccion socialista ha sido en relacion con la justicia social
y el desmedido afan de tratar de lograr lo antes posible mayores
grados de igualdad social, aun cuando la creacion de la riqueza pro-
ductiva no estuviese suficientemente asegurada, pues para que el
socialismo pueda vencer al capitalismo, consideraba Lenin, ante
todo debia ser con el incremento de la productividad del trabajo.

104



Lamentablemente por lo regular no ha sucedido asi. En primer lu-
gar, por una parte, no se ha asegurado tal aceleracion en cuanto a
la produccion de bienes materiales y por otra se han generado men-
talidades consumistas a partir del errado criterio de que todos los
ciudadanos deben constituirse en beneficiarios permanentes de un
sobredimensionado proteccionismo estatal.

Aquellas romanticas politicas estimuladoras de formas de igua-
litarismo en lugar de fortalecer los proyectos socialistas y coadyu-
var a una mejor justicia social a la larga se convirtieron en un bu-
meran que contribuyeron también a que las fisuras del nuevo edi-
ficio socioecondmico que se pretendia construir en lugar de ce-
rrarse se ensancharan facilitando su derrumbe.

La experiencia del derrumbe de la Union Soviética y de los con-
siderados paises socialistas de Europa del Este no han sido tomadas
en debida consideracion en varios aspectos por las izquierdas lati-
noamericanas. “Evidentemente, el modelo soviético de sociedad
socialista ha muerto, pero eso no significa que otras formas de so-
cialismo, aun no ensayadas, deban ser enterradas con é1” (Roemer,
1995, p.9).

Uno de los problemas mas esenciales, ha sido el trabajo ideolo-
gico en el plano de la construccion de una nueva cultura que dife-
rencie al sustancialmente al sujeto consumista que forma el capita-
lismo, del aquel que el socialismo, sin renunciar al imprescindible
consumo de bienes materiales y espirituales, se oriente mas a su
desarrollo integral y vele mas por la seguridad y el bienestar de los
ciudadanos en la sociedad en que vive, que por su éxito individual.
Tanto Antonio Gramsci como el Ernesto Guevara insistieron en la
necesidad de que la superacion del capitalismo no debia reducirse
a su derrota econdmica o politica, sino ante todo en el plano cultu-
ral.

Muy diversas han sido las reacciones de la izquierda ante la cri-
sis del llamado “socialismo real”, especialmente en lo referido a la
libertad y la justicia social. Hecho este que evidencia la necesaria
heterogeneidad que regularmente prevalecio en ella, a pesar de los
objetivos basicamente comunes que la animaban, entre los que se
destacan enfrentarse a las relaciones de dependencia existentes en-
tre los paises latinoamericanos y los paises capitalistas desarrolla-
dos, asi como a las posiciones entreguistas y anti populares de la
mayor parte de los gobiernos de turno.

La crisis del socialismo ha sido un acontecimiento de tanta en-
vergadura, que ha contribuido a delimitar mejor las posiciones de
la izquierda tanto en esta region como en otras partes. Hoy es
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posible realizar un mejor balance de fuerzas y un analisis de acti-
tudes que a principios de la ultima década del pasado siglo XX
cuando la aceleracion de los hechos y su catastrofismo no era po-
sible dificilmente diferenciar posturas.

Si algo provechoso ha hecho la izquierda mas consecuente en
los tultimos afios ha sido analizar criticamente sus experiencias y
las causas y efectos de dicho derrumbe. No ha esperado por que los
“sovietologos” le preparen el dossier. Ella misma ha emprendido
esa tarea, como la que se pretende en este evento, y ha extraido
abundantes conclusiones para continuar la lucha en circunstancias
totalmente nuevas. “Pero tenemos sobre todo que atrevernos a pen-
sar distinto, a ser distintos, a relacionarnos distinto, a inventar, el
socialismo de hoy. A volver a hacer la revolucion en todos lados y
en todos los momentos” (Cecefia, 2015, p. 402).

Luego de un gran declive del reconocimiento del papel de las
izquierdas en multiples paises reivindicando los intereses de los
trabajadores y de otros sectores marginados, parecen reanimarse en
algunos de ellos.

Las ideas de izquierda, otrora prestigiosas y ejemplo de eticidad y
humanismo, borradas por el caudal sangriento de los regimenes
dictatoriales-burocraticos en la antigua Unién Soviética y en otros
modelos del socialismo, que con su fracaso cuestionan la idea
misma de socialismo, estan de nuevo en circulacion. Se estan dis-
cutiendo y reelaborando (Sanchez, 2001, p. 14).

Por tal motivo es cominmente aceptada la idea segun la cual
“Se ha cerrado un ciclo en la historia del socialismo mundial, en
especial de aquella signada por el prometeico Octubre ruso, liqui-
dada tal experiencia, nuevas posibilidades se abren para el "princi-
pio esperanza’.” (Rojas, & Loyola, 2000).

Siempre las clasificaciones resultan incomodas, en primer lu-
gar, para el encasillado, pero también para el que las realiza. En
especial cuando se le demanda dar a conocer a los representantes
de cada posicidn, quienes en muchas ocasiones argumentan, y no
sin razon que han evolucionado y cambiado de opinidn respecto a
planteamientos sostenidos en un momento determinado.
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2. Consideraciones de la izquierda latinoamericana sobre la li-
bertad y la justicia social tras la crisis del socialismo

Mas importante que indicar progresos o retrocesos en las ideas
de una persona, es delimitar razones, argumentos y condiciones a
través de las cuales ellas se generan y motivan actitudes. Y si un
analisis en abstracto puede contribuir a reconocer y reconsiderar
actitudes concretas, el beneficio, mas que al enriquecimiento cul-
tural, sera a la emancipacion de los pueblos. Cuatro actitudes, entre
otras, se han apreciado en la izquierda latinoamericana ante la crisis
del socialismo y en particular a lo referido la cuestion de la exis-
tencia o no de libertad y la justicia social en la Unidon Soviética y
demas paises de Europa Oriental, que pueden ser denominadas del
modo siguiente: 1) escéptica, pesimista y hasta nihilista, 2) neorto-
doxa 3) Circunstancialista, regionalista y nacionalista y 4). realista
critica.

Con relacion a la primera una de las reacciones que se ha apre-
ciado en algunos sectores de la izquierda latinoamericana ante la
crisis del socialismo ha sido la que puede considerarse escéptica,
pesimista y hasta nihilista en algunos casos. Los que han asumido
dichas posiciones ya ni siquiera pueden ser considerados continua-
dores de la izquierda. A juicio de Claudio Katz (2010)

El socialismo sufrié un innegable desprestigio con el colapso de la
Union Soviética. Pero, este efecto tiende a perder gravitacion para
la nueva generacion y no constituye una razon suficiente para
abandonar el uso de ese concepto. Muchas nociones sufrieron un
manoseo semejante y no han sido descartadas. La democracia ha
sido, por ejemplo, el estandarte de los peores atropellos imperia-
lista durante el ultimo siglo y muy pocos postulan otro término
para definir la soberania popular. Hay palabras irremplazables para
denotar ciertos fenomenos (p. 292).

Tal postura, por lo general, es comun tanto para las posibilida-
des del socialismo como para la validez epistémica e ideoldgica de
la teoria marxista, aunque los mas juiciosos son capaces de dife-
renciar ambas cuestiones adecuadamente.

Ha sido sorprendente como algunos, que apenas pocos afios an-
tes de la caida del Muro de Berlin eran defensores del socialismo,
y de subito aparecieron como sus mas recalcitrantes enemigos.

No es de extrafiar que cuando el socialismo fue asumido desde
la Optica exclusiva del modelo soviético —siguiendo estrictamente
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la literatura apologética que el dimanaba— y se asumia el mar-
xismo de modo cuasi religioso a través de una formulacion sim-
plista y dogmatica, a la menor sacudida del pilar fundamental
que lo sustentaba se echara al suelo el andamiaje de su construc-
cion.

Hay razones suficientes que explican el grado de confianza que
existia entre la izquierda de todo el orbe respecto a los méritos de
la URSS, especialmente en cuanto a la justicia social, aunque no
tanto en lo referido a la libertad, que, por supuesto depende de lo
que se entienda por esta, pues si se reduce a la libertad de empresa
o de crear partidos politicos, la cuestion queda muy cercenada.

El error estuvo en sobrevalorar siempre la fortaleza de aquel ex-
perimento socialista, su capacidad de supervivencia y perfecciona-
miento. Se pensaba que cualquier tipo de sefialamiento critico po-
dia afectar aquella heroica empresa en condiciones tan adversas.

(Qué ensefianza puede extraerse de esa experiencia? Todo in-
dica que cuando se pretende concebir la construccion de una socie-
dad tan compleja como la socialista — en la que los mecanismos
éticos y espirituales, que demandan la gestacion de una conciencia
distinta en los hombres, deben desempefiar un papel tan esencial—
resulta aconsejable no construir un paradigma exclusivo e insusti-
tuible de referencia, que descalifique a todos los demas que inten-
ten por otras vias objetivos comunes.

Cualquier modelo que limite la critica y la autocritica a esferas
formales, pero no efectivas, de real superacion y se considere ab-
solutamente inmune a la posible penetracion de elementos que pro-
voquen fisuras amenazadoras de su estabilidad, corre el riesgo de
no poder tomar a tiempo las medidas necesarias para la consolida-
cion de las conquistas socialistas.

Este tipo de reaccion escéptica se caracteriza por renegar de la
posibilidad de que se mantenga la aspiracion por el socialismo, ta-
rea esta que conciben como absolutamente imposible, por cuanto
consideran que el capitalismo ha demostrado no solo su fuerza,
sino su correspondencia con una presunta naturaleza humana, que
es concebida como egoista, individualista, competitiva, etc., en lu-
gar de una conflictiva y condicionada histéricamente condicion hu-
mana.

Esta actitud por lo general considera al marxismo como respon-
sable, en ultima instancia, de todos estos descalabros del socia-
lismo real, de ahi su afan por deshacerse de esta teoria. La causa de
tal inferencia radica en haber tomado al pie de la letra la conside-
racion comun de que la tnica interpretacion valida del marxismo
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era la que provenia de la literatura soviética. De lo cual se des-
prende, por simple logica, que, si se desplomoé aquel experimento,
sus bases teoricas eran falsas.

De tal modo se pasan por alto otras consideraciones respecto a
la concepcion materialista de la historia y la posibilidad de superar
el capitalismo, emanadas no solo de las tesis originarias de Marx,
Engels o Lenin, sino de otros marxistas, como Trotsky, Rosa Lu-
xemburgo, Gramsci, etc. que hicieron aportes tanto en el terreno de
la teoria como de la practica revolucionaria o mas recientes como
Mao, Ho Chi Minh, el Che o Fidel Castro. Sin que ninguna de ellas
deba considerarse como un recetario universal para construir pro-
yectos socialistas.

Aquellos que sostenian una vision idilica del “socialismo real”
como una sociedad sin contradicciones, y del marxismo como una
doctrina totalmente acabada y perfecta capaz de explicar to-
dos los problemas, han sido los mas sensibles al sindrome nihilista.
Mientras que los que mantuvieron en vida de la URSS una postura
revolucionaria, lo cual presupone necesariamente una actitud cri-
tica, honesta, ante las virtudes e insuficiencias respecto a las liber-
tades y la justicia social de aquel ensayo en favor del socialismo,
han sabido en la actualidad encontrar caminos mas seguros de sa-
lida a la crisis (Guadarrama, 1998).

Los representantes de la reaccion escéptica se consideran enga-
fiados y traicionados por haber confiado ciegamente en una socie-
dad y en una doctrina que finalmente, a sus ojos, les resulto ficticia.
En la actualidad algunos de ellos adoptan un nuevo paradigma in-
conmovible, el cual elogian ciegamente: el del neoliberalismo. La-
mentablemente no son capaces de aprender de la historia. La forja
de su tipo de mentalidad a la larga les hace cometer los mis-
mos errores. Tal vez ellos no sean totalmente responsables de ha-
berse formado en ese tipo de estilo de pensar.

Resulta interesante observar que algunos de los mas destacados
de estos renegados marxistas se han convertido en eficientes fun-
cionarios de gobiernos neoliberales que tratan de aprovechar al ma-
ximo su experiencia. Reciprocamente se perdonan sus defectos. Ya
no son vistos como peligrosos enemigos, al contrario, se justifican
las anteriores “desviaciones”. En tanto, estos perdonan a sus ante-
riores represores al comprender la “justeza” de tales actitudes en
relacion con los comunistas. De estos nuevos maridazgos no deben
extrafiar las diversas modalidades de adulterio.

La segunda actitud, quiza diametralmente opuesta a la anterior
es la que pudiera considerarse de neortodoxa. Tras aceptar con
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dolor algunas de las causas del derrumbe del socialismo en la
URSS y Europa Oriental, esta postura, no sin razon, insiste mas en
los logros que alcanzaron estos paises en cuanto a justicia social y
libertad en favor de la humanidad, que en los errores cometidos por
su direccidn politica.

Hoy nadie duda de que muchas de las transformaciones en fa-
vor de mejoras sociales, operadas en el seno del capitalismo dentro
de los paises mas desarrollados, que pueden permitirselo, han sido
un producto de la incidencia del socialismo, no simplemente como
idea, sino como experimento real en el siglo XX.

Consideran que la causa de la crisis no radica en la teoria mar-
xista, la cual siguen considerando como plenamente valida, sino en
la aplicacion que de ella hicieron de forma tergiversada los dirigen-
tes revolucionarios, encargados de ponerla en practica.

Esta postura desatiende que los denominados cléasicos del mar-
xismo desarrollaron en lo fundamental una critica profundamente
cientifica de la sociedad capitalista e indicaron algunas de las vias
y formas, de acuerdo con la experiencia de su época y el conoci-
miento de su mundo - que difiere en mucho de la época y el mundo
actuales- a través de las cuales se debia emprender la destruccion
de aquella injusta sociedad y la gestacién de una mas humana y
superior, con niveles superiores de libertad y justicia social. Incluso
Lenin, quien tuvo la oportunidad de iniciar la experiencia, al menos
en sus primeros afios, fue siempre cuidadoso en las recomendacio-
nes y generalizaciones a partir del temprano intento soviético, aun
cuando no renunciase a extraer las conclusiones necesarias y utiles
al movimiento revolucionario mundial.

Presuponer que la crisis tinicamente debe ser reconocida en la
practica del socialismo realmente existente y que no afecto a la teo-
ria marxista en general, pero especialmente a su teoria socioecono-
mica y politica, no solo es una forma desacertada de concebir la
magnitud de la crisis, sino que ademds implica no extraer las con-
clusiones mas ttiles de ella en favor del socialismo y de la concep-
cion materialista de la historia.

Una de las causas de esta reaccion frente a la posibilidad de
afectacion de la crisis en el terreno de la teoria, estuvo en el criterio
peyorativo que ha prevalecido respecto al concepto de crisis, en
lugar de concebirlo como momento alternativo, disyuntivo, nece-
sario y “natural” en el desarrollo no solo de los organismos y siste-
mas materiales, sino también de las teorias.

La postura ortodoxa renovada se enfrenta con sobrada razon a
la anterior actitud escéptica y nihilista, por cuanto su confianza en
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que nos encontramos en un momento de viraje de la historia -como
tantos otros que anteriormente ha habido en favor de las fuerzas
reaccionarias, no debe desanimar a los auténticos revolucionarios.

Un rasgo que aflora en esta postura es una hiperbolizacion
de las posibilidades reales del socialismo como opcidn inmediata y
necesaria para América Latina, frente a la actual ofensiva del neo-
liberalismo. Tal triunfalismo puede resultar nefasto por el distan-
ciamiento que existe entre su discurso y la realidad, y puede afectar
los elementos de credibilidad en las posibilidades reales de la iz-
quierda latinoamericana, tan urgida de alianzas estratégicas para
enfrentar el no menos iluso triunfalismo neoliberal.

Una tercera reaccion ante el derrumbe de socialismo real por
parte de algunos sectores de izquierda puede ser conside-
rada como circunstancialista, regionalista o nacionalista. Los ante-
cedentes de esta posicion se encuentran en aquellos movimientos
politicos y corrientes ideoldgicas que han insistido en diferenciar
de forma absoluta la especificidad de los paises latinoamericanos
respecto al resto del mundo. Segin este criterio, ademas de la con-
dicion de dependientes y neocoloniales que no les permite desarro-
llar plenamente las relaciones capitalistas, se anaden factores étni-
cos, religiosos, culturales, suigéneris, que les impiden ser homolo-
gados incluso con otras areas del llamado Tercer Mundo y les im-
pide aprender de otras experiencias de luchas por la justicia social
y la libertad que se desarrolla en otras latitudes.

Al producirse el colapso soviético esta posicion considerd que
la historia les habia dado la razon, no obstante por lo general no se
han caracterizado por dedicar su mayor atencion a la critica de los
errores y defectos de aquellos paises, sino a tratar de conformar
criterios mas solidos respecto a una propuesta de liberacion lati-
noamericana y de mayor justicia social en la que la cuestion indi-
gena, la religiosidad popular, la identidad cultural, la igualdad de
género, etc., ocupan un lugar principal.

Quienes reaccionan asi no desconocen los méritos de la obra de
Marx e incluso llegan a coincidir con muchas de las tesis del mar-
xismo, aunque prefieren no ser considerados marxistas, y se opo-
nen abiertamente a la interpretacion ofrecida por el marxismo-le-
ninismo tradicional, al cual identifican como una formulacion dog-
matica (dia-mat) engendrada por el estalinismo para apuntalar el
modelo burocrético de socialismo soviético.

Entre las causas que motivaron tal posicion se encuentran los
evidentes rasgos de totalitarismo e intervencionismo, no siempre
explicables o justificados con los principios del internacionalismo
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que debia inspirar a la politica exterior soviética, o las insuficien-
cias en los grados de libertad y justicia social de la poblacion. Otra
de las razones era que muchas de las formulas y hasta consignas
empleadas por la mayor parte de los marxistas latinoamericanos y
muy en especial los partidos comunistas, estaban concebidas con
una vision esquematica y pro soviética, en tanto que otros grupos y
partidos de la izquierda asumieron otras modalidades de mime-
tismo como el prochino o el procubano.

También fue comin que no siempre la intelectualidad mar-
xista valoraba adecuadamente la problematica étnica, cultural, re-
ligiosa, filosofica, etc., generada por el contexto latinoamericano.

El hecho de que existiesen condiciones favorables para el sur-
gimiento de corrientes de pensamiento y movimientos a ellos rela-
cionados que desde posiciones por lo general de izquierda afianza-
ran su vinculo con la perspectiva de esta region se aprecia en la
gestacion en estas tierras de la teoria de la dependencia, la teologia
de la liberacion y la filosofia de la liberacion.

De manera que razones y argumentos, mas alla de algunas dife-
rencias ideologicas que naturalmente existen entre estas posturas y
la de los marxistas tradicionales, explican el porqué de este tipo de
reaccion ante la crisis del socialismo, se ha llegado a pensar mas en
las ventajas que trajo tal derrumbe por ensefiar como no se debe
construir la nueva sociedad, que en las consecuencias nefastas que
ha traido la unipolaridad del capitalismo en el mundo contempora-
neo, que ha comenzado a resquebrajarse, aunque los que mantiene
tal postura sigan por lo general con una actitud critica frente a este
sistema.

Si bien esta tercera posicion en el plano sociopolitico tiende a
coincidir mas con cierta forma de una cuarta actitud que puede ser
considerada de realismo critico que con las dos anteriores, por
cuanto su aspiracion de perfeccionamiento social dista tanto de
los escépticos como de los hiperoptimistas, en el plano estricta-
mente filosofico, difiere en alguna medida de las demas posturas.
“(...) la incomoda verdad del asunto es que, si no hay futuro para
un movimiento radical de masas en nuestro tiempo, como dicen,
no puede haber futuro para la humanidad misma” (Mészaros, 2007,
p. 74).

Su filiacion se orienta mucho mas hacia la conformacion de una
nueva modalidad de historicismo y de filosofia de la historia que
naturalmente es distinta de las gestadas en aquellas latitudes por la
critica al eurocentrismo subyacente en dicha filosofia. Esta ha sido
reemplazada en ocasiones por ciertas formas de chauvinismo
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latinoamericano que a la larga no resultan beneficiosas a los proce-
sos reivindicativos de la soberania de estos pueblos y a la necesa-
ria integracion que debe animarla.

La carga utopica-abstracta envuelve en forma de mesianismo en
ocasiones a algunas de las propuestas de reivindicacion de los pue-
blos latinoamericanos y estimulan mas las diferencias que los ele-
mentos de unidad que deben caracterizar a movimientos indigenis-
tas, feministas, marginales, estudiantiles, etc.; con otros grupos y
clases sociales potenciales de una transformacién revolucionaria
que aspire a mayores grados de justicia social y libertad, aun
cuando esta no se encuentre a las puertas.

En esta tercera forma de reaccion prevalece una identificacion
manifiesta con el proyecto cubano, como anteriormente lo expre-
saron con el nicaragiiense y el salvadorefio, del mismo modo que
solidaridad con los gobiernos progresistas que surgieron a inicios
del siglo XXI y consecuentemente con los que en la actualidad han
alcanzado triunfos electorales recientemente, aunque esto no signi-
fica que en verdad hayan alcanzado el poder de lograr trascenden-
tales niveles de justicia social y libertad, pero al menos han alcan-
zado algunos superiores a los implantados por los neoliberales,
como lo demostraron las protestas sociales a partir delo 2019.

A juicio de Néstor Kohan (2000):

Sin una lucha sistematica y organizada por la hegemonia socialista
en el seno de las masas populares, jamas lograremos cambios du-
raderos. Por mas heroica que sea, toda rebelion es pasajera si no
logra sedimentarse, en lo conciencia, la cultura politica, la subjeti-
vidad popular y el sentido comun de las clases subalternas y ex-
plotadas. Trabajar sobre esa conciencia se convierte entonces en
una tarea impostergable (p. 24).

En la actualidad cuando Cuba, no obstante el criminal e ilegal blo-
queo yanki, rechazado por la absoluta mayoria de la comunidad
internacional, ha retomado con mayor fuerza su rumbo propio ha-
cia el socialismo, como consecuencia también de esa hecatombe,
los representantes de esta tercera reaccion aprecian con agrado que
su Revolucion contintie su soberano camino de justicia social y li-
bertad, no concebida desde la perspectiva de la democracia bur-
guesa, en lugar de mantenerse vinculada al otrora campo socialista.
De esta enseflanza se desprende que las propuestas de las izquier-
das de enfrentamiento a la injusticia social predominante del capi-
talismo en cada pais latinoamericano seran especificas, aunque
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ello no debe impedir que puedan ser valoradas las experiencias si-
milares aprovechables emprendidas por otros pueblos del orbe.

(...) muchas veces hemos cometido el error de pensar que la de-
mocracia es contraria al socialismo y que la liberacion necesaria-
mente es nacionalista. Cuando esto no es asi, tenemos otra vez que
recordar a Marti, que al plantear el problema de la liberacion de
Cuba recordo que patria es humanidad (Gonzalez Casanova, 2007,
p- 152).

Como sostiene Camilo Valqui, (1998) “La democracia en los
procesos de transicion socialista quedd evidenciada por el de-
rrumbe, como un gran vacio teorico del pensamiento marxista” (p.
99). En igual sentido Manuel Barrera (1993) plantea que

Los izquierdistas son defensores de la democracia como sistema
que organiza el Estado, la vida politica y las relaciones entre las
instituciones, grupos y los individuos en la sociedad. Ninguna es-
trategia ni objetivo politico justifica para ellos abdicar de este ni-
cleo central de su ideario. En efecto, no hay objetivo material, cul-
tural o politico que pueda poner en duda —para la conciencia de
izquierda— la vigencia de la democracia, régimen politico. Este
régimen implica elecciones periddicas, secretas, informadas, uni-
versales de las autoridades politicas del Estado por la ciudadania

(p-4).

Y, por ultimo, una cuarta postura, y que por supuesto no es el
unico restante, pues pueden ser determinadas otras que se deriven
tanto de las anteriores como de otras formas de reaccion que mere-
cen estudio aparte, es la que podria ser considerada como la realista
critica.

Esta se ha desarrollado en las izquierdas latinoamericanas
desde, al menos las principales ideas del marxismo y con la conse-
cuente perspectiva de que el socialismo no ha existido propiamente
en toda su plenitud, sino que ha habido algunos intentos con logros
significativos en cuanto a justicia social y libertad y otros fracasa-
dos que sitian a los revolucionarios del siglo XXI en una situacion
similar —con las abismales diferencias— a las que tenian los de
fines del XIX cuando confiaban plenamente en el futuro del socia-
lismo, pero entonces la situacion era peor, pues solo contaban con
la amarga experiencia de la Comuna de Paris.
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A esta postura no le sorprendié demasiado el derrumbe del “so-
cialismo real”, ya que desde mucho tiempo atras lo habian atis-
bado de manera alarmada. Pero, en ocasiones, sus criticas fueron
consideradas como otras tantas formas de hacerle el juego al impe-
rialismo.

Lo mas lamentable es que quienes asumian la actitud de expre-
sar sus diferencias respecto al paradigma predominante de socia-
lismo, eran a su vez considerados por la derecha como comunistas,
marxistas o sencillamente de izquierda, como en realidad lo eran,
sin embargo, no gozaban de ningtn privilegio especial por sus dis-
crepancias frente al socialismo soviético.

En el plano teorico esta postura también habia apreciado espe-
cialmente desde mediados del siglo XX, aunque otros la habian
planteado con anterioridad, la crisis del marxismo como teoria fi-
losofica, econdmica, socioldgica, estética, etc. Ya desde esa época
comenzaban a explicar los sucesos de Hungria, de Praga, de Polo-
nia, etc., no como hechos aislados y casuales, sino como expresion
lamentable de que el socialismo que se imponia no era el deseado
por aquellos pueblos y que el aparato tedrico del marxismo, en lu-
gar de servir a la explicacion de aquellos fenomenos, se utilizaba
para apuntalar apologéticamente un sistema saturado de contradic-
ciones que si no eran adecuadamente canalizadas, podian condu-
cirlo a la tumba como lamentablemente acontecio.

Por supuesto que muchos de los analisis que por entonces efec-
tuaban estos que asi mismos se han denominado tautolégicamente
representantes del marxismo critico, coincidian en ocasiones con
las consideraciones que por aquellos afios eran propias de los ges-
tores de la teoria de la convergencia y el determinismo tecnologico,
entre otros. No era pura coincidencia ni manipulacion ideoldgica,
sencillamente los resultados de los analisis coincidian independien-
temente de las perspectivas ideologicas de los investigadores por-
que las coordenadas de analisis y los métodos cientificos emplea-
dos no podian ser muy diferentes.

El hecho de que se enfrentaran a las formulaciones no solamente
de manuales del materialismo dialéctico, sino a amplios estudios
monograficos elaborados desde aquella perspectiva que coincidian
en considerar con algunos criticos no marxistas como una modali-
dad positivista del marxismo, les hizo tratar de redescubrir a Marx
por vias propias.

La divulgacion y el debate que ellos produjo sobre algunos de
las obras tempranas de Marx y otros trabajos mas maduros, pero
hasta entonces poco conocidos posibilitaron que se fuese gestando
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en armonia con las formulaciones del llamado “marxismo occiden-
tal” puntos de coincidencia significativos que demandaban una re-
consideracion en el marxismo originario de la teoria de la enajena-
cion, el humanismo , la concepcion de la praxis, el papel de las
ideologias, la teoria del reflejo, la dialéctica de la naturaleza, la mi-
sion historica de la clase obrera, la teoria del valor, el papel del
mercado en el socialismo y tantos otros problemas, que parecian
inducir a la necesidad de pensar nuevamente el marxismo en todos
sus aspectos pero a partir de los avances mas recientes de la ciencia,
la filosofia, el desarrollo social, etc. “Se ha demostrado que no con-
trolar el mercado en el socialismo es una receta para el desastre”
(Rodriguez, 2018, p. 180).

Logicamente una tarea de tal envergadura no podian ser em-
prendida por investigadores aislados que no contaban con los equi-
pos de trabajo que eran comunes a los institutos de marxismo-leni-
nismo, academias de ciencias, universidades, etc., de los entonces
paises socialistas, que dirigian toda su labor a conformar de manera
cada vez mas coherente, evitando al marxismo las disidencias teo-
ricas, las bases filosoficas, econdmicas, politicas del marxismo ofi-
cialmente reconocido.

(Cual ha sido la reaccion de esta postura realista critica ante el
derrumbe de este ensayo de socialismo?

Ante todo, han lamentado que la humanidad tenga que pagar
tan caro las experiencias hacia la construccion de una sociedad que
supere las enajenantes relaciones capitalistas. Muchos de ellos hu-
bieran preferido que se hubiese reorientado el rumbo a tiempo y
que transformaciones democraticas de libertades y justicia social,
sin concesiones a las presiones de las modelos del capitalismo, hu-
bieran permitido la salvacion del proyecto originario que animo
tanto a Marx y Engels como a Lenin.

El hecho de que esta postura critique al denominado marxismo-
leninismo no significa que sostenga una postura antileninista, por
el contrario, por lo general son profundos admiradores de la obra
politica, revolucionaria y tedrica del lider ruso en su sentido mas
amplio, aunque discrepen de algunas de sus consideraciones epis-
temoldgicas y metodologicas.

La consideracion de realistas criticos se debe al hecho de que,
si bien se comportan, al igual que antes lo hicieron, como criticos
de los errores de aquel modelo soviético de socialismo y llegan a
comprender algunas de las circunstancias que pudieron conducir a
tales errores, no los justifican.
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En su lugar sostienen la necesidad de que la vanguardia politica
de la izquierda sea capaz de rectificar sobre la marcha oportuna-
mente y sin sacrificar los avances del socialismo, que reconsideren
en el juego internacional e interno de fuerzas de la lucha de clases
los pasos a dar que aseguren que el socialismo se construya sobre
la base de practicas profundamente democraticas, con pleno ejer-
cicio de la critica y la autocritica, de estimulacion econdmica y pro-
mocion de un mercado en los proyectos socialistas, asi como el
predominio de muchas expresiones de libertad que no son exclusi-
vos de la sociedad burguesa, sino conquistas de la humanidad.
“Toda la historia del socialismo soviético demuestra que la lucha
de clases y para abolir las clases no termina con la toma del poder
del Estado, ni después de casi setenta afios de construccion del so-
cialismo” (Keeran & Kenny, 2013, p. 283). Se debe considerar que,
como seflala Norberto Bobbio (1982), “No siempre las reformas
son propugnadas para evitar la revolucion, ni la revolucion esta ne-
cesariamente ligada al empleo de la violencia” (p. 1404). Y tam-
bién se debe tener presente lo sugerido por Lenin (1957) que

El mayor peligro —quiza el inico— para el verdadero revolucio-
nario es exagerar el revolucionarismo, ignorar cuales son los limi-
tes y condiciones en que los métodos revolucionarios son adecua-
dos y eficaces. Casi todos los revolucionarios auténticos fracasa-
ron cuando se pusieron a escribir la palabra «revolucién» con ma-
yuscula, a elevar la «revolucion» a algo casi divino, a perder la
cabeza y la capacidad de reflexionar, analizar y comprobar con la
mayor sensatez y calma en qué momento, en qué circunstancias y
en qué esfera es preciso pasar a la accion reformista (p. 555).

Un optimismo realista impregna a la mayor parte de las ideas
de los que han asumido esta postura y no se dejan arrastrar por las
falacias neoliberales, ni pretenden desconocer la magnitud de la
crisis tanto del socialismo en cuanto sistema sociopolitico y econo-
mico, como de la teoria que le ha servido de sostén: el marxismo,
bien diferenciado de las manipulaciones que la socialdemocracia y
otras denominaciones de socialismos han efectuado.

En tal sentido se diferencian sustancialmente de la neortodoxia
porque han demostrado su interés de estudiar constantemente a los
clasicos del marxismo, pero no para limitarse a tres ni quedarse en
ellos ni para construirles altares.

De la misma forma guardan distancia respecto a las pretensio-
nes de nuevas modalidades de filosofia de la historia, por muy
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latinoamericanas que pretendan ser, y precisamente por ello, por
considerar que las particularidades historicas y nacionales de los
pueblos no pueden opacar jamas que para que exista socialismo
tendra que haber siempre propiedad social sobre los medios funda-
mentales de produccion y productores libres que se sientan real-
mente con el poder de dominio, no como duefios a la vieja usanza
de las sociedades anteriores, sino en una relacion totalmente nueva
que exige transformaciones en la conciencia humana que apenas
alborean, pero son posibles. Por todo lo anterior son criticos y por
esta ultima razon son realistas.

Conclusiones

La anterior clasificacion de actitudes puede, — y ademas debe
si logra alcanzar su objetivo — someterse a la mas punzante critica,
pues no esta concebida para dejarla a la de los ratones. Si la con-
clusion del debate es que faltd alguna otra actitud por caracterizar,
o que las enunciadas no reflejan concreta y estrictamente las posi-
ciones de personas precisas, no debemos sentirnos satisfechos con
el resultado del analisis, pues la tarea actual de la investigacion,
independientemente desde la disciplina cientifico social que se eje-
cute, no es ni justificar lamentos, ni conformar muestrarios para
enriquecer museos sino delimitar las causas que han provocado las
distintas actitudes al respecto e identificar aquellas posiciones con-
fluyentes que posibiliten rectificar mejor el rumbo hacia el socia-
lismo, las libertades y la justicia social, en tiempos tan tormentosos.

Si al menos se logra identificar las razones y las condiciones
que han motivado las distintas actitudes es posible encontrar alguna
utilidad préctica a estas reflexiones, pues posibilitaran evadir nue-
vos errores en la dificil tarea de construir una sociedad superior y
genuinamente humana, con mayores niveles de libertad y justicia
social. De seguro existiran entonces mejores condiciones para es-
cribir los mas ambiciosos tratados sobre este tema.
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5. La accion colectiva de resistencia social
para lograr libertad y justicia social’

por Pablo Guadarrama Gonzalez

Introduccion

Uno de los graves problemas que historicamente han afrontado
las acciones colectivas de resistencia social para lograr mayores ni-
veles de libertad y justicia social ha sido el de engendrar lideres
consecuentes y estables que conduzcan a satisfacer, al menos en
parte, las principales demandas de los sectores populares y contri-
buyan a su empoderamiento, asi como a estructurarlas de la mejor
forma.

La accion colectiva presenta ciertos problemas precisamente de
accion, respecto no solo en los fines a los que esta dirigida cierta
accion sino cuando de lo que se trata es de explicar la existencia y
accion de un colectivo, es decir, cuando no se pretende prever lo
que hara una persona, sino cuando y cémo un cierto nimero de
personas actuaran conjuntamente con un mismo proposito [...] en
este aspecto, la teoria de la decision racional supone un corte muy
importante con otras tradiciones teéricas (de las cuales la mas co-
nocida es el marxismo), que parten de entidades supraindividuales,
como las clases sociales (Ramirez, 2021).

La historia latinoamericana - desde la época colonial hasta los
procesos independentistas, revolucionarios ¢ incluso las protestas
sociales mas recientes (Salas et. al., 2020) - muestra innumerables
ejemplos de derrotas de insurrecciones, pérdidas de conquistas so-
ciales o frustraciones de prometedores gobiernos progresistas

! Una primera version de este trabajo se publicé en Gobierno y politicas publicas
en Latinoamérica. Perspectivas filosoficas, historicas y educativas. Alejandro
Herrero y Lura Luis (Compiladores). Universidad de Lanus-Editorial Buenos Ai-
res. 2023. pp. 67-77. https://www.teseopress.com/gobiernoypoliticaspublicasen-
latinoamerica/chapter/la-accion-colectiva-de-resistencia-social-para-lograr/
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incapaces debido a multiples factores endogenos y exdgenos.

Constituye una tarea de los intelectuales organicos de la region
contribuir a esclarecer las causas fundamentales, ademas de otros
factores condicionantes, de tales fracasos con el objetivo de sugerir
propuestas emancipadoras con mayores posibilidades de éxito.

Para alcanzar ese objetivo resulta indispensable que las investi-
gaciones cientificas sobre los poderes politicos, econdmicos, juri-
dicos, las estructuras sociales, los problemas territoriales, de gé-
nero, étnicos, generacionales, etc., que se realicen en cada pais, lo-
gren la mayor objetividad posible, liberandose de sesgos ideologi-
cos que las puedan desvirtuar. Esto no debe significar que presu-
man de una ilusa neutralidad axiologica weberiana, pues esta solo
puede existir en la imaginacion de utopistas abstractos.

El intelectual comprometido, por supuesto, debe expresar de al-
gun modo sus orientaciones ideologicas, sin que esta actitud se
convierta en un obstaculo epistemoldgico que lo conduzca a algiun
tipo de reduccionismo. “Muchos de los errores derivados de los
distintos tipos de reduccionismo epistemologico se han debido a la
extrapolacion del radio de accion de algunas ciencias naturales al
campo de las ciencias sociales o viceversa” (Guadarrama, 2018, p.
112). Sus consecuencias pueden ser fatales a la hora de sugerir ac-
ciones colectivas de resistencia social para lograr transformaciones
que propicien mejores niveles de vida a los sectores populares.

Para un intelectual comprometido, una de las formas mas efi-
cientes de contribuir a alcanzar resultados que incidan positiva-
mente en el mejoramiento de las estructuras sociales consiste en ser
un buen intelectual, esto es, ser considerado un productor de bienes
de la mayor calidad, bien sea de obras materiales o espirituales en-
riquecedoras de la condiciéon humana (Guadarrama, 2003), que
parte del presupuesto de admitir la permanente perfectibilidad de
los seres humanos a través de la educacion, la ciencia, el arte, etc.,
aunque esto no signifique que sus intenciones culturales se revier-
tan de manera favorable, pues puede también producir enajenantes
excrecencias sociales que atenten contra el progreso.

Por esa razon, resulta tan importante que predomine la calidad
en la labor de los intelectuales organicos, pues puede ocurrir que,
aun cuando sus intenciones se orienten hacia el mejoramiento de
los sectores populares, sus resultados sean contraproducentes,
como en algunos casos sucedid con ciertas obras del realismo so-
cialista.
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1. Caracterizacion de las acciones colectivas de resistencia social

Las acciones colectivas de resistencia social no deben ser iden-
tificadas necesariamente con formas violentas de expresion.

Es un error pensar la resistencia social en una légica de confronta-
cién o como mecanismo violento a manera de respuesta o retalia-
cion. Por el contrario, la resistencia social se basa en un poder afir-
mativo en términos de potencia de vida, pacifica, sin violencia. La
resistencia social se hace tangible a partir de la consolidacion de
nuevas subjetividades, modos de relacionarse y de convivir orien-
tados hacia las bases efectivas de una democracia real (Gonzalez,
Colmenares & Ramirez, 2011 p. 243).

Aunque también pueden manifestarse de modo violento para lo-
grar mayores niveles de empoderamiento con el consecuente incre-
mento del nivel de libertad y justicia social, han existido desde los
primeros estadios de las diferentes civilizaciones, aunque, por su-
puesto, con objetivos muy distintos, al estar condicionadas por sus
respectivas circunstancias historicas. A pesar de sus especificida-
des, estas han tenido algunos elementos comunes; uno de ellos, los
mecanismos para engendrar y conservar lideres auténticos.

Los lideres auténticos pueden describirse como aquellos dotados
de profundas convicciones morales, cuyo comportamiento esta fir-
memente inspirado por estos principios éticos para el beneficio del
colectivo (Gardner, Avolio, Luthans, May y Walumbwa, 2005).
Estos lideres son perfectamente conscientes del contenido real de
sus pensamientos, emociones, habilidades, sistema de valores y del
modo en que son percibidos por los demas. Igualmente, poseen
cualidades como la confianza, optimismo, esperanza, resiliencia y
fortaleza moral (Avolio, Gardner, Walumbwa, Luthans y May,
2004). Ademas, evitan comportarse de manera inconsistente y
ocultar sus ideas y emociones, incluso cuando éstas pudieran ser
incomodas para los seguidores (Luthans y Avolio, 2003; Blanch y
Rodriguez-Mufioz, 2016, pp. 170-176).

Los lideres auténticos son los que saben interpretar de manera
correcta las necesidades de los sectores populares y orientar sus
acciones de manera efectiva para alcanzar logros significativos.

No siempre los lideres cumplen esta funcion, pues en ocasiones
la direccidon de su accion colectiva puede ser muy eficiente, pero
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sus objetivos y resultados, aunque pueden resultar beneficiosos
para un determinado sector social, distan de serlo para la humani-
dad, especialmente en relacion con la libertad y la justicia social,
por lo que son considerados lideres negativos. Tanto la historia an-
tigua como la mas reciente de la humanidad muestra innumerables
nefastos ejemplos, similares a los de Hitler o Mussolini, que de-
muestran de qué forma las acciones colectivas que ellos dirigieron
pudieron haber beneficiado en algin momento al pueblo aleman o
italiano en detrimento de otros, y finalmente se revirtieron como
un bumeran sobre su propia poblacion. Asimismo, es posible en-
contrar ejemplos de lideres positivos que en determinados momen-
tos impulsan acciones colectivas de signo contrario. Por supuesto,
tales clasificaciones dependen también de la perspectiva ideoldgica
del evaluador de dichas conductas.

En los primeros estadios de la humanidad predominarian los
criterios de fortaleza fisica, edad, linaje o inteligencia; sin embargo,
con el desarrollo de nuevas formas de organizacion social y de go-
bierno exigidas por otras circunstancias socioecondémicas y politi-
cas durante el esclavismo o el feudalismo, en especial desde el na-
cimiento de la modernidad, aquellos tres primeros criterios irian
perdiendo relativa significacion, mientras que la inteligencia, en-
tendida esta de forma muy diversa, adquiriria cada vez mas mayor
relevancia.

Es de suponer que lideres como Espartaco, al frente de insurrec-
ciones de esclavos en Roma; Thomas Miintzer, comandando los
campesinos en Sajonia; Tupac Amaru, dirigiendo a los indigenas
en el Pert, o Benkos Bioho, encabezando los cimarrones en la
Nueva Granada, poseian determinadas cualidades fisicas y éticas
que dieron lugar a que de forma muy espontanea fuesen aceptados
y promovidos por sus compaifieros de lucha para dirigirles. Prueba
de este valido reconocimiento es que la mayoria de ellos ofrenda-
ron su vida en su labor emancipadora.

Generalmente no se caracterizaban por poseer una gran claridad
ideoldgica sobre la trascendencia ulterior de la contienda que ha-
bian emprendido, y mucho menos sobre cdmo organizar programas
de gobierno con las correspondientes politicas publicas, en caso de
que alcanzaran el triunfo, para emprender un proceso de empode-
ramiento real de los oprimidos que les posibilitase lograr mayores
grados de libertad y justicia social. No tenian un elaborado ideario
filoso6fico como fundamento de su praxis politica. Incluso, en casos
que estuviesen imbuidos por la reivindicacion del humanismo que
caracteriz6 al cristianismo originario, el fundamento de su accion
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se apoyaba mas en la fe y en sus convicciones que en la racionali-
dad. Estos son los cominmente considerados como “lideres fuer-

9

tes”.

Acostumbramos a identificar como lideres sociales a personas que
son pioneras de causas sociales y fundadoras de organizaciones.
Son hombres o mujeres con un gran empefio de transformacion
social y que luchan con determinacion durante mucho tiempo y
con gran conviccion por una mision concreta. Unen a su carisma
una gran capacidad comunicativa, que les permite inspirar, seducir
y movilizar a un nimero cada vez mayor de personas. Son aquellos
lideres sociales que responden a lo que se denomina lider fuerte.
Este tipo de lideres sociales son personas de gran calado, sin las
cuales muchas causas sociales y las organizaciones que las impul-
san no habrian nacido, ni avanzado tanto (Carreras, Leaverton, &
Sured, Maria, 2009, pp. 33-34).

Una situacion algo diferente se fue gestando paulatinamente
desde el nacimiento de la modernidad, con la aceleracion del pro-
ceso de decantacion ideologica entre el conservadurismo y el libe-
ralismo, que ya demandaban una mayor argumentacion filosofica.
La escolastica, el eclecticismo y el espiritualismo para el primero,
y el racionalismo, el empirismo, el positivismo, el utilitarismo y el
pragmatismo para el segundo. El campo de batalla para tales con-
frontaciones se propicio con la Ilustracion, que en Latinoamérica
desempeiiaria un significativo papel en la fermentacion del proceso
independentista.

2. Resistencia social en Latinoamérica

La ilustracion latinoamericana no se caracterizo desde un inicio
por su radicalismo sino por su reformismo, pero el propio proceso
politico independentista del cual ella era un preludio necesario, la
impulso6 a asumir ideas y proyectos de mayor envergadura que des-
bordaban los limites del pensamiento reformista. En el pensa-
miento ilustrado latinoamericano se manifestaron casi todas las co-
rrientes de pensamiento filosofico y teoldgico que proliferaron de
distinto modo en Europa. Sin embargo, hubo problemas especifi-
cos como el de la condicion humana de los aborigenes de estas tie-
rras que fueron retomados y reivindicados por los humanistas del
XVIII a raiz de las implicaciones ideoldgicas que tal tipo de
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discriminacion traia aparejada no s6lo para aquellos, sino para to-
dos los nativos americanos, incluyendo a los criollos (Guadarrama,
2012, p. 241).

Tales condiciones histdricas sustancialmente distintas trajeron
consigo que a los nuevos lideres de resistencia social para lograr
mayor libertad y justicia social se les exigiese no solo aquellas cua-
lidades, tradicionalmente propias de las anteriores luchas emanci-
padoras, sino también una mayor claridad sobre sus prometedores
programas politicos y sociales, como en el caso de Bolivar, para
quien “El sistema de gobierno mas perfecto es aquel que produce
la mayor suma de felicidad posible, mayor suma de seguridad so-
cial y mayor suma de estabilidad politica” (Bolivar, 1983, p. 97).

A la vez, este hecho presupondria que los nuevos sujetos de la
accion colectiva, o al menos una significativa parte, como artesa-
nos, comerciantes, funcionarios, etc., embriones de la clase media
y la pequefia burguesia, tuviesen incipientes concepciones sobre
como debian organizarse los gobiernos republicanos y cuales poli-
ticas publicas se debia esperar que estos emprendiesen para alcan-
zar algunas formas efectivas de empoderamiento. A dicho proceso
contribuiria el paulatino incremento de los alfabetizados, el mayor
impacto de la imprenta a través de diarios, panfletos y libros, asi
como ciertas libertades que se vieron obligadas a conceder las mo-
narquias, como en el caso del despotismo ilustrado promovido por
Carlos II1, en las instituciones educativas y culturales, entre las que
sobresalieron las sociedades economicas de amigos del pais.

No menos importante fue el hecho de que la Iglesia catdlica —
aun cuando desempefiaba todavia un significativo rol ideologico,
manteniendo el conservadurismo que generalmente la habia carac-
terizado—, desde el nacimiento de la modernidad iria perdiendo el
protagonismo que durante la Edad Media habia tenido. En América
Latina, tal mengua de su anterior casi omnipotente poder se ex-
preso en el surgimiento de algunas instituciones educativas laicas
y otras de la sociedad civil, las cuales auguraban transformaciones
relevantes en cuanto al diferente reconocimiento de la soberania.

En fin, es evidente que, en los inicios de las luchas emancipa-
doras imbuidas por el pensamiento ilustrado moderado, ademas de
considerar que la soberania suprema era solo inherente a Dios, se
les atribuia también a los reyes la condicion de su representacion
terrenal. Paulatinamente, con el proceso de radicalizacion de las
guerras de independencia, la monarquia perderia esa consideracion
y la soberania seria atribuida integramente al pueblo. Algunos ilu-
sos pensaron que era suficiente con la conquista de la soberania en
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relacion con el poder metropolitano, otros mas realistas se percata-
ron de que este proceso era muy trascendental, pero a la vez insu-
ficiente si no se completaba con una serie de transformaciones so-
cioeconomicas favorecedoras de los sectores populares, como lo
sugiri6 José Marti —quien constituye el colofon de las luchas por la
soberania y la emancipacion iniciadas a principios del siglo XIX—
al plantear que “La manera de celebrar la independencia no es, a
mi juicio, engafiarse sobre su significacion, sino completarla”
(Guadarrama, 2019, pp. 357-358).

Al mismo tiempo, varios sacerdotes asumirian posturas eman-
cipadoras en favor de la independencia, por lo que apoyarian los
procesos independentistas e incluso liderarian algunos de ellos,
como Hidalgo, Morelos, Varela, Henriquez, etc.

Tanto las revoluciones burguesas en Europa como las luchas
independentistas en Latinoamérica fueron fermentadas por ideas
ilustradas que impregnaron a sus respectivos lideres y les posibili-
taron elaborar no solo mejores vias de accion colectiva de resisten-
cia social y de empoderamiento de representantes de los sectores
populares para lograr mayores conquistas de libertad y justicia so-
cial, sino también programas politicos y hasta constituciones en las
que esbozaban sus propuestas de politicas publicas mas apropiadas
a las exigencias de sus pueblos. Otra cuestion muy diferente fue el
hecho de que las rémoras conservadoras impidieran implantarlas al
iniciarse la vida republicana.

Miranda, Bolivar, San Martin, O’Higgins, Hidalgo, Morelos,
Marti y otros tantos lideres independentistas emergieron como li-
deres no solo por sus cualidades biologicas o intelectuales, sino
porque sus respectivos pueblos los elevaron a tal pedestal. No en
balde el Héroe Nacional cubano expresd: “Nada es un hombre en
si, y lo que es, lo pone en él su pueblo. En vano concede la Natu-
raleza a algunos de sus hijos cualidades privilegiadas; porque seran
polvo y azote si no se hacen carne de su pueblo, mientras que si
van con €, y le sirven de brazo y de voz, por él se veran encumbra-
dos, como las flores que lleva en su cima una montana” (Marti,
1976, p. 34).

Fue a partir de esa dialéctica interaccion de educacion y forma-
cion entre lideres y pueblos que se conformaria progresivamente
una cultura politica propiciadora de la accion colectiva emancipa-
dora.

Sin embargo, no todo es color de rosa cuando se estudia la fide-
lidad de algunos lideres en relacion con sus pueblos, pues no faltan
casos en que los primeros traicionan abiertamente a sus pueblos o
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se dejan manipular por las oligarquias dominantes, y una vez en
condiciones de desarrollar politicas publicas favorecedores de los
sectores populares, asumen camalednicas posturas con ligeras e in-
trascendentes reformas con el unico propoésito de calmar sus de-
mandas.

Del analisis anterior se desprende una hipotesis posible: en la
misma medida en que un pueblo se educa y desarrolla su cultura
politica estara en mejores condiciones para emprender acciones co-
lectivas propiciadoras de un mayor empoderamiento, para escoger
democraticamente y promover sus respectivos lideres que propi-
cien politicas publicas favorecedoras de conquistas de mayores
grados de libertad y justicia social.

Esa es una de las razones principales por las que las oligarquias
nacionales y sus aliados transnacionales no ven con buenos ojos el
incremento del nivel educativo y cultural de los pueblos, como
tampoco, el enriquecimiento de la sociedad civil, la renovacion de
las constituciones y, en general, cualquier conquista democratica
efectiva que no se limite a cuestiones procedimentales minimas,
como las elecciones. No se debe olvidar aquella frase de Winston
Churchill, a quien nadie calificara de izquierda, segiin la cual:
“Nunca se dicen tantas mentiras como después de las cacerias y
antes de unas elecciones”.

El miedo del neoliberalismo a la democracia, como argumenta
Noam Chomsky (2004), da lugar a que las oligarquias le apuesten
mientras pueden manipularla y asegurarse en el poder; pero cuando
ven su situacion en peligro, prefieren el totalitarismo. América La-
tina esta llena de ejemplos que validan esta afirmacion, con mag-
nicidios o sospechosas muertes de mandatarios, como Torrijos,
Roldés, Chavez, y golpes de Estado duros o blandos como los lle-
vados a cabo contra Dilma, Zelaya, Lugo, Evo, etc.

Conclusiones

Si esas son algunas de las ensefianzas de la historia universal y
de los paises de esta region en particular, ;cuales recomendaciones
podrian sugerirse para posibilitar que la accion colectiva de resis-
tencia social de los pueblos se articule en mejor medida con la ac-
tividad de sus lideres en aras de lograr estructuras de empodera-
miento en favor de mayores grados de libertad y justicia social?

Entre las sugerencias que pueden elaborarse al respecto se en-
cuentran:
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1) La intelectualidad progresista debe desempefiar un papel mas
protagdénico como esclarecedora de las potencialidades de la accion
colectiva de los pueblos en favor de mayores niveles de libertad y
justicia social, a la vez que como mediadora entre sus reclamacio-
nes de derechos ante sus lideres. Esa labor no debe dejarse para
cuando estos se conviertan en gobernantes, sino comenzar desde la
base social en la que se gestaron y desarrollaron.

2) Esa funcion transmisora permanente de la intelectualidad debe
asegurar que las lineas de comunicacion entre lideres y pueblos se
mantengan expeditas y efectivas. Para alcanzar ese objetivo, esta
debe ser capaz de lograr un reconocimiento de la calidad de su la-
bor cultural, de manera que los lideres consideren siempre prudente
consultarles y dejarse asesorar desde diferentes posturas coinciden-
tes con los reclamos de la poblacion.

3) Una de las funciones de la intelectualidad organica compro-
metida con los sectores populares consiste en contribuir a la for-
mulacion de estrategias que a largo, mediano y corto plazo estén
articuladas con acciones colectivas que logren efectivas politicas
publicas, para lo cual es indispensable que mantenga un contacto
fluido y permanente con sus lideres.

4) La tarea de elevar el nivel educativo y cultural general de los
sectores populares sera siempre imprescindible y no debe dejarse
exclusivamente a las instituciones oficiales o privadas reconocidas,
sino gestar otras actividades e instituciones novedosas y coadyu-
vantes al mismo objetivo.

5) Elrescate de la memoria histdrica de las luchas de los pueblos
contra los poderes hegemodnicos coloniales e imperialistas consti-
tuird siempre una honrosa mision de una intelectualidad compro-
metida con cambios sociales en favor de mayor libertad y justicia
social, pues esos poderes establecidos hacen todo lo posible por
borrar las atrocidades cometidas por regimenes dictatoriales o de-
mocracias falaces. En la medida en que logran estimular la indife-
rencia o el apoliticismo en determinados sectores de la poblacion,
especialmente en los jovenes, pueden asegurar mayores posibilida-
des de repetir sus nefastas acciones sin levantar grandes reacciones
contrahegemonicas.

6) Constituye una mision permanente contribuir a la identifica-
cion oportuna de aquellos lideres endebles que facilmente se do-
blegan, bien por intereses personales o por falta de valentia politica,
¢ impiden el desarrollo consecuente de programas politicos por los
cuales una mayoria significativa de la poblacion los apoyo.

7) Lalibertad y la justicia social pueden convertirse en consignas

129



vacias de contenido si no se precisan cuales son las vias de acciones
colectivas que conduzcan a un mayor empoderamiento de los sec-
tores populares y a politicas publicas que los gobiernos deben em-
prender para alcanzarlas, como medir su efectividad, de qué forma
identificar sus beneficiarios, qué medidas organizativas de estruc-
turacion de la sociedad civil, si es que aspiran realmente a calmar
la accion colectiva de resistencia social con resultados palpables.
8) Contribuir a desenmascarar las falacias de las politicas publi-
cas promovidas por gobiernos neoliberales, que en ocasiones son
desarrolladas por lideres aparentemente de izquierda, y una vez en
el poder revelan su verdadera estirpe.
9) Coadyuvar a que los movimientos sociales generen adecuados
programas de accion propulsores de politicas publicas favorecedo-
ras de mayores niveles de empoderamiento para el logro de con-
quistas de justicia social y libertad, asi como consecuentes lideres
para encabezarlos y evitar la espontaneidad incontrolada.
10) Rescatar la memoria historica de las luchas sociales de gene-
raciones anteriores que propicien el analisis autocritico de los erro-
res cometidos en anteriores acciones colectivas de resistencia so-
cial para lograr libertad y justicia social, particularmente en lo re-
ferido a la fiscalizacion de la actividad de sus respectivos lideres.
De todo lo anterior se puede concluir que promoviendo la soli-
daridad colectiva y comunitaria de diferentes movimientos sociales
y partidos politicos —que mantengan determinada credibilidad en la
poblacion—, unida a la eficiente labor de una intelectualidad pro-
gresista y comprometida con cambios propiciadores de mayores
niveles de justicia social y libertad que propicien acciones colecti-
vas acertadas, es posible presionar para que sus lideres y gobiernos
desarrollen politicas publicas favorecedoras de los sectores popu-
lares, a la vez que promuevan un mayor empoderamiento de la so-
ciedad civil.
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6. La esperanza como praxis para la justicia
social. Pensamiento europeo y latinoameri-
cano: Maritain, Arendt y Freire

por Emiliana Mangone

1. La esperanza como praxis para superar el interregnum

“Lasciate ogne speranza, voi ch’intrate” [{Oh vosotros los que
entrais, abandonad toda esperanza!] (Dante, Vol. I, Canto III, 9),
esta es la parte final de la inscripcion que Dante encuentra -o mas
bien escribe- en la puerta del Infierno y que ejemplifica la condi-
cion que espera a los damnados y que se caracteriza por la negacion
absoluta de la espera del bien. Esto se debe a que en valor absoluto
la esperanza -para Dante- se traduce en la expectativa confiada del
bien. Esta, en nuestra sociedad contemporanea, parece ser también
la condicion que caracteriza a muchas poblaciones o partes de po-
blaciones que se encuentran excluidas del desarrollo sostenible de
la sociedad debido a las amplias brechas de desigualdad en sus te-
rritorios. Y es precisamente a partir del concepto de esperanza que,
en las siguientes paginas, a través de un recorrido por las ideas de
pensadores europeos y latinoamericanos, trataremos de destacar
como la esperanza puede ser considerada como el impulso motiva-
cional para el actuar (praxis) de los individuos por el bien colectivo
y la justicia social. Definir la esperanza no es, por tanto, el objeto
de este capitulo, por lo que no se proporcionara una nueva defini-
cion de esperanza, sino que, en su caso, se hara referencia -con un
enfoque interdisciplinar- a algunos aspectos de este concepto que
seran utiles para comprender las dindmicas sociales (Gili y Man-
gone, 2022) empezando por su origen, que en la mitologia griega
se explica a través del mito de la caja de Pandora (Harrison, 1900).
Seglin la historia, Zeus, después de que Prometeo robara el fuego
para darselo a los hombres, se enfurecio y le dio a Pandora, la
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esposa del hermano de Prometeo, una caja en la que estaban ence-
rrados todos los males del mundo. Pandora, con una congénita cu-
riosidad e instigada por los dioses, abrid la caja para ver su conte-
nido y todos los males fueron liberados y se extendieron por el
mundo. Asi, segun el mito, comenzaron los problemas para los
hombres. Pandora intenta cerrar de nuevo la caja, asegurandose de
que s6lo quede una cosa en su interior: la esperanza. La condena
de la humanidad queda sellada hasta el dia en que Pandora decide
volver a abrir la caja y devolver por fin la esperanza al mundo. Si
partimos de la mitologia griega, parece que la esperanza es un an-
helo de bien y, por tanto, se opone a los males del mundo, y es algo
que mira hacia un tiempo futuro. Sin embargo, si abandonamos la
mitologia griega y acudimos a los debates contemporaneos -como
ya han observado algunos estudiosos (Martin, 2013)-, la idea de
esperanza no se aleja mucho de la expresada por algunos pensado-
res de la Ilustracion (es decir, Descartes, Hobbes, Hume, etc.) y ello
nos lleva a sostener que la estructura de la esperanza se basa en dos
elementos, uno deseable (lo que es posible) y otro estimable (posi-
ble pero no seguro). No obstante, conviene aclarar desde el princi-
pio que los debates sobre el concepto de esperanza (o la esperanza
en general) que han aparecido en las tltimas décadas no parecen
ser muchos. En una sociedad caracterizada predominantemente por
un sistema capitalista neoliberal, una voz que trat6 de volver a po-
ner en primer plano el concepto de esperanza fue la de Zygmud
Bauman (2007), quien consideraba la esperanza como el third
camp (tercer ambito) de la politica progresista de izquierdas, y re-
cientemente los socidlogos han cuestionado la posibilidad de que
exista una sociologia de la esperanza (Gili y Mangone, 2022) que
pueda traducirse en un nuevo paradigma para promover un mundo
mejor (Mangone, 2023), orientado al redescubrimiento de los va-
lores humanos positivos.

En la historia del pensamiento humano no siempre se ha apre-
ciado el valor de la esperanza, pero sin duda siempre se ha hablado
de ella porque desde “siempre” ha estado presente en la experiencia
humana y se ha considerado un impulso motivador para la accion
positiva de los individuos, asi como una expectativa positiva, una
confianza en el resultado satisfactorio de un proyecto. En linea con
esta perspectiva esta el trabajo de Erich Fromm segtn el cual,

La esperanza es paradojica. No es ni una espera pasiva ni un vio-

lentamiento ajeno a la realidad de circunstancias que no se presen-
taran. Es, digdmoslo asi, como el tigre agazapado que sélo saltara
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cuando haya llegado el momento preciso. Ni el reformismo fati-
gado ni el aventurerismo falsamente radical son expresiones de es-
peranza. Tener esperanza significa, en cambio, estar presto en todo
momento para lo que todavia no nace, pero sin llegar a desespe-
rarse si el nacimiento no ocurre en el lapso de nuestra vida. Carece,
asi, de sentido esperar lo que ya existe o lo que no puede ser. Aque-
llos cuya esperanza es débil pugnan por la comodidad o por la vio-
lencia, mientras que aquellos cuya esperanza es fuerte ven y fo-
mentan todos los signos de la nueva vida y estan preparados en
todo momento para ayudar al advenimiento de lo que se halla en
condiciones de nacer (Fromm, 1970/1968, p. 21).

Fromm analiza la esperanza como elemento promotor del desa-
rrollo, diferenciando claramente la esperanza del deseo, que es un
elemento de proyeccion. La primera es vista como una fuerza di-
namica que implica todas las capacidades del individuo para plani-
ficar y realizar metas, no solo en la concepcion de las metas, sino
también y sobretodo en su posibilidad de ser llevadas a la practica.
Se desarrolla asi la hope theory [teoria de la esperanza] (Snyder,
1994) que representa la esperanza como un modelo cognitivo ba-
sado en goals [pensamiento dirigido a objetivos] que son las metas
mentales abstractas que guian las acciones de los seres humanos;
en el pathways thinking [pensamiento de caminos] que es la capa-
cidad de generar multiples caminos hacia las metas deseadas; y,
por ultimo, en el agency thinking [pensamiento de agencia] que im-
plica la capacidad de iniciar y mantener el movimiento a lo largo
del camino hacia la meta.

Todo individuo esta, por lo tanto, intrinsecamente orientado al
propdsito hacia el futuro, y esta apertura al propdsito puede ser el
elemento que permita reconocer la actitud ante la vida. De este
modo, la esperanza no es una mera expectativa positiva, ya que con
ella se puede convivir incluso con las situaciones mas negativas y
permite identificar metas positivas y redentoras, altamente motiva-
doras y, por lo tanto, capaces de alcanzar el éxito. En otras palabras,
la teoria de la esperanza la considera un componente motivacional
que representa esa energia mental necesaria para iniciar, utilizar y
sostener la aplicacion de estrategias hacia los objetivos planeados.
Es el elemento que orienta la accion que persevera hacia la conse-
cucion de la meta, al tiempo que controla otros elementos que pue-
den distraer de este intento. Que la esperanza sea el elemento que
orienta y empuja a la accion (praxis) es también evidente en las
numerosas referencias que a ella hace Paulo Freire (2014/1970),
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segun el cual la esperanza es una necesidad existencial, si no un
imperativo, porque la esperanza es la raiz de un método fundado
en la denuncia de las condiciones de opresion y la consiguiente or-
ganizacion politica para superarlas (como se aclarara mas ade-
lante). Afios antes, estos procesos también habian sido defendidos
por el italiano Antonio Gramsci que, durante su estancia en prision
(paso alli once afios), habia escrito cientos de miles de paginas de
analisis politico e historico en las que recordaba repetidamente las
palabras del dramaturgo francés Rolland: “Pessimismo dell 'intelli-
genza, ottimismo della volonta” [Pesimismo del intelecto, opti-
mismo de la voluntad] (Gramsci, 1920). Estas palabras se convir-
tieron en consigna programatica con motivo de una huelga general
en Turin y se utilizaron por primera vez en la revista Ordine
Nuovo'. El “pesimismo del intelecto” significaba (para Gramsci)
que el deseo por si solo no ayuda a nadie y que para trabajar en el
mundo hay que mirarlo sin ilusiones y sobretodo tal como es. El
“optimismo de la voluntad”, en cambio, es una especie de invoca-
cion a la capacidad humana de cambiar el mundo simplemente po-
niendo en practica la determinacion (voluntad) de hacerlo. Y, de
hecho, ¢l mismo aclara su idea:

Pasado y presente. Sobre el soniar con los ojos abiertos y el fanta-
sear. Prueba de falta de caracter y de pasividad. Se imagina que un
hecho ha sucedido y que el mecanismo de la necesidad se ha vuelto
al revés. La iniciativa propia se ha vuelto libre. Todo es féacil. Se
puede lo que se quiere, y se quiere toda una serie de cosas de las
que actualmente se carece. Es, en el fondo, el presente vuelto al
revés que se proyecta en el futuro. Todo lo reprimido se desenca-
dena. Por el contrario, hay que atraer violentamente la atencion al
presente tal como es, si se quiere transformarlo. Pesimismo de la
inteligencia, optimismo de la voluntad (Gramsci, 1980-
2000/1948-1951, Tomo 4, p. 43, § 60).

Gramsci anhelaba superar el interregnum que vivia la sociedad
en aquel momento, de hecho, afirmaba que “las grandes masas se
han apartado de las ideologias tradicionales, no creen ya en lo que
antes creian, etcétera. La crisis consiste precisamente en el hecho

! Era una revista fundada en Turin por el propio Gramsci como semanario cultu-
ral socialista de mayo de 1919 a diciembre de 1920, y representaba las reivindi-
caciones del movimiento de los consejos de fabrica y, mas en general, las posi-
ciones y orientaciones de los comunistas turineses.
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de que lo viejo muere y lo nuevo no puede nacer: en este interregno
se verifican los fendémenos morbosos mas variados” (Gramsci,
1980-2000/1948-1951, Tomo 2, p. 37, § 34).

El mismo interregnum que, segin Tester, se vive en la sociedad
contemporanea y que caracteriza y ha caracterizado las diversas
crisis que dominan la vida social del siglo XXI en las diferentes
areas geograficas del mundo: “La globalizacion ha implicado el co-
lapso del principio de realidad de la Edad Moderna y el momento
actual puede identificarse como un inter-reino” (Tester, 2009, p.
25). Baumann (2010), inspirdndose directamente en la afirmacion
de Tester (Davis, 2011), replantea el concepto original de interreg-
num sugiriendo que el tejido del orden social basado en la unidad
territorial (Estado y nacion) se estd derrumbando y no existe un
nuevo “soberano” que encaje en el nuevo mundo globalizado.

A la luz de esta breve premisa, puede decirse que la esperanza
puede entenderse como algo que completa la realidad. Mirando al
futuro, ademas, se sustrae de la logica del hic et nunc (aqui y ahora)
para entrar en la 16gica de lo posible y como representacion de un
nuevo orden deseable en el que la experiencia individual y colec-
tiva se convierte en el terreno para el proceso de “concientizacion”
critica -como afirma Freire (2014/1970)- hacia la superacion del
inter-reino.

2. Europa y la superacion del interregnum posterior a la Se-
gunda Guerra Mundial

La recomposicion tedrica de un concepto o de varios conceptos
nunca encuentra su exhaustividad, permitiendo asi la evolucion del
conocimiento. En el apartado anterior, sin embargo, se han acla-
rado algunos aspectos y dindmicas que parecen especialmente sig-
nificativos para continuar el camino emprendido. Algunos de ellos,
comunes a los autores que se analizardn a continuacion, pueden re-
sumirse basicamente en: a) la dimension temporal que se proyecta
a una perspectiva de futuro; b) la presencia de algo que es objeto
de esperanza (mejoramiento de las condiciones de vida) y que im-
pulsa a los individuos a la accion (praxis) para conseguirlo.

Los cambios acaecidos en la sociedad a lo largo del siglo pasado
y en particular en Europa tras la Segunda Guerra Mundial, llevaron
a algunos pensadores a imaginar una antropologia filoséfica cen-
trada en el concepto de esperanza que combinara los dos aspectos
antes especificados. Aunque partiendo de perspectivas muy
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diferentes, autores como Jacques Maritain y Hannah Arendt enten-
dieron que la esperanza esta estrechamente vinculada a la condi-
cion y al destino del hombre (los puntos mas destacados de sus re-
flexiones a este respecto se veran mas adelante) y puede actuar
como motivacion para superar el inter-reino cuyas caracteristicas
se han presentado.

En este contexto, la dimension temporal de la existencia hu-
mana -en su doble forma de chronos (constituido por una concep-
cion triadica mensurable -pasado, presente y futuro-) y kairds
(aquella ocasion que puede presentarse en un momento dado, el
llamado “tiempo debido, el tiempo para”)- asume un papel primor-
dial precisamente en la relacion individuo-sociedad y en la com-
prension del pasado y del presente en una perspectiva de futuro.
Pero veamos por qué estos dos autores (Maritain y Arendt) son re-
levantes en las reflexiones que tienen por objeto la transformacion
del mundo, en un mundo mas “a escala humana”, solidario y ca-
racterizado por la justicia social y el respeto a los derechos univer-
sales.

2.1. Jacques Maritain entre integracion antropologica y axiolo-
gica

En 1936, Jacques Maritain -en pleno desarrollo del totalitarismo
en Europa (nazismo y fascismo)- publico el libro Humanisme inté-
gral [Humanismo Integral, edicion en espafiol 1966] en el que pre-
sentaba la idea (como pensador cristiano) de que la reafirmacion
de los valores de la persona y la vision de un “nuevo humanismo”
podrian contrarrestar las patologias sociales de los procesos de mo-
dernizacion e industrializacion. La condicion del hombre moderno,
en efecto, se caracteriza, por una parte, por la exaltacion del indus-
trialismo, que no ha producido ni produce siempre efectos benéfi-
cos (piénsese en la alienacion), efectos a los que hay que poner
remedio; y por otra, por la transformacion del trabajo, que de ser
un medio para el crecimiento de las capacidades y de la personali-
dad de los individuos se ha convertido en un mero instrumento para
alcanzar un nivel adecuado de bienestar econémico.

El programa de este filosofo puede resumirse en el propio titulo
de la obra citada: en efecto, el de Maritain es un “nuevo huma-
nismo” que pretende superar la modernidad inspirandose en el to-
mismo. Logra captar la verdad que se encuentra en la cultura
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moderna, la cual, liberada de la caracteristica de inmanencia, se
proyecta hacia nuevos tiempos y en una perspectiva de futuro.

Este es lo que Maritain denomina “humanismo integral”, es de-
cir, un humanismo centrado en la valorizacion del hombre en su
totalidad antropoldgica y ax1olog1ca (valorizacion del ser humano
y de todas sus concepciones): “una nueva cristiandad no ya sacra,
sino profana” (1966/1936, p. 15). Esta concepcion le lleva a hablar
de esperanza temporal y no de esperanza religiosa (Blanchet,
1989). Es un humanismo integral en un doble sentido: en referencia
a la totalidad antropologica (una vision holistica del hombre con
los demas hombres) y a la integracion axiologica (se compara con
el pasado y toma de ¢él sus aspectos positivos). Tiene, pues, un ca-
racter antropoldgico, porque el dialogo expresa la capacidad de ar-
monizar las condiciones y aspiraciones de los seres humanos, y un
sentido axioldgico, porque el didlogo permite la comparacion de
los distintos humanismos (clasico y moderno, inmanente y trascen-
dente).

Su filosofia no es, pues, metafisica, sino una filosofia préctica
cuyo objeto es la accion. De hecho, el objeto se convierte en el
problema politico: “La so6lida estructura del pensamiento de Mari-
tain ofrece un enfoque de la historicidad de la experiencia real y
juridica que se entrelaza con la experiencia moral y personal.
Desde esta perspectiva, la reflexion personal vuelve a proponer una
filosofia personalista y comunitaria en la que la tarea de la sociedad
politica es promover la persona humana y su libertad” (Maione,
2015, p. 99). Puede decirse que el “problema politico” fue tal vez
el hilo conductor de todas las obras del erudito francés; de hecho,
su filosofia muestra que las cuestiones ontoldgicas y epistemologi-
cas no son cuestiones abstractas. Por el contrario, constituyen el
fundamento del actuar y del hacer (accion politica, praxis) a través
del cual se realiza la concrecion del ser humano en el tiempo.

Distingamos, ante todo, porque el hacerlo es esencial para nuestro
proposito, lo que podriamos llamar una accién politica de objetivo
cercano y una accion politica de objetivo remoto. Llamo accioén
politica de objetivo cercano a una accion politica que, aun traba-
jando para un porvenir muy amplio, se determina en cuanto a ac-
cion y gradiia su impulso con relacion a un resultado proximo que
le sirve de punto de mira [...]; si es cierto que, por causas de sus
vicios internos y apostasias, nuestro actual régimen de civilizacion
se encuentra preso entre contradicciones y males irremediables,
una politica de objetivo cercano, una politica dependiente del
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porvenir inmediato y que situa en un resultado préximo su fin di-
rectamente determinante, puede optar entre tres clases de medica-
cion: una medicacion de conservacion, que para mantener la paz
dvii se contente con el mal menor y recurra a medios paliativos;
una medicacion draconiana que pretenda salvar inmediatamente al
mundo enfermo, por una revolucién préxima que instaure la dic-
tadura comunista del proletariado; y una medicacion draconiana
que ponga su esperanza en una revolucion proxima o en un reflejo
defensivo que realicen una refundicion totalitaria del Estado na-
cional (Maritain, 1966/1936, pp. 193-194)

Para Maritain, todo individuo cristiano (precisamente como tal),
debe trabajar simultineamente en el plano de la accion religiosa
(que es indirectamente politica) y en el plano de la accion propia y
directamente temporal y politica como miembro de una comuni-
dad. Y, de hecho, invita a los llamados cives praeclari’ a una ac-
cion politica con un objetivo remoto que no seria ni una medicina
de conservacién ni una medicina draconiana, sino que podria con-
siderarse una medicina heroica. Para €1, no se trataba de considerar
el cristianismo “como credo religioso y camino hacia la vida eterna, sino sobre el cris-
tianismo come fermento de la vita social y politica de los pueblos y como portador de la
esperanza temporal de los hombres. No se trata, por tanto, del cristianismo como tesoro de
la verdad divina mantenida y propagada por la Iglesia, sino del cristianismo como energia
histérica que trabaja en el mundo” (Maritain, 2001/1942-1943, p. 116).

El filésofo francés, que vive en un periodo particular de la his-
toria europea, apuesta por la lucha contra el totalitarismo ideolo-
gico y la legitimacion de la democracia en términos religiosos, des-
tacando la conexion entre democracia y cristianismo en el plano de
los valores. Maritain sostiene que es un deber esperar en la historia
temporal de la humanidad, aunque no es seguro que el progreso del
bien no pueda ir acompafiado también del desarrollo del mal. De
ahi la apelacion a la ética de la democracia, que se basa en la pri-
macia de la persona (como valor en si mismo), en el respeto del
pluralismo como condicion para valorar concretamente a la per-
sona y permitir que se afirme la idea del bien comun.

Jacques Maritain, en un discurso pronunciado en Ciudad de Mé-
xico el 6 de noviembre de 1947 (Conferencia General de la
UNESCO), postul6 dos aspectos como condiciones necesarias para

2 Los cives praeclari, en el marco de la filosofia tomista a la que se referia Ma-
ritain, se les consideraba como aquellos sujetos politicos ilustrados cuya tarea es
promovery formar.
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construir un mundo habitado permanentemente por la paz y la jus-
ticia social: por un lado, el reconocimiento de los derechos huma-
nos fundamentales (por todos y en todas partes) y, por otro, la crea-
cion de una comunidad mundial con poder de decision y fundada
sobre la premisa del abandono del concepto de soberania nacional.
Pocos afios después de esta conferencia, publicé el libro L'homme
et [’¢état [El hombre y el Estado] (Maritain, 1992/1951) en el que,
si bien comparte con sus obras anteriores la centralidad de la per-
sona, insiste en una concepcion mas laica de la democracia como
una especie de racionalizacion ética de la vida social. La referencia
a los derechos humanos universales deriva precisamente de que el
fundamento de sus ideas es la persona, pero su método no se basa
en la singularidad sino en una pluralidad de tipo colaborativo. El
objetivo es la paz entendida como la capacidad de resolver los con-
flictos de forma no violenta, y el éxito politico no radica ni en el
poder material, ni en la riqueza material, ni en el dominio del
mundo, sino en la realizacion del bien comun, con las condiciones
de prosperidad material que ello conlleva para toda la poblacion ya
que se garantizarian los principios solidarios y la justicia social. De
ahi la insistencia en el significado de la tolerancia, que no debe
entenderse como permisividad o indiferencia, sino como dialogo
que tiene lugar en la confrontacion y la cooperacion con el otro.
En el recorrido reflexivo de Maritain se encuentra primero un
planteamiento predominantemente anti-individualista, luego anti-
ideologico y finalmente anti-relativista que se resuelve con la afir-
macion de un humanismo integral orientado a hacer posible una
reconciliacion de lo premoderno y lo moderno para una defensa
concreta de la persona humana. En definitiva, Maritain, fue quizas
el primero de los pensadores del siglo pasado que busco (a través
de la reelaboracion del tomismo) la recomposicion de la moderni-
dad que abordara concretamente la defensa de la persona humana
aportando una contribucion no solo tedrica sino también practica.

2.2. Hannah Arendt y la teoria de la accion entre la libertad y la
pluralidad

A diferencia de Jacques Maritain, reconocido como filésofo,
Hannah Arendt (su contemporanea) dificilmente puede ser encasi-
llada en una categoria especifica. Conocida como fildsofa politica,
ella misma preferia llamarse “pensadora politica”. Como ya se hizo
en el caso de Maritain, de las numerosas teorizaciones
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desarrolladas por Arendt s6lo se mencionaran aqui las que intere-
san para los fines de este ensayo.

Aunque Arendt parte de posiciones diferentes a las de Maritain,
el nicleo de sus reflexiones también se basa en una idea de la mo-
dernidad que no parece especialmente positiva y se centra en la
teoria de la accion. En su libro The Human Condition [La condi-
cion humana] (2009/1958) y en otros ensayos escritos entre 1954
y 1960 (Arendt, 2016/1961), expone claramente lo que para ella
son las pérdidas que se han producido con el abandono de la tradi-
cion, la religion y la autoridad. Para Arendt, la modernidad se ca-
racteriza por una transformacién de la esfera publica y de la esfera
privada que siempre habian caracterizado a las ciudades-estado de
la Antigiiedad hacia la primacia de lo social indiferenciado del Es-
tado-nacion.

La “historia como narracién”, que debe conducir de nuevo a la
libertad y a la pluralidad, es el método que utiliza Arendt para re-
construir los acontecimientos, subrayando su singularidad y dibu-
jando un cuadro que privilegia las acciones humanas frente a las
fuerzas impersonales de la historia. Esto s6lo puede hacerse reapro-
piandose del pasado a través de lo que se denominé “el ‘mortal
impacto’ de los nuevos pensamientos” (Arendt, 1990/1968, p. 186)
para dar sentido al presente y pensar en el futuro. Dentro de esta
idea de modernidad, Arendt revive la nocidn clasica de praxis.

Ella distingue la accion (praxis) de la fabricacion (poiesis) y al
vincularla a maultiples factores como la libertad, la pluralidad, la
palabra, la memoria y otros, Arendt articula una concepcion de la
politica en la que las cuestiones inherentes el sentido y la identidad
pueden abordarse de un modo diferente y original. Segun Arendt
la accion es una de las tres categorias que considera fundamentales
para la condicién humana (labor, work, y action [labor, trabajo y
accion]) en el interior del orden de la vita activa: “Labor es la acti-
vidad correspondiente al proceso bioldgico del cuerpo humano
[...]. La condicion humana de la labor es la misma vida. Trabajo
es la actividad que corresponde a lo no natural de la exigencia del
hombre [...]. El trabajo proporciona un ‘artificial’ mundo de cosas,
claramente distintas de todas las circunstancias naturales [...]. La
condicion humana del trabajo es la mundanidad. La accién Unica
actividad que se da entre los hombres sin la mediacion de cosas o
materia, corresponde a la condicion humana de la pluralidad, al he-
cho de que los hombres, no el Hombre, vivan en la Tierra y habiten
en el mundo” (Arendt, 2009/1958, pp. 21-22). La accion tiene dos
caracteristicas principales, la libertad, que no debe entenderse tanto
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como libertad de eleccion (querida por la tradicion liberalista)
como la capacidad de iniciar algo nuevo. Segiin Arendt, la capaci-
dad de iniciar algo nuevo esta arraigada en los seres humanos desde
el nacimiento, ya que es el propio nacimiento el que introduce la
novedad en el mundo,

El milagro que salva al mundo, a la esfera de los asuntos humanos,
de su ruina normal y “natural” es en ultimo término el hecho de la
natalidad, en el que se enraiza ontologicamente la facultad de la
accion. Dicho con otras palabras, el nacimiento, de nuevos hom-
bres y un nuevo comienzo es la accién que son capaces de empren-
der los humanos por el hecho de haber nacido. Solo la plena expe-
riencia de esta capacidad puede conferir a los asuntos humanos fe
y esperanza, dos esenciales caracteristicas de la existencia humana
que la antigiiedad griega ignord por completo, considerando el
mantenimiento de la fe como una virtud muy poco comtn y no
demasiado importante y colocando a la esperanza entre los males
de la ilusion en la caja de Pandora (Arendt, 2009/1958, p. 266).

El nuevo comienzo intrinseco al nacimiento s6lo puede hacerse
sentir en el mundo porque el nuevo que llega posee la capacidad de
comenzar algo nuevo, es decir, de actuar. La accion, segun Arendt,
es la actividad politica por excelencia, el nacimiento, y no la mor-
talidad, puede ser la categoria central del pensamiento politico, a
diferencia del pensamiento metafisico. Esto nos lleva a la segunda
caracteristica, a saber, la pluralidad, esto significa que si la accion
es una actividad que equivale a introducir algo nuevo, esto es algo
que no puede hacerse aisladamente de los demas, es decir, de ma-
nera completamente independiente de la presencia de una plurali-
dad de actores que, desde sus diferentes perspectivas, pueden juz-
gar la calidad de lo que se realiza, de hecho, sin el reconocimiento
de los demas la accion dejaria de ser significativa (el actuar social
de Weber). Asi pues, la pluralidad se refiere tanto a la igualdad
como a la distincion: los seres humanos pertenecen a la misma es-
pecie, pero dos de ellos nunca son intercambiables, ya que cada
uno esta dotado de una biografia y una perspectiva del mundo tni-
cas.

Y es precisamente en virtud de esta pluralidad que los indivi-
duos son capaces de actuar y relacionarse entre si de una manera
unica a través de la interaccion comunicativa que se realiza me-
diante el lenguaje y la narrativa (Collin y Muth, 2020). En varios
fragmentos de su obra, Arendt subraya que la accion tiene
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principalmente una dimension simbolica que se realiza a través de
las redes de relaciones de los individuos mediante el discurso (in-
teraccion comunicativa). En resumen, la accion necesita de la pa-
labra que, articulada a través del lenguaje, permite atribuir signifi-
cados a las acciones propias y ajenas y también coordinar las ac-
ciones de las pluralidades, y lo contrario también es cierto — la pa-
labra implica accion- en el sentido de que la palabra es a la vez una
forma de accion (muchas acciones se realizan a través del discurso)
pero al mismo tiempo es también una forma de control del ha-
blante. El vinculo entre accion y discurso es fundamental en la con-
cepcion del poder de Arendt.

La accidn propuesta por Arendt se caracteriza también por la
imprevisibilidad y la irreversibilidad. La primera, se presenta como
la manifestacion de la capacidad de innovar, pero la accion también
es imprevisible porque tiene lugar dentro de la red de relaciones
entre individuos (en plural) que no pueden controlar sus conse-
cuencias; la segunda (irreversibilidad), en cambio, esta presente
porque toda accion inicia procesos que no pueden ser cancelados o
recuperados de la forma simple en que, por ejemplo, los individuos
eliminan un objeto defectuoso o roto: esto no es posible cuando se
trata de acciones porque el actuar siempre se desarrolla dentro de
una red de relaciones en la que cada accidn se convierte en fuente
de reacciones y, por lo tanto, de acciones futuras.

La propuesta de Arendt, para superar estos dos aspectos negati-
vos de la accién, no es abstenerse de actuar en la esfera publica,
sino apoyarse en dos capacidades inherentes a la propia accion: el
perdon, que mira a lo que pas6 (mirar hacia atras) y absuelve al
actor de lo que se hizo involuntariamente, y la promesa, que vuelve
la mirada hacia delante y trata de establecer elementos de seguridad
para otro futuro incierto e imprevisible. Estos dos remedios recon-
cilian al individuo con el pasado y le hacen volver la mirada hacia
el futuro tratando de poner limites a su imprevisibilidad.

Segun Hill (2021), con la palabra “natalidad”, Arendt de hecho
se opone a la tradicion del pensamiento politico occidental en la
cual el aspecto central era la muerte y la mortalidad, para asi mirar
a lo nuevo para salvar el principio mismo de la humanidad y no
para debatir sobre la naturaleza del ser. El nacimiento de algo
nuevo supone siempre la capacidad de romper la situacion actual
para iniciar otra. Esto significa que si la accion es una actividad que
equivale a la introduccion de algo nuevo, esta es algo que no se
puede hacer aisladamente de los otros, es decir de manera
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independiente de la presencia de una pluralidad de actores (también
institucionales).

Arendt, ademas, en el libro The Life of the Mind [La vida del
espiritu] (1984/1978) retoma varias veces la esperanza junto a lo
que ella define como su opuesto, es decir, el miedo. En este trabajo
ella analiza las tres facultades fundamentales de la vida contempla-
tiva (thinking, willing, y judging [pensar, voluntad y juicio])® y de
manera particular en el segundo volumen (voluntad) evidencia:

Nuestro aparato psiquico — el alma come algo distinto del espiritu
— esta equipito para enfrentarse con lo se le acerca procedente de
aquella region de lo desconocido por medio de la expectacion, cu-
yos medios primordiales son la esperanza y el temor. Los dos mo-
dos de sentimiento estan intimamente conectados, de manera que
cada uno de ellos se muestra propenso a virar hacia su aparente
opositor, y, debito a las incertidumbres de la region, estos cambios
se producen casi automaticamente. Toda esperanza lleva dentro de
si misma un temor, y todo temor sano retornando a la correspon-
diente esperanza (Arendt, 1984/1978, pp. 288-289).

Como pensadora arraigada a la tradicion judia, es importante
subrayar que la nocion de esperanza de Arendt es de tipo inma-
nente, es decir, dirigida a la renovacion del mundo y no a la trans-
formacion espiritual del alma, asi como en muchas tradiciones cris-
tianas. Como destacan Bergdahl y Langmann, para Arendt,

La esperanza es una categoria mundana: la esperanza es una espe-
ranza de renovacion del (viejo) mundo, hecha posible en y a través
de la accidn politica de la vieja generacion (adulta) - una posibili-
dad, sin embargo, que tiene sus raices ontoldgicas en la potencia-
lidad de accion futura encarnada y representada por la nueva ge-
neracion [...]. Siguiendo a Arendt, se podria argumentar que si los
adultos dan esperanza a los jovenes al actuar (es decir, “actuando
como se haria en una crisis”, como dice Thunberg), los jovenes
devuelven la esperanza a los adultos al representar a la nueva ge-
neracion (Bergdahl y Langmann 2021, p. 11).

Esta capacidad de los individuos (esperanza o natividad) los
empuja a explorar el mundo en busca de una brecha a través de la

3 Este libro se publico después de su muerte en 1975 y s6lo para las dos primeras
facultades (pensar y voluntad) hubo una version completa.
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cual ordenar el mundo indefinido para que el cambio positivo sea
posible. Sin la capacidad de imaginar una vida mas alla de las cir-
cunstancias que uno experimenta, un individuo puede ser propenso
a desesperarse y darse por vencido.

3. Paulo Freire y la pedagogia de la esperanza en América La-
tina

Si en Europa estas lineas de pensamiento se desarrollaron para
intentar superar el inter-reino originado por el grave conflicto de la
Segunda Guerra Mundial, unas décadas mas tarde en América La-
tina otro pensador ilustrado, Paulo Freire, recurri6 al concepto de
esperanza para construir una praxis educativa que permitiria a las
poblaciones oprimidas alcanzar la libertad y también en este caso
para superar el interregnum que caracterizaba muchos paises lati-
noamericanos en la segunda mitad del siglo pasado.

Si para la filosofia practica de Maritain el objeto es la accion,
traduciéndose esta ultima en el problema politico de la promocion
de la persona humana y su libertad, y para Arendt la accion (praxis)
es en si misma accion politica, para Freire la educacion es politica
- la educacion no tiene nada neutral para Freire (2005/1970) — ya
que se transforma en accion y, por ende, en accion politica que
apunta a reducir la opresion.

Como el lector podra observar, aunque con matices diferentes,
los tres estudiosos persiguen el mismo objetivo sin descuidar en
ningin momento otros dos principios: la historicidad y el didlogo,
ambas caras de una misma moneda. Moneda que esta representada
por la praxis (que podria entenderse como la filosofia de la praxis)
que es un proceso de transformacion de la sociedad que tiene como
referencia los principios de justicia social y liberacion. Para Freire
es valido tanto a nivel personal (para un proceso continuo de cam-
bio y crecimiento) como a nivel colectivo (Mayo y Vittoria, 2017)
ya que la justicia social y la eliminacion de estructuras de opresion
solo se pueden lograr de manera colectiva.

De manera similar a lo que Arendt argument6 sobre la historia
pasada, que debe ensefiarnos a mirar hacia el futuro evitando los
mismos errores, para Freire la historia -que no es determinista-
puede ensear a los seres humanos como “ser hoy” para planificar
el futuro (mafiana) y es en este proceso donde reside la esperanza
que es la base del suefio.
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Haciéndose y rehaciéndose en el proceso de hacer la historia, como
sujetos y objetos, mujeres y hombres, convirtiéndose en seres de
la insercion en el mundo y no de la pura adaptacion al mundo, ter-
minaron por tener en el suerio también un motor de la historia. No
hay cambio sin suefio, como no hay suefio sin esperanza. [...] La
comprension de la historia como posibilidad y no determinismo
[...] seria ininteligible sin el suerio, asi como la concepcion deter-
minista se siente incompatible con él, y por eso lo niega. Es asi que
en el primer caso el papel histérico de la subjetividad es relevante,
mientras que en el segundo estd minimizado o negado. De ahi que
en el primero se reconozca la importancia de la educacion, que si
bien no puede todo si puede algo, mientras que en el segundo se
subestima. En realidad, siempre que se considere el futuro como
algo dado de antemano, ya considerandolo como una pura repeti-
cién mecanica del presente, con cambios apenas adverbiales, ya
porque sera lo que tenia que ser, no hay lugar para la utopia, es
decir para el suefio, para la opcidn, para la decision, para la espera
en la lucha, unica en que existe la esperanza. (Freire, 2014/1970,
pp- 116-117).

Para Freire, accion y mundo son una asociacion inseparable,
aunque para ¢l la accion s6lo es humana cuando va mas alla del
“hacer” (mera ejecucion) al plantear la cuestion de “qué hacer” (re-
flexion). De aqui nacid su pedagogia (educacion) de los oprimidos
(Freire 2005/1970) que posteriormente se transformara -como se
vio anteriormente- en la pedagogia de la esperanza (Freire,
2014/1970).

Una pedagogia que, abandonando los objetivos egoistas de los
opresores, se convierte en una pedagogia “humanista” y no “huma-
nitaria”, porque pone al hombre en el centro y se vuelve liberadora
para este ultimo. Hay dos momentos sobresalientes de esta practica
educativa: el primero es aquel en el que los oprimidos leen la reali-
dad tal como es, descubriendo el mundo de la opresion y compro-
metiéndose a transformarlo; el segundo es aquel en el que, una vez
transformada la realidad opresora, esta practica educativa ya no es
de los oprimidos sino de los hombres. Y, de hecho, afirma:

El gran problema radica en coémo podran los oprimidos, como se-
res duales, inauténticos, que ‘alojan’ al opresor en si, participar de
la elaboracion, de la pedagogia para su liberacion. S6lo en la me-
dida en que se descubran ‘alojando’ al opresor podran contribuir a
la construccion de su pedagogia liberadora. Mientras vivan la
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dualidad en la cual ser es parecer y parecer es parecerse con el
opresor, es imposible hacerlo. La pedagogia del oprimido, que no
puede ser elaborada por los opresores, es un instrumento para este
descubrimiento critico: el de los oprimidos por si mismos y el de
los opresores por los oprimidos, como manifestacion de la deshu-
manizacion (Freire, 2005/1970, pp. 42-43)

Los individuos deben recuperar esa capacidad critica de pedir
la superacion del modelo historico que él mismo definié como “vi-
sion ‘bancaria’ de la educacion” (Freire, 2005/1970, p. 79), enten-
dida como depositaria de conocimientos. Este modelo no solo es
dominante, sino que también ha sido fortalecido por el capitalismo,
empujando a los individuos a una profunda crisis generada por la
aceptacion pasiva de una realidad empobrecida por la falta de inte-
rés en otros puntos de vista y en una perspectiva de futuro.

Este modelo se basa simplemente en la acumulacion de conte-
nidos y en una forma de comunicacion unidimensional y unidirec-
cional en una linea jerarquica (del educador al alumno). A este mo-
delo de “vision ‘bancaria’ de la educacion” se debe necesariamente
oponer una practica educativa (praxis) que, en cambio, se funda-
menta en el concepto de “didlogo auténtico” que constituye el nodo
central de una vision educativa social y activa ademas de partici-
pativa. Un dialogo entre educador y educando, ambos sujetos de
conocimiento y del contexto real de hechos concretos (realidad so-
cial vivida).

En un proceso cognitivo dialdgico se analizan los hechos del
contexto real o concreto y éste “Implica un desplazamiento desde
el contexto concreto, que proporciona los hechos hasta el contexto
teorico, en el que dichos hechos se analizan en profundidad, para
volver al contexto concreto, donde los hombres experimentan nue-
vas formas de praxis” (Freire, 1990, 75).

Esto no significa, segun Freire, que se deban confundir los dos
roles (educador/educando) o que se deba abandonar uno de los dos.
El diferencia de manera clara entre autoritarismo y autoridad: el
primero es una imposicion de la propia autoridad sin legitimacion
y, a menudo, intimidando a los estudiantes y colocandolos en una
posicion de subordinacion; el segundo, en cambio, se logra a través
del respeto de los estudiantes por los conocimientos y habilidades
disciplinares, pero también porque el educador esté abierto a aten-
derlos y al didlogo.

Segun Mayo y Vittoria, “Paulo Freire considera igualmente im-
portante que el educador posea una disposicion democratica y por
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lo tanto que esté siempre dispuesto a reaprender lo que cree saber
mediante la comparacion de sus propias ideas con las de los demas
miembros del grupo, quienes pueden introducir una nueva perspec-
tiva sobre el tema, un reflejo de la cultura que se deriva de su ubi-
cacion social especifica” (2017, p. 79). En este sentido nos re-
cuerda mucho a Lorenzo Milani y su perspectiva social de la edu-
cacion. No hay duda de que una practica educativa democratica,
como se propone, solo puede lograrse a través de una experiencia
educativa de caracter dialdgico y critico y ciertamente no con una
practica educativa “bancaria”. En resumen, el proceso educativo no
es el simple acto del educador de “llenar” un recipiente (educando),
accion que no implica ningan tipo de transformacion. Debe produ-
cir transformacion y la primera transformacion debe ser precisa-
mente la superacion del dualismo educador/estudiante.

La educacion que se impone a quienes verdaderamente se compro-
meten con la liberacién no puede basarse en una comprension de
los hombres como seres “vacios” a quien el mundo “llena” con
contenidos; no puede basarse en una conciencia espacializada, me-
canicamente dividida, sino en los hombres como “cuerpos cons-
cientes” y en la conciencia como conciencia infencionada al
mundo. No puede ser la del deposito de contenidos, sino la de la
problematizacion de los hombres en sus relaciones con el mundo.
Al contrario de la concepcion “bancaria”, la educacion problema-
tizadora, respondiendo a la esencia del ser de la conciencia, que es
su intencionalidad, niega los comunicados y da existencia a la co-
municacion. Se identifica con lo propio de la condena que es ser,
siempre, conciencia de, no s6lo cuando se intenciona hacia obje-
tos, sino también cuando se vuelve sobre si misma (Freire,
2005/1970, pp. 90-91).

La alternativa, segtn Freire, estd constituida por una educacion
critica, problematizadora y dialogica en la que el didlogo (identifi-
cado con la palabra) se convierta en una necesidad existencial,
hasta el punto de definirse como una “accion cultural dialogica”
que debe conducir a la “revolucion cultural” para formar la socie-
dad que se reconstruye a través de los muchos “qué hacer” de la
humanidad y no soélo a través del “hacer”. Una accion cultural al
servicio de la liberacion (cambio de la estructura social) y no de
dominacion (permanencia de la estructura) que conduce a la libe-
racion (Freire, 1998). Sélo con estos procesos de educacion popu-
lar, que llevan a la “concientizacion” (Freire, 2014/1970), los
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hombres superan la condicion de “objetos” (como oprimidos) y
asumen la condicion de “sujetos” de la historia.

Para el estudioso brasilefio, entonces, la educacion ejercida
como practica educativa para la liberacion de la opresion es un pro-
ceso de “concientizacion” que consiste en el desarrollo de una con-
ciencia critica - por parte del sujeto - de su propia relacion con el
mundo. Aprender a leer y escribir no es la simple adquisicion de
esta capacidad sino la oportunidad de afrontar el mundo de forma
problematica y, de manera mas especifica, enfrentar la realidad sin
negarla escudandose en motivaciones supersticiosas 0 magicas que
no empujarian a los individuos a “actuar” por su propia liberacion.

El proceso de “concientizacion” constituye el paso de la concien-
cia ingenua (que pretende saberlo todo) a la conciencia critica que
permite el descubrimiento, el “develamiento” del estado de opre-
sion y, por ende, la asuncioén de la conciencia de que tal estado
debe cambiarse sin ceder a la desesperacion de “no actuar” sino a
la esperanza de que “es una necesidad ontologica; la desesperanza
es esperanza que, perdiendo su direccion, se convierte en distor-
sion de la necesidad ontologica. Como programa, la desesperanza
nos inmoviliza y nos hace sucumbir al fatalismo en que no es po-
sible reunir las fuerzas indispensables para el embate recreador del
mundo. No soy esperanzado por pura terquedad, sino por impera-
tivo existencial e historico” (Freire, 2014/1970, p. 24).

Esto se debe a que la esperanza es la raiz de un método basado
en la denuncia de las condiciones de opresion y la consiguiente or-
ganizacion politica para superarlas. Para Freire, la continua refe-
rencia al verbo Esperancar [Esperanza] - particularmente en sus
ultimas obras - remite a la practica de la esperanza, al actuar mas
que al deseo en si mismo. La esperanza es el elemento que nos
orienta y empuja a la accion, es una necesidad existencial, o mas
bien un imperativo. En su obra, La pedagogia della speranza, en la
cual propone un nuevo enfoque (de caracter mas practico) a su obra
anterior (La pedagogia del oprimido) recuerda repetidamente que
la esperanza debe estar anclada en la praxis:

En cuanto necesidad ontologica la esperanza necesita de la practica
para volverse historia concreta. Por eso no hay esperanza en la pura
espera, ni tampoco se alcanza lo que se espera en la espera pura,
que asi se vuelve espera vana. Sin un minimo de esperanza no po-
demos ni siquiera comenzar el embate, pero sin el embate la
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esperanza, como necesidad ontoldgica, se desordena, se tuerce y
se convierte en desesperanza que a veces se alarga en tragica de-
sesperacion. De ahi que sea necesario educar la esperanza. Y es
que tiene tanta importancia en nuestra existencia, individual y so-
cial, que no debemos experimentarla en forma errada, dejando que
resbale hacia la desesperanza y la desesperacion. Desesperanza y
desesperacion, consecuencia y razon de ser de la inaccion o del
inmovilismo (Freire, 2014/1970, p. 25).

Segun Freire, entonces, es necesario educar a los hombres y a
las mujeres sobre la “posibilidad de la esperanza”, que se convierte
en la tarea prioritaria de todos los educadores a través de un analisis
politico serio y competente. Aqui entra en juego una categoria de
Freire poco analizada y explorada, lo inédito viable. Esta presenta
caracteristicas muy especificas que permiten superar las “situacio-
nes limite”, es decir, los obstaculos, las barreras que todo hombre
y mujer encuentra en su vida personal y social: “Lo ‘inédito viable’
es en realidad una cosa inédita, todavia no conocida y vivida clara-
mente pero ya sofiada, y cuando se torna en ‘percibido destacado’
por los que piensan utdpicamente, entonces éstos saben que el pro-
blema ya no es un suefio y que puede hacerse realidad” (Araujo
Freire, 2014, p. 241).

Freire, obviamente, no pretende pensar que la educacion por si
sola puede transformar la sociedad, pero ciertamente constituye un
proceso fundamental, tanto que lo llevo a escribir una obra (su ul-
timo escrito) titulada Pedagogia de la autonomia (Freire,
1997/1996) que constituye una especie de testamento/manual para
los educadores sobre como deben desempefiar su papel, que no
debe limitarse -como se ha afirmado enfaticamente varias veces- a
la transmision estéril de conocimientos, sino que debe construir el
didlogo y la conciencia critica de la realidad de los contextos en los
que se desarrollan los estudiantes también en consideracion de una
sociedad cada vez mas globalizada y basada en el capitalismo neo-
liberal.

Conclusiones
Con esta contribucion quisimos evidenciar el pensamiento de
estudiosos (o al menos su teoria de la praxis) que, se podria decir,

en cierto momento del progreso de la sociedad fueron marginados
o encerrados en nichos de estudio de s6lo unos pocos académicos
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porque, en ciertos aspectos, fueron considerados demasiado pro-
gresistas y radicales, como en el caso de Freire y su practica edu-
cativa para y del pueblo (los individuos estan en el mundo y con el
mundo), o Maritain considerado un filésofo demasiado tomista, o
Arendt con su deseo de afirmar el juicio como facultad de evalua-
cion retrospectiva para enfrentar las dobles tragedias politicas del
siglo XX (nazismo y estalinismo) para superarlas y mirar hacia el
futuro. Mas alla de esto y a pesar de las diferencias sociales que
experimentaron estos tres pensadores, su objetivo comun fue pro-
mover una praxis que permita escapar de las condiciones de opre-
sion, ya sea que se deban a conflictos, dictaduras o mucho mas
simplemente a brechas de desigualdad de las sociedades entre cla-
ses como sucedio especificamente en América Latina. El hilo con-
ductor que los une puede considerarse la esperanza (como accion,
praxis) que se convierte en el elemento unificador de otra serie de
conceptos (por ejemplo, historicidad y dimension del tiempo fu-
turo) necesarios para pensar en una sociedad fundada en el hombre
y en la justicia social (humanismo integral para Maritain, accion
politica para Arendt y sociedad humanista para Freire).

La vigencia o una nueva aplicacion de la teoria de la accion de
estos estudiosos ha aparecido inexorablemente con la crisis (no
solo exclusivamente economica) agravada por la pandemia por la
propagacion del virus SARS-CoV-2 desde finales de 2019. Una
vez mas, en el centro de los debates globales esta la conjugacion
entre “libertad” y “justicia social”, entre responsabilidades indivi-
duales y colectivas, y responsabilidades politicas para superar las
desigualdades que han ampliado sus brechas.

Por un lado, reconocemos los avances realizados por algunos
pueblos en la lucha por la libertad y la justicia social desde la mo-
dernidad hacia la contemporaneidad, por el otro, la necesidad de
desarrollar propuestas teoricas que puedan promover -a través de
su aplicacion préctica- mayores grados de libertad y justicia social
de comunidades y poblaciones (Freire, 2014/1970). Esto se debe a
que las ideas y las transformaciones sociales desarrolladas espe-
cialmente en paises que han buscado y buscan alcanzar su indepen-
dencia y soberania, asi como alcanzar las libertades individuales y
la justicia social, en general no han sido valoradas adecuadamente
o han quedado relegadas a la latencia de patrimonio universal de la
humanidad.

Esto requiere redisefiar un nuevo orden politico y econémico que
coloque al ser humano en el centro a través de las garantias de dere-
chos y equidad (Sen, 2010) con la superacion del principio de
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igualdad que se traduce en: a) distribucion igualitaria de recursos en-
tre los diferentes grupos (sociales, étnicos, etc.); b) igualdad de po-
sibilidades de acceso a los recursos independientemente de los in-
gresos del individuo; y finalmente, ¢) igualdad de oportunidades de
acceso para necesidades y deseos iguales.

La necesidad de volver a la idea de poner al hombre en el centro
se debe también a que el marco del Estado de bienestar (Zizek, 2020)
ha sufrido un severo ataque por parte de la parabola neoliberal que,
de hecho, basados en la “fe” en la capacidad autorreguladora del li-
bre mercado, ha inspirado un nuevo discurso ptblico muy critico del
Estado de bienestar de molde “keynesiano”, acusado de haber pro-
ducido un exceso de igualitarismo y paternalismo, incluso si carac-
terizado por recortes, contencion de costos y reduccion del gasto pu-
blico.

Si durante la fase ascendente de la parabola de las ideas neolibe-
rales estas ultimas tuvieron un impacto institucional reconocible, es-
pecialmente en los Gltimos diez afios ha surgido — a nivel nacional y
supranacional- un nuevo discurso sobre la importancia de la “dimen-
sion social, humana y ambiental”.

La proteccion social ya no se reconoce s6lo como un costo, sino
como un factor productivo, no inspirado Uinicamente en los criterios
de contencion de conflictos, sino también y sobretodo en los de in-
clusion y justicia social como habian afirmado a lo largo de la se-
gunda parte del siglo pasado - con sus diferentes (pero con un obje-
tivo comun) teorias de la esperanza como praxis — los estudiosos que
analizamos para sustentar las reflexiones presentadas en este ensayo.

Referencias

Arendt, H (1984). La vida del espiritu. Traduccion de Ricardo Montoro
Romero y Fernando Vallespin Ofia. Madrid: Centro de Estudios Cons-
titucionales (Obra original publicada 1978).

Arendt, H. (1990). Hombres en tiempos de oscuridad. Traduccion de
Claudia Ferrari. Barcelona: Editorial Gedisa (Obra original publicada
1968).

Arendt, H. (2009). La condicion humana. Traduccion de Ramoén Gil No-

vales. Buenos Aires: Paidos (Obra original publicada 1958).

Arendt, H (2016). Entre el pasado y el futuro Ocho ejercicios sobre la
reflexion politica. Traduccion de Anna Poljak. Barcelona: Ediciones
Peninsula (Obra original publicada 1961).

Araujo Freire, A. M. (2014). Notas. En Pedagogia de la esperanza. Un

153



reencuentro con la Pedagogia del oprimido, Paulo Freire. Traduccion
de Stella Mastrangelo (pp. 237-273). Buenos Aires: Siglo XXI Edi-
tores (Obra original publicada 1970).

Bauman, Z. (2007). Has the future a left?. Soundings, 35(8), pp. 8-15.
https://doi.org/10.3898/136266207820465895

Bauman, Z. (2010). The triple challenge. En Bauman’s Challenge: Soci-
ological Issues for the Twenty-First Centur, editado por Mark Davis
y Keith Tester (pp. 200-205). Basingstoke: Palgrave Macmillan.

Bergdahl, L., y Langmann, E. (2021). Pedagogical publics: Creating sus-
tainable educational environments in times of climate change. Furo-
pean Educational Research Journal, 21(3), pp. 405-418.
https://doi.org/10.1177/14749041211005618

Blanchet, Ch. (1989). Autonomie de la culture et espérance temporelle
selon Jacques Maritain entre 1930 et 1940. Cahiers Jacques Mari-
tain, 18, pp. 5-26.

Collin, R., y Muth, W. (2020). Plurality, Narratives, and Politics: What
Hannah Arendt Can Offer Critical Literacy. International Journal of
Critical Pedagogy, 11(1), pp. 155-173.

Davis, M. (2011). Bauman’s compass: Navigating the current interreg-
num. Acta Sociologica, 54(2), pp- 183-194.
https://doi.org/10.1177/0001699311402229

Freire, P. (1990). La naturaleza politica de la educacion. Barcelona: Paidos.

Freire, P. 1997). Pedagogia de la autonomia. Saberes necesarios para la
practica educativa. Traduccion de Guillermo Palacio. Ciudad de Mé-

xico: Siglo XXI Editores (Obra original publicada 1996).

Freire, P. (1998). Cultural Action for Fredoom. Harvard Educational Re-
view, 68(4), pp. 476-521.

Freire, P. (2005). Pedagogia del oprimido. Traduccion de Jorge Mellado.
Ciudad de México: Siglo XXI Editores (Obra original publicada
1970).

Freire, P. (2014). Pedagogia de la esperanza. Un reencuentro con la Pe-
dagogia del oprimido. Traduccién de Stella Mastrangelo. Buenos Ai-
res: Siglo XXI Editores (Obra original publicada 1970).

Fromm, E. (1970). La revolucion de la esperanza. Hacia una tecnologia
humanizada. Traduccion de Daniel Jiménez. Ciudad de México:
Fondo de Cultura Econdmica (Obra original publicada 1968).

Gili, G., y Mangone, E. (2023). Is a Sociology of Hope Possible? An At-
tempt to Recompose a Theoretical Framework and a Research Pro-
gramme. The American  Sociologist  54(3), pp. 7-35.
https://doi.org/10.1007/s12108-022-09539-y

Gramsci, A. (1920, 6-10 abril). Discorso agli anarchici. L Ordine Nuovo
I, p. 43.

154



Gramsci, A. (1980-2000). Cuadernos de la carcel. Tomos 6. Ciudad de
Meéxico, México: Ediciones Era (Obra original publicada 1948-1951).

Harrison, J. E. (1900). Pandora’s Box. The Journal of Hellenic Studies,
20, pp. 99-114.

Hill, S. R. (2021). When hope is a hindrance. Consultado el 25 de febrero
de 2024. https://acon.co/essays/for-arendt-hope-in-dark-times-is-no-
match-for-action

Maione, R. (2020). Il pensiero ‘moderno’ di Maritain alla luce della crisi
delle democrazie: il ruolo della persona. Democrazia e Diritti Sociali,
1, pp. 95-115.

Mangone, E. (2023). Per un mondo migliore: la sociologia “dialoga” con
la speranza. Religioni e Societa, 105, pp. 84-92.

Maritain, J. (1966). Humanismo Integral. Problemas temporales y espiri-
tuals de una nuova cristiandad. Traduccion de Alfredo Mandizabal.
Buenos Aires: Carlos Lohlé (Obra original publicada 1936).

Maritain, J. (1992). El hombre y el Estado. Traduccion de Juan M. Pala-
cios. Madrid: Ediciones Encuentro (Obra original publicada 1951).

Maritain, J. (2001). Los derechos del hombre y la ley natural. Cristia-
nismo y democracia. Madrid: Palabra (Obra original publicada 1942-
1943).

Martin, A. M. (2013). How we hope: A moral psychology. Princeton: Prin-
ceton University Press.

Mayo, P., y Vittoria, P. (2017). Saggi di pedagogia critica oltre il neoli-
berismo. Analizzando educatori, lotte e movimenti sociali. Firenze:
Societa editrice Fiorentina.

Sen, A. (2010). The Idea of Justice. London: Penguin book.

Snyder, Ch. R. (1994). The psychology of hope: You can get there from
here. New York: Free Press.

Tester, K. (2009). Pleasure, reality, the novel and pathology. Journal of
Anthropological Psychology, 21, pp. 23-26.

Zizek, S. (2020). Virus. Catastrofe e solidarieta. Milan: Ponte alle Grazie.

155






7. La vision de eco-justicia social en la Teolo-
gia de la Liberacion

por Lucia Picarella y Francesca Cubeddu

Introduccion

La relacion biunivoca entre la cuestion social y la problematica
ambiental vincula en un entramado indisoluble estas dos formas de
“injusticias”, porque si es cierto que la injusticia ambiental acenttia
las desigualdades y el empobrecimiento, también es innegable que
la injusticia social crea y alimenta la cuestion ambiental. Para en-
frentar los numerosos retos de la actualidad, los procesos de policy
making a nivel mundial parecen centrar la atencion sobre propues-
tas de cambios basados sobre acciones de tipo sectorial (sociedad,
derechos, desarrollo, ambiente etc.). Sin embargo, es proprio la
complejidad de las sociedades actuales que subraya la importancia
de contrabalancear los modeles y patrones del estatus quo mediante
una accioén capaz de aunar simultdneamente varios y diferentes
frentes, porque una respuesta eficaz debe enfocar sobre la necesi-
dad de comunidad y bienestar humano. En esta perspectiva, un
abordaje de esta relacion biunivoca debe ser concebido a partir de
una vision de desarrollo humano integral capaz de superar el enfo-
que corporativo predominante y al mismo tiempo de articularse de
manera transversal en clave de proyecto societal.

La relacion justicia social / justicia ambiental ocupa evidente-
mente un lugar de fuerte politicidad y conflictividad ya que entran
en juego, en particular en el contexto latinoamericano, las cosmo-
visiones ancestrales y el buen vivir, la descolonizacion y el antim-
perialismo, las més contemporaneas visiones de los ecofeminismos
y los pactos eco-sociales, enfrentdndose todos a las praxis neolibe-
rales estructuralmente explotadoras para guiar en la region las tran-
siciones productivas, energético-ambientales y socio-culturales. La
presencia de tijeras en termino de desigualdades aun muy fuerte,
evidencia que la justicia social y la justicia ambiental deben
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caminar juntas porque todas estas transiciones deben beneficiar a
los sectores y segmentos poblacionales mas vulnerables, ya que los
mas afectados siguen siendo los paises pobres o en desarrollo, y los
pobres del rico norte. Los efectos del cambio climatico, de las de-
forestaciones, de los desastres ambientales causados en nombre del
mercado no seran iguales para todos: sin lugar a duda, se trata antes
de todo de una cuestion de ‘geografia’ social y cultural. Desde
siempre en las periferias, o sea en los espacios donde se entrecruzan
de forma maés evidente las desigualdades ambientales y sociales, se
ha asentado un importante activismo y procesos significativos de
innovacion social, civica y ambiental, a menudo guiados y apoya-
dos por corrientes de pensamientos transformadoras.

En este sentido, el presente capitulo destacara la importancia y
la originalidad de la visién de eco-justicia ambiental de la Teologia
de la Liberacion. Una vision que no solo contribuy¢ a la cultura y
a la reflexion universal sobre de estos temas, sino que también ha
dejado una relevante herencia que es necesario retomar a la luz de
las grandes cuestiones abiertas en materia de justicia ambiental y
social que caracterizan las sociedades actuales.

1. La construccién cultural de un nuevo paradigma: la eco-
justicia social

El hombre ha considerado el medio ambiente como una propie-
dad suya y, por tanto, un objeto a modificar y moldear a su antojo,
sin tener en cuenta que es un recurso y que, como tal, no es infinito
y mucho menos inagotable. Hasta los afios sesenta se generalizo un
modelo cultural centrado en el antropocentrismo, en el que todo
espacio se moldea a la medida y a imagen del ser humano. Es el
homo faber de Marx (1858) que, al tener capacidades superiores a
las de los demas seres vivientes (producir/reflexionar/conceptuali-
zar), se siente libre de todas las limitaciones y de la propia natura-
leza.

El objetivo prioritario del hombre es adaptarse al lugar donde
vive y a su entorno, olvidando que toda accion ejercida por el hom-
bre sobre el medio ambiente tiene consecuencias no solo para ese
territorio y su naturaleza, sino también para la sociedad en su con-
junto. De hecho, los impactos del antropoceno son visibles y ana-
lizables no solo en la dimension medioambiental, sino también en
la social y economica.
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Las ciencias sociales, tal y como se configuraron a lo largo del
siglo XX, no han mostrado demasiado interés por el medio am-
biente, del que se han ocupado muy recientemente. Se viene pro-
poniendo en los debates ptblicos desde que en 1962 Rachel Carson
publicara el texto Silent Spring (Primavera Silenciosa) en el que,
por primera vez, se denuncian las consecuencias de las decisiones
y acciones humanas tanto sobre la naturaleza como sobre los indi-
viduos. Fueron los afios en los que se empez6 a prestar atencion a
las acciones realizadas por cada individuo con respecto a las reper-
cusiones, presentes y futuras, no s6lo sobre el medio ambiente sino
también sobre la sociedad en su conjunto (Beato, 1998).

A partir de esta constatacion, se producen los primeros debates
sobre la cuestion medioambiental y su proteccion por parte de es-
tudiosos estadounidenses. Se desarrolla el Nuevo paradigma eco-
logico [New Ecological Paradigm-Nep] de Catton y Dunlap (1978,
1979), un nuevo sistema de ideas en el que se analizan no sélo los
impactos producidos por el hombre y sus formas de organizacion
social sobre el medio ambiente, sino también las respuestas que
éste (aunque carente de discurso) proporciona en realidad tanto al
hombre como a sus organizaciones sociales. Se trata de un nuevo
modelo ecologico en el que, por primera vez, se abordan las cues-
tiones de los limites de los recursos ambientales y los vinculos de
retroalimentacion entre los ecosistemas y los seres humanos, lo que
exige un necesario cambio cultural hacia la responsabilidad social
en el uso de los recursos naturales.

El verdadero avance para la condicion medioambiental llega
con la definicion del concepto de Desarrollo sostenible presentado
en el Report of the World Commission on Environment and Deve-
lopment: Our Common Future (Un, 1997), también conocido como
Informe Brundtland. Este Informe explicita y propone nuevas for-
mas de desarrollo que satisfagan las necesidades de la poblacion
sin comprometer la satisfaccion de las necesidades de las genera-
ciones futuras. Se destacan dos aspectos relevantes para el sistema
social: la satisfaccion de las generaciones futuras y la de las gene-
raciones presentes, a través de la consecucion de un bienestar que
se declina con una idea de desarrollo sostenible que tiene los tres
macroobjetivos descritos anteriormente y que se explicitan me-
diante las dimensiones ambiental, econémica y social; un futuro
que se centra en la resolucion de las necesidades de los individuos
(Maslow, 1954; Max-Neef, 1991, 1992) con la realizacion de bie-
nestar para el individuo, de todo el sistema social y del medio am-
biente.
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Con la definicion del concepto de desarrollo sostenible se pro-
duce un reconocimiento politico del medio ambiente y de sus po-
sibles impactos en el desarrollo, y viceversa es un momento funda-
mental desde el punto de vista social y cultural ya que marca el
inicio de un cambio: se empieza a centrar la atencion en el principio
de salvaguarda y de precaucion al considerarse también el medio
ambiente como un factor determinante e influyente en la salud y el
bienestar general de los ciudadanos.

De hecho, tanto las cuestiones medioambientales como las de
desarrollo también son abordadas por los distintos Papas en sus En-
ciclicas (Pablo VI en 1967; Juan Pablo II en 1979; Benedicto XVI
en 2009; Francisco en 2015). Los temas tratados en las Enciclicas
tienen una fuerte resonancia a nivel social y cultural. No s6lo por-
que se difunden en todo el mundo, ya que también se traducen a
distintas lenguas, sino también porque son la expresion del tema
preponderante en el debate publico. En efecto, los Papas son los
catalizadores y difusores de temas de fuerte relevancia social. Mas
concretamente, analizando las Enciclicas de estos cuatro Papas, se
puede observar que, a partir de los afios 60, el tema del desarrollo
como solidario que puede permitir que “los hombres puedan desa-
rrollarse” (Enciclica Populprum progressio, Pablo VI, Llamento
Final, p. 17) impulsa al mundo politico a tratar de promover accio-
nes hacia un desarrollo integral del hombre, que sea igual para to-
dos y que siga las reglas de una justicia social (Pablo VI, 1967).

Al mismo tiempo, Juan Pablo II, en su Enciclica Redemptor Ho-
minis, analiza el progreso como un elemento del bien comin que
implica el crecimiento del sistema social, del hombre y del medio
ambiente. Ademas, hace énfasis en la cuestion ambiental afir-
mando que “el hombre parece, a veces, no percibir otros significa-
dos de su ambiente natural, sino solamente aquellos que sirven a
los fines de un uso inmediato y consumo” (1979, p. 18). Estas dos
primeras Enciclicas muestran como se esta produciendo un cambio
gradual en el enfoque de las cuestiones medioambientales relacio-
nadas con la cuestion del progreso y el desarrollo humano justo y
equitativo. Comienza a crearse una cultura de eco-justicia social
orientada al bienestar de la humanidad.

Las Enciclicas de Benedicto XVI y de Francisco, respectiva-
mente Caritas in Veritate (2009) y Laudato si (2015) son la expre-
sion de una mayor conciencia no sélo de la cuestion medioambien-
tal, sino también del desarrollo sostenible, consciente, y en la jus-
ticia social.
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Benedicto XVI afirma en su Enciclica que es necesaria “con-
ciencia y responsabilidad social” (2009, p. 3) para que se pueda
producir un cambio fundado en la justicia y el bien comun. Ade-
mas, evidencia que “el desarrollo esta también muy unido hoy a los
deberes que nacen de la relacion del hombre con el ambiente natu-
ral” (p. 33). Finalmente, Francisco retoma el tema del cuidado del
medio ambiente como elemento necesario para el desarrollo hu-
mano, y hace un llamado a «la humanidad a tomar conciencia de la
necesidad de realizar cambios de estilos de vida, de produccion y
de consumo» (2015, p. 21).

Estas cuatro Enciclicas, escritas en el periodo politico del reco-
nocimiento medioambiental, marcan una forma importante de pro-
greso cultural porque son promotoras de un desarrollo responsable
y consciente y un bien comtin mediante un desarrollo integral del
hombre y justicia social, y también marcan el camino hacia la
Agenda de Desarrollo Sostenible de las Naciones Unidas. La
Agenda 2030 para el Desarrollo Sostenible, firmada el 25 de sep-
tiembre de 2015 -tras la Enciclica Laudato si del Papa Francisco-
por 193 paises de las Naciones Unidas, entre los que se encuentran
los paises de América Latina y el Caribe, muestra un modelo de
desarrollo diferente y en realidad “insostenible” (sobre todo para
determinadas zonas geograficas del globo), no solo a nivel me-
dioambiental, sino también econémico y social. Un modelo que in-
cluso los propios Papas -en primer lugar Pablo VI- han manifestado
con fuerza, centrandose en la dimension cultural y educativa.

El concepto de desarrollo sostenible ha supuesto un acerca-
miento de la dimension medioambiental a la dimension social y,
sobretodo, un cambio de enfoque en la interpretacion de los feno-
menos. La dimension medioambiental expresa el valor y el respeto
por los recursos naturales, ya que son la base de la supervivencia y
de la satisfaccion de determinadas necesidades de los individuos.
El concepto de desarrollo sostenible tiene un nuevo enfoque de
desarrollo, ya que se centra en tres dimensiones -medioambiental,
econdmica y social- que representan el concepto mismo de ecosis-
tema.

De hecho, se observa como los componentes ambientales y so-
ciales tienen consecuencias sobre las dimensiones econdmicas y
politicas, condicionando también la promulgacion de politicas pu-
blicas. Politicas que se orientan hacia la equidad (es decir, la redis-
tribucion de los recursos) y la reduccion de las desigualdades
(Therborn, 2013). Estos dos conceptos -equidad y reduccion de las
desigualdades- declinados no so6lo bajo una perspectiva puramente
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social y econdémica sino también ecosistémica, es decir, ambiental,
social, econdmica y politica, han llevado a la imbricacién entre el
concepto de justicia social y el de eco-justicia (Augagneur, Fag-
nani, 2015) aunque este dinamismo epistemoldgico no es un pro-
ceso que surge de manera repentina, sino que sigue una evolucion
historica de caracter multidisciplinar. El enfoque de la justicia eco-
social retoma la idea propuesta tanto en los estudios de Carson
(1962) como en los de Catton y Dunlap (1978; 1979), pero sobre
todo en el concepto de Desarrollo Sostenible.

El elemento central de Ia justicia eco-social es la satisfaccion de
las necesidades (Maslow, 1954; Max-Neff, 1991, 1992) mediante
la consecucion de un bienestar no so6lo econémico y social, sino
también medioambiental. Un futuro centrado en la resolucion de
todas las necesidades que abarque, come en precedencia mencio-
nado, la satisfaccion del bienestar del individuo, de todo el sistema
social y del medio ambiente.

El concepto de eco-sostenibilidad, refiriéndose a todo el sis-
tema, ve en la dimension medioambiental el significado de “ho-
gar”, que debe ser protegido y salvaguardado para el bienestar de
todos los individuos y de las generaciones futuras. Un bienestar to-
tal justo y equitativo, en el que se garantice a todos los individuos
la posibilidad de acceder a los recursos y experimentar bienestar
fisico y psicofisico.

Con el sufijo eco, distinguimos una dimension en la que el in-
dividuo puede expresar sus capacidades, satisfacer sus necesidades
y obtener recursos. Recursos que subyacen a la expresion de la ca-
pacidad humana también para adaptarse a los cambios externos y a
los recursos presentes. Las capacidades (Sen, 1985, 2010) de los
sujetos pueden expresarse siguiendo un proceso de igualdad que
tiene como meta al individuo y su desarrollo social.

La libertad de poder expresarse es un requisito previo para de-
finir cuéles son los patrones de las formas de igualdad: lograr la
autonomia, asi como satisfacer las propias necesidades. Segun Ba-
llet, Dobuoi y Mahieu (2003), el desarrollo socialmente sostenible
garantiza, tanto para las generaciones presentes como para las fu-
turas, una mejora de las capacidades de bienestar en un sentido ho-
listico. Es decir, es la expresion de politicas sociales que garantizan
la aplicacion del concepto de eco-justicia social que incorpora las
tres dimensiones del desarrollo sostenible (medioambiental, social
y economica).

Al mismo tiempo, la eco-justicia social hace hincapié en la ne-
cesidad de vivir en un sistema integrado en el que exista un enfoque
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sinérgico que tenga como objetivo el bienestar social del individuo.
El economista Laurent (2011, 2021) afirma que, para lograr un
cambio real, es necesario que se produzca una transicion politica
justa centrada en el bienestar con el fin de reducir las desigualdades
entre los paises y dentro de ellos. Esta transicion tiene como efecto
también un mejoramiento de la condicion medioambiental. El ob-
jetivo es reducir simultaneamente la degradacion medioambiental
y las desigualdades sociales mediante un enfoque basado en el bie-
nestar y la salud.

Los objetivos fijados para una transicion justa y equitativa son:
reconocer y mitigar las desigualdades medioambientales; acelerar
las politicas de transicion haciéndolas equitativas; mejorar el bie-
nestar humano presente y futuro, mas que el crecimiento econo-
mico. La dimension rnedloarnblental esta estrechamente vinculada
a la dimension social, ya que una es determinante de la otra. Una
condicidn de extrema vulnerabilidad social s6lo puede generar una
falta de atencion a las cuestiones medioambientales, pero, sin em-
bargo, el medio ambiente puede ser una oportunidad para una
transformacion econdmica hacia empleos verdes (Organizacion In-
ternacional del Trabajo y Union Europea, 2023). Es importante
construir un Estado socio-ecoldgico que reconozca las crisis eco-
logicas y la degradacion del medio ambiente como riesgos sociales
para asi mitigar las desigualdades resultantes. En el enfoque socio-
ecoldgico se combinan los principios de justicia social y de soste-
nibilidad medioambiental. Se abandona una visién puramente eco-
némica de la politica y se centra la atencion en politicas publicas
que reducen simultdineamente el consumo de recursos naturales y
la desigualdad social. No es casualidad, de hecho, que los Objeti-
vos de la Agenda 2030 para el Desarrollo Sostenible contemplen la
relacion entre todas las dimensiones que se han mencionado. Se
podria examinar en la promulgacion y aplicacion de politicas, por
lo tanto, la planificacion de una nueva transicion politica centrada
en la eco-justicia social que hace énfasis en el bienestar de los su-
jetos, la equidad y, por ende, la satisfaccion equitativa de las nece-
sidades de las personas (Cubeddu, Picarella y Mangone, 2023).

2. La Teologia de la Liberacion y la eco-justicia social
La mayor parte de los habitantes del planeta se declaran creyentes,

y esto deberia provocar a las religiones a entrar en un didlogo entre
ellas orientado al cuidado de la naturaleza, a la defensa de los
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pobres, a la construccion de redes de respeto y de fraternidad (Cap.
V, Laudato si, Papa Francesco, 2015).

Después de muchos afios de disputas teoldgicas, las palabras de
la Enciclica Laudato si parecen representar el punto de cruce final
entre la rigidez de la vision jerarquica europea sobre el sentido de
‘Iglesia Universal’, y la necesidad de la Teologia de la Liberacion
de encontrar respuestas para los pobres, de convertirse en una teo-
logia del pueblo comprometida con la justicia social.

La Teologia de la Liberacion ha abrazado el tema de la justicia
ambiental-ecoldgica en correlacion con la problematica de la justi-
cia social tanto en referencia a las especulaciones de tipo tedrico,
como con relacion a la praxis que caracteriza su declinarse y com-
prometerse con el espacio social. La union entre los fundamentos
tedricos marxistas sobre los mecanismos de opresion con las cien-
cias ambientales y ecoldgicas representa la base sobre la cual la
Teologia de la Liberacion analiza la cuestion de la justicia ambien-
tal como alternativa para los pobres, los oprimidos y victimas de
las desigualdades e injusticias necesarias para el mantenimiento de
las estructuras de la modernidad capitalista. Las visiones plantea-
das por esta corriente de pensamiento sin embargo deben ser en-
tendidas en una perspectiva “totalizante” en el interior de la cual se
fusionan las criticas marxistas de las sociedades capitalistas, los
fundamentos biblicos y los referentes religiosos (en particular de
inspiracion franciscana), las lecturas descolonizadoras sobre los
enfoques eurocéntricos del conocimiento.

En este sentido, justicia social y justicia ambiental no son pro-
clamas burguesas del Norte Global, sino las praxis de las luchas
sociales bottom-up del Sur Global quien sufre las mayores afecta-
ciones — en términos sociales y ecoldgicos — producidas por el ar-
tificio capitalista y neoliberal.

Segtin Boff (1996) la vision de la Teologia de la Liberacion y
el discurso de la justicia ambiental y ecoldgica tienen un minimo
comun denominador, es decir un mismo “grito” que brota de una
herida que sigue sangrando. De manera mas especifica, segln el
tedlogo brasilefio la Teologia de la Liberacion es el grito de libera-
cion de las clases oprimidas, discriminadas, explotadas, humilla-
das, y, los mismos patrones que violentan y empobrecen a estas
clases también usurpan a la Madre Tierra. El grito de la naturaleza,
que “nunca hemos maltratado y herido como en los dos ultimos
siglos” (Papa Francesco, Enciclica Laudato si, n. 53, 2015) se fu-
siona con el grito de 10s oprimidos, porque la 1n]ust101a social
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rompe el tejido de bienestar colectivo y sus pilares de cura, cui-
dado, solidaridad comtn, y la injusticia ambiental depreda y des-
truye el equilibrio de la naturaleza. En ambos casos es una reivin-
dicacion de liberacion en contra de lo que se ha establecido y legi-
timado como el “modelo de civilizacion” capitalista con su logica
excluyente e individualista. Desde las “venas abiertas de América
Latina” (Galeano, 1971) surge entonces el llamado de la Teologia
de la Liberacion y su innovadora vision eco-teoldgica latinoameri-
cana que clama por una justicia por, para y con el otro y la Madre
Tierra. La innovacion de la perspectiva de la Teologia de la Libe-
racion se enmarca en dos aspectos claves.

En primer lugar, la atencion al tema de la justicia ambiental y
ecoldgica y su estricta conexion con el &mbito de la justicia social
en un momento historico en el cual, a pesar de los grandes cambios
que se estaban produciendo a nivel mundial en las décadas de los
anos "60-’70 y de las reflexiones en esta materia (por ejemplo Pa-
blo VI, 1971), el Concilio Vaticano II en particular seguia en silen-
cio sobre estas problematicas, y hay que esperar Juan Pablo II
(1981), Benedicto XVI (2005) y en particular Papa Francisco (2013
y 2015) para un concreto compromiso en este sentido. Ademas, en
segundo lugar, la innovacion es referida al nucleo de las concep-
tualizaciones. Segln la Teologia de la Liberacion la Madre Tierra,
al igual que el pobre, es un sujeto explotado, pero es también el
destinatario de la mision de Dios, y, ademas, al implicar una praxis
liberadora, la eco-teologia de la liberacion exhorta a una alianza
armoénica entre hombre y medioambiente para restituir justicia y
liberacion a los mas vulnerables. Esta alianza arménica permite re-
pensar el mundo y los paradigmas socioculturales desde la posicion
de los oprimidos, y asi reconstruir paz, justicia, convivencia entre
todos los seres que habitan la Tierra.

El paradigma capitalista actua propiamente a la inversa, porque
para alimentarse debe dominar y dividir, generando desigualdades,
pobreza, explotacion. Para contrarrestar esta 16gica, segiin la Teo-
logia de la Liberacion la justicia social y la justicia ambiental no
pueden desligarse porque ambas juntas pueden oponerse al agente
responsable del “grito” de la Madre Tierra y del “grito” de los opri-
midos. La vision ecolodgica es de hecho intrinseca a las conceptua-
lizaciones de la Teologia de la Liberacion, y tiene sus raices en el
Génesis que en su capitulo primero subraya que la configuracion
de la Creacion no se fundamenta sobre la polarizacion, sino a la
inversa sobre la simbiosis entre la humanidad y el cosmos. Para
entender la vision ecoldgica y de justicia ambiental de la Teologia
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de la Liberacion, es necesario remplazar las perspectivas antropo-
céntricas de la [lustracion con un enfoque de armonia con la natu-
raleza y la Madre Tierra, al contrario, la misma supervivencia de la
humanidad seria imposible. El tedlogo salvadorefio Ellacuria
(1991, p. 68) destaca que

En términos de naturaleza se podria seguir operando ‘como si’ la
materia fuera eterna e infinita, esto es, como si en medidas histori-
cas nunca fuera a fallar. Pero no asi en términos de historia, si no
se logra mantener un equilibrio entre las disponibilidades actuales
de la naturaleza y las exigencias actuales de los hombres

Segun el autor el imperativo ético para cada ser humano (como
sujeto individual y colectivo) es hacerse cargo de la realidad, por-
que la creacion y la realizacion sociopolitica de diferentes oportu-
nidades y posibilidades humanas es, antes que todo, una labor ética.
Pero, en términos de praxis de la liberacion, el fundamento de esta
labor ética debe ser una espiritualidad “igualmente” libertadora, es
decir, valorar la riqueza espiritual y cultural de todas las culturas,
en particular de las marginadas.

En este sentido entonces el objetivo del progreso cientifico y del
desarrollo tecnoldgico no debe ser él de conquistar y subyugar a la
naturaleza, sino a la inversa hay que aprender a convivir armoénica-
mente en ella. El modelo econdmico capitalista, anclado al consu-
mismo y a la competitividad, quebranta esta vision porque el im-
perativo de agrandar las ganancias conlleva a la explotacion y al
desperdicio de los recursos naturales, y genera grandes desigualda-
des y afectaciones para las generaciones futuras. En contra de las
caracteristicas de las sociedades capitalistas, y, en su interior, de
las impetuosas aplicaciones de ldgicas y mecanismos que amphan
desigualdades y exclusiones, se elevaron por lo tanto las proposi-
ciones teodricas de la Teologia de la Liberacion en una conjuncion
entre las bases teoldgicas y las mas recientes dimensiones ecologi-
cas que ha logrado un planteamiento tedrico sélido, coherente y
original. Segun Andrade (2019) la Teologia de la Liberacion surge
como una necesidad de discusion y de reflexion critica de la mo-
dernidad capitalista y de su orden social que reposa en el mito del
mercado y en la destruccion de opciones para los pobres. La libe-
racion se dirige entonces a la realizacion de justicia social para
“normalizar” la garantia de dignidad humana y de bienestar basico
para todos, y se ancla a la simultanea realizacién de justicia
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ambiental, esta tltima entendida como un componente clave para
plasmar alternativas de otros mundos posibles, ya que para la Teo-
logia de la Liberacion la crisis ambiental debe ser considerada
como un signo evidente de la crisis de la civilizacion.

El proceso de liberacion debe ser por lo tanto un proceso inte-
gral - porque no puede regionalizarse territorialmente o fragmen-
tarse socialmente -, y holistico — porque hay interdependencias y
transversalidad entre la explotacion econoémica de los pobres y la
expoliacion del ambiente y de la naturaleza. En el camino para lo-
grar la justicia social, entonces, es imposible desunir el cuidado de
la Pacha Mama y la lucha para los pobres y oprimidos. El fuerte
cuestionamiento de la Teologia de la Liberacion a la interpretacion
de la relacion hombre-mundo por parte de la sociedad capitalista
se dirige hacia un cambio radical del paradigma sociocultural-am-
biental, en el cual por supuesto se inserta una nueva significacion
de esta relacion. En este sentido la interrelacion entre justicia social
y justicia ambiental-ecologica que fundamenta el proceso de libe-
racion puede definirse como instituyente de una nueva cosmovi-
sion capaz de brindar una nueva lectura del mundo y de la realidad
social a través de un nuevo “ethos social” (Boff, 1982, p. 23). La
permanente interaccion entre las dos formas de justicia impulsa de
hecho a la Teologia de la Liberacion a trascender las convenciona-
les visiones occidentales y replantear una resignificacion integral
de la relacion hombre-mundo y de los procesos productivos y dis-
tributivos en términos de equidad.

Conclusiones

El concepto de desarrollo difiere de una cultura a otra, y la ma-
yoria de los modelos de desarrollo occidentales se centran en poli-
ticas que tienden a un desarrollo econdmico que conlleva un au-
mento de las diversas desigualdades sociales, de la pobreza e in-
cluso un empeoramiento de las condiciones medioambientales.

Como mencionado, cuanto mayor sea el aumento de las formas
de pobreza y desigualdad, mayores seran los impactos ambientales,
determinados por el aumento de los desechos, residuos no ecologi-
cos, malas condiciones de vivienda e higiene. Estos impactos son
determinados por la imposibilidad de los individuos para satisfacer
sus necesidades y alcanzar un bienestar social que les permita vivir
en mejores condiciones. Las Enciclicas de los Papas afirman que
vivir un desarrollo equitativo, justo y solidario significa satisfacer
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un bien comun. Es decir, lograr una combinacion de bienestar so-
cial y bienestar medioambiental, lo que en el texto se denomina
eco-justicia social.

En América Latina y el Caribe, el tema de la justicia eco-social
es relevante porque la injusticia ambiental y social tiene varias con-
secuencias, no solo en términos de salud, sino también econémicos
y sociales, y, ademas, podria generar nuevos enfoques posibles de
desarrollo. Un nuevo desarrollo que pasa por un cambio de para-
digma cultural orientado al bienestar de todos y al bien comun (in-
cluido el medio ambiente).

Se trata de un cambio en la vision de desarrollo en el que el
medio ambiente se convierte en una oportunidad (International La-
bour Organization and the European Union, 2023). En el que el
concepto de equidad y justicia social se expresa a través del cui-
dado de todos, de la promocion de dignidad laboral para todos los
ciudadanos, pero también de la conservacion del medio ambiente.
Un enfoque que reconoce la puesta en practica de las capacidades,
citando a Sen, de cada individuo. Un desarrollo entonces que se
centra en la dimension de la libertad del individuo para poder hacer
uso en el presente y en el futuro de los recursos necesarios para su
bienestar. Aaron Sachs (1995) afirma que para el desarrollo hu-
mano es necesario empezar a considerar no sélo la equidad social
(que representa la dimension institucional), sino también la am-
biental. Los mecanismos de equidad social ecologica deben ser
adoptados por las politicas sociales para garantizar una equidad de-
terminada por el reconocimiento del valor social de los sujetos y
no puramente econdmica. Nuevas politicas de bienestar a desarro-
llarse a través también de los mecanismos producidos por la
Agenda de la ONU, que tiene como objetivo una reduccion de la
pobreza y de las desigualdades sociales (Cubeddu, Picarella y Man-
gone 2023). La propia interpretacion del concepto de justicia social
propone la responsabilidad del Estado en garantizar politicas so-
ciales para los ciudadanos que tienen como objetivo la asistencia
para la preservacion y la responsabilidad social: politicas orienta-
das a la equidad, a la distribucion de los recursos presentes, a ga-
rantizar oportunidades (Solomon, 2019; Nussbaum, 2008).

La conciencia que los lideres de los actuales gobiernos progre-
sistas latinoamericanos tienen del vinculo entre la ausencia de jus-
ticia ambiental y la ausencia de justicia social parece coagular la
region hacia la vision de construccion de “democracias para la
vida”. Es necesario poder sensibilizar a la poblacion, en primer lu-
gar, hacia un enfoque del bien comtn, lo que puede llevar a tomar
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conciencia de una nueva expresion de un nuevo desarrollo que
apunte al ensamble de la relacion de bienestar entre los sistemas
social, economico y ambiental. En consideracion de esta relacion,
las ensefianzas de la Teologia de la Liberacion pueden retornar Uti-
les para disenar desde la institucionalidad unas mas adecuadas es-
trategias sociopoliticas para el logro de mayores niveles de bienes-
tar social.
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SEGUNDA PARTE

Momentos y personalidades del
pensamiento latinoamericano sobre
la libertad y la justicia social






8. La libertad en la carta a los esparioles ame-
ricanos (1791) de Juan Pablo Viscardo y
Guzmadn

por Rubén Quiroz Avila

Introduccion

La linea criolla independentista latinoamericana tiene en Vis-
cardo a uno de sus referentes fundacionales. Sobre su célebre carta
hay posiciones que van sefialando escenarios no necesariamente
alineados entre si. Asi, tenemos quienes lo han descrito como parte
de una estrategia vinculada a los intereses ingleses (Gutiérrez,
2007), una expresion en la que se cruza la ilustracion criolla y el
género panfletario en forma de manifiesto (Scarano, 2013), heren-
cia de una tradicion epistolar jesuita (Valenzuela, 2013), el reclamo
a través de una carta desde una zona de exilio y atentatoria contra
la libertad (Escalante, 2021), un filésofo criollo de la independen-
cia (Fernandez-Baca, 2013).

Notamos que, sea cual fuere el subrayado de la explicacion del
objetivo de la carta, coinciden que es un disparador conceptual fun-
damental de la emancipacion latinoamericana. Por ello, planteamos
que la propuesta de Viscardo esta relacionada una concepcion de
libertad moderna que no calza con la posicion medieval que sujeta
a los individuos a una estructura regalista y teologica. Para ello,
recordemos que la situacion de los criollos seguia en los margenes
del poder y, pasado ya varios siglos de la colonizacion hispanica,
sus posibilidades para incorporarse en posiciones de gobernanza
eran totalmente reducidas. Es decir, no solo era un entorno de per-
manente hostilidad, sino que las condiciones ontologicas defecti-
vas eran un nucleo clave que los colocaba desde el inicio en des-
ventaja y, a pesar de los esfuerzos por lograr aristas de legitimidad,
estos eran inttiles.
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Para ello, la estrategia de Viscardo es evidenciar que el recono-
cimiento de una situacion de paridad ontologica con los peninsula-
res era imposible. Los nacidos en América estaban sujetos a subor-
dinacion por el hecho de sus origenes geograficos y, las consecuen-
cias juridicas eran obvias: no se iban a mover a favor de los ameri-
canos ya que ello significaria un desplazamiento de las ventajas de
los colonizadores. Es obvio que para mantener los grados de some-
timiento todo el aparato legal garantizaba sostener el vasallaje. Asi,
Viscardo requiere trazar un argumento que contemple inicialmente
la validacion ontolodgica y, luego de ello, al recobrar una posicion
de reconocimiento, puede, al fin, marcar una agenda emancipato-
ria.

De ese modo, traza las raices de lo americano en las fuentes
culturales propias de Occidente. Al fin y al cabo, segiin Viscardo,
son espafioles americanos. La nomenclatura no es gratuita. El sub-
rayado de esa nacionalidad compuesta es la expresion cabal de su
primigenia condicion. Ese linaje cultural es la fuente principal para
incorporar a Europa como el punto primario cuya expansion hacia
el Nuevo Mundo es mas bien la ratificacion de que los criollos res-
ponden a los intereses nucleares de sus origenes. Entonces, corres-
ponde mantener la consistencia cultural de esa Europa proyectada
en los territorios americanos. Bajo esos criterios, ergo, debe ser me-
dida y analizada la situacion cuyo diagndstico manifiesta mas bien
una falta de las reglas civilizatorias en el espacio americano. Lo
que denota Viscardo es que se ha seguido manteniendo la lectura
sepulvediana de un territorio salvaje e incivilizado que, esta vez, a
pesar de que los indicadores culturales sefialaban lo contrario, se
extiende también a los criollos que, son europeos nacidos en Amé-
rica, son considerados de segunda categoria. Estos, igual que los
indigenas, histéricamente marginalizados, los criollos también se-
rian bloqueados permanentemente para el acceso a las dimensiones
de tomas de decisiones claves.

Entonces, una situacion de ese tipo de supremacia es insosteni-
ble y condenatoria. Los criollos estarian sentenciados y asfixiados
hasta su neutralizacion permanente. Asi, Viscardo inicia la descrip-
cion de una poblacion criolla que sigue siendo tiranizada y que
anula su potencial, incluso, para hacer sostenible la convivencia
presente. Por lo tanto, traza una estrategia en la que la americanei-
dad se convierte en un dispositivo que cobra autonomia de tal ma-
nera que, aunque se reconociese su fundamento europeo, ahora las
trasciende. Estamos ante un estadio que reubica al criollo de los
margenes de la historia hacia el centro. Es un movimiento tedrico
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que desplaza de las fronteras imperiales a colocarse como sujeto
activo en el desenvolvimiento de la historia futura. Al tomar las
riendas de su futuro, a los criollos les corresponde, en consecuen-
cia, moral, cuestionar la estructura jerarquica impuesta por los es-
pafioles y, no queda, sino quebrar ese orden.

Es por eso que el tenor imperativo y denunciatorio de la Carta
a los esparioles americanos, ademas de su furibunda retdrica, es un
ejercicio de toma de posicion epistemologica.

1. El giro epistemologico

Si la centralidad epistémica europea habia fabricado un estatus
jerarquico y colocado a los nacidos americanos en una posicion que
imposibilitaba la legitimidad de sus discursos como comunidad,
por mas que los esfuerzos en cimentar escenarios de discusion teo-
rica, estos eran considerados inferiores o, simplemente, inexisten-
tes. El centro metropolitano europeo seguia determinando qué era
lo que podia ser reconocido como textualidad epistémica. Es decir,
como un conjunto de textos de complejidad tedrica que podrian te-
ner validaciones fuera del ambito local. En todo caso, se les atribuia
circularidad regional, pero no seria equiparable a los programas in-
telectuales europeos.

Viscardo, traza su estrategia, en principio, desde la discusion
ontoldgica, para, aceptada su conclusion, construya una revalida-
cion epistemologica. Para investigadores como Pascual (2014) y
Escalante (2021), el liberalismo ilustrado de Viscardo requiere de
comprender al sujeto americano dentro del programa moderno de
la ilustracion. Con ello, el concepto de libertad liberal, los derechos
individuales como tesis axiomaticas, la igualdad inherente a la na-
turaleza humana, son las bases con las cuales el jesuita peruano
reordena su posicion frente a una descripcion antiilustrada de la
monarquia espafola. El viejo régimen, como el Estado espafiol co-
lonizador, y como lo fue la monarquia francesa, debia ser derrum-
bado. Asi, describe al Imperio hispanico como parte de un pasado
que arrastra los vicios que han sido profundamente cuestionado por
la Ilustracion. A ello le contrapone el nacimiento de una sociedad
moderna, defensora de los derechos humanos universales, de de-
fensa de lo igualitario, cuyo proyecto encarna lo americano.

De ese modo, le atribuye a Espana las condiciones de un modelo
civilizatorio que se esta quebrando, y hay que acelerar su derrumbe,
ya que representa un sistema antimoderno. Es mas, la persistencia
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de una concepcion como la que representa Espafia es atentatoria
contra la nueva propuesta de convivencia expresada por las tesis
ilustradas. Asi, la defensa de América significa también asegurar
el futuro de la humanidad. Si persistiria un sistema tan inequitativo,
se pondria en peligro el nuevo horizonte anunciado de libertad e
igualdad. Es obligatoria éticamente, ponerse del lado de los ameri-
canos, que no solo estan luchando por la emancipacion, sino, por
el programa moderno liberal.

Para ello, es importante quebrar la conceptualizacion aristoté-
lica-tomista, que atribuia a la naturaleza la fuente y organizacion
de las condiciones morales y epistémicas por el lugar de naci-
miento. Es por que los nacidos en los tropicos, como América, ten-
dria ciertas caracteristicas deterministas por el solo hecho de haber
nacido fisicamente en territorios subordinados y, a la vez, ello sig-
nificaba un nacimiento con carga simbolica defectiva y un grado
de inferiorizacion respecto a los nacidos en Europa. Ballon (1999),
lo denomina topico naturalista, o sea, el imperativo que condiciona
a los nacidos en América a una zona de marginalizacion perma-
nente que, incluso en brillantes emancipadores como Hipolito
Unanue, se mantenia esa argumentacion para los habitantes de
Lima (Exebio, 2021).

Bajo esa logica naturalista, condenatoria, fatalista, teleoldgica,
los seres que habitaban América tenian condiciones ontoldgicas in-
trinsecamente inferiores. Desde ese punto, las consecuencias deri-
vadas de esa estratagema supremacista la convertian en un campo
de subordinacion naturalizada, ante el cual, el orden del mundo los
ubicada en los margenes y fuera de la historia. En una situacion
que, desde la colonizacion, los habia despojado de humanidad para
convertirlos en meros agentes productores en la cadena industrial,
se apelaba a un vaciamiento de su humanidad como un estado per-
manente. Ello, se extendi6 a toda la poblacion criolla americana,
que, despojados desde su nacimiento en territorio ocupado, tam-
bién se les atribuyo6, a pesar de su raiz hispana, un estatus de infe-
rioridad natural.

Para Viscardo, si se mantenia esa tesis, era imposible tanto teo-
rica como en el despliegue practico, de apelar a una nueva situacion
para reacomodar las posiciones. Entonces, lo que hace es incorpo-
rar un debate ontologico, donde los criollos son quienes deben asu-
mir verdaderamente el control del presente y futuro de los territo-
rios americanos. En el sentido de que no son los indigenas que fue-
ron conquistados, pero tampoco son los espafioles conquistadores.
Son una nueva capa poblacional que, desde siglo X VII, por ejemplo,
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con el hibridismo incaista de Garcilaso de la Vega, muestra sus ten-
siones de pertenencia cultural, por lo tanto, de reconocimiento iden-
titario.

La operacion viscardista es otorgarles reconocimiento ontolo-
gico paritario a los criollos americanos. Con esa reontologizacion, el
sector criollo se asume con derechos coincidentes con el proyecto
moderno y se ven a si mismos como un poder factico, duefio, ade-
mas, de los recursos que, por esa razon de americanizacion apro-
piada, les pertenece. Y no solo el capital simbolico posible sino todo
el abanico de un nuevo orden politico naciente. En ese sentido, el
siguiente paso es que ese reconocimiento se establezca como una
condicion basica de cualquier negociacion.

Construida esa plataforma minima, lo que sigue es el disefio de
un modelo que coloque en posicion de batalla a los criollos a tal
punto que la narrativa serd mas bien una lucha por la libertad. Es
decir, si la maniobra es que los americanos son tan iguales como los
europeos, en toda su dimension ontoldgica, no seria posible un sis-
tema de opresion. Entonces, corresponde pelear por su liberacion.
Ademas, con ello, el antiguo régimen, tiene que terminar por que
representa un arquetipo de magnitud tan perversa y contraria a todo
principio de equidad y libertad moderna. Asi, Viscardo, incorpora la
lucha por la independencia como una zona inevitable para que se
establezca los derechos que de por si, pertenecen a los americanos.

2. Lalibertad como inico camino

Viscardo entiende que el dialogo con los espafioles es asimétrico
y no es posible en tanto que ellos no reconocen ningin derecho en
los americanos. Desde esa marginacion histdrica, el trecho es largo,
pero hay que iniciarlo. Concebida la americaneidad como una estra-
tegia de validacion de derechos, entonces, como cualquier habitante
del planeta, le corresponde ser libre. Cualquier sistema politico que
vaya contra ese principio debe ser enfrentado.

De ese modo la lucha por la libertad se convierte en el camino
que ilumina los movimientos siguientes. En la Carta a los espafioles
americanos, esta clara la forma como va a convertir ello, ademas de
un horizonte epistemolodgico, en una ruta claramente existencial. Si
no se es libre, es imposible la convivencia. El europeo colonizador
debe ser expulsado. Ya no es posible una relacion entre quienes par-
ten, como razon fundamental, de que los americanos requieren man-
tener su situacion de colonizados. Trazada la zona de disputa y
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marcada las posiciones, lo que sigue es un evento de magnitudes li-
beradoras.

Entonces, Viscardo, avizora y reclama lo que seran las luchas por
la independencia americana, como el tinico camino para lograr la li-
bertad. Desde el reconocimiento de una condicion igualitaria, la
etapa siguiente cae por su propio peso. El peruano ve en el horizonte
una posibilidad ineludible para realizar el programa de la moderni-
dad y a la vez de terminar de configurar un nuevo orden naciente en
la que la comunidad americana se reconozca como posible, pero,
esencialmente, como igual y libre.
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9. Pensamiento independentista latinoameri-
cano, derechos humanos y justicia social’

por Pablo Guadarrama Gonzdlez

Introduccion

El proceso de lucha por su independencia de las colonias ame-
ricanas en general, es decir, en ambos hemisferios y también en la
region de El Caribe debe ser apreciado en su real magnitud como
un capitulo de la lucha a escala universal por los derechos huma-
nos, la justicia social y la construccion de la modernidad, indepen-
dientemente del hecho que la mayoria de los paises liberados de
sus respectivos yugos coloniales participasen en ese festin solo re-
cogiendo migajas en el patio, como sugiriese Octavio Paz.

Es evidente que Estados Unidos de América y Canada lograron
de un modo diferente involucrarse de una manera mas efectiva y
beneficiosa al proceso promotor de dicha festividad. Algo dife-
rente, pero no menos meritoria, fue la participacion de los pueblos
latinoamericanos en esa labor pues, “si entendemos la emancipa-
cion como un proceso de realizacion en libertad de la condicion
humana en, Nuestra América, vale entonces indagar sobre los
avances que en ese sentido representaron hombres, mujeres y mo-
vimientos libertarios que a los largo y ancho del continente fueron
construyendo en conjunto la posibilidad de un mundo diferente”
(Bohorquez, 2009, p. 12).

Aun cuando la modernidad en América Latina, mas que pos-
puesta o retardada, resultd, a nuestro juicio malograda (Guada-
rrama, 1998, p. 134-143) no cabe la menor duda que aun asi, junto
al logro de la independencia en la mayoria de los paises del area,
se alcanzaron logros significativos en el proceso de humanizacion

! Una primera version de este trabajo se publico en Criterio Juridico Garantista.
Revista de la Facultad de Derecho- Universidad Auténoma de Colombia. Afio 2
N. 2. Enero-Junio 2010. p. 178-205. https://www.corteidh.or.cr/tablas/r28407.pdf
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del hombre latinoamericano, por cuanto el tema de la conquista de
sus derechos y del logro de su dignificacion no fue simplemente
una cuestion de eruditos intelectuales o de abogados, sino se revo-
lucionarios que necesariamente tenian que operar en el campo de
la politica antes que en el del derecho, pues “no hay emancipacion
mientras no se enfrente y supere la alienacion lo que en ultimas
remite al campo y la accion politica més que juridica” (Mejia,
2009, p. 54).

No es correcto ignorar, como elemento propulsor de los dere-
chos humanos y la justicia social a escala universal, el papel de
innumerables sublevaciones de indigenas, esclavos, campesinos,
etc., que se produjeron en toda América antes del proceso indepen-
dentista, como las sublevaciones de Tupac Amaru, Tupac Katari,
Wilka en el Alto Pert, los comuneros liderados por Galan en la
Nueva Granada, las insurrecciones en la Sierra Madre Oriental en
México, asi como la permanente y ancestral lucha de mapuches,
pijaos y otros pueblos originarios que no se sometieron al conquis-
tador o se enfrentaron con las armas a su poder.

Del mismo modo fueron expresiones de tales luchas por la jus-
ticia social los proceres de la independencia, como Miranda, Boli-
var, San Martin, O’Higgins, Artigas, Hidalgo, Morelos, Marti, etc.,
acompafiados por miles de criollos, mestizos, negros, indios, en la
lucha no solo por la independencia politica, sino también por sus
derechos y por la justicia social. “Esta claro que la problematica de
los derechos humanos como una necesidad de la construccion so-
cial moderna surge de los cambios revolucionarios que le dan im-
pulso definitivo a un nuevo modo de organizar y concebir la socie-
dad” (Acosta, 2004. p. 168).

1. La justicia social y los derechos humanos en el proceso inde-
pendentista

El tema de la justicia social y los derechos humanos se convirtio
en uno de los elementos vitales de las luchas independentistas y de
los cambios revolucionarios que se fueron planteando, distintos su-
jetos sociales que coadyuvaron de diferente forma a la realizacion
de la vida republicana.

Llama la atencion que algunos “molinos de viento” que recien-
temente cierto discurso postmodernista ha combatido junto a la
modernidad, han sido las ideas de progreso y de sentido lineal de
la historia, el poderio de la razén, de la ciencia, la técnica, la
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educacion, la ilustracion, el optimismo historico respecto al perfec-
cionamiento y democratizacion del mundo, su secularizacion al de-
jar la religion en la esfera privada separada de la politica, el reco-
nocimiento del papel de los populares, etc., elementos todos que
acompafian a cualquier proceso emancipatorio y desalienador del
hombre. Sin embargo, si no se hubieran realizado, aunque fuese
parcialmente algunas de estas ideas, el mundo actual indudable-
mente tendria mucho que lamentar y tal vez ni siquiera hubieran
podido desplegarse las concepciones posmodernistas.

El pensamiento ilustrado situd algunas de estas ideas, especial-
mente la de progreso y sentido de la historia en planos muy reno-
vadores y distantes del tradicional teleologismo, sin embargo, es
cierto que algunas interpretaciones posteriores como las de Hegel,
el positivismo y hasta de algunos “marxismos” en ocasiones recu-
rrieron a especie de socorridos mesianismos laicos.

Junto a la idea de progreso, emanado de la Ilustracion y que
inspiro6 el pensamiento independentista latinoamericano se intenta-
ron poner en crisis ya desde fines del siglo XX segin el neolibera-
lismo y el postmodernismo otros conceptos colaterales tan signifi-
cativos como el de humanismo, socialismo, democracia y de dere-
chos humanos (Guadarrama, 2008. p. 59-73).

Tal vez la indiferencia politica actual de amplios sectores po-
pulares en algunos paises ante los procesos electorales pude ser una
muestra de cansancio de la modernidad ante su propia ineficiencia
o de lo que Giovanni Sartori (1988) llama “el agotamiento de los
ideales”. “En ultima instancia, puede ser que la razon final de la
crisis, sin mencionar la falta de cordura, de la democracia liberal
sea que estamos mimados, dominados por las “necesidades corpo-
rales” y asustado” (Sartori, 1988, p. 591).

En los momentos actuales, después de dos siglos de relativa
independencia politica, pero no tan segura independencia econo-
mica es necesario estudiar y revitalizar los elementos mas valiosos
del pensamiento independentista que se planted junto a las reivin-
dicaciones de justicia social y defensa de los derechos humanos la
necesidad imperiosa de la integracion latinoamericana.

La sociedad capitalista en sus etapas de afianzamiento y expan-
sion en el orbe necesitaba de multiples ingredientes no solo econ6-
micos, financieros y tecnologicos, sino un serie de moviles ideolo-
gicos y culturales que por un lado favoreciera la consolidacion de
una mentalidad de ciudadanos libres y por otro posibilitara en el
plano de la sociedad politica y la sociedad civil el logro de niveles
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superiores de justicia social y de derechos humanos que superaran
las imprescindibles demandas de autonomia o independencia.

Lo mismo, en cierto modo, habia sucedido en los llamados pai-
ses centrales europeos en los que el completamiento de la moder-
nidad habia inducido agudizar muchos conflictos sociales, y a de-
limitar las cuatro posturas ideoldgicas basicas que se derivarian de
las distintas actitudes ante sus logros (conservadurismo, libera-
lismo, socialismo y anarquismo).

Algunas de esas posturas se expresarian de modo sui generis
en Latinoamérica antes, durante y después de las luchas indepen-
dentistas indicando que los problemas a resolver en esta parte del
mundo cargaban con el lastre de mas de tres siglos no solo de in-
justicia social, sino hasta de aniquilamiento fisico de los pueblos
originarios de estas tierras.

De tal manera que la lucha por la independencia no podia, en
modo alguno, limitarse a un simple cambio en los protagonismos
de las elites politicas de direccion y de esto se percataron la mayor
parte de los que impulsaron dicho proyecto. Si bien algunos de los
participantes en el mismo se vieron limitados en sus pretensiones
emancipadoras, reduciendo la cuestion de la toma del poder poli-
tico a un problema de ofrecer nuevas oportunidades a las oligar-
quias criollas sin tomar en plena consideracion que las mayorias de
los sectores populares, en primer lugar l6gicamente los esclavos,
cogestores decisivos en aquellas guerras independentistas estaban
imbuidos por el alcanzar no solo la independencia de la metropoli
colonial sino una sociedad mas dignificadora de sus respectivos de-
rechos y condiciones de vida.

Esto puede apreciarse en el caso de Colombia desde la ultima
década del siglo XIX, cuando en 1794 se produce la conspiracion
criolla en la que se involucran a Francisco Antonio Zea y Luis de
Rieux. Segtn Javier Ocampo:

En estos procesos de 1794 se enfrentaron las dos tendencias po-
liticas, caracteristicas de finales del siglo XVIII: los tradiciona-
les, partidarios de la monarquia, la Iglesia, la tradicion cristiana
y el orden colonial, los modernistas, simpatizantes de las nuevas
ideas modernas, impulsadas por la Ilustracion, defensores de los
derechos del hombre, las libertades, las ideas democraticas y del
laicismo contra la religiosidad (Ocampo, 2008. p. 43).

A lo que habria que anadir la significacion de la traduccion y
publicacion por Antonio Narifio de la declaracion de Derechos del
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hombre y el ciudadano que dio lugar a que fuese procesado, espe-
cialmente, por su defensa del derecho de la soberania popular.

Los paradogmas (falacias) de libertad, igualdad y fraternidad se
pondrian en la probeta de ensayos para intentar demostrar su efica-
cia y validez una vez lograda la independencia.

Desde que se iniciaron los intercambios culturales entre los pue-
blos de la antigiiedad han existido diversos grados y ritmos de uni-
versalizacion cultural, pero siempre cuando lo especifico ha tras-
cendido incrementando los niveles de dominio de los hombres so-
bre sus condiciones de existencia, ha habido cultura universal y li-
bertad. Tales procesos se aceleraron con el ascenso histdrico del
capitalismo y han llegado a niveles de internacionalizacion de la
vida contemporanea que resultan en ocasiones delirantes.

Pensar que la historia de la entrada de nuestra América a los
tiempos modernos puede medirse temporalmente con el tiempo es-
pecifico que reclama para todo sistema la teoria de la relatividad,
puede resultar un ejercicio, mas que fisicalista, pernicioso.

Es imposible desarticular la modernidad europea del proceso
expansivo y colonizador sobre estas tierras americanas y otras del
orbe, que simplemente participaron del show de la modernidad,
pero desde la calle. Sin poder disfrutar de los deleites del buffet.
Eso no significa de ningin modo que el acontecimiento no tuviera
lugar, s6lo sucedid que las invitaciones eran tan limitadas que in-
cluso muchos inquilinos del centro, varios de los cuales son ahora
victimas de la xenofobia, tuvieron que compartir con sus vecinos
periféricos la nostalgia.

América Latina, por otra parte, no puede seguir esperando que
algln dia el show se repita para disfrutarlo en toda su plenitud. Esa
posibilidad no se ofrecera jamas. Tampoco parece recomendable
saltar de lleno hacia la presunta postmodernidad, teniendo pen-
diente tantas deudas con la modernidad.

Historicamente las potencias coloniales y neocoloniales han tra-
tado de debilitar al maximo sus zonas de dominio bajo el presu-
puesto de la consigna imperial romana de divide y venceras. Por
esa misma razon los pueblos en lucha por su independencia y so-
berania han visto en la unidad, la solidaridad por la justicia social
y la integracion politica y econdmica la unica posibilidad de en-
frentarse a tan poderosas fuerzas.

Un ejemplo elocuente se muestra en el proceso independentista
latinoamericano el cual hubiera sido absolutamente imposible si se
hubiese desplegado de manera aislada y sin el apoyo solidario de
unos pueblos con los otros, tal y como se llevo a cabo.
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Los proceres de la independencia latinoamericana forjados en
el espiritu de la Ilustracion y la pujante modernidad estuvieron muy
conscientes que solo de una forma cohesionada y solidaria en lucha
no solo por la independencia politica sino también por la justicia
social era realizable aquella empresa. De la misma forma que en la
actualidad los que se enfrentan a las nuevas potencias hegemonicas
saben que sin integracion resultara muy dificil y postergada la lu-
cha por la dignificacion de los pueblos latinoamericanos.

Del mismo modo que sin la integracion de las fuerzas revolu-
cionarias que protagonizaron las luchas por la independencia, sin
tomar en consideracion fronteras artificiales levantadas por los
conquistadores y colonizadores para administrar mejor su poder no
era posible la lucha, en la actualidad las nuevas fuerzas emancipa-
doras frente a los monopolios transnacionales propiciados por las
politicas neoliberales en tiempos de globalizacion estan obligadas
a propiciar la integracion latinoamericana en todos los planos po-
sibles y a su fundamentacion ideoldgica para lograr algun éxito.

Es sabido que la historia no se mueve por ideas, pero también
sin ideas no se construye ni remodela la historia. De ahi que la in-
telectualidad latinoamericana tiene la mision de revitalizar las ideas
integracionistas desarrolladas por generaciones anteriores y a la
vez gestar nuevas ideas-fuerza que contribuyan a servir de movil
paradigmatico a las nuevas acciones sociales liberadoras. El pen-
samiento latinoamericano de la integracion fecundé en el Gltimo
periodo de la época colonial como condicion ideoldgica necesaria
de fermentacion de las ideas independentistas y de justicia social.
Este pensamiento integracionista de los pueblos de esta region te-
nia antecedentes anteriores, pero en verdad logr6é su mayor madu-
rez a principios del XIX.

No cabe la menor duda de que la ilustracion latinoamericana
desempeiio el papel de cimentadora de las transformaciones ideo-
logicas y politicas que se exigian para resolver el proceso indepen-
dentista, de reivindicacion de los derechos humanos, justicia social
e integrador de nuestros pueblos. Esto no es nada extrafio, pues la
ilustracion se caracterizo precisamente por ser un movimiento filo-
sofico de marcada raigambre politica y social. Ya se habia apre-
ciado en Francia y en otros paises tanto de América Latina como
del Asia regiones en las cuales la ilustracion fructifico y no debe
ser apreciada como mera extension mimética del pensamiento eu-
ropeo del mismo modo que no se puede considerar que las ideas
democraticas y sobre derechos humanos son conquistas exclusivas
de la cultura occidental (Guadarrama, 2009. pp. 79-96).
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Es cierto que fue en Europa donde primero se manifestaron las
exigencias transformadoras reclamadas por el expansivo capita-
lismo, pero en la medida en que sus redes fueron alcanzando otras
regiones del orbe que se incorporaban a sus dominantes relaciones,
las ideas ilustradas se hacian mas necesarias, no como un simple
proceso exdgeno desde las potencias centrales hacia los paises pe-
riféricos sino como una necesidad del propio desarrollo enddgeno
de estos ultimos.

En todas partes, pensadores de esta época fueron inquisidores
del status quo existente, especialmente en cuanto a las crecientes
desigualdades sociales. Se cuestionaron la validez del sistema po-
litico monarquico absolutista en la mayoria de los casos, 0 monar-
quico constitucional, o un poco mas liberal en otros, pero en defi-
nitiva monarquicos. Era la expresion politica de aquel sistema au-
tarquico feudal que limitaba las pujantes relaciones burguesas de
produccion y distribucion, que exigia la apertura a un mercado
mundial mas abierto y en el que las relaciones esclavistas aun
cuando en un primer momento ensamblaban con el capitalismo ex-
pansivo, paulatinamente comenzaban a obstaculizarlas considera-
blemente.

2. La Ilustracién latinoamericana y la justicia social

La preocupacion de los ilustrados latinoamericanos por revita-
lizar los estudios sobre los valores de las culturas precolombinas,
como es el caso de Fracisco Javier Clavijero con la azteca, es otra
muestra de que no solo constituian el preambulo de un nuevo sujeto
historico de la cultura y la vida politico-social latinoamericana,
sino que se enorgullecian por lo general de autoconstituirse en ob-
jeto de la busqueda cientifica y de la reflexion antropologica del
nuevo siglo de las luces.

En América se fue creando una base de discusion tedrica sobre
lo que demandaban las relaciones burguesas para su despliegue
omnilateral: 1) un desarrollo cientifico-técnico acelerado, 2) el fo-
mento de la industria y de la capacidad creativa de las nuevas ge-
neraciones, 3) enfrentamiento a una mera postura reproductiva y
consumidora. 4) Pero especialmente se reclamaria también con-
quistas politicas y juridicas de ciudadania, democracia, libertad,
igualdad - al menos en el plano juridico- derechos humanos y ante
todo posibilidades para el logro de una mayor equidad y justicia
social.
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En definitiva los ilustrados latinoamericanos, como Eugenio de
Santa Cruz y Espejo en Ecuador, Francisco José de Caldas en la
Nueva Granada y Félix Varela y José de la Luz y Caballero en
Cuba, contribuyeron a la fermentacion ideoldgica desalienadora
que propiciaria a inicios del siglo XIX la emancipacion politica
como premisa indispensable para alcanzar niveles superiores de
realizacion de un humanismo solidario y de integracion de las cul-
tura en estas tierras.

Los ilustrados latinoamericanos, como Andrés Bello y Simon
Rodriguez en Venezuela, o José Celestino Mutis y Antonio Narifio
en la Nueva Granada, consideraban la educacién como la via fun-
damental para elevar a planos superiores el desarrollo econdmico
en primer lugar, pero sobre todo las distintas esferas de la sociedad
civil y de la politica que permitieran una mejor participacion del
hombre en la eleccion de un destino comiin para los pueblos de la
region que concebian necesariamente debian integrarse en una sola
comunidad politica y econdmica.

El siglo XVIII habia sido para los latinoamericanos el del des-
pertar de cierta autoconciencia de identidad y culto al conoci-
miento. El saber se convirtié en una fuerza propulsora de aquella
sociedad aun cuando se limitase a la esfera de las reformas civiles
y politicas, en tanto que este no siempre pudiese traducirse en em-
presas técnicas o econdmicas de envergadura como en aquellos
momentos se estaba llevando a cabo en Europa con la Revolucion
Industrial.

La Ilustracion sirvio para que la intelectualidad de estas tierras
tuviese mejores condiciones para incidir de alguna forma en la ac-
titud de los gobiernos de los distintos virreinatos y lograr un rango
de apertura en muchos érdenes de la vida social que se incremen-
taria paulatinamente sin posibilidad de retorno al dogmatismo y en-
claustramiento de los tiempos anteriores.

Una caracteristica del pensamiento ilustrado latinoamericano
consistio en que se manifiesta, principalmente al inicio, entre sa-
cerdotes que cultivaban la filosofia. No a través de filosofos laicos
como fundamentalmente predominé en Europa. Fueron sacerdotes
en estas tierras los que propugnaron ideas sensualistas y experi-
mentalistas, sostuvieron tesis de profundo contenido humanista e
incluso pusieron en duda determinadas prerrogativas de la Iglesia,
al proponer avanzadas reformas sociales.

En definitiva, todos los ilustrados latinoamericanos contribu-
yeron conscientemente o no a la fermentacion ideologica desalie-
nadora que propiciaria a inicios del siglo XIX la emancipacion
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politica, como premisa indispensable para alcanzar niveles supe-
riores de la realizacion del humanismo y justicia social en estas
tierras.

Tales ideas se articularon a la aspiracion de que los pueblos la-
tinoamericanos lograran una alta mision en la historia universal a
diferencia de lo planteado por Hegel, sin embargo estas posturas se
distanciaban del nacionalismo y en su lugar promovian un espiritu
de solidaridad con los pueblos en lucha por su independencia.

Para el logro de tales objetivos los ilustrados latinoamericanos
apreciaban la educacion como la via fundamental para elevar a pla-
nos superiores el desarrollo econémico en primer lugar, pero sobre
todo las distintas esferas de la sociedad civil y de la politica que
permitieran una mejor participacion del hombre en la eleccion de
su destino y en la lucha por sus derechos fundamentales. En ese
sentido Antonio Narifio seria uno de esos ilustrados que enaltecio
el papel de la educacion como derecho humano inalienable y factor
desalienador.

Se tiene por degenerado al hombre natural; y se aplaude al filésofo
virtuoso, porque acercandose a su primitivo estado, se contenta
con el necesario posible, y desprecia las riquezas, el Iujo, la disi-
pacion, esas comodidades tan decantadas de la vida social. Es me-
nester confesar que el verdadero estado del hombre no conoce me-
dio, y que si el primitivo y natural ya apenas se conoce, debe por
la reflexion acercarse cuanto sea posible en medio de la sociedad,
lo que en este estado solo se podra conseguir con la educacion (Na-
rifio, 1996. p. 118).

La educacién era concebida como el método mas apropiado
para que las nuevas generaciones se formasen en nuevos valores
que dejasen atras las arbitrariedades del medievo alin latentes en
América. Las clasicas consignas de libertad, igualdad y fraterni-
dad, que resonaron en todos los rincones donde el pensamiento de
ilustracion arraigd, encontraban en las reformas en la educacion
una de sus principales vias de realizacion. Cualquier elemento ena-
jenante que contribuyese a establecer obstaculos entre los hombres
era criticado.

El siglo XVIII fue para los latinoamericanos el del despertar de
la conciencia sabia. El saber se convirti6 en una fuerza propulsora
de aquella sociedad, aun cuando se limitase a la esfera de las refor-
mas civiles y pohtlcas en tanto que no pudiese siempre traducirse
en empresas técnicas o econdmicas de envergadura como en
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aquellos momentos se estaba llevando a cabo en Europa, con la
revolucion industrial.

La ilustracion sirvio para que la intelectualidad de estas tierras
tuviese mejores condiciones para incidir, de alguna forma, en la
actitud de los gobiernos de los distintos virreinatos y lograr un
rango de apertura en muchos 6rdenes de la vida social. Esto obsta-
culizaria paulatinamente la posibilidad de retorno al dogmatismo y
enclaustramiento de los tiempos anteriores.

Algo a lo que también los ilustrados latinoamericanos le pres-
taron atencion en su mision humanista y desalienadora fue el com-
bate contra las supersticiones y el oscurantismo reinante en la
época. En tal direccion, en Argentina Fernandez de Agiiero, en su
condicion de sacerdote, jugd un papel posmvo al someter a critico
juicio estas y otras formas de enajenacion como las que devienen
de los poderes politicos.

La Ilustracion latinoamericana no se caracterizo desde un inicio
por su radicalismo sino por su reformismo. “La mayor parte del
pensamiento ilustrado iberoamericano aparece en sus primeras eta-
pas como eco del europeo y, por la misma razon, portador del es-
piritu reformista e innovador de la version espafiola” (Chiara-
monte, 1979. p. XVIII). Pero el propio proceso politico indepen-
dentista del cual ella era un preludio necesario, la impuls6 a asumir
ideas y proyectos de mayor envergadura que desbordaban los limi-
tes del pensamiento reformista.

En el pensamiento ilustrado latinoamericano se manifestaron
casi todas las corrientes de pensamiento filoséfico y teologico que
proliferaron de distinto modo en Europa. Sin embargo, hubo pro-
blemas especificos como el de la condicion humana y los derechos
de los aborigenes de estas tierras que fueron retomados y reivindi-
cados por los humanistas del XVIII a raiz de las implicaciones
ideologicas que tal tipo de discriminacion traia aparejadas no sélo
para aquellos, sino para todos los nativos americanos, incluyendo
a los criollos.

La escolastica sufridé un serio golpe con el advenimiento del
humanismo ilustrado y fue debilitindose paulatinamente a pesar
del apoyo institucional con que contaba por parte de la Iglesia y en
especial por su imbricacion con las necesidades legitimadoras de
la dominacion de las metropolis.

El espiritu renacentista pujante que impulsaba ideas de pro-
fundo contenido humanista se hizo sentir definitivamente en el si-
glo XVIII, indicando los grados de autenticidad creciente que al-
canzaria cada vez mas la reflexion filosofica en América Latina.
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El humanismo en el pensamiento latinoamericano durante la
época colonial fue incrementando sus niveles de radicalizacion,
que ha llevado a Arturo Andrés Roig a considerar que hubo una
primera etapa de humanismo paternalista, entre mediados del siglo
XVI y primeras décadas del XVII, propio de los sacerdotes que no
solo protegieron a los indigenas sino que reconocieron su alteridad,
un humanismo ambiguo, en la América andina, al aparecer un
nuevo sujeto historico que comienza a asumir roles protagonicos:
la clase terrateniente criolla, y un humanismo emergente, ya propio
de la ilustracion que preparaba los cambios exigidos (Roig, 1984.
p 25).

Sin este nuevo sujeto historico era imposible construir una
nueva cultura en estas tierras, y el pensamiento filosofico auténtico
no podia germinar plenamente si no existian las manos adecuadas
que lo cultivasen como sucedi6 a partir de ese momento.

Es cierto que no en todas partes de esta América el espiritu de
la modernidad y sus logros como el de la democracia, comparti-
mentacion de poderes, igualdad, libertad, secularizacion, toleran-
cia, derechos humanos, etc., encontraron oidos adecuadamente re-
ceptivos, pero el reconocimiento de la validez universal de tales
conquistas de la civilizacion obligd a que hasta los regimenes dic-
tatoriales se viesen obligados a utilizar tales pieles de cordero. Este
hecho, de algiin modo u otro, tendria una incidencia positiva en el
proceso de humanizacion del hombre latinoamericano.

Ya en el pensamiento del precursor de la independencia latinoa-
mericana Francisco de Miranda se aprecia la intencion de que la
victoria conduzca a conquistar condiciones dignas de vida de los
pueblos originarios de estas tierras cuando sefalaba:

Ciudadanos, es preciso derribar esta monstruosa tirania: es preciso
que los verdaderos acreedores entren en sus derechos usurpados:
es preciso que las riendas de la autoridad publica vuelvan a las
manos de los habitantes y nativos del pais, a quienes una fuerza
extranjera se las ha arrebatado (Miranda, 1986. p. 352).

Es indudable que en Miranda como en otros proceres prevalece
el criterio reivindicativo de los derechos de todos los sectores po-
pulares, en especial de los pueblos indigenas, asi como de los ne-
gros esclavos y el logro de la igualdad como una conquista necesa-
ria incluso para la poblacion humilde mestiza y blanca. Sin em-
bargo, esto no significaria que los prejuicios aristocraticos arrastra-
dos durante multiples generaciones hubieran desaparecido de la
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noche a la manana en €1, aun cuando estuviese consciente del valor
y el significado de alcanzar tales conquistas de justicia social
(Bohorquez, 2001. p. 101-102).

Por supuesto que todos estos precursores de la unidad ameri-
cana, como el hondurefio José Cecilio Valle quien denominaba a
América como su patria (Oquelli,1981. p. 28-29), pensaron siem-
pre en los derechos y en la integracion de aquellos pueblos pro-
ducto de la mezcla de los aborigenes, los negros importados por la
esclavitud y la colonizacion hispano-lusitana.

No consideraban regularmente que dicha unidad se diera con
los pueblos de Norteamérica. Mas bien por el contrario, observaron
con recelo las politicas expansionistas de los gobiernos de los Es-
tados Unidos de América que hasta el nombre de americanos aca-
pararon de manera exclusiva para su pueblo.

Por tal motivo comenzaron a surgir denominaciones diferencia-
doras de las de los pueblos y la cultura de Norteamérica como las
de Hispanoamérica, Iberoamérica, América Latina o Latinoamé-
rica durante el siglo XIX cada uno con su consecuente connotacion
ideologica (Bosch. 1991. p. 267-276), asi como el de Indoamérica
de mas reciente creacion en el siglo XX. Tales términos eran ex-
presion de busqueda de elementos comunes de identificacion cul-
tural, pero también de bisquedas de alternativas politicas y econo-
micas de destino comun que facilitara soluciones satisfactorias de
desarrollo en un mundo de nuevas formas de dominacion.

Es notorio que la busqueda de elementos de identificacion cul-
tural entre los pueblos latinoamericanos se increment6 considera-
blemente luego de alcanzada la independencia politica como via de
resistencia ideologica a los nuevos poderes imperiales neocoloni-
zadores provenientes de Europa y Estados Unidos. Si por una parte
algunos sectores de la aristocracia criolla se dejaban seducir por la
xenofilia cultural, un grupo destacado de intelectuales y politicos
de profunda raigambre patridtica reivindicaron los valores de la
cultura y los pueblos latinoamericanos como necesidad de consoli-
dar la independencia politica.

Uno de los precursores de esa especie de “Independencia cultu-
ral de Hispanoamérica” fue, el también maestro de Bolivar, el ve-
nezolano Andrés Bello y por tal motivo ha sido denominado como
el “libertador intelectual de América”.

El americanismo de Bello como plantea Leopoldo Zea no solo
se manifestd en las descripciones del paisaje de estos paises, asi
como de la idea de patria como fuerza espiritual en la que se funden
sentimientos de identificacion. “Andrés Bello, como muchos de
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sus contemporaneos, en especial sus grandes coterraneos, Miranda,
Bolivar, Rodriguez y Sucre se sentia parte del gran continente des-
cubierto por Colon y actué como tal” (Zea, 1989. p. 726).

Su labor educativa ¢ intelectual al servicio diplomatico de Ve-
nezuela, Colombia, y Chile estimuld la integracion de los pueblos
de esta region, como se manifesto en 1844 cuando se discutian las
bases de una “Confederacion de Hispanoamérica”.

3. Pensamiento independentista e integracion latinoamericana

En ocasiones las posturas integracionistas de numerosos lideres
independentista han quedado opacadas al lado de la estatura del
libertador Simo6n Bolivar. Pero resulta injusto desconocerlas ya que
en ocasiones algunas de ellas tuvieron mucho impacto y repercu-
sion en su época como en el caso de Francisco de Miranda, José de
San Martin y Bernardo O’ Higgins. Este tltimo tomo iniciativas
diplomaticas muy definidas, independientemente que no llegaran a
tener mayor repercusion, por lograr la integracion americana par-
tiendo primero de la union de Chile y Argentina y posteriormente
el 6 de mayo de 1818 expidiendo un Manifiesto convocando a un
congreso “llamado a instituir una gran confederacion de los pue-
blos americanos” (Barrios, 1970. p. 82).

San Martin aspiraba a la union del Rio de la Plata, Chile y Pera
(Guerra, 2000. p. 368). Bernardo Monteagudo, su principal conse-
jero elabor6 y publicé el “Ensayo sobre la necesidad de una fede-
racion general de estados hispanoamericanos “(Frank, 1967. p.
405) y muchos otros, como el chileno Juan Egafia en 1825, también
abogaron por la urgencia de lograr la integracion latinoamericana.
“Es forzoso repeler la fuerza por la fuerza, es forzoso que la deno-
minada Santa Alianza de los principes agresores se oponga la sa-
grada confederacion de los pueblos ofendidos” (Ramos, 1975. p.
284). Miranda, O’ Higgins, San Martin y Bolivar fueron ante todo
representantes de la vanguardia de aquellos genuinos hombres de
su época que comprendieron que la lucha por la independencia es-
taba inexorablemente vinculada al logro de la integracion ameri-
cana, los derechos humanos y la justicia social. Y una época de
ilustracion reclamaba hombres ilustrados e ilustradores, que supie-
ran asimilar las ideas mas avanzadas del momento, pero que no se
contentaran con la acomodaticia postura de ser iluminados por el
pensamiento europeo. Hombres que supieran encontrar en la cir-
cunstancia histérica especifica de nuestra América en la cual se
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desenvolvian, el escenario adecuado para enriquecer su vision del
mundo.

La tarea emancipadora de los proceres de la independencia y en
especial de Bolivar no se limitd a derrumbar los poderes politicos
que subyugaban al hombre latinoamericano, sino también otras
fuerzas alienantes como la ignorancia, que han enajenado al hom-
bre cuando este no posee los instrumentos adecuados para emanci-
parse de ellas. Su labor no era solo lograr la independencia sino
consolidar la indispensable integracion y justicia social de los pue-
blos latinoamericanos.

Del mismo modo las ideas de igualdad no necesariamente sig-
nificaban que necesariamente estuvieran imbuidas por el democra-
tismo o el pensamiento de Rousseau, que se hizo presente de algun
modo en Bolivar.

En algunos casos, como se aprecia en San Martin, la lucha por
la independencia, aunque constituiria un paso de avance en el pro-
ceso emancipador para los sectores mas afectados en la escala so-
cial como era el caso de los esclavos.

San Martin emitié toda una serie de disposiciones antifeudales al
ocupar la presidencia peruana, suprimi6 la mita, aboli6 los tributos
y servicios personales sufridos por los campesinos indigenas, ex-
trané al arzobispo de Lima, reform¢ el sistema de comercio, pro-
clam¢ la libertad de los vientres, emancip6 a todos los esclavos
que tomasen las armas a favor de la independencia, suprimio los
azotes en las escuelas, establecio la libertad de imprenta, prohibio
aplicar tormentos en los procesos judiciales, establecio la inviola-
bilidad de domicilio (Prieto. 1981. p. 70).

Esto no implicaba en modo alguno eliminar o atenuar las dife-
rencias clasistas sino propiciar que estas no se convirtieran en obs-
taculo para el mejoramiento de todos los sectores sociales a la vez,
lo que no los distanciaba de multiples utopias abstractas que ger-
minaron en el pensamiento ilustrado. Sostenia San Martin:

Creo —que es necesario que las constituciones que se den a los pue-
blos estén en armonia con su grado de instruccion, educacion, ha-
bito y género de vida, y que no se le deben dar las mejores leyes,
pero si las mas apropiadas a su caracter, manteniendo las barreras
que separan las diferentes clases de la sociedad, para conservar la
preponderancia de la clase instruida y que tiene que perder (Lié-
vano 2005. p. 216).
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Tal preocupacion por no afectar la situacion de la clase econo-
micamente dominante una vez lograda la independencia se observa
en su Proclama de 1818. (San Martin, 1986. p.1263). Este conflicto
entre los objetivos que se planteaban algunos sectores econdmica-
mente favorecidos con el logro de la independencia y sus posibles
consecuencias democratizadoras de la riqueza o favorecedoras de
tendencias que propiciaran una mayor igualdad social fue una
constante que estuvo latente desde el inicio de las guerras de inde-
pendencia y se mantuvo hasta tal punto que propicio las actitudes
incluso antagdnicas que se observaron distintos sectores copartici-
pes en aquellas luchas.

Algo mas radical fue la proyeccion social de Bolivar que con-
taba en su formacion con la influencia de su maestro Simoén Rodri-
guez a quien con razon se le considera entre los precursores del
socialista utopico en estas tierras americanas. “El proyecto socia-
lista de Rodriguez propone una republica, habitada por los sujetos
antes excluidos, sujetos reproducidos en la educacion social satis-
fechos en cuanto a sus necesidades basicas, y por ello capaces de
construir una nueva sociedad en tierra americana” (Ciriza, 2001.p.
31).

El ideario social bolivariano inspirado en lo mejor del pensa-
miento ilustrado europeo se planteaba ir més alla de la guerra inde-
pendentista para lograr el gobierno mas favorecedor posible de se-
guridad, derechos y justicia social. “El sistema de gobierno mas
perfecto es aquel que produce la mayor suma de felicidad posible,
mayor suma de seguridad social y mayor suma de estabilidad poli-
tica” (Bolivar, 1983. p. 97).

Bolivar sabia muy bien que no bastaba con la independencia si
no se resolvian los problemas de la libertad de los esclavos y en
general de la poblacion que sobrevivia en condiciones humillantes
por lo que si no se superaba esa degradante situacion a la larga se
producirian explosiones sociales, ya que las revoluciones como ha
planteado Fidel Castro son como los volcanes, no es necesario que
nadie los enciendan, explotan solas cuando se acumulan durante un
tiempo sus fuerzas generatrices reprimidas. Por eso El Libertador
en 1826 preocupado al respecto le escribia a Péez: “;Quién conten-
dra a las clases oprimidas? La esclavitud rompera el fuego: cada
color querra el dominio.” (Bolivar, 1980. p. 34).

Y dado que el problema del derecho a la posesion de la tierra,
junto al de la esclavitud, era crucial para la solucion de los proble-
mas principales de la poblacion marginada por siglos de
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explotacion su adecuado reparto fue una de las medidas de mayor
significacion para lograr un mayor grado de justicia social. Desde
1817 reparti6 tierras entre los que le habian acompafiado en las
guerras independentistas. En 1824 ordend en Trujillo y en 1825 en
el Cuzco después de la batalla de Ayacucho que se les entregara a
todos los indigenas de cualquier sexo o edad una porcion de tierra
que seria mayor en caso de que fuesen estériles y privadas de riego,
lo cual evidencia su sentido de la equidad.

Sin embargo, no obstante las buenas intenciones tanto de Boli-
var como de otros lideres del proceso independentista latinoameri-
cano de repartir la tierra de manera individual entre los indigenas
con el objetivo de incorporarlos lo antes posible a las nuevas for-
mas de produccion, distribucion y consumo que el capitalismo por
doquier demandaba, estas medidas no tomaban en adecuada consi-
deracion que las formas tradicionales y ancestrales de propiedad y
produccion de la tierra de los pueblos originarios eran colectivas y
que un cambio acelerado de formas de propiedad podia producir
como de hecho produjo resultados contraproducentes pues los te-
rratenientes pudieron desplegar posteriormente un latifundismo fa-
gositosico engullendo poco a poco a cada uno de aquellos propie-
tarios aislados. “Privar a los indigenas de la seguridad modesta de
la ayuda mutua dentro de sus comunidades y declararlos propieta-
rios individuales significas exponerlos a una explotacion mas di-
recta con la perspectiva de despojarlos totalmente” (Thiemer-Sa-
chse, 1985. p. 76). Otra hubiera sido su suerte si se hubiesen distri-
buido la tierra en forma comunitaria y se hubiesen mantenido las
formas precapitalistas de produccion al menos de manera inme-
diata.

Bolivar, segun plantea José Consuegra Higgins, superd a las
concepciones fisiocraticas prevalecientes en la mayoria de los eco-
nomistas coloniales pues “Para Bolivar el desarrollo social depen-
dia del trabajo y el saber. Juicio, por cierto, mas completo que el
de los economistas europeos mencionados. Porque en verdad, el
saber, que supone la instruccion cientifica, técnica y literaria faci-
lita el rendimiento 6ptimo del esfuerzo humano aplicado la produc-
cion de lariqueza” (Consuegra, 1982. p. 23). Convencido del poder
del saber por primera vez en América instituyo Bolivar la educa-
cion obligatoria a todos los jovenes mayores de cuatro afios y me-
nores de catorce. Una de las tareas principales que se propuso una
vez lograda la independencia fue el fomento de la educacion y que
esta llegara a los sectores sociales menos favorecidos en la escala
social, pues estaba convencido que por esta via podian atenuarse
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en algo tanta desigualdad social y racial a fin de lograr mayores
niveles de justicia.

Bolivar no llego6 a escribir obras propiamente filosoficas, pero
en todo su epistolario, en numerosos documentos, proclamas, etc.,
se aprecian innumerables reflexiones de profundo caracter filoso-
fico respecto a los mas diversos problemas especialmente en
cuanto a los derechos humanos y la justicia social. En ellas se apre-
cia tanto su concepcion particular sobre el lugar de la filosofia en
el saber humano, como la recepcion creadora que hay en ¢l de las
ideas de la ilustracion y en general su ideario profundamente hu-
manista.

El pensamiento ilustrado, y en especial la filosofia, que lo sus-
tanciaba, sin dudas, constituia para Bolivar un insustituible instru-
mento del cual la humanidad ya no podria prescindir jamas en su
progresiva marcha desalienadora. Esto se aprecia claramente en su
célebre discurso de Angostura de 1819 en el que sostenia: “ya todos
los seres que piensan han aprendido cuales son los derechos del
hombre y cuales sus deberes; en qué consiste la excelencia de los
gobiernos y en qué consisten sus vicios. Todos saben apreciar el
valor intrinseco de las teorias especulativas de los filosofos y legis-
ladores modernos” (Acosta, 1983, p. 99). De tal modo, como pudo
apreciarse anteriormente, quien criticaba aquellos sistemas filoso-
ficos, que alejados de la realidad en lugar de ayudar a dominarla
enajenaban mucho mas al hombre, a la vez sabia otorgar el valor
necesario a las teorias filosoficas que contribuian al enriqueci-
miento de la condicion y la plenitud humana, como prevalecia en
la ilustracion.

Su confianza en el hombre y su capacidad de autoperfeccionarse
se revela a través de sus criterios sobre el papel de los pueblos y
sus derechos como gestores de sus propios destinos, y en la funcion
de la violencia revolucionaria como partera de la historia. Esto
queda plasmado cuando sostiene que: "El pueblo que ama su inde-
pendencia, por fin la logra"(Bolivar, 1947, p.160).

Con ese fin sostiene la necesidad de desplegar la violencia re-
volucionaria como expresion superior de la actividad humana en el
plano social, para exterminar la no menos activa violencia reaccio-
naria, que tiene como fin ultimo doblegar a los pueblos e infundir-
les la falsa creencia de su incapacidad para transformar sus circuns-
tancias sociales.

Bolivar le otorga a la subjetividad una fuerza extraordinaria,
pues sittia en la exclusiva actividad humana la esperanza potencial
de toda liberacion. La libertad, a su juicio, no se logra ni se

195



mantiene facilmente y hay que intentar alcanzarla siempre, aun
cuando no se avizore su inmediata obtencion. Pues, para él, la li-
bertad es consustancial al hombre por naturaleza propia y cuando
esta ausente se debe a que este permite que se le enajene de ella y
no emprende su reconquista y enriquecimiento.

Observaréis muchos sistemas de manejar hombres -expresaba en
1819-, mas todos para oprimirlos; y si la costumbre de mirar el
género humano conducido por pastores de pueblos no disminuye
el horror de tan chocante especticulo, nos pasmariamos al ver
nuestra docil especie pacer sobre la superficie del globo como viles
rebafos destinados a alimentar a sus crueles conductores. La natu-
raleza a la verdad nos dota al nacer del incentivo de la libertad;
mas sea pereza, sea propension inherente a la humanidad, lo cierto
es que ella reposa tranquila aunque ligada con las trabas que le
imponen (Bolivar, 1947, p.1).

Esto significa que concibe la libertad como un producto com-
plejo, elaborado a partir de componentes naturales y sociales, entre
los cuales se destacan la sabiduria y la gestion humanas como in-
sustituibles intermediarios en su consecucion. Apoyandose en
Rousseau, Bolivar consideraba la libertad como “un alimento su-
culento, pero de dificil digestion. Nuestros débiles conciudadanos
—sostenia— tendran que enrobustecer su espiritu mucho antes que
logren digerir el saludable nutritivo de la libertad” (Bolivar, 1947,
p-173). En correspondencia con tales criterios El Libertador estaba
convencido de que si el pueblo no se preparaba a través de la edu-
cacion y el cultivo del saber en todas sus dimensiones, no podria
jamas disfrutar del poder de la libertad.

Los poderes enajenantes, de distinto orden y magnitud, se en-
trenaban permanentemente en buscar opciones que posibilitasen
que masas humanas menesterosas mantuvieran el status quo de do-
minacion. A su juicio:

Por el engafio se nos ha dominado més que por la fuerza, y por el
vicio se nos ha degradado méas bien que por la supersticion. La
esclavitud es la hija de las tinieblas; un pueblo ignorante es instru-
mento ciego de su propia destruccion: la ambicion, la intriga, abu-
san de la credulidad y de la inexperiencia de hombres ajenos de
todo conocimiento politico, econémico o civil (Bolivar, 1947,
p-126).
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En tal empefio las luces emanadas por la filosofia de la ilustra-
cion debian borrar toda sombra alienante.

Su realismo optimista en su vision del pueblo se plasma a través
de su convencimiento de que este debe ser el sujeto principal de su
propia liberacion y de su propio futuro. Esto hace que en el pensa-
miento latinoamericano de su época, Bolivar constituya uno de los
mejores exponentes de la recepcion creadora del humanismo, la
defensa de los derechos humanos y el optimismo historico, de los
cuales esta impregnada la ilustracion, que trasciende a planos su-
periores por su compromiso organico en la praxis liberadora y al-
canza dimensiones de humanismo practico y justicia social.

Al Bolivar plantear que: "causas individuales pueden producir
resultados generales, sobre todo en las revoluciones"(Bolivar,
1947, p.173), dejaba a su vez sentado su criterio sobre la acelera-
cion y mayor viabilidad de la accidon individual en momentos tan
decisivos de la historia como esos cuando el papel de los sectores
populares se multiplica y alcanza dimensiones colosales, pero a la
vez las personalidades encuentran condiciones mas propicias para
destacarse. Es ese el momento en que floran con impetu extraordi-
nario y desempefian un papel protagoénico en el desarrollo social.

No se puede liberar del todo a Bolivar de una cierta dosis de
utopia en sus proyectos politicos, como se aprecia en su idea de la
unidad de todos los pueblos latinoamericanos. Aun hoy en dia se
mantiene como una utopia concreta y necesaria frente a la peligrosa
utopia abstracta del panamericanismo que ¢l combatié desde sus
origenes y hoy se levanta nuevamente amenazante. En definitiva,
su latinoamericanismo, como el de José Marti, no era infundado, ni
mucho menos se trataba de algo absolutamente imposible de acri-
solar. En todo revolucionario siempre hay necesariamente dosis in-
dispensables de utopia, de idealismo, de altruismo. Y Bolivar no
podia ser una excepcion, cuando se trata del revolucionario e inter-
nacionalista mas grande de todos los tiempos en nuestra América.

Pero cuando Bolivar luchaba por realizar ideas que para muchos
de sus contemporaneos eran absolutamente utopicas, como la eli-
minacion de la esclavitud, por considerar que: “la infraccion de to-
das las leyes es la esclavitud” (Bolivar, 1947, p.126) o cuando re-
clamaba la dignificacion de los pueblos indigenas, no lo hacia ins-
pirado en el humanismo abstracto al que nos han acostumbrado in-
numerables discursos de politicastros, sino en las conquistas mas
altas del pensamiento de la ilustracion sobre la igualdad y la liber-
tad humanas, que tenian en Rousseau a uno de sus mayores expo-
nentes.
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Su agudeza le permitid nutrirse muy selectivamente de las ideas
de este pensador y de otros de la ilustracion al respecto

Que los hombres nacen todos con derechos iguales a los bienes de
la sociedad, estd sancionado por la pluralidad de los sabios; como
también lo estd, que todos los hombres nacen igualmente aptos a
la obtencion de todos los rangos; pues todos deben practicar la vir-
tud y no todos la practican; todos deben ser valerosos y todos no
lo son, todos deben poseer talentos, y todos no lo poseen. De aqui
viene la distincion efectiva que se observa entre los individuos de
la sociedad maés liberalmente establecida. Si el principio de la
igualdad politica es igualmente reconocido, no los hombres de-
siguales, en genio, temperamento, fuerzas y caracteres. Las leyes
corrigen esta diferencia porque colocan al individuo en la sociedad
para que la educacion, la industria, las artes, los servicios, las vir-
tudes, le den una igualdad ficticia, propiamente llamada politica y
social (Bolivar, 1947, p. 96).

Mas que la utilizacion erudita o la retorica refinada, que no es-
taban tampoco ausentes en su depurada oratoria, su mision consis-
tio en utilizar aquel instrumental de ideas atemperandolas a este
“pequefio género humano” y a la vez extrayendo las experiencias
y ensefianzas que sus afios de lucha le habian permitido elaborar,
aportando criterios al pensamiento ilustrado latinoamericano.

Plena conciencia tenia El Libertador de la trascendencia de las
conquistas a alcanzar pues no se trataba simplemente de echar de
estas tierras a un conquistador o evitar la subrepticia llegada de otro
disfrazado como se aprestaban en esos tiempos tempranos el na-
ciente imperio estadounidense del Norte, sino que la tarea era mu-
cho mas dificil pues la cuestion era desarraigar los poderes endo-
genos que querian mantener en la servidumbre y la esclavitud a
grandes sectores de la poblacion, cuando las nuevas fuerzas impul-
soras del capitalismo, esto es, la naciente burguesia era atin muy
débil.

No debe ignorarse lo apuntado por Mariategui cuando apuntaba
que: “Enfocado sobre el plano de la historia mundial, la indepen-
dencia sudamericana se presenta decidida por las necesidades de
desarrollo de la civilizacion occidental o, mejor dicho, capitalistas”
(Mariategui, 1975. p. 15). Y dado que ya existia una embrionaria
burguesia en estas tierras sudamericanas pues resultaba facil el
contagio con las ideas revolucionarias provenientes de la Revolu-
cion Francesa y la Constitucion norteamericana.
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De manera que el proceso independentista debe ser apreciado
también, pero no exclusivamente, como una via necesaria de incor-
poracion de los pueblos latinoamericanos al desarrollo pleno del
capitalismo mundial independientemente que haya resultado en un
ensayo en cierta medida frustrado, al menos en cuanto a la satisfac-
cion de las demandas populares se refiere. Sin embargo, no cabe
dudas, que la tarea principal a resolver era el logro pleno de la in-
dependencia respecto a la metropoli y las demas tareas sociales y
economicas, como la lucha por el establecimiento de los derechos
humanos y mayor justicia social, estarian subordinadas a la misma.
Observa Leonardo Paso (1963) que

(...) sibien en el mundo de comienzos del siglo XIX, la lucha prin-
cipal estaba entablada entre el feudalismo y la burguesia, con sus
caracteristicas en cada pais de Europa, y elementos de la misma se
trasladan a América, ello no quiere decir que la contradiccion prin-
cipal entre Espafia y América asuma exacta y claramente dicho ca-
racter (p. 211).

También en el pensamiento y la praxis revolucionaria de los
proceres mexicanos Hidalgo y Morelos fue evidente su postura de
no limitar la lucha a la conquista de la independencia sino de ha-
cerla trascender al logro de una mayor justicia social y conquista
de derechos humanos para los sectores populares.

Hidalgo, quien en 1810 redacto tres decretos aboliendo la escla-
vitud, favoreciendo a los pueblos indigenas decretd “se entreguen
a los referidos naturales las tierras para su cultivo; sin que, para lo
sucesivo, puedan arrendarse pues es mi voluntad que su goce sea
unicamente de los naturales en sus respectivos pueblos” (De la To-
rre 1980, p. 394).

Siguiendo su ejemplo, Morelos en 1811 ordend que debian en-
tregarse “las tierras a los pueblos para su cultivo, sin que puedan
arrendarse, pues su goce ha de ser de los naturales en los respecti-
vos pueblos” (Morelos, J 1811).

Por lo que Agustin Churruca con razon plantea que:

Como fruto de sus observaciones y juicios, Morelos no se limito a
criticar la sociedad colonial sino que intent6 redimir al pueblo de
la explotacion, o sea, lograr tanto el desarrollo econémico del pais
como establecer la justicia social. De ahi su politica agraria con-
creta y practica, dictada al contacto de la realidad y en el terreno
mismo de los hechos, de ahi también el régimen de impuestos que
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elaboro y las diversas medidas econdmicas que efectud en el terri-
torio reconquistado (Churruca, 1985, p. 138).

La reivindicacion de los derechos de las capas mas humildes de
la poblacion estuvo concebida por los proceres de esa gesta eman-
cipatoria como parte no solo del proceso de independencia sino
también de unidad e integracion latinoamericana. “Finalmente —
planteaba acertadamente Ricaurte Soler— es en nombre de la na-
cioén americana que una democracia radical agraria, desde México
al Plata, conjuga la independencia con la redistribucion de la tierra
y el ataque al latifundio” (Soler, 1993 p. 44).

Este hecho se aprecia en Gervasio Artigas, quien no obstante
haber sido uno los mas poderos ganaderos, sin embargo su identi-
ficacion con la poblacion humilde y en especial con las tribus cha-
rraas hizo que en nombre de los verdaderos americanos en la Banda
Oriental del Uruguay se propusiese en el “Reglamento Provisorio
del afio 1915” desarrollar una reforma agraria y confiscar las tierras
de los realistas. Segun su concepcion combatia a los latifundios que
pertenecian a “los males europeos y peores americanos” (Romero,
1977. p. 23).

En otro momento en las denominadas “Instrucciones del afio
XIII” a fin de participar en la Asamblea General Constituyente de
las Provincias Unidas del Rio de la Plata demandaba una serie de
medidas propiciatorias del triunfo de la modernidad y la justicia
social, entre ellas, ademas de la independencia total de Espaiia, la
division de poderes del Estado, la libertad civil y religiosa, la liber-
tad de pensamiento y un gobierno republicano que asegurase tales
derechos.

Por su parte Bernardo O’Higgins también ha quedado en la his-
toria no solo como el héroe militar independentista sino por haberse
enfrentado a aquellas instituciones retardatarias que tanto en Chile
como en Peru debian ser eliminadas para propiciar mayores grados
de justicia social, derechos humanos y construccion de la necesaria
modernidad. Esa actitud se plasmo al abolir la esclavitud y trato de
eliminar el poder de la Iglesia Catélica y de la nobleza criolla, por
lo que prohibio sus titulos y confisco los bienes de los enemigos de
la independencia entre otras medidas.

Todas y cada una de estas medidas se caracterizaban por su ex-
traordinario impacto socioecondémico por lo que dejaban a las cla-
ras que la lucha no era sélo contra un enajenante poder foraneo,
sino también contra las injustas relaciones precapitalistas de pro-
duccién imperantes en aquella sociedad latinoamericana. De
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manera que muchos de los que dirigieron la lucha en diversas re-
giones del continente se vieron precisados por las circunstancias a
tomar partido respecto a la direccion que debian tomar los aconte-
cimientos ¢ incluso sacrificar posiciones econdémicas personales,
actitud esta que cuando encontrd una consecuente renuncia a los
intereses privados en aras de los sociales y colectivos resulta mu-
cho mas meritorio.

Es conocido también que algunos de los combatientes por la in-
dependencia no estuvieron de acuerdo con muchas de las medidas
de raigambre popular y social que emprendian los mas relevantes
conductores de aquel majestuoso suceso, por lo que se produjeron
innumerables enfrentamientos, traiciones, abandonos de la lucha,
etc., que evidenciaban que la lucha por la independencia solamente
seria consumada si iba unida a una mayor justicia social.

El radicalismo de Mariano Moreno ha llevado a Alberto Prieto
a plantear que:

Su programa de accidn, inspirado en criterios jacobinos, contem-
plaba expropiar a unos seis mil potentados, nacionalizar los yaci-
mientos mineros, realizar una profunda reforma agraria y controlar
a los comerciantes portefios, mediante una estricta reglamentacion
estatal de intercambio mercantil con el extranjero” (Prieto, 1986.
p. 33).

Y tales ideas no se quedaron en meras intenciones pues en el
Alto Peru las victoriosas tropas de Juan José Castelli se dieron a la
tarea de ponerlas en practica al proscribir multiples instituciones
feudales que doblegaban a la poblacion indigena, eliminaron el
pago de tributos, distribuyeron las grandes haciendas entre sus peo-
nes y proclamaron la indispensable igualdad de todos para que
aquellas guerras no concluyeran con un simple cambio de adminis-
tracion politica y se pasasen por alto las ancestrales demandas po-
pulares.

4. Limitaciones de la independencia en la vida republicana y la
justicia social

Por la misma época en Ecuador Vicente Rocafuerte, primero
como representante de México en Inglaterra, defendi6 la idea de la
unidad hispanoamericana de las excolonias espafiolas y la necesi-
dad de una comunidad constitucional de naciones hispanicas
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(Ocampo, 1991. p. 254). Luego como presidente de su pais planted
que el progreso de los pueblos hispanoamericanos no se lograria
solo por la via econdmica, sino con reformas sociales y emancipa-
cion mental a través de la educacion y la adopcion de la Constitu-
cion Federal Americana (Rocafuerte, 1981. p. 574) apropiada a las
condiciones especificas de estos pueblos.

En ese mismo pais Juan Montalvo defendié la emancipacion
mental y cultural de América Latina. En su trabajo “Ojeada sobre
América” critico las nuevas formas de violencia que se desplegaron
después del proceso independentista y que atentaban contra el pro-
greso, la justicia social y la unidad de nuestros pueblos.

Uno de los precursores del pensamiento socialista utopico en
América Latina Esteban Echeverria sugeria en Argentina la nece-
saria emancipacion mental de los pueblos de Hispanoameérica a fin
de emanciparlos de los rezagos coloniales y lograr mayores niveles
de justicia social (Guadarrama, 2018). En su Dogma socialista sos-
tenia que ya eran independientes, pero todavia eran libres y consi-
deraba a la educacioén como la via para poder establecer la demo-
cracia en estos paises.

Por su parte Juan Bautista Alberdi también en ese pais estimulod
la inmigracion europea y el desarrollo técnico e industrial similar a
Norteamérica junto a la necesidad de un impulso a la educacion y
de un pensamiento filoséfico propio de profunda raigambre poli-
tica.

En tanto Sarmiento, no obstante, sus concepciones racistas y
subestimadoras de los pueblos indigenas, llegd a proponer la crea-
cion de unos Estados Unidos de América del Sur para que emulara
con los del Norte sobre sus mismas bases de progreso industrial,
derechos humanos y desarrollo democratico liberal.

El chileno Francisco Bilbao —uno de los propugnadores inicia-
les del término América Latina— no solo condeno a los Estados
Unidos por su intervencion en México y Centroamérica sino que
propuso la creacion de una confederacion de paises para enfren-
tarse a los Estados Unidos y su politica expansionista. Propuso la
creacion de una tnica ciudadania americana, como derecho de to-
dos los habitantes de estas tierras y un congreso federal con poderes
legislativos para todos los paises,

Nuestros padres tuvieron un alma y una palabra para crear nacio-
nes tengamos esa alma para formar la naciéon americana, la confe-
deracion de las republicas del sur, que puede llegar a ser el acon-
tecimiento del siglo y quizés el hecho precursor inmediato de la
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era definitiva de la humanidad. Alcese una voz cuyos acentos con-
voquen a los hombres de los cuatro vientos para que vengan a re-
vestir la ciudadania americana. Que del foro grandioso del conti-
nente unido, salga una voz. Adelante, adelante en la tierra poblada,
surcada, elaborada adelante con el corazon ensanchado para servir
de albergue a los proscritos e inmigrantes, con la inteligencia para
arrancar los tesoros del oro inagotable, depositados por Dios en las
entrafias de los pueblos libres, adelante con la voluntad para que
se vea en fin la religion del heroismo, vencedora de la fatalidad,
vencedora de los hechos y vencedora de los hechos y vencedora
de las victorias de los malvados (Bilbao,1985. p. 26).

También el chileno José Victoriano Lastarria desde las posicio-
nes de un positivismo comteano, dentro las formas sui generis que
este adopto en este continente, planteo la necesidad de una eman-
cipacion mental y cultural de América por medio de la educacion.
Defendio la autenticidad de la cultura y el cultivo del pensamiento
latinoamericano como una de las vias de para lograr una emanci-
pacion plena.

La idea de una integracion de los paises latinoamericanos tomo
cada vez mayor fuerza en la segunda mitad del siglo XIX, como se
aprecia en el caso de quien se considera entre quienes utilizé tem-
pranamente también el término de Latinoamérica, el colombiano
José Maria Torres Caicedo (1875) . “Desde 1851 empezamos a dar
ala América espafiola el calificativo de latina; y esta inocente prac-
tica nos trajo el anatema de varios diarios de Puerto Rico y de Ma-
drid” (p. 151).

En 1865 publico su obra Union Latinoamericana en la que pro-
ponia un sistema liberal para el comercio, una convencion de co-
rreos, libre de gravamenes para los periodicos, la abolicion de los
pasaportes, unidad de principios consulares y de comercio como
elementos de los derechos de un “ciudadano latinoamericano”.
Ademas, propuso que ningun pais latinoamericano puede ceder
parte alguna de su territorio, ni apelar al protectorado de ninguna
potencia mundial.

Por su parte José Maria Samper contrario al a colonizacion es-
pafiola e imbuido por las ideas positivistas, ataco el desprecio a los
indigenas, mestizos y criollos que prevalecia aun después de la in-
dependencia. Asi como el fanatismo y otros males sociales que de-
bian ser erradicados por medio de la educacion y el desarrollo de
instituciones civiles modernas.
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Para Rafael Nuifiez el principal error de la colonizacion espaiiola
no fue haber simplemente suplantado con la suya la dominacion
indigena, sino en no haber comprendido la necesidad de reformarse
y ponerse a la altura de los nuevos tiempos. Del mismo modo las
recientes republicas debian crecerse ante las nuevas circunstancias
del progreso y el desarrollo industrial. Planteaba una renovacion
del pensamiento por eso consideraba que incluso a la obra de los
libertadores tampoco podia aplicarse el criterio de los tiempos ac-
tuales. El proceso civilizatorio era permanente y reclamaba unidad
y consenso de los pueblos.

En el caso de México José Maria Luis Mora considerd que la
educacion publica era indispensable para los nuevos estados nacio-
nales pues a través de ella se aseguraba la libertad y el orden, asi
como la emancipacion mental mediante una educacion laica. Esas
mismas ideas impulsaron a Benito Juarez en su reforma apoyado
por el pensamiento de Gabino Barreda y la generacion positivista.

Como puede apreciarse varios de los mas significativos repre-
sentantes de la intelectualidad latinoamericana del siglo XIX, im-
pulsaron la idea de lograr a través del fomento de la educacion y la
cultura una mayor unidad de los pueblos de América Latina y la
conquista de sus derechos.

Es evidente que las formas ideologicas prevalecientes en los
inicios de las luchas independentistas latinoamericanas a principios
del siglo XIX, recién influidas por la ideas de la ilustracion y las
revoluciones burguesas del XVII y el XVIII en Europa y Norte-
américa, l6gicamente tendrian muy arraigadas las manifestaciones
propias del humanismo abstracto tipico de ese tipo de transforma-
ciones donde los sectores populares se verian de algin modo repre-
sentados en por una pujante burguesia frente a los poderes feudales.

Algo diferente fue la situacion cuando Cuba y Puerto Rico des-
plegaron sus luchas independentistas a fines del siglo XIX, cuando
el capitalismo habia desplegado un proceso de maduracion y defi-
nicién especialmente con el fracaso de algunos procesos revolucio-
narios, el restablecimiento por una parte de fuerzas conservadoras
y lo que es mas importante ya se han ido decantando las antagoni-
cas contradicciones entre la burguesia y los sectores populares, es-
pecialmente la clase obrera que ya reclamaba sus derechos.

La experiencia de la Comuna de Paris habia anunciado al
mundo que nuevas fuerzas sociales se aprestan a tomar el poder y
que las ideas socialistas y anarquistas habian dejado de ser una
mera ilusion filantropica intentado tomar cuerpo en la gestacion de
un nuevo tipo de sociedad.
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De manera que los procesos independentistas de América La-
tina obligatoria se verian obligados a afrontar en las nuevas cir-
cunstancias histdricas algunos requerimientos y demandas de dere-
chos y justicia social que no eran tan evidentes y necesarias al
inicio del mismo.

Esta es la razon por la cual el pensamiento independentista de
José Marti tendria necesariamente que articularse con demandas
pendientes de justicia social como la abolicion de la esclavitud,
sino también a nuevas exigencias frente a la esclavizada situacion
de obreros y campesinos con el despliegue del capitalismo y a las
nacientes relaciones de dominacidén imperialistas que conducian a
emprender una segunda independencia. Para el procer cubano: “La
manera de celebrar la independencia no es, a mi juicio, engafiarse
sobre su significacion, sino completarla” (Marti, 1975a. p. 98).

Una de las tareas mas urgentes que Marti se planteaba para el
logro de mayores niveles de justicia social era elevar el nivel edu-
cativo y cultural en general del pueblo pues en primer lugar consi-
deraba que: “No hay igualdad social posible sin igualdad de cul-
tura” (Marti, 1975b. p. 28). Por eso a partir del criterio de que “ser
culto es el tnico modo de ser libres” (Marti, 1975b. p. 289), se
planted junto a la emancipacion politica emprender de inmediato
la lucha por elevar al maximo posible el nivel educativo de los sec-
tores populares, ya que consideraba que: “Hasta que los obreros no
sean hombres cultos no seran felices” (Marti, 1975b. p. 352).

A su juicio, “De todos los problemas que pasan hoy por capita-
les, solo lo es uno: y de tan tremendo modo que todo tiempo y celo
fueran pocos para conjurarlo: la ignorancia de las clases que tienen
de su lado la justicia” (Marti, 1975c¢.p. 101).

Segun el pensador cubano: “De la justicia no tienen nada que
temer los pueblos, sino los que se resisten a ejercerla” (Marti,
1975c.p. 212). Esto significa que para ¢l la verdadera justicia siem-
pre estaria de parte de los humildes, de los sectores explotados y
marginados, independientemente que otra cosa haya sido hasta el
presente la mayor parte de la historia del mundo y solo muy recien-
temente nuevos ensayos de utopias concretas de democratizacion
social, —no exclusivamente en el plano politico — y de socialismo
(Guadarrama, 2009), cuando algunos pensaban que ya desparece-
rian de la faz de la tierra después de la caida del Muro de Berlin y
que parecen estar destinados a contribuir en la conquista de la dig-
nidad de los pueblos de Nuestra América.

La sensibilidad ética y politica de Marti que lo condujo siempre
a echar su suerte con los sectores humildes del pueblo. “Con los
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pobres de la tierras/quiero yo mi suerte echar/ el arroyo de la sierra/
me complace mas que el mar” (Marti, 1975d, p. 67), lo condujo a
establecer una ecuacion permanente entre pobreza e injusticia por
lo que la justicia social y los derechos humanos solo se alcanzaria
en el mundo dignificando la vida del pobre y en el caso de América,
tal relacion estaba organicamente vinculada a la situacion del indio.
“Mientras haya un pobre, a menos que no sea un perezoso o un
vicioso, hay una injusticia” (Marti 1975e, p. 109).

El conocimiento de la situacion de la poblacion aborigen de
América al llegar a México y Guatemala le hizo expresar: “Es bello
que los indigenas descalzos repitan las ideas en que se consagran
sus derechos” (Marti, 19751, p. 197). Tomo conciencia Marti de un
elemento esencial para que el proceso de la emancipacion latinoa-
mericana llegase a su plenitud, esto es, la decisiva participacion del
indio en todos los procesos sociales dirigidos al logro de una mayor
justicia social. Por eso planteaba la disyuntiva: “O se hace andar al
indio, o su peso impedira la marcha” (Marti, 1975b, p. 329), pues
estaba convencido “Y hasta que no se haga andar al indio, no co-
menzara a andar bien la América” (Marti, 1975b, p. 33).

En los dias actuales en que el protagonismo de la poblacion ori-
ginaria de estas tierras en algunos de los paises latinoamericanos
se levanta, no solo ya para protestar, como ha sido hasta ahora lo
comun, sino para dirigir, cooperar, sugerir, aconsejar y decidir, pa-
reciera que comenzara a completarse el empefio parcialmente fra-
casado de justicia social emprendido por los proceres de la inde-
pendencia.

Conclusiones

Son multiples los espacios politicos, académicos y culturales en
que el buho de Minerva luego de contribuir al anochecer en el es-
clarecimiento conceptual de la noche de ignorancia y explotacion
de los sectores marginados del pueblo latinoamericano le facilita el
paso a nuevas aves cantoras de la mafiana que con alegria anuncian
sociedades mas justas y dignificantes del hombre de estas tierras.

Es en estas nuevas circunstancias que se hace mas necesario de-
velar el compromiso organico de los profesionales, intelectuales,
cientificos, técnicos, artistas, etc., —y no solo lideres politicos o
sociales, como se acostumbra—, identificados con los sectores po-
pulares para que contribuyan al esclarecimiento tedrico de las nue-
vas circunstancias pues pareciera que el mundo se ha transformado
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significativamente en los ultimos tiempos, especialmente en el am-
bito latinoamericano, en la ultima década del pasado siglo XX y en
los primeros afios del presente siglo XXI y lo se hace cada vez mas
necesario es volver a interpretarlo.

No hay nada mas practico que una buena teoria, sostenia con
razon Einstein, y el deber de un intelectual auténtico que se identi-
fique con las luchas independentistas en estos tiempos de su bicen-
tenario y cuanto se hace mas necesario que nunca contribuir a com-
pletar la segunda independencia y coadyuvar a las luchas sociales
por mejorar la justicia social y las condiciones de vida de los sec-
tores mas humilde de la estos pueblos es ser un buen intelectual.

De ese modo, unos desde el arte, o la politica, del mismo modo
que otros desde el surco, o la fabrica y algunos desde la escuela y
la vida académica es posible coadyuvar de manera distinta, pero
igualmente imprescindible a que el ideario de justicia social, res-
peto por los derechos humanos y el humanismo practico de los pro-
ceres de la independencia, y de muchos otros pensadores latinoa-
mericanos, aun cuando sea con gran retraso y ante nuevos obstacu-
los, pueda efectivamente realizarse le necesaria integracion lati-
noamericana y caribefia, que recientemente ha dado un paso tras-
cendental con la creacion en la Cumbre de Cancun de esta Comu-
nidad de paises.

En estos tiempos, no solo de rememorar, sino de revitalizar las
luchas independentistas, por la justicia social, los derechos huma-
nos y por la integracion de nuestros pueblos, resulta muy pertinente
recordar las sabias palabras de Don Quijote al no menos sabio San-
cho Panza: “Los perros ladran, luego cabalgamos”.
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10. Igualdad y justicia (social) en Camilo To-
rres Tenorio

por José Alpiniano Garcia-Muiioz

1. La justicia social

Camilo Torres Tenorio se cuenta entre los lideres de la pri-
mera independencia de la Nueva Granada del 20 de julio de
1810. Un acontecimiento enmarcado dentro de las circunstancias
politicas que afectaban a Espafia con la invasiéon napolednica
(Garcia-Muiioz & Garcia Giraldo, 2020, pags. 4-7). Para entonces,
los ibéricos constituyeron un gobierno provisional en el cual ten-
drian representacion las provincias de la corona en Espaia y las
colonias americanas. Los neogranadinos juzgaron que su represen-
tacion no era la adecuada. Entonces encargaron a Camilo
Torres Tenorio de ponerlo en conocimiento de las autoridades
espafiolas, mediante un documento que se conoce como el memo-
rial de agravios.

El memorial de agravios se refiere a la igualdad y a la justicia
sin mas adjetivos. No utiliza el término justicia social porque para
la época atn no existia, dado que sélo fue acufiado por la tradicion
tomista en el siglo XIX. Los tomistas lo referian a una sociedad
ideal donde todos sus miembros tendrian acceso a los bienes y
servicios necesarios para su existencia. Afios después, los socia-
listas utilizan el término para designar un orden social donde
funcionarios estatales reemplazarian a los empresarios para dis-
tribuir las ganancias o beneficios entre todos los trabajadores segun
un plan econémico riguroso.

A finales del siglo XIX, la enciclica Rerum Novarum del Papa
Leon XIII, sin usar el término justicia social, circunscribia el
tema referido con la expresion. Parecia oscilar entre la vision
inicial y la visién socialista. De la ultima, adopto la idea de
que los gobiernos deberian cuidar especialmente y proveer para
los trabajadores asalariados. Alineandose con la vision inicial de
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la justicia social, el papa defendio que el cuidado especial y la
provision para los trabajadores debian respetar las diferencias
entre los hombres o los derechos de humanidad, entre los cuales
los derechos empresariales eran tan significativos que su elimina-
cion finalmente perjudicaria incluso a los trabajadores asalaria-
dos.

La escuela austriaca de economia critico el término justicia
social por contradecir el rigor del lenguaje juridico. Mas impor-
tante aun, por lo que implicaba la vision socialista: reemplazar a
los empresarios con funcionarios estatales que implementen
un plan econdmico. La critica no impidi6 que los austriacos
aceptaran medidas economicas implementadas por agencias es-
tatales para ayudar a los desfavorecidos de la sociedad, siempre y
cuando no interfirieran con el funcionamiento del mercado. Este es
fundamental porque precisamente permite lograr lo que pretende la
vision original de la justicia social.

La perspectiva austriaca ha ganado tanta aceptacion que esta
sustituyendo las antiguas politicas de los defensores de la justicia
social. El objetivo es que los desfavorecidos descubran y desa-
rrollen sus condiciones personales para servir al mercado y asi
superar su estado desfavorecido. El memorial de agravios de Ca-
milo Torres Tenorio contiene una visidon precoz de esta tesis aus-
triaca. Es la hipdtesis objeto de este capitulo.

Para demostrar la hipotesis analizamos el concepto de justicia
social en neotomistas y socialistas y la critica austriaca. Es la
materia de la primera parte. Una segunda parte analiza el con-
cepto de igualdad y justicia en Camilo Torres Tenorio, segun in-
formes de investigacion que presentamos con anterioridad y han
sido publicados.

En un esfuerzo por encontrar el significado de justicia social
en la historia de las doctrinas a partir de Aristoteles, un estudio
reciente (Pérez-Garzon, 2019) parte afirmando que se trata de un
debate filosofico propio de la tradicion anglosajona: la doctrina
de un influyente pensador estadounidense de finales del siglo
veinte, John Rawls, es sinonimo de justicia social. El estudio dis-
crepa de la tesis mayoritaria que atribuye el origen del término a
Luigi Taparelli, porque “como ya se ha comprobado aqui, la ex-
presion es mas antigua” (Pérez-Garzon, 2019, pag. 78).

No cabe discutir que el término justicia social con un
significado especifico fue acufiado por Luigi Taparelli, en su obra
Saggio Teoretico di Dritto Naturale Appogatio sul Fatto, cuya
primera edicion apareci6 entre los anos 1840-1843. Ciertamente,
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como se afirma en el estudio resefiado antes (Pérez-Garzon, 2019,
pag. 79), John Stuart Mill utiliza el término. Sin embargo lo hace
varios quinquenios después de Taparelli (Mill, 1998, pag. viii): cla-
ramente en 1861 en The Subjection of Women (Mill, 1998,
pag. 560); y ambiguamente en 1854-1856, en On the Con-
nection Bettween Justice and Utility refiriendo una especie de
“altamente abstracto estandar de justicia social y distributiva”
(Mill, 1998, pag. 198).

2. Derecho natural neotomista

Asi, entonces, al denegar la paternidad de Taparelli del tér-
mino justicia social, el estudio resefiado se equivoca doblemente.
De una parte, el asunto no se origina en la tradicion anglosajona:
Taparelli era un sacerdote catolico italiano, cuya pretension era
restaurar una ciencia a la que “suele darse el nombre de de-
recho natural cuando se considera con la razon meramente natural
y estriba tinicamente en los hechos que forman parte del ordende la
naturaleza” (Taparelli, I, 1866, pag. 5). De otra, como puede con-
cluirse de s6lo comparar fechas, el uso del término por Taparelli es
anterior a Mill.

Taparelli (I, 1866, pags. 1-2) empieza criticando la filo-
sofia que veia imperar: el vergonzoso sensualismo de Locke,
un materialismo de la escuela volteriana, las timidas teorias del
sentido comun y el idealismo trascendental alemdn. Quien los estu-
dia, “entendera que no es posible componer un tratado solido
y completo de filosofia del derecho en queriéndolo separar de
la moral (...) El derecho es una parte de la moral, como la
trigonometria y el tratado de las secciones conicas son parte de
las teorias geométricas; y nada impide que las partes sean estudia-
das separadamente” (Taparelli, I, 1866, pags. 7-8). La tarea exige
empezar restaurando la filosofia desde la metafisica.

La teoria moral de la metafisica restaurada muestra que el de-
recho estd contenido en el orden social, cuya “Unica base solida
posible (...) es la teoria fundamental y universal de las costumbres”
(Taparelli, I, 1866, pag. 6). Las costumbres que dan consistencia al
orden social se fundamentan “en el deber que exige de uno hacer
bien a otro; y en el poder opuesto (...) con que este tltimo mueve
al primero a obrar en su favor, en virtud de las leyes que el orden
manifiesta” (Taparelli, I, 1866, pags. 176-177). El deber, a su
vez, tiene su fuente en la conciencia, guia individual capaz de
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“dar derecho contra otro cuando se trata de dos individuosy
de sus intereses privados” (Taparelli, II, 1867, pag. 211).

Aunque el deber originado en la conciencia fundamenta las cos-
tumbres constitutivas del orden social, éste y el deber no son lo
mismo. Mientras el deber manifiesta una accion particular que
vincula a un individuo con otro, el orden social comporta una
accion social que procura el bien de la sociedad, dirigida por la
justicia social interpretada auténticamente, esto es, segin las for-
mas propias decada sociedad(...); que constituyelaconcienciaso-
cial (si asi puede llamarse), es decir, la regla proxima de todo acto
social. Pretender que la conciencia privada de uno o de muchos
pueda ser norma de la accion social, es error mas monstruoso que
pretender que la conciencia de uno pueda dirigir la conducta de otro
individuo (Taparelli, II, 1867, pag. 211).

La justicia social, dice Taparelli (I, 1866, pag. 183), nace es-
pontdaneamente del derecho: es el orden que toda “alma recta
admira en si misma y en los demas, y por consiguiente propende
a guardarlo haciendo de modo que al derecho corresponda exacta-
mente el deber”. El orden social es el conjunto de las acciones
individuales de cada quien, originadas en la conciencia del deber,
constitutivas del derecho. La justicia social es todos y cada uno de
los asociados efectivamente asumiendo las acciones individuales
originadas en su conciencia: obrando en derecho (Taparelli, II,
1867, pag. 363).

Asi las cosas, aunque la justicia social no consista en acciones
individuales determinadas, sino en la totalidad de todas ellas, cada
una de las acciones conformantes de esa totalidad vincula a un
hombre con otro: la justicia social es “justicia entre hombre y hom-
bre (...); debe igualar de hecho a todos los hombres en lo tocante a
los derechos de humanidad” (Taparelli 1866, pag. 183). ;En qué
consisten estos derechos de humanidad que son igualados por la
justicia social?

Para responderlo, insistamos en que la justicia social no refiere
hombres particulares, sino la totalidad de quienes constituyen una
sociedad: un hombre abstracto. Sin embargo, dice Taparelli (I,
1866, pags. 183-184), los hombres asociados existen
inconcreto, individualizados, dotados de fuerzas y propiedades
determinadas. Difieren en ingenio, robustez, etc. Tal disparidad
lleva a concluir que “todos los individuos humanos son natu-
ralmente desiguales (...) en lo tocante a la individualidad”.
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Entonces, ;donde esta la igualdad propia de la justicia social?
Taparelli responde: en que todas y cada una de las acciones de
los hombres asociados “se acomoden a los derechos individuales
diversos de aquellos a quienes se refieren”. Tales son los derechos
de humanidad en que iguala la justicia social: que todos y cada
uno de los asociados cumpla con el deber que le guia individual-
mente su conciencia.

Asi entonces, la justicia social muestra al orden social, en tanto
todos y cada uno de los asociados asumen efectivamente las ac-
ciones que lo constituyen. Sin embargo, vimos que para Taparelli
el orden social esta fundado en el deber de hacer el bien a otro; y
en lo que se impone para este otro ante tal hacerle bien: obrar en
favor del actor inicial que le hizo el bien. La justicia social re-
quiere efectivamente actuar. {Qué sucede cuando un asociado se
abstiene, esto es, no actua?: la autoridad “debe hacer que cada uno
coopere (...), sin dafio de los particulares, [es decir], debe salvar la
plena integridad de sus derechos”. ;La integridad de qué dere-
chos?: “aquellos que del choque con derechos mas vigorosos
no resultan paralizados o suspendidos” (Taparelli, II, 1867, pag.
22).

La efectiva actuacion de todos y cada uno de los asociados,
en que consiste la justicia social, implica que al exigirle actuar
a un asociado no se le desconozca un derecho mas vigoroso al
de tener que actuar. Para Taparelli (II, 1867, pags. 205, 363), esta
termina siendo “la ley fundamental de la justicia social”, porque re-
suelve toda eventual colision de derechos en aras de la justicia so-
cial. Sobre esta colision debe decidir alguien diferente a los asocia-
dos: un juez (Taparelli, 11, 1867, pag. 210). Asi tiene que ser por-
que, recogiendo a Montesquieu, en muchos casos los hombres
asociados abusan del poder. De ahi que “puede ser de prove-
cho que la autoridad se divida entre varios” (Taparelli, 11, 1867,
pag. 374).

Al decidir sobre la colision, acerca de qué derecho es mas vigo-
roso, los jueces no contaran con una ley establecida dado que pre-
cisamente se trata de establecerla: imponer a alguien la obligacion
de actuar. Para el efecto tendran que apelar a lo que presta a
la sociedad su caracter especial. A una especie de legislacion
que le es propia: para conocerla, “forzosamente hay que
recurrir a los hechos historicos que la dieron origen [a la sociedad],
examinando conforme leyes de justicia social los derechos y
deberes que esos hechos engendraron” (Taparelli, III, 121-122).
Asi, por ejemplo, el cardcter especial de una sociedad cristiana
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permite imponer a los asociados actuar en cruzadas que la de-
fendieran contra invasiones sarracenas. Con ello solo se sacaba
de los gérmenes de sus antiguas formas e instituciones, las con-
secuencias naturales que resultaban de su ser particular (Taparelli,
111, 298).

3. Dos visiones: ;similar origen?

Sostenia Taparelli (III, 1867, pag. 364) que cuando todos y
cada uno de los asociados Kicieran bien al otro, ocupandose en
el deber que a cada uno correspondia segun su conciencia, se
procuraria a los individuos los bienes materiales requeridos.
Para nuestro autor se trata de que simplemente la sociedad coor-
dina la mutua cooperacion. Casi medio siglo después, en 1889,
Annie Besant publicaba en los Fabian Essays in Socialism un
capitulo titulado Industry Under Socialism (Autores Varios, 1891,
pags. 186-210). Alli se refiere a la justicia social con ocasion de
su propuesta para lograr los bienes materiales requeridos por
cada individuo, que Taparelli esperaba de la coordinada coopera-
cion llevada a cabo por la sociedad.

Segun Besant, la justicia social soluciona el asunto espinoso
sobre cudl deberia ser la remuneracion del trabajo en el modelo
social propuesto por los ensayos fabianos, en el que las unidades
de produccion de bienes y servicios estarian deviniendo bajo la
direccion de Consejos Comunales, elegidos por los trabajadores
vinculados a cada unidad productiva (Autores Varios, 1891, pags.
196-197). La autora se mostraba afortunada porque la solucion era
forzosa, ante

la imposibilidad de estimar con alguna valida realidad el valor
separado del trabajo de cada hombre, las fricciones que nace-
rian, los celos que se provocarian, el inevitable descontento, el
favoritismo y los chanchullos que prevalecerian™, [en caso de]
aplicarse el principio del Socialismo, segun el cual los trabajadores
deben disfrutar del fruto total de su esfuerzo (Autores Varios,
1891, pag. 202).

La solucion inevitable que igualmente se aviene con la justicia
social, dice Besant, es que los excedentes obtenidos después de des-
contar los costos, esto es, los beneficios o utilidades de los capita-
listas en via de extincion, “se divida entre el numero total de
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los empleados comunales, y la suma asi establecida equivalga
a la participacion de cada trabajador” (Autores Varios, 1891,
pag. 204). Se trata de una solucion temporal que solo se refiere a
la distribucion de los beneficios o utilidades del capitalista deca-
dente. Los salarios seguirian “siendo fijados por la competencia
del mercado” (Autores Varios, 1891, pag. 202), hasta cuando los
capitalistas decadentes fueran totalmente reemplazados por los
novedosos Consejos Comunales.

En mayo de 1891el neotomismo retoma el tema de la justicia so-
cial a través del Papa Leon X111 en su enciclica Rerum Novarum. Si
bien este documento no utiliza la expresion, si esta referido al
tema que la perspectiva neotomista entiende por tal. Es lo que
resulta de la enciclica Quadragesimo Anno publicada por el papa
Pio XI en 1931, en la que el pontifice si utiliza la expresion, y deja
sentado que se refiere a lo mismo que abord6 Leén XIII en 1891:
la enciclica Rerum Novarum, dice, dio al género humano, ‘“nor-
mas las mas seguras para resolver adecuadamente ese dificil pro-
blema de humana convivencia que se conoce bajo el nombre de
cuestion social” (Pio XI, 1931, pag. 2).

En importantes apartes de su enciclica, Leon XIII parece enten-
der el asunto de la justicia social de forma similar a Besant en los
Ensayos Fabianos. Al hacerlo también reconoce, como la escri-
tora fabiana, lo dificil que es “determinar los derechos y deberes
dentro de los cuales hayan de mantenerse los ricos y los proleta-
rios, los que aportan el capital y los que ponen el trabajo” (Ledn
XIII, 1891, pags. 1-2). Sin embargo, se aparta totalmente de las
propuestas socialistas:

Es mal capital, en la cuestion que estamos tratando, suponer que
una clase social sea espontaneamente enemiga de la otra (...) Es
esto tan ajeno a la razon y a la verdad, que, por el contrario, es lo
mas cierto que como en el cuerpo se ensamblan entre si miembros
diversos (...), justamente podriase llamar armonia, asi ha dis-
puesto la naturaleza que (...) dichas clases(...) concuerden ar-
monicamente (...) Ambas se necesitan en absoluto: ni el capital
puede subsistir sin el trabajo, ni el trabajo sin el capital (Ledn XIII,
1891, pag. 7).

Leon XIII se manifiesta contrario a acabar con la pro-
piedad privada y con los empresarios capitalistas, segun propo-
nen los socialistas al estimar mejor que todos los bienes sean co-
munes y administrados por quienes rigen el municipio o
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gobiernan la nacion; distribuyendo por igual las riquezas y el
bienestar entre los ciudadanos. Anticipa que “esta medida es tan
inadecuada (...) que incluso llega a perjudicar a las propias clases
obreras” (Leon XIII, 1891, pag. 2). Esto no impide exigir a los
encargados de gestionar el estado ordenarlo y administrarlo de
tal modo que “brote espontaneamente la prosperidad” (Ledn XIII,
1891, pags. 12-13), se respeten los derechos sean de quien
fueran y se proteja de manera especial a quienes carecen de
recursos: el estado, sostiene, debe “rodear de singulares cui-
dados y providencia a los asalariados, que se cuentan entre la
muchedumbre desvalida” (Leon XIII, 1891, pag. 15).

Al especificar el modo de ordenar y administrar el estado
en aras de la espontanea prosperidad, Leon XIII (1891, pags.
6-8) abandona sus similitudes con el fabianismo de Besant y se
acerca a la teoria de los derechos de humanidad de Taparelli: exige
respetar la condicion humana, por la cual “hay por naturaleza
entre los hombres muchas y grandes diferencias; no son iguales
los talentos de todos, ni la habilidad, ni la salud, ni lo son las
fuerzas”. Deja claramente sentado que ningun trabajo es vergon-
zoso, “sino de mucha honra, en cuanto da honesta posibilidad
de ganarse la vida (...); lo realmente vergonzoso e inhumano
es abusar de los hombres como de cosas de lucro y no estimarlos
en mas que cuanto sus nervios y musculos pueden dar de si”.

Si bien el papa se opone al socialismo que pretende
eliminar propiedad privada y empresariado, propone un socia-
lismo sui generis: “el hombre no debe considerar las cosas exter-
nas como propias, sino como comunes; es decir, de modo que las
comparta facilmente con otros en sus necesidades” (Leon XIII,
1891, pag. 9). Lo ejemplifica con los primeros cristianos: “fre-
cuentemente los mas ricos se desprendian de sus bienes para soco-
rrer, y no... habia ningun necesitado entre ellos” (Leon X111, 1891,
pag. 12). Este socialismo sui generis cambia la naturaleza del sa-
lario de una forma tal, que supera la vision fabiana de la justicia
social.

Segun el papa, no es cierto que el patrono cumpla pagando
al trabajador el salario establecido por libre consentimiento. Sin
duda es injusto que el patrono se niegue a pagar el salario pactado,
o que el obrero no rinda lo acordado. En tales casos corresponde al
estado intervenir para poner a salvo el derecho de cada uno. Sin em-
bargo aqui falta considerar que trabajar es ocuparse para adquirir
las cosas necesarias para la vida y, sobre todo, para la propia con-
servacion. En consecuencia, en todo acuerdo salarial esta “latente
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siempre algo de justicia natural superior y anterior a la libre volun-
tad de las partes contratantes, a saber: que el salario no debe ser
en manera alguna insuficiente para alimentar a un obrero frugal
y morigerado” (Leon XIII, 1891, pag. 17).

Si no es mediante cambios legales o revoluciones que
eliminen paulatina o inmediatamente propiedad privada y capi-
talistas, como proponen los socialistas, ;/qué hacer para que los
hombres consideren las cosas externas como comunes, y los
salarios sean suficientes para alimentar a obreros frugales y mo-
rigerados? Taparelli (III, 1867, pag. 364) responderia que ac-
tuando “conforme a las fuerzas habituales del hombre moral”. Es
decir, formando a los miembros de la sociedad en las virtudes que
les dirijan hacia tal fin (Taparelli, I, 1866, pag. 97). Para el to-
mismo, las virtudes exigen libertad en quien las desarrolla:
“permiten obrar cuando a alguien le place” (De Aquino, 2003,
pag. 695). Aceptado esto, resulta facil demostrar que el asunto de
la justicia social puede explicarse a partir de Platon, antes que
desde Aristoteles.

Ciertamente, segiin Platon la sociedad se origina por la impo-
tencia de cada hombre para bastarse a si mismo y de la necesidad
que siente de muchas cosas. Por ello cada quien va uniéndose a
aquel que satisface sus necesidades (Platon, 1972, pag. 691).
Lo entiende Taparelli al decir que el orden social se fundamenta en
el deber que exige de uno hacer bien a otro, y en el poder opuesto
con que este ultimo mueve al primero a obrar en su favor, en vir-
tud de leyes que el orden manifiesta. También parece saberlo
Besant con las unidades productivas que son organizaciones de
obreros con trabajos diversos, para obtener productos finales. Es
el supuesto de Ledn XIII al afirmar que las diversas clases
concuerdan armonicamente, porque se necesitan en absoluto: ni el
capital puede subsistir sin el trabajo, ni el trabajo sin el capital.

Segtin Platon, la impotencia de cada quien para bastarse a si
mismo resulta del hecho de que cad a homb re es distinto a los de-
mas, de tal modo que cada uno tiene disposicion diferente para
ocuparse en algo (Platon, 1972, pag. 691). Es la teoria del deber
de Taparelli; y lo que subyace a la tesis de Besant segtn la cual
resulta imposible estimar el valor separado del trabajo de cada
hombre. Lo dice expresamente Leon XIII: hay por naturaleza
entre los hombres muchas y grandes diferencias,; no son iguales
los talentos de todos, ni la habilidad, ni la salud, ni lo son las fuer-
zas.
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Ahora bien, cuando cada quien efectivamente se ocupa de aque-
llo para lo que es apto, dice Platon 1972, pag. 730), estamos ante la
sociedad justa. Es la justicia social de Taparelli: que fodas y cada
una de las acciones de los hombres asociados se acomoden a
los derechos individuales diversos de aquellos a quienes se refie-
ren. Besant parece suponerlo: la justicia social se muestra en que
los beneficios derivados del trabajo de cada obrero en la unidad
productiva dirigida por el Consejo Comunal pertenecen a todos y
cada uno de ellos. Similar ocurre con Leon XIII: lo producido por
capitalistas y obreros permite la justicia social porque obreros fru-
gales y morigerados se alimentan adecuadamente. ;Como espera
Platon lograr que esa sociedad justa exista?: educando a los aso-
ciados segun el método de Socrates, el educador platéonico por
excelencia (Jaeger, 1980, pags. 403-457).

Ciertamente, el origen etimolédgico de educar es educir: sacar
algo de otra cosa. Educar es permitir al educando sacar de su ser
personal eso que le hace distinto (Izaguirre & Moros, 2007): las
disposiciones que le permiten ocuparse en algo diferente a los de-
mas. Aquello que le hace feliz (Platon, 1972, pag. 722) y por ello lo
asume libremente, aportandolo a la sociedad. Es lo que Socrates buscaba
con su mayéutica centrada en preguntar (Platon, 1972, pags. 204-209).
Porque la educacion permite a cada quien saber de si para actuar
segun sus especificas aptitudes, habilidades y talentos, es por lo
que la sociedad tiene el orden que le es propio y distinto a la
constituida por hombres con otras aptitudes, habilidades y talentos
distintos: otorga a la sociedad el cardcter especial del que habla
Taparelli, a partir del cual surge la justicia social que, asi entonces,
es distinta para cada sociedad especifica.

4. La nueva justicia social

Para neotomistas y socialistas la justicia social termina consis-
tiendo en que los asociados, especialmente los trabajadores, obtie-
nen los ingresos suficientes para atender las necesidades de sus exis-
tencias. Para los neotomistas resulta de medidas que, si bien podrian
ser adoptadas por los gestores estatales, exigen respetar los llama-
dos derechos de humanidad, la propiedad y la libertad de los
asociados. Para los socialistas la justicia social exige el ocaso
del capitalismo, para distribuir como excedentes, entre todos
los trabajadores, los viejos beneficios capitalistas. El socialismo
fabiano de Annie Besant se distingue del marxista-leninista

220



porque no se impone mediante la revolucion armada (Autores Va-
rios, 1891, pags. 186-187). En lo que si concuerdan uno y otro es
en creer firmemente en una economia sin empresarios, a quienes
caracterizan porque su actuar se reduce a simples funciones
administrativas:

es perfectamente posible pasar en seguida, de la noche a la ma-
flana, después de derrocar a los capitalistas y a los burodcratas, a
sustituirlos por los obreros (...) El capitalismo ha simplificado
hasta el extremo la contabilidad y, el control de esto, redu-
ciéndolo a operaciones extraordinariamente simples de inspec-
cion y anotacidn, accesibles a cualquiera que sepa leer y escribir,
conozca las cuatro reglas aritméticas y sepa extender los recibos
correspondientes” (Lenin, 1948, pag. 349).

Este supuesto es el que resulta tan inadecuado, en términos
de Ledn XIII, que llega a perjudicar a las clases obreras. Lo con-
firma la practica de los paises socialistas: la economia soviética se
desplomo (Gorbatchev, 1987, pags. 133-135) porque durante dece-
nios su gestion estuvo dominada por “métodos caducos (.. .); se hizo
poco receptiva a las innovaciones”. Fue por ello que no se evalua-
ron a tiempo los cambios que debian efectuarse, ni el aumento de
fenomenos criticos, ni tampoco se elaboraron lineas para
subsanarlos; predomino el conservadurismo, sin desear solu-
cionar los problemas,; las relaciones de produccion se inmovi-
lizaron. El resultado perjudico a los obreros, tal como lo
advirtio6 Leon XIII: “dificultades en el comercio de comestibles
y articulos industriales, en el transporte ptblico y los servicios co-
munales, en la salud publica y la cultura” (Gorbatchev, 1987,
pag. 139). Para la escuela austriaca de economia este diagnostico
se reduce a falta de empresarios.

Para entenderlo empecemos con una distincion austriaca que no
conocen los socialistas. El capitalista difiere del empresario, asi en
ocasiones puedan confluir (Kirzner, 1998, pags. 58-88). El pri-
mero contribuye con ahorro al proceso productivo. En la economia
actual, los trabajadores son grandes capitalistas: sus aportes en fon-
dos de pensiones, es ahorro destinado a adquirir bonos y acciones
emitidos por empresas. Empresario es el que utiliza ese ahorro
para generar bienes y servicios. Su habilidad caracteristica con-
siste en ver qué productos son valorados por los consumidores,
y donde se hacen factibles nuevos métodos de produccion
(Kirzner, 1998, pag. 93). Es lo que falto a la economia soviética
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dominada por métodos caducos y poca recepcion de las innovacio-
nes.

El empresario no es, pues, cualquiera que sepa leer y escribir,
conozca las cuatro reglas aritméticas y sepa extender recibos.
Es un miembro bien diferenciado de la sociedad caracterizado
por especiales talentos y habilidades, gracias a los cuales los demas
asociados acceden a los bienes y servicios requeridos por las ne-
cesidades de su existencia (Kirzner, 1996, pags. 43-64) Al em-
prender una actividad productiva, el empresario puede acertar o
errar juzgando sobre qué productos son valorados por los con-
sumidores, o qué nuevos métodos de produccion son factibles:
asume un riesgo, cuyo resultado exacto no puede ser anticipada-
mente determinado con exactitud (Mises, 1986, pags. 442-449).

Como consecuencia del riesgo inherente a la actividad del em-
presario, tampoco es posible fijar anticipadamente el monto que
corresponde a quienes intervengan en el proceso productivo,
es decir, distribuir anticipadamente lo que sera producido (Kirz-
ner, 1996, pags. 125-152). También ocurre en el socialismo: de ahi
las dificultades de Besant para encontrar como aplicar el principio
socialista, segun el cual los trabajadores deben disfrutar del fruto
total de su esfuerzo. En términos de Ledn XIII: es dificil realmente
determinar los derechos y deberes dentro de los cuales hayan
de mantenerse los ricos y los proletarios, los que aportan el
capital y los que ponen el trabajo.

Sentado lo anterior, la justicia social no puede consistir en
que los poderes publicos determinen anticipadamente lo que co-
rrespond a a los trabajadores en el producto final a titulo de salario
o cualquiera otro (Kirzner, 1996, pags. 189-229). A lo sumo, como
proponen los fabianos, es posible hacerlo una ve z generando el
producto, dividiendo las utilidades que antes pertenecian al em-
presario, entre el numero total de los empleados comunales a
titulo de excedente comunitario. El problema socialista, como
prueba la economia soviética, radica en que eliminando al empre-
sario eliminan esos excedentes a distribuir: perjudica a las clases
obreras, diria Ledn XIII. Es por esto que la escuela austriaca de
economia se opone a esta vision de la justicia social.

Segun los austriacos solo es posible atribuir justicia o injusticia
a los actos humanos, en la medida en que solo al individuo
humano puede imputarsele responsabilidad por los efectos de
sus actos (Hayek, 1988, pag. 68). En el orden social, consti-
tuido por la interaccion de todos los miembros de la sociedad,
nadie puede garantizar ni puede ser responsable de que el
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resultado final de esas multiples interacciones implique algun
especifico efecto para determinados individuos (Hayek, 1988, pag.
71). En este orden de ideas, /o tinico que cabe al estado es prevenir
y perseguir el fraude y el engario, la coaccion y la violencia. Esta
ultima sera ejercida con el unico proposito de hacer cumplir las
leyes requeridas para que los individuos utilicen libremente sus
distintos talentos y habilidades (Hayek, 1991, pag. 173).

Consideran los austriacos (Hayek, 1988, pag. 126) que a pesar
de su ininteligibilidad e indefinicion, la justicia social socialista
considera que, similar a ciertos procesos dotados de regularidad,
los resultados de las multiples interacciones en el mercado son
fruto de una decision previa tomada por alguien (Hayek, 1988,
pag. 120). En realidad, no ocurre asi. La sociedad, algo distinto
del aparato gubernamental, es incapaz de actuar segun plan
especifico alguno (Hayek, 1988, pag. 122). Lo confirma el de-
rrumbe soviético: el plan, principal instrumento de politica eco-
nomica, “se veia socavado por actitudes subjetivistas (...), por la
aspiracion a abarcarlo todo —hasta lo mas insignificante—" (Gor-
batchev, 1987, pag. 134). La justicia social socialista, “al igual
que en un ejército, estd sujeta a las disposiciones que toma la
direccion suprema. Cada uno debe ocupar el lugar que se le asigna
y permanecer en ¢l mientras no se le traslade a otro” (Mises, 2003,
pag. 191).

No obstante, su fuerte oposicion al concepto de justicia
social, los austriacos tienen propuestas que abordan el tema pro-
pio de ella. Para Mises (1986, pag. 879) existen personas impedi-
das, incapaces de trabajar, lisiados que solo pueden con trabajos
fragmentarios que les impiden gozar de ingresos a los de un
trabajador normal. En tales casos, hasta “las organizaciones es-
tatales han de asistir a tales desdichados”. Lo que importa, dice
Hayek (1988, pag. 242), es que sean “atendidos al margen
del mercado”. Asi, entonces, los austriacos no se oponen a que
los gobiernos faciliten ayuda a quienes la necesitan

garantizando de manera general un minimo nivel de ingresos,
[...asi como] un umbral de bienestar por debajo del cual nadie
se vea obligado a permanecer (...) En otros términos, en una
sociedad organizada puede considerarse irrenunciable obligacion
moral de prestar debida asistencia a quienes, por si mismos,
no puedan valerse (...) Los problemas (...) surgen s6lo cuando
la autoridad asume la responsabilidad de establecer los precios que
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a cada uno de los servicios deben corresponder (Hayek F. , 1988,
pags. 159-160).

El mal llamado ‘milagro aleman’ confirma las tesis austria-
cas. Para enfrentar la gran catastrofe economica derivada de per-
der dos guerras mundiales, Alemania Occidental adopt6 el modelo
defendido por la escuela austriaca de economia (Garcia Giraldo,
2020). Al cabo de una década, Alemania Occidental ya superaba
las economias de los franceses e ingleses que ganaron la guerra,
tuvieron menor destruccion, mayor ayuda del Plan Marshall,
y adoptaron politicas intervencionistas de tipo keynesiano
(Campbell, 1981), mientras emprendian “un ataque frontal contra
la economia alemana de mercado libre” (Erhard, 1961, pag. 49).
Alemania Occidental confirmé como es que nadie capaz de realizar
un trabajo util, carece hoy de alimento y cobijo en un pais desarro-
llado respetuoso de las leyes del mercado (Hayek, 1988, pag. 242).

No se equivocaba Ludwig Erhard (1961), padre del modelo
aleman llamado economia social de mercado, al decir que “nin-
guna razon habia para adjetivar como social a la economia de
mercado, puesto que lo era por propia naturaleza” (Hayek F. A,
1997, pags. 338-339). Es lanueva perspectiva para abordar el tema
distintivo de la justicia social. Hayek la describe sintéticamente,
zanjando definitivamente las oscilaciones de Leon XIII, y
confirmando la esencialidad de los derechos de humanidad de Ta-
parelli:

Con todo, no puede caber duda alguna de que el descubrimiento de
un mejor uso de las cosas, o de la propia capacidad de uno, es la
mayor contribucion que un individuo puede hacer dentro de la so-
ciedad al bienestar de sus semejantes, y que facilitando el maximo
de oportunidades para ello es como una sociedad libre, llegara a
prosperar mas que otras. El uso afortunado de tal capacidad de
empresa (y al descubrir el mejor uso de nuestra habilidad, todos
somos emprendedores), constituye la actividad mas alta-
mente recompensada en una sociedad libre (Hayek, 1991, pag.
105).

Sirviéndonos de la antropologia filos6fica de Leonardo Polo, es
posible explicar el punto de vista implicado en la critica austriaca.
Para el filosofo espaiiol (Polo, 2015, pags. 303-305), la igualdad
no soluciona la pobreza, dado que “no cabe hombre social sin de-
sigualdad, porque no cabe sociedad sin division del trabajo”. El
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nucleo de la pobreza estriba en la no utilizacion de las propias
energias, en el desempleo de las capacidades humanas. Denuncia
lo que llama actitud petitoria: “pensar que solamente se puede
vivir a costa de los demas; renunciar (...) a la propia posibilidad
de hacerse cargo de los propios asuntos” (Polo, 2015, pag. 366).
Para esto, es necesario fomentar la educacion (Polo, 2015, pags.
420-421). La solucion del filosofo espafiol (Garcia-Muiioz & Gar-
cia, 2023) consiste en reconocerle a la empresa su protagonismo
en el orden social. Hayek (1982, pags. 219-258) diria, derribando
la politica de su pedestal. Los economistas aportaran al resultado,
sostiene Polo, en tanto dejen de pensar en los agregados estadisti-
cos de la macroeconomia.

Esta nueva perspectiva del tema propio de la justicia social,
originado por la critica austriaca y confirmado por la economia
social de mercado alemana, ha obligado a replantear la filosofia de
las politicas publicas encaminadas a superar la pobreza. Dicho,
en otros términos, a buscar que todos los miembros de la sociedad
obtengan los ingresos suficientes para atender las necesidades de
su existencia, que es en lo que concuerda la justicia social en neo-
tomistas y socialistas. Se trata de una perspectiva revolucionaria
que subyace en diferentes propuestas actuales.

Asi, el empoderamiento de la sociedad civil, seria un modelo
de politicas publicas en el que, en términos de Mises, las orga-
nizaciones estatales asisten a los desdichados, a los pobres, or-
ganizandolos para que “tomen parte en la provision de sus pro-
pias necesidades (...), los pobres ya no son considerados sujetos
de tutela estatal, sino personas que, a pesar de sus enormes limita-
ciones, estan activamente enganchadas en la produccion de sus pro-
pias vidas y sustento” (Friedmann, 2011, pags. 98-99). Se trata, dice
Max-Neef, de adoptar modos de organizacion y operacion que
permita a los pobres relacionarse con el mercado, conquis-
tando grados crecientes de autodependenciay autonomi a (Max-
Neef, 1996, pag. 75).

Banerjee y Duflo (2019) oscilan entre creer y dudar en las
ayudas monetarias para los pobres, en la gestion estatal de las po-
liticas contra la pobreza, y en el empoderamiento de los desarraiga-
dos. No obstante, algo tienen claro: las politicas publicas encami-
nadas a que todos los miembros de 1a sociedad, especialmente los
pobres, obtengan los ingresos suficientes para atender las necesi-
dades de la existencia, exigen dejar de reducir los problemas a las
mismas reglas, para mejor escuchar a los pobres y asi entender la
logica de sus decisiones. En algin momento quieren coincidir con

225



Amartya Sen (2000, pags. 114-141), para quien ya no se trata de re-
distribuir el i ingreso o simplemente aumentar salarios, como pedia
la vieja vision de la justicia social. Lo importante es un
desarrollo economico que elimine la pobreza ensanchando
las habilidades de los pobres, a fin de que con “suficientes oportu-
nidades (...) puedan configurar en realidad su propio destino y
ayudarse mutuamente” (Sen, 2000, pag. 28). Es la nueva perspec-
tiva del asunto propio de la justicia social. Exige entender

que el ser humano s6lo puede gozar del derecho de hacer su propia
vida en la medida en que esté dispuesto a que su remuneracion
sea funcion del valor que sus semejantes atribuyan a los servicios
prestados, valor que no tiene por qué guardar relacion alguna con
sus méritos o necesidades (...) No son las buenas intenciones ni
las necesidades sentidas, sino el servicio a las motivaciones en
cada caso concurrente lo que genera la recompensa (Hayek, 1988,

pag. 135).

5. Un neogranadino precoz

El memorial de agravios es el documento en el que Camilo
Torres Tenorio expone las ideas que, conforme a nuestra hipotesis,
avistan con precocidad la perspectiva de la justicia social origi-
nada por la critica de la escuela austriaca de economia. El
escrito de Torres Tenorio se origina en la Nueva Granada y su fe-
cha es 20 de noviembre de 1809. Esta dirigido a la Junta Central
constituida en Espafia para hacerle frente a la invasion napolednica.
Segun Liévano (1978, pag. 537) no lleg6 a sus destinatarios porque
“el cabildo se intimid6 cuando le fue presentado”. Para Henao y
Arrubla (1984, pag. 372) la junta central no lo recibi6 porque el
cabildo termind por rechazarlo al ser combatido por sus miembros
peninsulares.

Camilo Torres Tenorio era un prestigioso intelectual neograna-
dino. Su padre er a espafiol y su madre americana. Fue educado
en un ambiente aristocratico (Gémez, 1962, pag. 7). Historiado-
res que lojuzgan conreservas le describen como “hombre de hogar,
de costumbres austeras y habitos modestos, no obstante, su
desahogada posicion econdmica” (Liévano, 1978, pag. 584). Ale-
xander von Humboldt lo definio en carta a un prusiano residente
en Lima:
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hombre verdaderamente grande [...], extraordinario, gigante de
inteligencia, genio de extensos talentos, gran saber y de virtudes
solidas y rigidas [...] Respetado, atendido y a las veces consultado
para asuntos graves por el virrey, por los ministros de la Real
Audiencia y otros; muy erudito en ciencias exactas, protector
de las bellas letras; sobresaliente en el conocimiento y versacion
de su idioma, del griego, latin, francés e italiano, y bien pronto lo
serd también en el inglés y aleman que estudia con teson [...] Los
fastos de la historia recogeran su nombre con honor (Gémez, 1962,
pags. 13-14).

6. Igualdad segun caracter social especifico

En el memorial de agravios Torres Tenorio reclama igualdad a
la Junta Central de Espafia. La fundamenta en una herencia co-
mun: “Tan espafoles somos como los descendientes de don Pe-
layo” (De Torres Tenorio, 1832, pag. 9). Este don Pelayo es un
antiguo y fabuloso héroe ibérico que vivio a entre los siglos VII
y VIII. Sus hazafias estan recogidas en un extenso escrito del
siglo IX titulado cronica albeldense (Gobierno de Espaiia — Cen-
tro de Ciencias Humanas y Sociales del CSIC). Sus origenes se
remontan a los visigodos que poblaron la peninsula espafiola
hacia el 470 (Collins, 2007, pags. 49-69). Se le considera funda-
dor del reino de Asturias, y adalid de la lucha que termina en
el siglo XIII, con la expulsion de los moros que invadieron el sur
de Espana siglos antes.

La referencia a don Pelayo pareceria fundamentar la igualdad
entre ibéricos y americanos en la identidad bioldgica. Sin embargo
no es asi: por la herencia pelayana, dice, somos tan acreedores “a
las distinciones, privilegios y prerrogativas del resto de la nacion,
como los que, salidos de las montaias, expelieron a los moros y
poblaron sucesivamente la Peninsula” (De Torres Tenorio, 1832,
pag. 9). Es decir, no son los genes de don Pelayo el origen de la
igualdad exigida en el memorial de agravios. Es el devenir
comun constituido por las acciones de quienes poblaron la penin-
sula ibérica desde el siglo V.

Ciertamente es asi. Segin expertos, el “acontecimiento his-
torico que condujo a los espafioles [...] a tomar conciencia de su
comunidad nacional fue la lucha contra los arabes” (Schneider,
1956, pag. 126). Segun Fletcher (2007, pag. 71) el tiempo co-
rrido desde don Pelayo el siglo XIII, conocido como la época
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de la reconquista, originaron una de las tradicionales y mas
preciadas caracteristicas de la imagen que tiene el pueblo espariol
de si mismo: “organizar su historia medieval en torno al drama
de la Reconquista”. Lo que representa la sangre visigoda de
don Pelayo, expulsor de moros y antecesor comun de ibéricos
y americanos, es una paternidad cultural.

Ahora bien, como la igualdad estd fundamentada en la paterni-
dad cultural de don Pelayo no puede excluir o confinarse a una re-
gion o pueblo. Siglos antes de que la peninsula ibérica fuera po-
blada por los visigodos del siglo V, dice Torres Tenorio, también
recibid a fenicios, cartagineses, romanos, vandalos, suevos, ala-
nos, y mauritanos. Todos ellos, a su vez, se mezclaron con los
antiguos habitantes de la peninsula, sin que en ningun caso
sus descendientes fueran privados de la igualdad reclamada en el
memorial de agravios:

Cuando los conquistadores estuvieron mezclados con los
vencidos, no cree el Ayuntamiento que se hubiesen degradado,
porque nadie ha dicho que el fenicio, el cartaginés, el romano,
el godo, vandalo, suevo, alano, y el habitador de la Mauritania,
que sucesivamente han poblado las Espafias, y que se han mez-
clado con los indigenas o naturales del pais, han quitado a sus des-
cendientes el derecho derepresentar conigualdad en lanacion (De
Torres Tenorio, 1832, pag. 10).

La igualdad reclamada por Torres Tenorio tampoco se fun-
damenta en la comunidad territorial: el trasplante de los hijos
de espafioles a América no “los han hecho de peor condicion
(...) Desgraciados de ellos si s6lo la mudanza accidental de domi-
cilio les hubiere de producir un patrimonio de ignominia” (De To-
rres Tenorio, 1832, pag. 10). Tampoco se afecta por el grado de
ilustracion de unos u otros (De Torres Tenorio, 1832, pags. 16-
17): aunque los americanos no pueden competir con los ibéricos
en saber politico, lo que piden es que por la escasez de luces no
se les excluya del derecho a laigualdad (De Torres Tenorio, 1832,
pag. 17).

También los aborigenes americanos tienen derecho a la igual-
dad. Si bien al principio, el memorial de agravios apela a la he-
rencia de Don Pelayo hablando con indiferencia de los aborigenes
(De Torres Tenorio, 1832, pag. 9). Méas adelante afirma que la
igualdad permitira examinar “las extorsiones que sufre el indio,
condenado a una eterna esclavitud y a un ignominioso tributo
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que le impuso la injusticia y la sinrazén” (De Torres Tenorio, 1832,
pag. 19).

7. Derechos de humanidad y progreso econémico

Para Torres Tenorio la igualdad fundamentada en la cultura
comun no homogeniza. La igualdad coexiste con diferencias per-
sonales, geograficas e intelectuales. El hombre es plural o hetero-
géneo. Es lo que explica la sociedad humana. Los hombres asumen
acciones y roles muy diversos: los americanos 7o son extranjeros
a la nacion espariola, “con esta diferencia, si hay alguna: que
nuestros padres [...] por medio de indecibles trabajos y
fatigas descubrieron, conquistaron y poblaron para Espafia este
Nuevo Mundo” (De Torres Tenorio, 1832, pag. 8). Derramaron su
sangre por adquirir nuevos dominios a la Corona de Espana.

El accionar de los americanos creo algo diferente al accionar de
los ibéricos. De una parte, han extendido los limites de Esparia ““y
le han dado en la balanza politica de la Europa una representacion
que por si sola no podia tener” (De Torres Tenorio, 1832, pag. 8).
A pesar de que son accionares distintos, son iguales en cuanto crea-
ron la cultura comun. De otra parte, han originado una nueva po-
blacion espaiiola que es diferente a la ibérica:

La mas numerosa [de las ibéricas...] es la de Galicia; y con todo
solo asciende a un millon trescientas cuarenta y cinco mil ocho-
cientas tres almas, aunque tablas hay que solo le dan en 1804 un
millon ciento cuarenta y dos mil seiscientas treinta [...] Catalufia
tenia en aquel afio ochocientas cincuenta y ocho mil. Valencia,
ochocientas veinticinco mil. Estos son los reinos mas poblados
de la Peninsula. Pues el de la Nueva Granada pasa, segun los
computos mas moderados, de dos millones de almas (De
Torres Tenorio, 1832, pag. 11).

La pluralidad o diversidad humana origina riqueza econéomica
que satisface mejor las necesidades de las personas. Es justamente
a lo que se debe la mayor poblacion de la Nueva Granada, frente a
Galicia y Catalufia: “las ventajas del comercio y de los ricos dones
que aqui ofrece la naturaleza, han sido otras tantas fuentes perpetuas
y el origen de nuestra poblacion” (De Torres Tenorio, 1832, pag.
9). Se apoya en datos econdmicos para insistir en las
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diferencias entre ibéricos y americanos, que no afectan su
igualdad en humanidad. La extension de la Nueva Granada,

es de sesenta y siete mil doscientas leguas cuadradas [...] Toda Es-
pafa no tiene sino quince mil setecientas [...], o, cuando mas, diez
y nueve mil cuatrocientas setenta y una [...]. Resulta, pues, que
el Nuevo Reino de Granada tiene por su extension tres o cuatro
tantos de toda Espafia (De Torres Tenorio, 1832, pag. 11).

Siguiendo con las diferencias humanas que unen, Torres Te-
norio resalta la importancia de las riquezas americanas de Potosi,
Chocé, y Méjico, y menciona los productos americanos especifi-
cos: perlas y piedras preciosas, balsamos, resinas, quina, todas las
comodidades de la vida, cacao, afiil, algodon, café, tabaco, azu-
car, zarzaparrilla, palos, maderas, tintes, y todos los frutos comu-
nes y conocidos de otros paises. La ventajas de América sobre Eu-
ropa esta en su suelo fecundo, que aumentaran en proporcion a
los brazos que lo cultiven; y en “su templado y variado clima,
donde la naturaleza ha querido domiciliar cuantos bienes repar-
tio, tal vez con escasa mano, en los demas” (De Torres Tenorio,
1832, pags.. 12-13). La posicion geografica de la Nueva Granada
la orienta al comercio mundial:

Su situacion local, dominando dos mares, el océano Atlantico
y el Pacifico; duefio del Istmo, que algin dia tal vez les dara co-
municacion, y en donde vendran a encontrarse las naves del oriente
y del ocaso; con puertos en que pueda recibir las producciones del
norte y mediodia; rios navegables y que lo pueden ser [...], esta
situacion feliz, que parece inventada por una fantasia [...] con
todas las proporciones que ya se han dicho, con una numerosa
poblacidn, territorio inmenso, riquezas naturales y que pueden dar
fomento a un vasto comercio; todo constituye al Nuevo Reino de
Granada, digno de ocupar uno de los primeros y mas brillantes
lugares en la escala de las provincias de Espafia (De Torres
Tenorio, 1832, pag. 15).

Americanos e ibéricos difieren en cuanto a conocimientos. Es
lo mismo que ocurre entre Espafia y el resto de Europa. Sin
embargo, como los habitantes de un territorio poseen conoci-
mientos practicos de ella que otros “no pueden tener”, los neo-
granadinos y demas habitantes de los virreinatos son quienes pue-
den hablar con mejor conocimiento de su pais. Otras
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informaciones serian vagas e inexactas, cuando no inciertas y
falsas (De Torres Tenorio, 1832, pp. 17-18). Americanos e Ibéri-
cos también son distintos en tanto perciben realidades (De Torres
Tenorio, 1832, pags. 18-19, 23-24).

Que la heterogeneidad de ibéricos y americanos, no excluye ni
divide vy si, por el contrario, incluye y unifica, se explicita en lo
que representa América para el viejo continente: sus ventajas
indisputables la convierten en granero, reserva y verdadero patri-
monio de Europa entera. “Las producciones del Nuevo Mundo
se han hecho de primera necesidad en el antiguo, que no podra
subsistir ya sin ellas” (De Torres Tenorio, 1832, pp. 13-14).

Asi pues, para Camilo Torres Tenorio la unidad derivada de la
heterogeneidad humana es expansiva: no so6lo comprende a los
herederos de don Pelayo, sino a Europa entera. Su dinamica es
tan propia y de tal entidad que termina involucrando a
otros pueblos contemporaneos, bien distintos a los herederos de
don Pelayo. En realidad, unifica o incluye al mundo entero, sin que
los gobiernos, la corona espaiiola para el caso, puedan impedirlo:

(De donde han manado esos rios de oro y de plata que
por la pésima administracion del gobierno [espafiol], han
pasado por las manos de sus poseedores, sin dejarles otra cosa
que el triste recuerdo de lo que han podido ser [...], pero de que no
han sabido aprovechar? Inglaterra, Holanda, Francia, Europa toda,
ha sido duefla de nuestras riquezas, mientras Espafia, contri-
buyendo al engrandecimiento de los ajenos estados [...] ha visto
huir de sus labios torrentes inagotables que iban a fecundizar pue-
blos mas industriosos, mejor gobernados, mas instruidos, menos
opresores y mas liberales [...], han ido a ensoberbecer al orgulloso
europeo, y a sepultarse en la China, en el Japon y en el Indostan
(De Torres Tenorio, 1832, pags. 12-14, 15).

8. Autogestion libertadora

Al otorgarle representacion en los poderes politicos constitui-
dos en Espana, los ibéricos creian hacerles una concesion a los
americanos (Guerra, 1992, pag. 188). Torres Tenorio argumenta
distinto: América no es colonia o factoria, sino parte esencial e
integrante de la monarquia espariola, segin lo habian declarado
aquellos mismos poderes (De Torres Tenorio, 1832, pags. 3-
4). En consecuencia, el fundamento de los poderes politicos
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constituidos en la peninsula para enfrentar al invasor francés, tenia
que ser la reciprocidad e igualdad de derechos entre ibéricos y
americanos (De Torres Tenorio, 1832, pag. 4). /Qué finalidad te-
nia que los americanos participasen en esos poderes?

En primer lugar legitimarlos, acogiendo los neogranadinos la
estructura gubernamental adoptada en Espafia desde el momento
de la instalacion de la suprema junta central en representacion
de Fernando VII. Para el efecto cada virreinato de América, que se
componia de muchas provincias, debia elegir sus representantes
de igual forma a como se habia establecido para la eleccion de
los representantes de las provincias ibéricas. Camilo Torres, com-
parando las provincias ibéricas, demuestra que el principio no
era la mayor o menor extension de las provincias, tampoco la
poblacion, sus riquezas, su ilustracion, o la ubicacion en un
solo continente.

Luego, la razoén tnica, y decisiva de esta igualdad, es la calidad
de provincias, tan independientes unas de otras, y tan consi-
derables, cuando se trata de representacion nacional, como
cualquiera de las mas dilatadas, ricas y florecientes (De
Torres Tenorio, 1832, pags. 7-8).

Una segunda finalidad de la participacion en los poderes consti-
tuidos, era la gestion eficaz: es preciso que se hagan leyes aco-
modadas a las circunstancias de América (De Torres Tenorio,
1832, pags. 17-18). Quienes mejor conocian sus circunstancias eran
los americanos. Los europeos partian de principios inadaptables
en América, dada la enorme diferencia de las circunstancias de
unas y otras provincias (De Torres Tenorio, 1832, pag.
18). Adicionalmente, era preciso que ibéricos y americanos
se entendieran y acordaran reciprocay amistosamente (De To-
rres Tenorio, 1832, pag. 24) sobre aquellos aspectos de la realidad
que captan distintamente. En suma,

Doce millones de hombres con distintas necesidades, en distintas
circunstancias, bajo diversos climas y con diversos intereses,
necesitan de distintas leyes. Vosotros no las podéis hacer, no-
sotros nos las debemos dar. ;La recibiriais de América si la me-
ditada emigracion de nuestros soberanos se hubiese verificado y
si tratasemos aqui de las reformas que vais a hacer alla? (De To-
rres Tenorio, 1832, pags. 22-23).
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Pero no se trata solamente de legitimar y participar en el gobierno
central. A partir de la historia espafiola (Fletcher, 2007, pag. 89),
Torres Tenorio argumenta que el principio que ha dirigido al go-
bierno peninsular h a sido el de 1a igualdad de las provincias “in-
dependientes unas de otras [...]; sin ninguna diferencia entre sub-
ditos” (De Torres Tenorio, 1832, pags. 8, 9, 35). En consecuencia,
dice, América “han debido y deben formarse juntas provinciales
[...] como las que se han establecido y subsisten en Espafia” (De
Torres Tenorio, 1832, pag. 31). No permitirlo seria destruir el
principio historico del actuar gubernamental espafiol, sustituyén-
dolo por un principio de degradacion de los americanos (De Torres
Tenorio, 1832, pag. 8).

La participacion en el gobierno central y la constitucion de jun-
tas de gobierno en América tiene su justificacion en la inmediatez
de los protagonistas. Hayek lo explica: los o6rdenes politicos y
economicos estan constituidos por la interaccion de muiltiples y
distintos seres humanos, que actuan segun conocen concretamente
sus circunstancias especificas. En tales ordenes, concluye, “la
aprehension de sus detalles supera ampliamente la capacidad
de comprensién y control de una sola mente”. Asi discurre
Torres Tenorio: jlos males padecidos por América, no son tal
vez mayores en la distancia del soberano? (De Torres Tenorio,
1832, pag. 7).

La distancia, sin duda, agiganta los problemas en la mente de
quien los enfrenta (Parker, 1999, pags. 103-144). Lo entiende To-
rres Tenorio cuando habla de un gobierno a dos y tres mil leguas
de distancia, separado por un ancho mar, para el que las noticias
adquiridas no pueden suplir este defecto: decidira con base en in-
formaciones vagas e inexactas, cuando no inciertas y falsas. Es lo
que ha ocurrido en América, anota nuestro autor: “Trescientos
afios ha que se gobiernan las Américas por relaciones, y su
suerte no se mejora” (De Torres Tenorio, 1832, pag. 18). La
solucion de Torres Tenorio busca utilizar mejor la informacion al
momento de tomar decisiones. Hayek habla de “procesos que per-
miten combinar mejor la dispersa informacion existente” (Hayek,
1990, pag. 136).

Asi, entonces, el cabildo del nuevo reino de Granada, como
los de las otras provincias americanas, puede “hablar con
mas conocimiento” (De Torres Tenorio, 1832, pag. 28), dado que
sus mas estrechos vinculos del nacimiento y de las preocupacio-
nes les inspiran mejor. Los foraneos “no tienen el mismo interés
[...] o, por mejor decir, que en mucha parte los tienen opuestos
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y contrarios” (De Torres Tenorio, 1832, pag. 24). Adicionalmente,
“lo que es bueno para una provincia, puede no serlo para otra y
para el reino en general” (De Torres Tenorio, 1832, pag. 31). Enlo
que podria ser una sintesis, quien carece de intereses ligados a
Ameérica no puede sugerir ideas benéficas para ella. Desconoce
sus circunstancias:

no ve criar a sus hijos sin educacion y sin letras y cerrados para
ellos los caminos de la gloria y de la felicidad. Su mesa se cubre
de los mejores manjares que brinda el suelo; pero no sabe las ex-
torsiones que sufre el indio, condenado a una eterna esclavitud y a
un ignominioso tributo que le impuso la injusticia y la sinrazoén.
Tampoco, sabe las lagrimas que le cuesta al labrador ver que un
enjambre de satélites del monopolio, arranque de su campo y le
prohiba cultivar las plantas que espontaneamente produce la na-
turaleza, y que harian su felicidad y la de su numerosa familia,
juntamente con la del Estado, si un barbaro estanco no las tuviese
prohibidas al comercio. El, en fin, ignora los bienes y los males
del pueblo que rige, y en donde s6lo se apresura a atesorar
riquezas para trasplantarlas al suelo que lo vio nacer (De Torres
Tenorio, 1832, pags. 18-19).

De no atenderse que la gestidn sea asumida por quienes
tienen mejor conocimiento e informacion de las circunstancias
especificas, lo que se formara sera un monstruo. El remedio es
claro: estructuras gubernativas formadas “de elementos de las
mismas provincias o de diputados de los cabildos que han tenido
parte en la eleccidon. Asi procedera una discusion sabia de todas
las materias, se conciliaran los intereses y se instruira lo mejor”
(De Torres Tenorio, 1832, pags. 31-32). En esta tesis hay mucho
mas de lo que parece.

Ciertamente, Torres Tenorio detalla el un gobierno eficaz por-
que permite la discusion sabia de todas las materias, para con-
ciliar los intereses e instruir lo mejor. Quienes lo ejerzan, afirma
el memorial de agravios, no requieren especiales luces, ni com-
petir en los profundos misterios de la politica; sino llevar co-
nocimientos prdcticos del pais que los expertos en aquellos
misterios pueden no tener. Deben manifestar necesidades, ex-
poner abusos, pedir reformas y hacerlas con el resto de la
nacion conciliando intereses. Un gobierno sin ellos, es preciso
que vacile y “produzca verdaderos y mas funestos males que los
que intenta remediar” (De Torres Tenorio, 1832, pags. 17-18, 25).
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Mas importante atin, un gobierno asi, carecera de materia constitu-
yente: “si no son necesarios estos conocimientos [...], bien pueden
excluirse también de la suprema junta central los diputados de las
diversas provincias de Espafia, y reconcentrarse el gobierno en dos
o tres” (De Torres Tenorio, 1832, pag. 19). No se equivocaba

Es el ascenso de la sociedad civil (Friedmann, 2011, pags.
109-125): escasa de luces y sin competir en los profundos mis-
terios de la politica; reclama poder hablar con mdas conoci-
miento, dado que sus mas estrechos vinculos del nacimiento y de
las preocupaciones le inspiran mejor, sus intereses ligados a
los problemas le permiten sugerir ideas para solucionarlos. En
términos actuales:

hay claras razones de peso para no dejar por fuera perspectivas
y razonamientos presentados por cualquiera; cuyas apreciaciones
puedan ser relevantes tanto porque sus intereses estan envueltos,
como porque su forma de pensar da luces sobre juicios parti-
culares. Luz que podria perderse por no escucharlas o por faltar la
oportunidad de ventilarlas (Sen, 2009, p. 44).

La solucion actual es de alcance y naturaleza similares a la de
Torres Tenorio: no buscar utopias por fuera de la historia sino
transformar la sociedad mediante pequenias acciones de grupos,
vinculados mediante el didlogo y no mediante relaciones
Jjerarquicas; defendiendo y ampliando su espacio en la gran
sociedad (Friedmann, 2011, pag. 5). En sintesis, realizar peque-
fios cambios de cuya acumulacion resulte un cambio transforma-
dor (Friedmann, 2011, p. xii). Para el efecto, se propone empode-
rar a la sociedad civil, a los involucrados (Friedmann, 2011, pp.
60-84). Dicho con términos de Torres Tenorio, formar organismos
con elementos de los mismos interesados, que procedan a una
discusion mas sabia de todas las materias, concilien intereses e
instruyan lo mejor.

Torres Tenorio estuvo limitado por su tiempo. Recibid en he-
rencia del antiguo régimen, la idea segln la cual tener status poli-
ticus era estar representado en los antiguos tres estados. Asi, para
el tiempo del memorial de agravios, era indisputable que la
democracia se garantizaba con representacion en juntas, parla-
mentos o cortes de origen popular. Aun hoy muchos lo siguen
afirmando; cuando se ha demostrado insuficiente, incluso para
quienes evaltan el resultado del empoderamiento de la sociedad
civil (Banerjee & Duflo, 2019, p. 333). El acento hoy se pone en

235



la participacion consistente de los afectados en el disefio, ejecu-
cion y control de las politicas publicas (Friedmann, 2011, p. 87-
106).

Conclusiones

Justicia social es término ambiguo. Para los neotomistas del
siglo XIX designa un orden social ideal, en el que todos los miem-
bros de la sociedad tienen acceso a los bienes y servicios que re-
quieren, en razéon a que cada quien se ocupa en aquella acti-
vidad econémica que le es propia segin sus circunstancias
personales. Posteriormente, los socialistas lo utilizan para deno-
minar un orden econémico, en el que burdcratas estatales sustitu-
yen a los empresarios en la gestion de las empresas, ejecutando un
plan econémico estatal, cuyo objetivo es la igualitaria distri-
bucion de las utilidades o beneficios empresariales entre los
trabajadores.

El papa Leon XIII, asumiendo las ideas neotomistas, circuns-
cribe el tema de la justicia social afirmando que consiste en la ar-
monia social resultante de que cada quien se ocupe en la actividad
econdmica que le corresponde. Para el papa, trabajadores y capita-
listas se necesitan en absoluto, porque ninguno puede subsistir sin
el otro. No obstante, agrega, las autoridades estatales deben espe-
cial cuidado y provision a los asalariados.

La Escuela Austriaca de Economia critica el término justicia
social. No obstante, concuerda con la vision neotomista, en tanto
acepta que el mejor orden social resulta de la mayor contribucion
que cada quien hace al bienestar de sus semejantes, descubriendo
un mejor uso de las cosas o de sus capacidades personales. De
igual modo acepta como deber de las organizaciones estatales,
asistir a los desvalidos sin interferir las leyes del mercado. Es el
enfoque de Camilo Torres Tenorio en el memorial de agravios,
cuando pondera la importancia de las diferencias entre europeos y
americanos

El origen de la vision neotomista de la justicia social puede
remontarse a Platon, para quien la sociedad justa es aquella en la
que cada uno de sus miembros se ocupa en aquello para lo que es
mas apto, razon por la que es libre, feliz y eficiente. Su logro, al
igual que para los austriacos, depende de que cada quien descubra
su mayor aptitud. Para Platon es un logro resultante de la educa-
cion, esto es, educir de cada quien aquello para lo que es apto.
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En tanto la esencia de la justicia social para los neotomistas, es
el ocuparse libre, feliz y eficiente de cada quien en aquello para
lo que es mas apto; resulta ser lo mismo que, para los austriacos,
es la mayor contribucion que un individuo puede hacer al bienestar
de sus semejantes: descubrir el mejor uso de las cosas o de la
propia capacidad individual. Camilo Torres Tenorio lo entendio
al hacer explicitas las ventajosas consecuencias econdmicas que
resultaban de las diferencias poblacionales y geograficas entre eu-
ropeos y americanos.

La critica austriaca a la vision socialista de la justicia social,
confirmada por la caida soviética y el ascenso aleman ha cam-
biado radicalmente las politicas encaminadas a lograr la justicia so-
cial. Las viejas medidas asistencialistas estan siendo sustituidas por
politicas que promueven la autoorganizacion y autorresponsa-
bilidad de los miembros de los sectores sociales vulnerables,
con miras a ocuparse de aquello que puedan ofrecer al mercado,
y asi abandonar sus fragilidades econdmicas. Eran el fundamento
sobre el que Camilo Torres Tenorio demandaba un gobierno neo-
granadino conformado por habitantes americanos, sin que ello im-
plicara independizarse de Espaia.
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11. El clero bogotano y el debate alrededor
del concepto de libertad entre 1817 y 1827

por Francesco Ferrari

Introduccion

El 1° de febrero de 1817 muridé monsefior Juan Bautista Sacris-
tan, arzobispo de Santafé elegido en 1804, quien ingreso en la ca-
pital del Virreinato el 5 de diciembre de 1816 (Mantilla, 1994, p.
327). Empezé de esta forma la larga vacancia de la sede bogotana
que se prolongo hasta mayo de 1827, cuando el consistorio del 21
de ese mes nombro arzobispo a monsefior Fernando Caycedo y Flo-
rez.

En esta década, el territorio de la actual Republica de Colombia
hospedd 1.110.907 habitantes y la provincia de la capital contd con
188.695 personas (Restrepo, 1825, p. 1), de las cuales 35.000 resi-
dian en la ciudad (Hall, 1824, p. 150). Bogota se caracterizo por
ser el eje urbano de la segunda provincia mas poblada del pais' y
por contar con una gran presencia de clérigos, religiosos y monjas.
La arquididcesis cubria “mas de la tercera parte del actual territorio
colombiano” (Mantilla, 1994, p. 60) y, en 1824, cont6 con 360 pa-
rroquias? (Mantilla, 1994, p. 64). El censo de 1825 anoto, en el te-
rritorio bogotano, la presencia de 157 sacerdotes seculares, 342 re-
gulares y 149 monjas. La provincia de la capital fue la subdivision
del pais donde se registrd el mayor niimero de sacerdotes seculares
y monjas; mientras que, la parte de la Republica en la que vivian

! La provincia més poblada de la Republica fue Tunja con 189.682 habitantes,
seguida por las de Bogota y Caracas (166.966). (Restrepo, 1825, p. 1).

2 De estas, solo cuatro estaban ubicadas en la capital: la parroquia de la Catedral
metropolitana (fundada con la ciudad en 1538), la de Nuestra Sefiora de las Nieves
y la de Santa Barbara (creadas en 1585) y San Victorino (1598). Mantilla (1994,
p- 74) reporta un informe de monsefior Caycedo y Florez de 1824 sobre el estado
de la arquidiocesis donde se registraron 77 parroquias en la provincia de Bogota.
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mas religiosos fue la provincia de Pichincha donde se contaron 389
frailes (Restrepo, 1825, p. 1)°.

Seglin un turista inglés que visito la capital en 1824, el paisaje
urbano estaba dominado por las treinta y tres iglesias y conventos
que “con sus respectivas cupulas y torres, animan mucho la vista
de la ciudad” (Hall, 1824, p. 151)*. Esta predominancia arquitecto-
nica se reflejaba también en el influjo del clero sobre la sociedad
capitalina, dado que los sacerdotes tenian un “poder ilimitado (...)
sobre las mentes de sus feligreses” (Hall, 1824, p. 133). La religio-
sidad, tanto a nivel de la jerarquia eclesiastica como del pueblo bo-
gotano, atribuia a Dios un papel determinante en la historia y ac-
tualidad humana, como lo demuestra la interpretacion de los tem-
blores que afectaron la ciudad en 1826, leidos como manifestacion
de la voluntad divina, a la que se rezo6 para que “perdone a su afli-
gido pueblo y no permita que la heredad que tiene en esta Capital
y Arzobispado quede del todo perdida” (Caycedo y Florez, 1826,
p. 1).

El objetivo de este texto es reconstruir el debate alrededor del
concepto de libertad en el clero bogotano durante la vacancia de la
sede arzobispal. Del objetivo deriva la siguiente pregunta de inves-
tigacion: ;Como entendieron el concepto de libertad los principales
sacerdotes activos en la arquididcesis santaferefia entre el final de
la dominacion espafiola y los primeros afnos de vida republicana?
Para desarrollar este analisis, se estudiaron los documentos — pe-
riddicos, folletos, panfletos y libros — impresos en Santafé de Bo-
gota entre 1817 y 1827 y conservados en la Biblioteca Nacional de
Colombia, en la Biblioteca Luis Angel Arango y en la Hemeroteca
digital historica del Banco de la Reptiblica. Dicha documentacion
se contrastd con las investigaciones mas recientes recogidas en
parte en los utiles catalogos de Cortés (1999) y de Mantilla (2016).

3 En el informe de 1824, Caycedo y Florez registr6 431 miembros del clero secular
activos en la arquidiocesis de Bogota (Mantilla, 1994, p. 92). En un documento
redactado por el arzobispo Manuel José Mosquera en 1836, se registraron 512
miembros del clero secular en la arquidiocesis y 184 personas pertenecientes a
Ordenes religiosas, de las cuales 56 sacerdotes dominicos, 48 franciscanos, 37
agustinos, 37 agustinos descalzos y 6 religiosos de San Juan de Dios (Mantilla,
1994, p. 93). Las religiosas profesas eran 227 y las novicias seis. (Mantilla, 1994,
p. 97).

4 El texto de Hall esté escrito en inglés y las traducciones fueron realizadas por el
autor.
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De estos catalogos se puede observar que no hay estudios espe-
cificos sobre la historia de la Iglesia local y del clero en Bogota en
el periodo de la vacancia episcopal. Mantilla (2016, p. 74) subraya
que la “historia de iglesias particulares (...) es un tema importante
pero tardio en la historiografia catolica colombiana”. Esto se debe,
por un lado, a que la mayoria de las didcesis del pais son recientes;
y, por el otro, porque los historiadores se han enfocado mas en re-
construir las biografias de los obispos que en estudiar las estructu-
ras de las Iglesias que estan en Colombia. El hecho de que en Bo-
gota, como en la mayor parte del pais, no hubo Ordinarios titulares
durante los primeros afios de vida republicana, hizo disminuir el
interés de los historiadores hacia este periodo y los especialistas
suelen empezar sus investigaciones a partir de la segunda mitad del
siglo XIX, como demuestran los estudios de José¢ David Cortés
Guerrero de 1998 sobre la Iglesia de Tunja; de Ricardo Arias Tru-
jillo de 2003 acerca de Bogota; y, de Ivan Dario Toro Jaramillo de
2004 por Medellin.

Los investigadores que han estudiado el clero al comienzo del
siglo XIX en Bogota — Tisnés (1971); Mantilla (1994) y Bidegain
(2015), — terminaron sus estudios entre 1815 y 1819, Sosa (2020)
en 1820 y Gomez (1962) llegaron hasta 1821. Los historiadores
que han tratado el periodo estudiado, como Villegas (1981) y Cor-
tés (2016), se han ocupado preferiblemente de la relacion entre
Iglesia y Estado. Visto lo anterior, se considera que hace falta un
estudio sobre el clero bogotano entre 1817 y 1827, asi como una
biografia cientifica de su miembro mas significativo: monsefior
Fernando Caycedo y Florez, quien desde 1827 fue el primer arzo-
bispo de Bogota de la época republicana. Por estas razones, la in-
vestigacion que presentaremos en estas paginas es inédita y tiene
como objetivo llenar un vacio historiografico y profundizar el es-
tudio de la historia de la Iglesia y de la sociedad colombiana en un
periodo crucial de su desarrollo religioso, politico y social.

1. La libertad entre los realistas y los republicanos

Antes de la vuelta de los espafoles en la actual Colombia, el
presbitero Juan Fernandez de Sotomayor publicé el Catecismo o
instruccion popular de 1814 en el cual afirm6 que la libertad era
caracteristica comtn de las personas que vivian en los dos lados
del Atlantico porque “los americanos son y han sido en todo tiempo
hombres libres iguales a los espaiioles” (Cit. En Cortés, 2016, p.
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67). En 1815, el mismo presbitero afirmo que el 20 de julio de 1810
“daba cuenta del poder de Dios porque se recobrd nuestra libertad”
(cit. en Cortés, 2016, p. 66) y que la mano de Dios dirigio la inde-
pendencia de América.

Con el ingreso en Bogota de las tropas espafiolas comandadas
por el general Pablo Morillo el 5 de mayo de 1816, empez06 la fase
historica en que los documentos de la época llaman la “pacifica-
cion” (Fernandez, 1820, p. 8). También, la historiografia colom-
biana define la época como la “restauraciéon monarquica” (Cortés,
2016, p. 27), en la que los peninsulares trataron de eliminar a los
insurgentes/patriotas, entre los cuales se contaron cuarenta y dos
miembros del clero, quienes fueron acusados de sedicion y obliga-
dos a dejar al pais para ser procesados y encarcelados en Espafia
(Hernéndez, 2021, p. 120-122).

El 5 de diciembre de 1816, el arzobispo de Santafé, monsefior
Juan Bautista Sacristan, entrd solemnemente en la ciudad (Bide-
gain, 2015, p. 167), fortaleciendo la linea filo espafiola de la jerar-
quia eclesiastica bogotana ya reconstruida por Cortés (2016, p. 29-
40). La tendencia realista del clero santaferefio fue bien encarnada
por el presbitero Antonio de Ledn, miembro del Cabildo de la ca-
tedral “ferviente realista (...) que sirvid de juez a los sacerdotes
procesados por su participacion en la independencia” (Hernandez,
2021, p. 45) y “quien se habia destacado por su enemistad con los
curas patriotas” (Bidegain, 2015, p. 189). El presbitero bogotano
planteo claramente la idea de la naturalidad de la sumision de los
americanos a Fernando VII ya en 1816, cuando afirm6 que “el
siervo debe obedecer a su sefior, el criado a su amo, el soldado a su
capitan (...) la mujer al marido. ;Y el vasallo no debera obedecer,
y estar sujeto al rey?” (Cit. En Cortés, 2016, p. 62). Segin De Ledn,
finalmente, la obediencia al Rey garantizaba “la conservacion pura
e inmaculada de nuestra santa religion” (Cit. En Cortés, 2016, p.
62).

De Le6n, nombrado Vicario general por monsefior Sacristan en
diciembre de 1816, escribi6 un folleto en el que afirmé que la ver-
dadera libertad de los pueblos del Virreinato de la Nueva Granada
estaba representada por la obediencia al gobierno de Espaiia enca-
bezado por Fernando VII “comparado con el rey David, quien de-
1ribo al gigante Goliat, que seria Napoleon” (Cortés, 2016, p. 60).
Segun el presbitero, y muchos otros sacerdotes capitalinos (Cortgs,
2016, p. 61), la vuelta de los espaiioles a la actual Colombia era
fruto de la voluntad divina que permitié que se rompiera “el velo
de la ilusion, recobrando estos pueblos su verdadera libertad y
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derechos que se habian perdido en la penosa esclavitud pasada”
(De Leon, 1817 a, p. 1).

El 1° de febrero de 1817, monsefior Sacristin murid, pero esto
no cambid la linea antirrepublicana de Antonio de Ledn quien tuvo
otras ocasiones para criticar “el orgulloso sistema de la libertad de
los americanos™ (De Ledn, 1817 b, p. 13). Segun De Leén (1817b)
esta incorrecta idea de libertad, desarrollada en Bogota entre 1810
y 1816, fue originada por los filosofos ilustrados como Voltaire y
por la revolucion francesa que, con el concurso de la masoneria,
produjeron “la apostasia del Evangelio” (p. 18).

Para De Ledn y el clero filo espaifiol, existian dos tipos de liber-
tad: la verdadera, consistente en respetar la doctrina de la Iglesia y
en obedecer al Rey de Espaia, y la falsa, representada por la equi-
vocada libertad de los patriotas republicanos, influenciados por la
ilustracion, la revolucion francesa y la masoneria. De ideas diame-
tralmente opuesta era el clero que respaldaba la independencia de
la actual Colombia que debia ser numéricamente consistente si
consideramos que, después de la muerte de Sacristan, “Antonio de
Leo6n trat6 seguir gobernando, pero sus colegas no lo votaron a pe-
sar de todas las intrigas realizadas” (Bidegain, 2015, p. 195). El
clero republicano fue perseguido después de la restauracion del do-
minio espaifiol y pudo volver a imprimir libremente sus ideas en la
capital solo después del 7 de agosto de 1819 cuando, a través de la
victoria en la batalla de Boyaca, se despejo el camino hacia Bogota
de los ejércitos patriotas que proclamaron la Republica, poniendo
fin a tres siglos de colonizacion espaiiola.

En la capital de la nueva reptblica, la huida de los espafioles y
de los més importantes miembros del clero realista®, hizo que pre-
valecieran los sacerdotes republicanos quienes retomaron la idea
de libertad como sindénimo de la independencia del pais fruto de la
voluntad divina que se sirvi6 de Bolivar como herramienta para
otorgarla a los neogranadinos. En Bogotd, entonces, a partir del 7
de agosto de 1819, no se produjo la oposicion a la independencia
de los obispos de muchas didcesis americanas, como la de

3 Cortés (2016) reporta un discurso de Antonio de Ledn de 1816 en que defini6 la
independencia inadmisible y “pues, aun cuando asi fuera, tendria en tal caso de-
recho a reclamar su independencia y libertad los indios puramente” (cit. p. 62).

¢ Cuando llegaron en Bogota las noticias de la victoria patriota en Boyac4, se ale-
jaron de la ciudad Antonio de Ledn y otros importantes miembros del Cabildo
metropolitano como el arcediano Joaquin del Barco y la Barrera y el tesorero Pla-
cido Hernandez (Hernandez, 2021, p. 55).
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Popayan, quienes, siendo casi todos espafioles, “declararon que la
ruptura del orden colonial contrariaba la historia providencial”
(Cit. En Cortés, 2016, p. 71). El presbitero Manuel Fernandez
(1820), por ejemplo, escribio que la libertad era “hija del cielo” y,
gracias a la sabia direccion del ejército patriota de Simoén Bolivar
y Francisco de Paula Santander, “ha descendido otra vez sobre el
ameno suelo de Colombia” (p. 3).

El sacerdote José Azuola y Lozano (1823 a), primo del procer
Jorge Tadeo Lozano y famoso periodista, escribi6 que la causa de
libertad era “santa” (p. 2) y que la libertad a Colombia fue dada por
Dios y la religion a través de las manos y del cerebro de Bolivar.
Azuolay Lozano afirmé que la causa de la libertad era santa porque
estaba ligada a la religion catdlica que, para desarrollarse plena-
mente en un pueblo, necesitaba de ciudadanos libres. Segiin Azuola
y Lozano (1823 b), cuando hubo la lucha patriotica, todo el pueblo,
desde los mas bajo hasta sus dirigentes, pidio despedir a los déspo-
tas porque “nuestra catolica romana religion exige nuestra santa li-
bertad”’ (p. 1).

El fraile franciscano Manuel Garay, en una reedicion del triunfo
de Constantino en la batalla del Puente Milvio, creyo6 ver una rela-
cion directa entre la victoria en Boyaca y los designios de Dios,
llamados a castigar el orgullo espafiol que dejé a los americanos en
la esclavitud y en la ignorancia.

Dios trond en Boyaca — escribié Garay (1826) — sobre ese celoso
orgullo (...) Si el edificio de nuestra libertad se ha levantado (...)
americanos todos: esta es obra vuestra (...) La religion es el ga-
rante de vuestra empresa. Dios y la patria: he aqui una divisa (p.
11).

La idea que la lucha patriotica, y en particular el actuar de Bo-
livar, fueron guiados por Dios, es caracteristica de muchos miem-
bros del clero activos en Bogota. Mariano De Talavera (1825), sa-
cerdote originario de Caracas y representante en el Congreso, es-
cribio que el militar caraquefio pudo liberar a Colombia y Peru por-
que fue apoyado por Dios, cuya mano diestra “ha dirigido al

7 Esta idea era completamente opuesta a la planteada solo unos diez afios antes
por el presbitero Antonio Torres y Pefia, “realista reconocido” quien, en 1811 dijo
que la preservacion del cristianismo no necesitaba de la existencia de un sistema
de libertad: “;No se conservo en Espaiia la religion verdadera entre la pesada
opresion de los moros?” (Cit. En Sosa, 2020, p. 122).
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general BOLIVAR en su marcha dificil, rapida, glorlosa (...) sin
este apoyo, ¢l no habria roto tantas cadenas ni seria hoy el modelo
de los héroes, el paladin de la libertad” (p. 4). Bolivar, entonces,
fue escogido por Dios para devolverle a Colombia la libertad que
perdi6 en 1816 y, por eso, Talavera (1825) definié al militar cara-
queio “primer soldado de la libertad” (p. 8).

A partir de 1819, el nombre de Bolivar se uni6 definitivamente
al concepto de libertad dandole a él y a su ejército, el famoso apodo
de libertador (Fernandez, 1820, p. 8). En los documentos de la
época, el militar caraquefio fue descrito como el hombre que mas
encarno las virtudes patrias de Colombia, muchas de las cuales te-
nian que ver con la libertad. El fraile franciscano Francisco Anto-
nio Florido (1820), escribi6 que “Bolivar escucho el grito de liber-
tad de Colombia” (p. 2) y que todo su actuar, desde muy temprana
edad, fue inspirado por este gran ideal. De Talavera (1824), afirmé
que:

Bolivar, renunciando a los placeres que podia disfrutar en medio
de sus conciudadanos que le veneran como su padre y casi como
su deidad tutelar, y exponiendo la gloria de su nombre a la incons-
tancia de la opinion de unos pueblos desconocidos, consagra toda
su existencia a la santa causa de la libertad (p. 24).

Los sacerdotes debian apoyar y difundir esta vision cristiana de
la historia patria por la cual Bolivar, como nuevo Moisés (De Ta-
lavera, 1825, p. 8), condujo, gracias al favor de Dios, al pueblo co-
lombiano a su tierra prometida: la libertad fruto de la independen-
cia. Por esta razon, los sacerdotes tenian que seguir el ejemplo del
“paladin de la libertad” y ser entre los primeros ciudadanos que
actuaban para “defender la libertad de su pais, adelantar la ptblica
felicidad y encargar muy estrechamente la obediencia a las actuales
autoridades lejitimas” (De la Rocha y Flores, 1826, p. 1). La im-
portancia del papel del clero en respaldar las libertades brindadas
por la nueva Republica convenciendo al pueblo desde los ptlpitos
de las parroquias del pais, fue inmediatamente reconocida por los
altos mandos del nuevo Estado. El ministro de justicia e interior
Estanislao Vergara (1820), en una memoria presentada al vicepre-
sidente de la Reptiblica general Santander, escribi6 que

V.E. conoce muy bien el influjo que tienen los Eclesiasticos en los
pueblos que le estan encargados y por eso mandd que los curas
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predicaran que la causa de la libertad tiene una intima conexion
con la doctrina de Cristo (p. 3).

En los primeros afios de vida republicana, las fuentes consulta-
das muestran la idea que el amor hacia la libertad, atributo propio
de Bolivar y de la lucha patriota, constituy6 el principal elemento
que distinguia y dividia a los fieles a la Republica de los que se-
guian apoyando a los espafioles. Para los republicanos esta oposi-
cion era binaria y excluyente, en el sentido en que no habia posibi-
lidad de volver al antiguo sistema virreinal. En un decreto del go-
bierno de 1820, se escribio claramente que el régimen colonial era
enemigo de la libertad propia del siglo XIX. En este acto legisla-
tivo, el Gobierno de Colombia (1821) manifestd la voluntad de
erradicar “los vestigios de la Inquisicion” que ponian en peligro
“los derechos mas preciosos del hombre, la seguridad y la propie-
dad que afianzan la libertad del individuo, principal apoyo de la
libertad politica de las naciones” (p. 1). Jos¢é Manuel Restrepo
(1826), jefe del despacho de interior, escribio que, después de la
batalla de Boyac4, los indigenas pasaron “de la esclavitud espafiola
a la libertad republicana”. Sin embargo, Restrepo (1826) moderd
su afirmacion enseguida afirmando también que, si bien los pue-
blos originarios gozaban de los derechos constitucionales de los
demas ciudadanos, debian irse “habituando poco a poco al nuevo
rejimen” a través de “las mejoras en su educacion y la elevacion de
su caracter”® (p. 13).

Esta division entre realistas y republicanos era muy importante
dado que, después de la victoria de Boyaca y la proclamacion de la
independencia, el poder del gobierno republicano no cobij6 inme-
diatamente todo el actual territorio colombiano porque, en la parte
suroccidental, muchas ciudades seguian fieles a los espafioles y se
quedarian asi hasta mediados de 1821, cuando se firm¢ el armisti-
cio entre Colombia y el Reino europeo. En las areas de Colombia
aun bajo el control de los espafioles, se sigui6 difundiendo un con-
cepto de libertad distinto y parecido a la que se viene analizando
en los escritos de Antonio de Ledn. Es este el caso de la region de
Popayan, donde el Obispo, monsefior Salvador Jiménez de Enciso,
fue una de las voces mas fuertes del frente realista y aceptd la

8 La desconfianza de la élite santaferefia hacia los indigenas era muy difundida
como demuestra, por ejemplo, el periddico capitalino EI Chasqui bogotano que
escribié: “El hombre pone, Dios dispone y el indio lo descompone” (S.a., 1827,
p. 245).
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independencia del pais solo en 1822 cuando “advirti6é que la Repu-
blica era un proceso historico irreversible” (Cortés, 2016, p. 77).
La postura del prelado payanés suscité muchas criticas entre los
miembros de la élite bogotana. El abogado y politico catélico José
Ignacio de San Miguel (1820), escribié una dura carta donde, des-
pués de rechazar casi todo el actuar del obispo de Popayan de la
ultima década, concluyd afirmando que “preferir la obediencia al
rey que la fidelidad a la libertad americana es contra el Evangelio
y recibird un espantoso y tremendo juicio en J.C. con ojos de fuego
examinara sus obras” (p. 22).

La libertad, entonces, en los primeros afios de la Republica, se
unid estrechamente con el nuevo Estado y fue el objetivo de todos
los patriotas. Enemigos de este concepto eran los “godos”, o sea
los habitantes del territorio que seguian respaldando a los espafo-
les. Un articulo sin autor del periddico bogotano La Indicacion®,
definié como enemigos de la Republica y fanaticos a quienes res-
paldaron al gobierno espafiol, pues “entre 1816 y 19 promovieron
el asesinato de los hombres mas ilustres y predicaron contra la li-
bertad como enemiga de la religion” (S.a., 1822, p. 1). Entre los
“godos”, figuraban numerosos miembros del clero acusados de ha-
berse aliado con los peninsulares para bloquear la independencia
del pais.

La revolucion americana — escribié Un ciudadano de Colombia
(1821) — inspirada en los grandes ideales de libertad de Europa,
alarmo a la Metropoli la que hizo de todo para bloquearla. El Rey
pidi6 apoyo a la Iglesia contra el pueblo y para que hiciese mas
fuerte la polvora y el caidn con los rayos terribles de la Iglesia (p.
4).

Aun, siete afios después de la proclamacion de la independen-
cia, se denunciaba la existencia de “godos” enemigos de la libertad
republicana entre las filas del clero bogotano. El abogado, politico
y periodista Vicente Azuero (1826), escribidé una dura critica del
presbitero capitalino Francisco Margallo, famoso por sus incendia-
rios panfletos contra los masones y los protestantes, acusandolo ser
“eterno enemigo de nuestra revolucion y de nuestra libertad” (p.
19). Segun Azuero (1826), cuando se fundo6 la Republica, Margallo
se humill6 para no ser expulsado; pero, paulatinamente, “retomo el
papel de defensor de la religion desacreditando las instituciones

 Mas informacion acerca de este periddico se encuentran en Torres (2011a).
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republicanas e insultando a la libertad” (p. 23). No obstante, segun
Azuero (1826), Margallo no pudo conseguir su objetivo finalizado
a la destruccion de la Republica debido “al patriotismo de los bo-
gotanos y a su gran amor por la libertad” (p. 27).

El fray agustino calzado José Joaquin Vela anadi6 que los “go-
dos” bogotanos estaban presentes también en las dérdenes religiosas
entre las cuales la suya. Fray Vela (1827), escribioé que luchaba
contra la parte “goda” de los agustinos calzados desde 1810 y tuvo
que enfrentarse solo contra un ejército de provinciales y priores
realistas quienes “alimentados con la leche de la tirania y servi-
lismo, temen gustar la dulzura de la libertad” (p. 1).

La denuncia de la presencia de “godos” en la capital no era di-
recta solo a la Iglesia santaferena. El Chasqui bogotano, periodico
publicado en la capital en 1827, afirm6 la subsistencia en el pais de
muchos nostalgicos del régimen colonial. Segtn el periddico, en la
Republica “hay muchos envidiosos de sus glorias (de Bolivar) y
enemigos de la libertad que ya hacia tiempo que Fernando 7° habia
logrado colocar entre nosotros para asirnos a su antiguo yugo”
(S.a., 1827 b, p. 242).

2. La Ley de libertad de imprenta de 1821

Una vez terminada la lucha entre patriotas y espafioles, el con-
cepto de libertad se ligd con el proyecto de ley que pretendia dar
mas autonomia a la imprenta de publicaciones. En 1820, el go-
bierno afirmé en un decreto la imposibilidad de volver a efectuar
un control de los libros como se hacia durante el Virreinato por
medio de la inquisicion. En este acto normativo se lee, que no se
permitira jamas que “los libros que se introduzcan en la Republica
se sujeten al registro de ninguna autoridad eclesidstica, por ser todo
esto un uso incompatible con la libertad de la Republica, indeco-
roso y que no conduce al fin que se aparenta” (Gobierno de Colom-
bia, 1820, p. 1). Siguiendo esta idea, el 18 de noviembre de 1821
se publico la Ley de libertad de imprenta que establecio que “todo
colombiano tiene derecho de imprimir y publicar libremente sus
pensamientos sin necesidad de previa censura” (Congreso general
de Colombia, 1821, p. 1). En lo que tiene que ver con las publica-
ciones de naturaleza religiosa, la nueva Ley limito la libertad de
imprenta. En el articulo 2 se lee que “los libros sagrados, no podran
imprimirse sin licencia del Ordinario eclesiastico” (Congreso
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general de Colombia, 1821, p. 1). Finalmente, el articulo 4 aclar6
cuales eran los casos de abusos de la libertad de imprenta cuando:

1. Se publican escritos contrarios a los Dogmas de la Religion Ca-
tolica (...) los cuales se calificaran con la nota de subversivos; 2.
Cuando se excita a la rebelion y la perturbacion de la tranquilidad
publica; 3. Cuando se ofende la moral publica; 4. Cuando se vul-
nera la reputacion de alguna persona (Congreso general de Colom-
bia, 1821, p. 1)

El texto de la Ley de libertad de Imprenta encontrd el respaldo
de una parte de la opinion publica bogotana. El periodico capitalino
Correo de Bogota' (1823), a menudo fue publicado con el lema
“todas las garantias constitucionales y legales son insuficientes sin
la libertad de imprenta”. El Chasqui bogotano, mostrd un pano-
rama mas dividido de la sociedad santaferefia y advirtio que los
“godos” en Bogota y en la actual Colombia se estaban oponiendo
a esta ley. Segun el periodico, las personas que “sirvieron a Morillo
son los mismos que ahora sofocan la libertad de Imprenta, la temen,
la aborrecen, la persiguen” (S.a., 1827 a, p. 88).

También entre el clero bogotano se manifestaron posiciones
distintas respecto a la Ley. Hubo quienes la respaldaron con entu-
siasmo. El presbitero Nicolds Cuervo (1822), gobernador del arzo-
bispado sede vacante, escribid que esta ley era muy positiva porque
estaba finalizada, con su censura de los “libros anticlericales” a
“proteger la religion” (p. 2). Los enemigos de la libertad de im-
prenta, individuados por Cuervo en los pocos “godos” que sobre-
vivieron en Colombia, la criticaban solo para desestabilizar a la jo-
ven Republica e “inventan patrafias para alucinaros” (Cuervo,
1822, p. 2). El presbitero Mariano De Talavera escribi6 que la Ley
de libertad de imprenta, representd un gran avance para la joven
Republica y la Iglesia. Por medio de este acto legislativo, de hecho
“las hogueras del fanatismo apagadas; el clero ilustrado herma-
nando los derechos del ciudadano con los deberes del sacerdocio”
(De Talavera, 1824, p. 28).

Dos anos después de la aprobacion de la Ley, el optimismo de
la jerarquia eclesiastica bogotana empez6 a disminuir. Monsefior
Fernando Caycedo y Florez (1823), Provisor Vicario capitular y
gobernador del arzobispado sede vacante entre 1823 y 1827, critico
el comercio y lectura de libros “llenos de maximas obscenas y

10 Para obtener més informacion sobre este periddico véase Torres (2011 b).
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doctrinas impias” (p. 4) que, a menudo, terminaban en las manos,
corrompiéndolas, de las generaciones mas jovenes. El Provisor Vi-
cario se quejo sobre todo de las “sefioritas ilustradas™ que tenian en
su gabinete “no el catecismo y el Kempis sino el infame y perni-
cioso libro de la Teologia portatil, Ovidio, De Arte amandi, el Ci-
tador” y rechazaban las invitaciones del clero a las buenas lecturas
contestando que “son libres para leer los libros que quieran y hacer
todo lo que se les antoje” (Caycedo y Florez, 1823, p. 5).

Monseiior Caycedo y Florez (1823) afirmé que este escanda-
loso panorama no era un problema de la Ley de libertad de Im-
prenta cuyo fin era “evitar la corrupcion de costumbres y mantener
en su pureza nuestra Fe y su religion” (p. 9), sino que de su mala
aplicacion por parte de los vendedores de libros. El Provisor Vica-
rio pidio entonces al gobierno punir a quien no respetara la Ley e
invito a sus sacerdotes a levantar la voz para denunciar la difusion
de estos textos en la ciudad y en el arzobispado. Monsefior Caycedo
y Florez (1823), finalizo afirmando que la difusion de este tipo de
libros no se debia tanto a los protestantes, sino a los enemigos del
nuevo Estado surgido con la victoria en la batalla de Boyaca quie-
nes “no habiendo podido prevalecer contra nuestra independencia
y libertad, se valen del infame medio de llenarnos de estos malditos
libros para introducir la division entre nosotros y establecer a su
tiempo el trono del despotismo antiguo” (p. 10).

Una retorica decididamente mas incendiaria tenia el presbitero
bogotano Francisco Margallo (1823), quien critico duramente la
mala aplicacion de la Ley que, si bien prohibiod la circulacion de
textos religiosos reprobados por la autoridad eclesiastica, estaba
permitiendo la difusion de “libros impios que contienen los miste-
rios sacrilegos de la iniquidad” (p. 1) que representaban un peligro
tanto por la Iglesia como para el Estado. Segin Margallo (1823)
“el aire pestilencial de esos libros contagia solo al abrirlos y a un
catolico le basta para cerrarlos la prohibicion de la Iglesia” (p. 10)
y se debian tomar medidas drasticas para eliminarlos. Dado que “ya
no hay Inquisicion” para solucionar el problema, el presbitero pidi6
al gobierno organizar “una hoguera” (Margallo, 1823, p. 1) para
destruirlos siguiendo el ejemplo de las Republicas ateniense y ro-
mana y de los Concilios de la Iglesia que siempre ordenaron la des-
truccion de los libros nocivos para el estado y/o para la Iglesia.

Una postura preocupada de la difusion de esta literatura consi-
derada anticatolica era la de monsefior Ximénez de Enciso quien,
en 1825, escribio que los culpables de que la gente se alejara de la
religion eran “los corifeos de la incredulidad y autores de libros
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impios” (Cortés, 2016, p. 79). Monsefior Rafael Lasso de la Vega,
Obispo de Mérida (actual Venezuela), miembro de la Asamblea
Constituyente de Cucuta, Congresista y cuyos textos eran impresos
y muy difundidos en Bogota!!, culpé a los protestantes de la difu-
sion de esta mala literatura. Monsefior Lasso (1823), trat6 de limi-
tar el concepto de libertad de imprenta para evitar que en el pais se
difundieran las ideas de los evangélicos ingleses y norte america-
nos que podian debilitar la identidad colombiana. Estos empezaron
a difundirse en Bogota después de la fundacion de la Sociedad Bi-
blica Internacional en 1825, creada por el pastor protestante esco-
cés James Thompson, cuya mision — regalar Biblias en espafiol y
sin notas a la poblaciéon — fue condenada por el Papa Leon XII.
Segun el Obispo de Mérida (1823), bien hizo el Papa a rechazar
esta iniciativa protestante que nada tenia que ver con la libertad
republicana en cuanto “el abuso del libre albedrio en lo malo de
ningin modo merece el nombre de libertad que a los ciudadanos
declara la constitucion” (p. 32).

Comparti6 la opinion del Obispo de Mérida en materia E/ Ata-
laya, principal periodico catolico bogotano de esos afios, escrito y
publicado por un anénimo sacerdote, muy probablemente de la ca-
pital. En su primer niimero plante6 unos principios, entre los cuales
figuraban la cooperacion para la construccion en la actual Colom-
bia de una Republica cristiana donde “no pueden subsistir herejes,
quienes deben ser castigados porque su libertad de conciencia es
perjudicial” (S.a., 1824 a, p. 11). Segtn el periddico catdlico bogo-
tano, la libertad de conciencia era “muy perjudicial” y estaba
siendo difundida por “los herejes de estos tiempos” quienes creian
correcto que “cada uno siga la religion que quiera” (S.a., 1824 b,
p. 378). Los catélicos, entonces, debian oponerse a la entrada en
Colombia de los protestantes que, como afirmaria mas tarde un
anonimo folleto muy difundido en Bogota, eran “codiciosos de la
libertad de conciencia” (S.a., 1834, p. 3) y querian lastimar la iden-
tidad religiosa del pueblo para favorecer la penetracion econdémica
de Inglaterra y Estados Unidos.

Cierra la serie de criticas a la Ley de libertad de imprenta, la alta
jerarquia de la Congregacion de los Agustinos calzados que, como
ya se dijo, fueron duramente criticados por el fray José Joaquin
Vela (1827). En un escrito anénimo, pero fruto de la voluntad del

' La relacion entre el obispo de Mérida y Bogota era muy antigua. El 20 de julio
de 1810 Rafael Lasso formaba parte de la sala capitular de la arquidiocesis santa-
ferena (Bidegain, 2015, p. 177).
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provincial, del prior y del procurador de la Congregacion activa en
la capital, los agustinos lamentaron que fray Vela hiciera publicas
las tensiones internas a la Orden y afirmaron que el escrito del re-
ligioso contrastaba con lo ordenado por el Concilio Lateranense
“de Le6n X, que establece que se puede hacer imprimir libros o
cualquier otro tipo de escritura solo después de haberlo hecho exa-
minar y aprobar” (Congregacion de los padres Agustinos calzados
de Bogota, 1827, p. 4). Trento lo confirm¢6 “y afiade que los regu-
lares, ademas del examen y aprobacion, deben tener la licencia de
los superiores” (Congregacion de los padres Agustinos calzados de
Bogota, 1827, p. 5). La Ley de libertad de imprenta “no puede ir
contra del Concilio” (Congregacion de los padres Agustinos calza-
dos de Bogota, 1827, p. 5) y, si habia partes del acto legislativo
aprobado por el Congreso de Bogota que se oponian al Tridentino,
este ultimo debia prevalecer siempre. )

Mas alla de las tensiones internas a las Ordenes religiosas, la
libertad de imprenta era considerada peligrosa porque parecia fa-
vorecer la difusion en Colombia de las ideas de “los secuaces de
Lutero y a los nuevos masones” quienes, con sus libros, intentaban
que “hasta el nombre de Dios se borre” (Fernandez, 1820, p. 5).
Monseifior Lasso (1824) denunci6 las responsabilidades del parte
del Congreso en favorecer el ingreso de protestantes y masones al
pais adulterando el correcto concepto de libertad amenazado por
los “falsos politicos” (p. 1). Estos ultimos, manipulaban la idea de
libertad “para desquiciar hasta los fundamentos, (...) el consenti-
miento de los pueblos, y la verdadera libertad; no el libertinaje”
(Lasso, 1824, p. 1). Los “falsos politicos” eran aliados de la maso-
neria que entendia la libertad como “el poder del hombre de hacer,
decir, pensar, escribir, imprimir libremente lo que quieran sin freno
de ley alguna, en una palabra, su libertad no es otra cosa que el
libertinaje o libertad de conciencia” (S.a., 1826 b, p. 3). De este
concepto de libertad errado, derivaba una idea de igualdad equivo-
cada segun la cual “los padres son iguales a los hijos (...) los obis-
pos al Papa (...) Qué horror! jQué desorden! {Que confusion!”
(S.a., 1826 b, p. 3). La masoneria heredo esta idea adulterada de
libertad de la ilustracion y del marxismo porque

masones y jacobinos son lo mismo, quieren casarse cuando quie-
ran y con quien quieran, no creen en el infierno, ni paraiso, que no
hay diferencias de estado y que cualquiera puede ser duque o al-
calde por eso se consideran entre ellos hermanos (S.a., 1826 b, p.
3).
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La masoneria, cuya primera logia fue fundada en Bogota por el
general Santander en 1820 (Cortés, 2016, p. 104), segiin la gran
mayoria de los catdlicos y del clero bogotano, trataba de engafiar
al pueblo sencillo a fin de que “pierda su libertad y se convierta en
un esclavo de la secta” (S.a., 1834, p. 8). La libertad entonces, se-
gun unos sectores del clero y del catolicismo bogotano, estaba
siendo amenazada por la equivocada aplicacion de la Ley de liber-
tad de imprenta y por la llegada al pais de las ideas de masones y
protestantes. Por eso, ademas de denunciar estos peligros, se trato
también de definir el concepto correcto de libertad. La mejor defi-
nicion de libertad planteada por miembros del catolicismo capita-
lino, la brind6 un articulo del periddico catdlico El huerfanito bo-
gotano: al tiempo y a la verdad, publicacion que vio la luz en
marzo de 1826 y se acabo el mes siguiente. En su primer nimero
escribio, refiriéndose a la libertad, que “mientras mas se define esta
palabra, mas abuso se hace de ella” y la plante6 como la facultad
que permite al ser humano entender por qué debe cumplir con su
deber, respetar los magistrados, y ser fiel a “cuanto sostiene a un
sistema republicano” (S.a., 1826 a, p. 2). Las personas que desco-
nocian “estos principios no pueden ser libres” y, por esta razon, no
lo eran “los articulistas blasfemos, los defraudadores del erario pt-
blico y los politicos novadores (...) el campesino que se deja sedu-
cir por los que desean trastornar las instituciones” (S.a., 1826, 10
a, p. 2). El periodico bogotano afirmo entonces que la Republica se
basaba sobre una triada de conceptos que eran: union, seguridad y
libertad. Concluyo afirmando que: “el hombre religioso sin osten-
tacion, el obediente al gobierno, el amigo del orden, ese es un ver-
dadero colombiano, ese tiene libertad” (S.a., 1826 a, p. 3).

Conclusiones

La libertad constituyd una parte importante de la reflexion del
clero capitalino en el periodo estudiado. En los afios correspondien-
tes a la “restauracion monarquica” (1816-1819), los sacerdotes bo-
gotanos se dividieron en dos partidos: por un lado, los monarqui-
cos, quienes consideraron la verdadera libertad como sinénimo de
la obediencia a Fernando VII; a su vez, rechazaron la concepcion
republicana de la libertad, al verla como enemiga de la religion y
del orden tradicional. Por el otro lado, se encontraban los sacerdo-
tes republicanos quienes afirmaban que la libertad propia del nuevo
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Estado era fruto de la voluntad de Dios y de la aplicacion de la
doctrina evanggélica.

Cuando gobernaron los espafioles, el clero realista tuvo el lide-
razgo de la Iglesia bogotana y cuando se proclamo la Republica en
1819, dada la huida de la ciudad de los sacerdotes cercanos a los
peninsulares, el catolicismo capitalino fue dirigido por los sacerdo-
tes republicanos. Dicha transicion entre el clero monarquico y el
republicano fue relativamente pacifica y no produjo cismas en la
Iglesia bogotana. Esto porque, como escribié Cortés (2016), para
el clero lo més relevante era “sin importar la forma de gobierno,
monarquia o republica, que se le garantizaria a la religion catolica
y a la Iglesia el papel preponderante que desempefiaba desde co-
mienzos de siglo XVI en América” (p. 57). Lo mismo afirma Sosa
(2020), segun el cual, para los sacerdotes capitalinos, “el devenir
de la Iglesia y de la religion estaba por encima de las circunstancias
y regimenes politicos” (p. 122).

El clero bogotano y el nuevo Estado republicano, entonces, en-
contraron un armonico modus vivendi en el cual la autoridad espi-
ritual legitimé el nuevo orden institucional y el gobierno garantizo
a la Iglesia el papel social que tenia durante el Virreinato. Por esta
razon, el ejecutivo republicano no apoyd ninguno de los “experi-
mentos de autonomia eclesiastica como el cisma del Socorro”
(Sosa, 2020, pp. 200-215) que se desarrollaron durante los prime-
ros veinte afos del siglo XIX. Los sacerdotes capitalinos, por su
parte, difundieron desde los pulpitos el concepto de libertad repu-
blicana consagrado en la Constituciéon de Cucuta y llamaron a los
feligreses a obedecer a las nuevas instituciones. En este sentido,
fue fundamental el papel de los curas miembros del Congreso como
Mariano de Talavera y de los gobernadores del arzobispado sede
vacante, Nicolas Cuervo y Fernando Caycedo y Florez.

La armonia entre el clero capitalino y la Republica empez6 a
mostrar grietas a partir de la aprobacion de la Ley de libertad de
imprenta de noviembre de 1821, que permitio la difusion de libros
y opusculos no apreciados por la jerarquia eclesiastica bogotana y
colombiana. El clero bogotano entonces se unio para rechazar la
difusion de estas publicaciones, pero tomo posturas distintas. La
alta jerarquia capitalina, con monsefior Caycedo y Florez, critico a
los “godos” que querian desestabilizar la Republica catolica que
Estado e Iglesia iban construyendo en Colombia. El presbitero
Margallo pidio soluciones propias del periodo de la Inquisicion con
una intervencion directa del Estado para eliminar estos libros,
mientras me parece que la mayoria de los obispos y del clero
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bogotano, liderados por monsefior Rafael Lasso de La Vega, prefi-
ri6 culpar, de forma explicita, a los protestantes angloamericanos
y, de manera implicita, al gobierno de Colombia que los dejaba
entrar para fortalecer la economia nacional.

Esta Ley, ademas de producir muchas polémicas y lastimar la
relacion entre el clero bogotano y Estado, hizo que se desarrollara
la reflexion del clero acerca de los limites de la libertad, a fin de
evitar el ingreso en el pais de los enemigos del catolicismo de co-
mienzo del siglo XIX: filésofos ilustrados, masones y politicos an-
ticlericales. Por eso, empezaron a ser publicados opusculos, como
los de monsefor Lasso, o periddicos, como El Atalaya, que pidie-
ron limitaciones a la libertad de conciencia a fin de no perjudicar
el proyecto de construccion de la Republica catolica con capital
Bogota.

Concluyendo, podemos decir que el estudio que hemos presen-
tado abre nuevas pautas de investigacion. En primer lugar, seria
interesante contrastar estos resultados con un analisis sistematico
de la prensa bogotana no catélica. En segundo lugar, se deberia
expandir la investigacion a las otras diocesis de la Gran Colombia,
a fin de subrayar similitudes y diferencias con la reflexion que se
iba desarrollando en el clero bogotano. En tercer y ultimo lugar,
seria necesario extender el estudio al episcopado de monsefior Cay-
cedo y Florez para ver como ¢l oriento esta reflexion de los sacer-
dotes capitalinos en los afios en que fue arzobispo de Bogota. Todo
esto con el fin de profundizar y aclarar puntos nodales de la evolu-
cion social y religiosa de la Iglesia y la sociedad capitalina en un
momento decisivo de su historia.
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