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INTRODUZIONE

Il tema della morale ha da sempre suscitato irgerssientifico tra gli
studiosi di Jean-Paul Sartre. Eppure il filosofanfrese non ha mai
scritto un’opera compiuta su questo soggetto, b&nch avesse
annunciato l'intenzione gia alla fine déEssere e il Nullall libro in
guestione non verra mai completato, ma resterarmood e scritti di
Sartre, che saranno pubblicati postumi. 1l lavosd flosofo, negli
anni immediatamente seguenti alla seconda guerradiale, &
incessantemente concentrato sui temi della moraée,purtroppo i
frutti di quella stagione sono due opere incompiateubblicate
postume: iICarnets de la drole de guereei Cahiers puor une morale
In realta ci sono numerosi scritti di Sartre clguardano la morale, a
partire da ilRitratto dell’antisemita che apre una sorta di “cantiere
della morale”, dentro il quale il filosofo si cim@ncon, da un lato, lo
sforzo di decostruire le regole degli impianti mipre, dall'altro, il
tentativo di mettere in campo un’idea innovativdladenorale, che
parta dalla coscienza di sé e provi a dimostrareche modo
quellattitudine dell'individuo alla liberta, te@zata nelL’Essere e il
Nulla, possa in qualche modo trasformarsi in una maratereta.
lavoro sulla morale di Sartre ha esattamente queatattere di
cantiere: egli prova e riprova a delineare unaipdseanorale, in una
serie di scritti che hanno una loro continuita.

Nel 1983 viene edit@€ahiers puor une moraleun lavoro incompiuto,
pubblicato a cura di Arlette Elkaim-Sartre, dovensaaccolti e
sistematizzati gli appunti di Sartre sulla morakee vanno dal 1947 al

1948. Il testo si presenta come un insieme di ajpjplisposti secondo



un piano dell’'opera che presenta quattro seziarprima e dedicata al
problema della storia e del suo statuto esistemz@igettivo e
soggettivo; la seconda tratta di violenza, oppogese alienazione nel
loro rapporto intersoggettivo e reciproco; la tengmarda i temi della
dialettica, della liberta, dello scacco e di nualal'alienazione; la
quarta discute della conversione morale. La form#tarframmentata
di questi appunti, che probabilmente Sartre pensavafossero mai
pubblicati, e la loro sistematizzazione postumavud ad Arlette
Elkaim-Sartre, non ci rendono chiara quale strattavrebbe potuto
prendere I'opera nel caso fosse stata ultimatagragutto, a quali
conclusioni sarebbe giunta.

Nelle conversazioni con Simone de Beauvoir del 19ddcolte nd.a
cerimonia degli addji Sartre sostiene che il suo non € mai stato un
tentativo di elaborare una morale compiuta, magsto di provare ad
analizzare, attraverso la descrizione fenomenadggideterminati
comportamenti umani. IAutoritratto a settant'anniinvece, Sartre
definisce questi scrittinient’altro che una discussione col marxisSmo
E chiaro, dunque, che, oltre alla frammentarietéiopera, si pone
anche il problema di cosa l'autore volesse veraenéste mettendo
giu tutti questi appunti.

Ora, al di la delle intenzioni, I'aspetto piu imgarte del lavoro
sartriano € il movimento di pensiero che sotterdde,una parte, al
lavoro di critica e, dall’altra, all’apertura direpre nuove prospettive.
In questo quadro si inserisce, ad esempio, l'ietetw alla Conferenza
Morale e societatenutasi all'lstituto Gramsci a Roma nel 1964, e
pubblicato, in italiano, nel volume degli atti dettonferenza col titolo

Determinazione e libertan questo intervento Sartre si interroga sul



problema dell’esperienza della morale, sulla gemketiimperativo
etico e sulla struttura ontologica del normativdyito inserito un una
nuova dimensione, ovvero quella dialettica : Saeidandona qui
definitivamente I'approccio fenomenologico ed id&al ancora
presente deCahierse apre la strada alla ricerca di una sintesi tra
un’etica della liberta e della scelta e un’etichrdpporto con I'Altro.
Gli stessi interrogativi si pone anche il testoudialtra conferenza,
intitolato Soggettivita e marxismahe Sartre tenne sempre a Roma
all'lstituto Gramsci nel 1961.

Di diverso segno sembrano essere, invece, gli ulammi della
produzione filosofica, dove il filosofo francesend®wa avere un
interesse piu marcato per il rapporto tra moraletersoggettivita,
come neL’Espoir maintenant

Ad ogni modo, il filo conduttore di queste indaggirca la morale
sembra essere la radicalita: una morale radicate me senso dei
contenuti, ma dal punto di vista del metodo, chdeven’analisi a
tratti spietata dei fondamenti della morale comanmperativa e una
ricerca di nuovi fondamenti per una morale rinnayathe metta al
centro la scelta consapevole dell'individuo. Infaho dei nodi
centrali € proprio la relazione della morale cosdalta del singolo: in
che modo pud esserci scelta morale che pero tedgdlla ricerca
della liberta dell'individuo? In che modo, vicevard'individuo, col
sSuo progetto esistenziale concreto e in situazipné,contribuire alla
determinazione della morale, divenendone soggettorerestandone
oggetto? Sembrano essere questi gli interrogakiei $artre si pone
lungo il corso delle sue riflessioni sulla moraieevidente il legame

stretto e imprescindibile che esiste tra moraledeviduo.



Per indagare questo legame sono stati sceltiaha della filosofia: il
diritto e il desiderio. Il primo € un argomento guenedito nella vasta
bibliografia su Sartre, il secondo, invece, € sts¢onpre legato a
L’Essere e il Nulla In questo lavoro essi serviranno da tracce per
definire il rapporto tra la morale e il processsdggettivazione.
L'obiettivo € quello di provare a delineare, utiando gli scritti
postumi, incompleti e frammentari di Sartre, qusi@ I'ipotesi una
soggettivita resistente ad ogni determinismo, agficb o di struttura,
tentando cosi di rimettere al centro il soggettop®I’egemonia dello
strutturalismo e del post-strutturalismo, e dopo Mague del
postmodernismo, c’'é forse il bisogno di rivedere daestione
“soggetto”, non alla maniera cartesiana di un stiggeitto cogito
solo all'interno del quale si produce la propriag@ettivita, ma un
soggetto che faccia della propria liberta e deppoodesiderio la cifra
della sua esistenza. Non certo un soggetto anarcima un soggetto
che tenga conto della sua situazione nel mondajnincampo di
tensioni che avranno inevitabilmente risvolti sfica e sulla politica.
Come nei giorni che stiamo vivendo: un mondo daveetnica tende
a mangiare il pensiero, dove le procedure univeeshlanonime del
mercato globale tendono alla cancellazione di ogmmgolarita
soggettiva, di ogni eccedenza, di ogni possibdittuga. L'esigenza e
quella di un nuovo pensiero della soggettivita capdi far valere la
sua funzione come irriducibile ad ogni principio ufiiversalita, che
sia il primato dell’Essere, della struttura o dedroato. In questo il
pensiero sartriano di una morale radicale, che aldandona mai la

dimensione soggettiva della responsabilita, e, @itempo, tiene



sempre presente il desiderio nella costruzioneadsgettivita, puo

essere di estrema attualita.



PARTE PRIMA

UN’ANALISI : MORALE ASTRATTA, MORALE CONCRETA
E IL RUOLO DEL SOGGETTO.

Il lavoro di Jean Paul Sartre sul tema della mohaleun carattere di
incompiutezza che rende difficile una lettura siséica e un’analisi
approfondita dell’opera. La riflessione piu appradda su tale tema si
trova senza dubbio n€uaderni per una morate opera pubblicata
postuma, nel 1983, a cura di Arlette Elkaim-Safigdia adottiva del

filosofo a cui sono stati lasciati tutti i manosr@ncora inediti.

Era stato lo stesso Sartre ad intitolare questicqluserni di appunti
Notes pour une morale. Tome | e Tomg nlettendo cosi gia in
evidenza il fatto che essi non erano altro cheziindi un progetto di
riflessione sulla morale piu vasto, che avrebbe t@avpoi un

andamento carsico fino alla meta degli anni '60 sktolo scorso.
Infatti, Sartre non ha mai scritto compiutamentépera dedicata a
tale tema, piuttosto la sua riflessione sulla nmeoraista sullo sfondo
anche in altre opere, come, ad esempio, retlica della Ragione
Dialettica. Eppure, gia nei primi scritti, si puo leggere tearighe

un’attitudine alla riflessione morale, a partirdladettere indirizzate a
Simon Jolivet (1926), passando per i primi sctiggtrali, come ad

esempioLa sémence et le scaphandrepera giovanile pubblicata

! J.-P. SartreQuaderni per una moral¢1947-1948), a cura di Fabrizio Scanzio, Roma:
Edizioni Associate, 1991.

2 J.-P. Sartrela sémence et le scaphandpmubblicato postumo irEcrits de jeunesse
Gallimard, Paris, 1990.



postuma, dove Sartre parla di una coppia di amizioltp
probabilmente lui e Paul Nizan) alle prese con Uktorale da
Superuomo”, fino a giungere @accuini della strana guerra testo
anch’esso pubblicato postumo, scritto quando Sar@emobilitato a
Brumath, nel 1939, nei mesi che precedono lo scogella Seconda
Guerra Mondiale. [Taccuini segnano l'evoluzione complessiva del
pensiero di Sartre riguardo alla morale, che sitraosel passaggio
dalle “morali giovanili”, che avevano sostanzialrteernl carattere di
morali senza Dio e senza peccato, ma non senza malee erano
strettamente connesse ai rapporti della vita cartel] quest’ultima

vissuta come mezzo di “elevazione” e di “salvezzalla “morale
dell'autenticita”, citata per la prima volta nelpagine deiTaccuini
datate tra il 4 e il 7 dicembre 1939. E’ I'esperamersonale della
guerra e del campo di concentramento che portaeSartaturare il
pensiero riguardo alla morale e ad abbandonare |xosghezza del
termine “morale”, criticando, appunto nEaccuini le sue precedenti
idee e, al tempo stesso, mettendo in luce ancargditanza del
problema morale. La pubblicazione nel 1983 @arnets de la drole
de guerrepermette, dunque, di vedere come, nel pensieadre, la
riflessione sulla morale sia gia presente primqudilla sull’ontologia,
che sara sviluppata poi neessere e il Nulla E tuttavia, il lavoro
ontologico sulle strutture dell’essere si conclade un richiamo netto
al problema della morale: Sartre infatti chiud&ssere e il Nulla
dicendo che tutti i problemi che rimandavo alldesgione pura e

non-complice potevano trovare risposta solo sueter morale e che

% J.-P. SartreTaccuini della strana guertatraduzione e note di Paul-André Claudel,
Acquaviva delle Fonti : Acquaviva, 2002.



ad esso sarebbe stata dedicata un’altra Gpei@pera ontologica si
conclude, dunque, con uno sbocco sul campo eticalmodando
awvio, cosi, ad un nuovo progetto di ricerca.

Sartre comincia a scrivere i suQuaderniintorno al 1947, quattro
anni dopo la pubblicazione deEssere e il Nulla e li abbandona
definitivamente nel 1949, dopo aver redatto unaenmioimensa di
pagine. La stesura di queste note ha impegnatoeSaer ben due
anni, durante i quali l'autore si &€ impegnato admnin questo
tentativo di scrittura di una “morale esistenzialis come alcuni
critici la definiscono, non riuscendo tuttavia artpoe a termine il
lavoro. In realta, 'abbandono d€luadernié un abbandono scelto,
non accidentale, in quanto Sartre si é trovatonilempasse filosofica
e di pensiero, ritenendo inattuali e superati, dllee dei nuovi
avvenimenti storici, tutti i suoi appunti sulla rate e per questo
andavano accantonati.

In Autoritratto a settant'annsi legge : &ella Morale c’era una idea
da sviluppare che non e stata scritta. Cio che drdte era una prima
parte che doveva introdurre un’idea principale enli sono arenats’.
L’intervista rilasciata a Michel Contant € uno dafi documenti che
abbiamo dove Sartre parla delle sue “note” per umarale,
dichiarando apertamente di essersi, appunto, aredatante la
scrittura e di aver dunque abbandonato la loraistes

In un’altra intervista, rilasciata a Michel Sicardl 1979 per il numero

monografico della rivistaObliques Sartre € invece molto piu

4 J.-P. Sartrel,'essere e il nulla: la condizione umana secondsigtenzialismaraduzione
di G. Del Bo, revisione a cura di F. Fergnani elldzzari, Milano: Il Saggiatore, 2008, p.
753.

® J.-P. SartreAutoritratto a settant'annie Simone De Beauvoir interroga Sartre sul
femminismoa cura di M. Gallerani , Milano: Il SaggiatoB§05, p. 87.



perentorio nel giudizio sui suoi quaderniJai rédigé une dizaine de
gros cahiers de notes qui représentent une temtatimnques’. Egli
parla di un “tentativo fallito” perché queste noBgppresentano un
pensiero troppo individualista e vicino alle morakcritte
nell'anteguerra. In ambedue i casi si tratta ddguretrospettivi, che
arrivano a piu di trent'anni dalla scrittura d€uaderni e che
testimoniano fondamentalmente due cose, e cioébdadtono
deliberato della stesura della “morale” e il giudinegativo, senza
possibilita di riabilitazione, dell’autore stesad proprio lavoro. Non
bisogna, tuttavia, dimenticare che quando Sarttasdia queste
interviste, egli ha gia scritto I&Lritica della Ragione Dialettica
(1960), ha gia tenuto, alllstituto Gramsci di Rgmé ciclo di
conferenze intitolatcEtica e Societache segna la redazione della
cosiddetta “seconda moraletli Sartre, una morale che si apre alle
dinamiche intersoggettive e storiche, ed e impegnaille
conversazioni con Benny Lévy proprio sul tema di $ociali della
morale, conversazioni che saranno poi raccolte testio L'Espoir
maintenart e andranno a rappresentare, secondo alcune letture
critiche®, la sua “terza morale”. In pratica, i giudizi pettivi sui
Quaderniarrivano molti anni dopo la svolta dialettica dealitore e
dopo il suo “engagement” politico a sinistra, chegrsano un
passaggio dalla dimensione individuale alla dinmamesi collettiva

nella sua produzione filosofica.

® AA. VV., Obliques n. mon.Sartre p. 14, (1979).

’ Cfr. A. Munster Sartre et la moralgParis : L’'Harmattan, 2007.

8 B. Lévy, L’Espoir maintenantVerdier : Lagrasse, 1991.

° Cfr. T. AndersonThe foundation and structure of Sartrean Ethikansas : Regent Press,
1979.



I Quaderni per una moraleostituiscono un testo ostico, difficile da
leggere e da analizzare. Esso manca di una saytnecisa, avendo
appunto il carattere disordinato di note, e bisogmavare a meta del
Quaderno Il per trovare il “Piano” dell'opera cosi come Sartoe
aveva pensald La parziale sistemazione degli appunti, sia
nell'edizione francese che in quella italiana, de testo unitario ed
omogeneo nella sua forma, ma tuttavia nel contepatonane un
aspetto provvisorio della riflessione, che costiniglettore a cercare
anche in altri testi conferme o smentite di ci0 cBartre pensa
riguardo all’argomento. Bisogna, tuttavia, appreaeal lato positivo,
ovvero il loro carattere di vera e propria ricefgdasofica: appunti,
note, punteggiatura, utilizzo delle parole, tuttorimanda al lavoro
che Sartre faceva sul tema “morale”. Questo lavioommpiuto ci
restituisce interamente il lavoro di ricerca, unok® ancora allo stato
grezzo, che non e passato attraverso la correeitaeéfinitura.
Nonostante Sartre giudichi Quaderni datati, fallimentari ed
individualisti, essi contengono numerosi spunti ekmenti di
interesse. In questo primo capitolo, I'analisi @eiaderniriguardera
essenzialmente due aspetti che Sartre mette ieradlungo tutto il
testo, e cioe, da un lato, la critica alla morasttatta” e, dall’altro
lato, il tentativo di proporre un percorso che pad una scelta morale
“concreta”. La morale astratta é essenzialmentdlajdel “dovere”,
individuata principalmente nell'imperativo kantianda morale
concreta, invece, € qualle che guarda alla “situee?i quindi alla

concretezza delle condizioni in cui I'individuo ei@mato a scegliere.

10 3.-p. SartreQuaderni per una moralé1947-1948), a cura di Fabrizio Scanzio, Roma:
Edizioni Associate, 1991, p. 453 e ss.
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Il primo paragrafo sara un’analisi puntuale deisaag)i in cui I'autore
pil 0 meno esplicitamente critica la morale asiréara urexcursus
lungo i due tomi deCahiersper cercare di trovare un filo conduttore
attraverso le oltre cinquecento pagine dell'operdaee una visione
organica della critica di Sarte alla morale astratt

Il secondo paragrafo riguardera principalmenteeaey quella che
potremmo chiamare, in contrapposizione con la prilmamorale
concreta, che non puo che essere una maradé@uazione Infatti la
morale concreta di Sartre, di cui proviamo a riaegcla fase
embrionale gia neCahiers non puo non tenere conto del fatto che un
individuo € sempre collocato all'interno di unausitione data, dentro
la quale deve effettuare delle scelte e poi agire.

La scelta di questi due temi, tra gli innumereywksenti nel testo, e
dettata da una domanda di fondo: quale ruolo hspgigetto nella
morale astratta e quale nella morale concretafémuodo l'individuo
e appunto “soggetto” della propria scelta morale@n Nsi tratta,
dunque, di stabilire quale delle due morali sia drale: non ci
interessa qui fare un ragionamento di tipo stredgtaismmorale, bensi il
nostro interesse é rivolto al ruolo che ha un i rispetto al
momento di una scelta. A tal proposito, abbiameato di grande
importanza due tesi poco noti della produzionerisaud: Soggettivita
e marxismG' e Determinazione e libertd che sono i testi due
conferenze tenuta alllstituto Gramsci di Roma daartt®

rispettivamente nel 1961 e nel 1964.

"J.-P. Sartre, « Soggettivita e Marxismo »Airt Aut n° 136-137.
2).-P. Sartre « Determinazione e Liberta »\liorale e societa : atti del convegno di Roma
organizzato all'lstituto Gramsci, 22-25 maggio 19&bma : Editori Riuniti, 1966.
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Il terzo paragrafo, invece, riguardera quella cleme chiamata dalla critica

"3 morale di Sartre e prendera in analisi il contregetesto

la “terza
L’Espoir maintenant e provera a mettere in evidenza il passaggida nel
riflessione sartriana, da una dimensione moraleivithdhle ad una

dimensione etica collettiva.

¥ a suddivisione della riflessione sartriana sull@rate dopo iCahiers & piuttosto
arbitraria. Nell'articolo “La morale de Sartre. Ureconstrution” (inLe Portique[on line],

n. 16, 2005, messo on line il 5 giugno 2008)

Gerhard Seel fa una ricostruzione del pensieradr&sulla morale e ne individua tre fasi:
la prima, chiamata “idealista”, che va da L'Esserd Nulla fino ai Quaderni per una
morale; la seconda, detta “realista”, che comprdad€ritica della Ragione Dialettica e
testi delle conferenze tenute tra il 1961 e il 1984terza solo abbozzata in una serie di
interviste e conversazioni. Queste tre fasi senth@rrispondere a tre livelli di analisi:
quello della morale interna, quello della moralteesa e quello della morale storica.

12



1. CRITICA DELLA MORALE ASTRATTA

Il lavoro che Sartre comincia a fare r@uaderni per una moralsi
presenta, innanzitutto, come un lavoro di criticdoa come un lavoro
di proposizione di una morale ben codificata. Ac Uettura attenta
dei Quadernici si accorge ben presto che [I'obiettivo princgali
Jean-Paul Sartre e quello di mettere in luce cameedole morali,
quelle ben codificate e valide per tutti, sianopuadotto alieno dalla
realta dell’esistenza umana.

Nelle pagine iniziali deQuadernisi legge:

“noi scegliamo l'universo concreto, cioé I'insieegli uomini che si
trovano nella stessa situazione stofica

Sartre ci descrive subito la dimensione entro Eeintende lavorare:
il luogo del concreto e l'insieme degli uomini ckeno, pur nel loro
essere insieme, una somma di differenze e di titdétotalizzate. ||
filosofo sposta, quindi, immediatamente I'asse rdglionamento dal
quadro astratto al quadro concreto.

E’ possibile ipotizzare che Sartre stia pensandocoran al milieu
esistenzialista, che aveva avuto la sua ontolagpa,L'Essere e il
Nulla, e adesso era in attesa della sua morale. JeduS®dne, infatti,
comincia a scrivere in continuita con il suo teptd famoso, dove,
all'ultima pagina, possiamo leggere:

“Tutti questi problemi, che ci rinviano alla riflesee pura e non
‘complice’, non possono trovare la loro rispostaechul terreno

morale. Vi dedicheremo un'altra opéra

14 J.-P. SartreQuaderni per una morale (1947-194&oma : Edizioni Associate, 1991, p.
12.
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Tuttavia, quest'opera annunciata non sara mai osteal: Jean-Paul
Sartre dedichera molte energie e molte riflessiahitema della
morale, cambiando spesso punto di vista sul pradblema non
scrivera mai un’opera completa nel senso classitdedmine. Il suo
tentativo di produrre elementi per una morale aiganfrutto di una
riflessione non “complice”, restera rintracciabégraverso scritti non
completi,interviste e testi di conferenze manoscdando spunto alla
possibilita di numerose critiche ed interpretazidel suo pensiero.
Eppure resta un dato: Jean-Paul Sartre, lungo iutiooro, ha dato
spazio, seppur in modo discontinuo ed incompletouiaa domanda
sulla morale che €, inesorabilmente, legata al etbggoncreto e alla
situazione in cui si svolge l'esistenza di talegeitp concreto.

In realta, gia con la sua conferenddEsistenzialismo € un
umanismd®, dove sono contenuti i temi della scelta e della
responsabilita dell’individuo, uniti a quello delfione umana, dell’
atto gratuitg che non corrisponde a nessun imperativo categoec
alla relativita dei valori, Sartre preparava ilregro per la “morale
esistenzialista”, o, quantomeno, donava un’argoamome piu
propriamente filosofica ad alcuni temi cari allgsinzialismo,
divenuto ormai un argomento di discussione negbianti culturali e
che era sottoposto a dure critiche, che spessm queopri e veri
fraintendimenti. La critica maggiore proveniva saifutto dal versante
“morale”: infatti si obiettava all’'esistenzialisnth essere una dottrina

del vuoto e dell'assurdo, materialista, diaboligapure contemplativa

15 J.-P. Sartre,L'essere e il nulla: la condizione umana secondesiftenzialismo
traduzione di G. Del Bo, revisione a cura di F.grani e M. Lazzari, Milano: I
Saggiatore, 2008, p. 753.

16 | 'esistenzialismo & un umanisnti@duzione di G. Mursia Re, Milano: Mursia, 1946.
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e pessimistica. A queste critiche, Sartre sensigenza di rispondere
con la conferenza del 1945, dove espose i punéngati quella che
era, in qualche modo, la “morale” esistenzialishatali critiche Sartre
rispose ribaltando completamente il giudizio degWversari. Eqgli
infatti rivendico il carattere umanistico della pria filosofia,
sostenendo che l'esistenzialismo pone al centria dela attenzione
'incondizionata liberta dell'uomo che e, al temptesso, assoluta
responsabilita del soggetto e delle sue sceltéreSesclude sia la tesi
dell'esistenza di un Dio artefice che ha creatofw in conformita ad
un prototipo ideale prefissato, sia la versionecdaidi questa
convinzione, ossia la tesi di una natura umanataataprerogative
specifiche e, quindi, universale, immutabile eeddémto prefissata. La
tesi essenziale dell’esistenzialismo sartrianoréapt quella secondo
cui I'esistenza precede I'essenza; la conseguenz@ @& che non vi
sono principi a priori che possano stabilire ilrgiigato del vivere
dell'uomo, il quale e totalmente responsabile dinfe alla vita.
L'uomo e privo di fondamenti, non ha valori predetsmati a cui
riferire la propria condotta e deve pertanto asssmé piena
responsabilita delle sue azioni e deve costruireédiaprincipi del suo
comportamento.

Ma allora:

“A chi si rivolge I'esigenza morale? All'universatestratto? Ma in
guesto modo perde di significato e diventa essasatastratta e
formale; poiché la situazione concreta, cioé sagipué cambiarg”’
L’esigenza della morale € un’esigenza che si afffiacell’esistenza

dell'individuo quasi subito. La necessita di unadotta morale, cioé

73.-P. SartreQuaderni per una morale (1947-194&oma : Edizioni Associate, 1991, p.
12.
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volta al bene, € quasi da subito imposta ad ogisiegza. E tale
esigenza € soprattutto imposta in modo eteronoresa @roviene,
cioe, dall'esterno, dagli latri. In modo particaale prime figure di
produttori di morali sono i genitori e il capo (doyper capo € intesa
gualsiasi figura esterna alla famiglia) e sono anbe duefigure
d’autorita. Il punto e che tale produzione di morale €, ngdaparte,
uguale per tuttie pretende, quindi, di avere valore universaleltie,

in questa sua pretesa di universalita, € ancheleneteronomale cui
regole, cioé, vengono create e dettate da di fliagni soggettivita.

Il problema principale é sottrarre la morale alitgrsale astratto.
L’'universale astratt@ una categoria formale che ha pretesa di validita
per tutti, percio universale, e che esula dalledcooni reali, percio
astratto. Sottrarre la morale all'universale astratnon é
semplicemente un metodo di decostruzione dellayziode di codici
morali, ma &, soprattutto, nel metodo sartriananéssa al centro del
soggetto come produttore della propria morale, picina alla
situazione concreta che si vive i prima personastattezza e la
formalita della morale non potranno mai, da un,legnere conto delle
situazioni concrete e dall'altro, parlaaee di tali situazioni. La loro
funzione resta totalmente prescrittiva. Tale piigsnre di codici e
comportamenti non potrd mai contemplare la padii@al del
soggetto, del singolo, dell'individuo di fronte alsua esistenza e di
fronte, soprattutto, al progetto che ha della sistenza. Ecco perché
la morale universale e astratta perde di significd sua natura
prescrittiva non consente un’aderenza perfettai @@sideri e con la
scelta che ogni soggettivita deve affrontare nehdaaoconcreto e

quotidiano.
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Oltre alla prima forma di critica che Sartre feahorale universale, e
interessante anche notare che c’e gia un primonacca quella che
sara poi una delle grandi questioni affrontate fidakofo: ovvero
quell’espressionesituazione concreta, socidf® che allude gia ad un
cambiamento di rotta nel pensiero sartriano, cioe inizio di
fuoriuscita dalla dimensione ontologica per comaneia prendere in
esame una dimensione piu concreta e piu storieizzatsi come Si
realizzera nelle opere successive, a partire daiteca della Ragione
Dialettica.

Andando ancora oltre nelle prime pagine @iaderni possiamo
leggere:

“Nei periodi in cui 'economia, i mezzi di comuniicee, in breve la
Storia, tendono ad isolare I'uomo dalla comunitancieta, la morale
diviene astratta e universale proprio perché I'uohmin vista e porta
in sé la comunita umana come una successioneidilaitesente [...]
in sostanza la morale considera l'atto nel suo aate soggettivo:
I'intenzione, e non nel contesto concreto della sliemensione
oggettivd *®

A parte la straordinaria attualita sull'isolamerdell’individuo che
possiamo trovare in una frase scritta nel lonte@#B81qui Sartre mette
a fuoco gia la serializzazione dell’esistenza umanda questo punto
di vista guarda alla morale. Infatti, nel momermocui I'individuo e
serializzato ed isolato dalla comunita, i suoi attianno un significato
solamente al presente, e la giustificazione dia#li quindi la loro
moralita, avra senso solo nellimmediato, per @rasvalida solo da

un punto di vista soggettivo, non avendo la netessi interrogarsi

18 |bid.
¥ vi, p. 48.
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sul legame con la comunita e, quindi, sui posséddiietti futuri. Ecco
cosa significa che tale morale & chiusa in unaessione di atti al
presente e diviene esclusivamente soggettiva: esssendo
determinata da azioni volte al presente immediatm si pone la
domanda ne su cid che potrebbe succedere nei mioraeche
immediatamente consecutivi ad una determinataascedt su quale
effetto potrebbe avere tale scelta verso gli aHriall'inverso: non
chiedendosi degli effetti, resta chiusa in una dish@ne temporale
tutta al presente e nella dimensione della sceli@ssstica. Ma se,
come si legge in seguito,:

“la vita umana concreta € un’impresa calata nellarist, € al livello
dell'impresa e rispetto allimpresa nella sua tdtal che la morale
deve intervenirg®

bisogna assume il livello della storia e dellat@abncreta, per vedere
come l'esistenza umana sia un’impresa, cioé ungitoghe ha una
finalita,e, per tanto, la scelta morale deve teneoamto di tale
dimensione.

Intanto, facciamo un chiarimento: quando Sartrdéapdrimpresafa
espressamente riferimento a cid che aveva scrédth’'lBssere e il
Nulla, a proposito del’'uomo comgro-gettq cioe come un individuo
che ha, nelle sue scelte, una progettualita e wospettiva per la
propria esistenza. Dunque, anche nel campo delfaleystrettamente
legato alla nozione della scelta, bisogna tenesgmte la totalita del
progetto di ciascuno e non la parzialita delle tec&tte di volta in

volta, cosi come invece fa la morale astratta. Riin siccome ogni

20 hid.
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impresa @ calata nella storia, cioé ne fa parte & anche costruttrice
bisogna tenere conto anche di questo livello. Denqulivelli di
intervento della scelta morale sono tre: la vitaaoen concreta, la
totalita dell'impresa di un individuo e il livella@ella storia. Solo
incrociando questi tre livelli, possiamo avere tsgbilita di sottrarre
la morale alla dimensione dell'astrattezza. Infaldi dialettica tra
guesti tre aspetti consente di non lasciare latasagmbrale in una
dimensione solipsistica, ma di porre I'atto moral@n contesto in cui
si tiene conto di una serie di scelte fattsn a casomasecondo un
progetta

La vita umana concreta: I'insieme materiale debéazioni che si
hanno e degli atti che si fanno ogni giorno.

La totalitd dell'impresa: I'insieme complessivo tiegiti compiuti e
delle scelte fatte in relazione al proprio progetsstenziale.

Il livello della storia: I'impresa di ciascuno st@me parte integrante
della storia che come produttrice di storia.

Di fronte a questi tre livelli, I'esigenza dellaetta morale cambia
radicalmente di segno e la necessita di una canduitale non ha piu
le caratteristiche delle prime forme di morali cBartre passa in
rassegna, come quelle delle figure di autoritaaEssce a sottrarsi al
dominio dell’'astrattezza perché non e piu isolagéh campo di una
scelta individuale, solitaria e momentanea. Essassrive, ora, in un
quadro di totalita e risponde ad u n progetto, aezé parte integrante

e costitutiva. Non & pil saggezza analiticd®, che per Sartre

2L Cfr. Critica della ragione dialettica, tomo I: teoria gk insiemi praticj Il Saggiatore,
Milano, 1963.

?2 J.-P. SartreQuaderni per una morale (1947-194&oma : Edizioni Associate, 1991, p.
48.
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corrisponde a passivita, rassegnazione; non intraprendere nieante
cercare, giorno dopo giorno, di essere il menoigagossibilé %.

Infatti, la saggezza analitica, cioe il metodo aaltelta in base a delle
riflessionia priori, tende solo a conformarsi@htum cioe ad indicare
una scelta in base a cio che si presenta. Epaagivitanel senso che
non produce azioni significative volte alla cosiome, ed e
rassegnaziong@erché si adatta, appunto,ddtume in base a quello
indica una scelta. Inoltre, proprio in base a kst aspetti, essa non
ha capacita di progettare, non ha capacita appdntmtrapresa
(impresa) e quindi di proiettarsi verso il futuemzi resta nelllambito
del quotidiano e l'unica risposta che offre allggmiza morale € quella
di cercare l'azione che possa far essere il merntvicpossibile,
oppure il piu buoni possibile. Tutto questo regter0, in superficie,
cioé riguarda la superficialita dell’esistenza,possibile quotidiano
che nulla ha a che vedere con la profondita, invelet progetto
dell'esistenza individuale. Dentro quel progettonrimasta essere |l
meno cattivi possibile: dentro quel progetto I'esiga morale é
esigenza profonda affinché ogni azione corrispontgla totalita
delle relazioni, al proprio progetto esistenzidléesigenza morale,
cioe, non puo essere eteronoma, cioe dettata steliieo, ma deve
avere stretta connessione col proprio progetto wndg essere
autonoma Cio non vuol dire che ciascuno debba produrrprégoria
morale: significherebbe, questo, cadere nel camplbadarchia.
Significa, invece, che ognuno deve provare, pemmu@ossibile, a
compiere scelte morali che abbiano la massima adareol proprio

progetto esistenziale.

2 bid.
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Ma questo non per un’assurda pretesa di onestidettiiale verso se
stessi (ricadremmo, qui, di nuovo nellambito dallalitica e, quindi,
del noumend, ma piuttosto perché solo avendo un’aderenza col
proprio progetto esistenziale, la scelta moralé sesra, nel doppio
senso di vera perché reale, cioe corrispondentatal materiale, e
vera perché autonoma, cioé dettata dalla propigeesa morale.

II punto &, dunque, riuscire a comprendere comediViduo e
soggetto (e non oggetto) della morale. In che maxdog, ogni
soggetto singolare riesce ad attuare una sceltalenon in base a dei
precetti dati e fissati una volta per tutte maalazione al suo progetto
di esistenza. Ed €& esattamente nel momento in icpragede ad
effettuare tale scelta che si manifestano i trievdili di azione di cui
abbiamo parlato sopra.

Nell’atto di compiere una scelta morale il liveliella vita concreta
diventa del tutto evidente: quando si e in procidiccompiere una
scelta non é possibile non tenere conto dell'insi@oncreto, quindi
materiale, delle relazioni che abbiamo intorno. Gapelta si inserisce
in un complesso reticolo di azioni che riguardanohe gli altri e le
relazioni che con loro si intrattengono. Essa, selb essere
determinata e concreta, produce un effetto non salbambito
dell'esistenza individuale, ma anche nel contestmcreto delle
relazioni e, dunque, delle esistenze altrui. Instpeconnessione di
scelta individuale, azioni quotidiane e relaziooa gli altri si produce
la primaimpasseper la morale astratta: non e possibile ipotizzare
delle scelte morali valide universalmente proprierché tale
universita & spezzata dalla concretezza e dalldaingemza del

quotidiano e del rapporto con l'altro.
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A sua volta, ogni singola azione, ogni singolatscebn e assoluta ma
Si inserisce in un progetto esistenziale e formaingieme di atti
compiuti. Questo insieme di atti compiuti formafdama alla totalita
dell'impresa, cioé definisce, concretizza, attuaizjuello che ogni
singolarita si da’ come progetto esistenziale. dbpgpio progetto
d’esistenza diventa reale nel susseguirsi delldtesgpiotidiane e
concrete che si attuano. Ma tale progetto € anicbezizonte entro |l
guale la scelta morale di ciascuno e ciascunarmsp@ esso e cioe la
ragione in base alla quale si effettuano deterraigeglte piuttosto che
altre.

Questo legame tra scelta e progetto € I'aspettoretmcontro il quale
sbatte la morale astratta. La pretesa di univéasalella morale
astratta risulta del tutto inadeguata nel momemiocui viene
confrontata alla concretezza dell’esistenza. Instpueampo, fatto di
scelte singolari, di azioni non assolute, makative, nel senso che sono
in relazione con le scelte e le esistenze alteumbrale astratta non
trova posto e I'imperativo categorico perde ogra $unzionalita. In
un campo dove larelativita, e non l'assolutezza dunque, e il
“principio” in base al quale si effettua la sceftorale, essa diviene
anche la matrice dell'analisi della scelta moral@n si potra piu,
dunque, pensare ad una scelta morale come unegdiaique valida
per tutti e per ciascuno, ma sara necessario pgneatercare, una
scelta morale che tenga conto, nel prima e nel ddelta relazione
con l'altro, anzi, per meglio dire, delle relaziamie intercorrono tra i

singoli progetti esistenziali.
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Sara del tutto evidente, cosi, che le relazioni lgasingolarita
determinano, in modo forte, le scelte morali induali.

Ma da questo campo inter-soggettivo bisogna pasdazampo della
storia. L'impresa di ciascuno, cioe il suo progettistenziale, &€ parte
integrante della storia, nel senso doppio che mpeoduttore e ne é
prodotto. Il progetto d’esistenza del singolo noid pensarsi come un
progetto astratto, slegato da ogni livello storidbcontrario, proprio
perché nelle sua matrice costitutiva si ritrovaelazione con l'altro, e
quindi con altri progetti esistenziali, esso divaguarte integrante del
processo storico. Allo stesso tempo, ciascun progetistenziale e
produttore di storia: I'impresa di ogni singoloadrassi attraverso la
quale la storia si produce e si materializza, divénta reale.

Il progetto e la scelta dell'individuo sono, dungudia base della
scelta morale. E la situazione dentro la quak tova e un elemento
fondamentale per la scelta morale. Non si pu0 prdete da essa, sia
perché determina la scelta, sia perché determinprdduzione di
storia, cioé partecipa dello svolgersi degli avvenimestorici
attraverso lgpraxis dell’individuo.

Il rapporto tra praxis individuale e storia trovexapio spazio nella
Critica della Ragione Dialetticadove Jean-Paul Sartre mettera in
evidenza il legame dialettico tra le azioni delgsilo e la produzione
della storid*.

Qui ci interessa, per il momento, solamente soialie come l'idea
del rapporto praxis individuale — processo storst® gia presente
anche in queste note sulle morale per evidenzlae cambiamenti di

traiettoria del pensiero sartriano non siano sthile inversioni

** Cfr. J.-P. SartreCritica della ragione dialettica, tomo I: teoria d& insiemi praticj I
Saggiatore, Milano, 1963.
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repentine, ma piuttosto il frutto di una riflesstoe di un’elaborazione
che partono dal periodo fenomenologico per appm@daguella che
spesso e chiamata la “svolta marxista”.

Restando, tuttavia, al testo in questione, e temaednpre presente il
suo carattere frammentario nonché I'idea principi#autore di non

voler fornire una morale codificata, possiamo treyatra questi

appunti, una delle poche e rare definizioni cheathonun’idea piu

chiara della morale a cui pensa Jean-Paul Sartre:

“La morale non e la fusione delle coscienze in Uo soggetto, ma
I'accettazione della totalita detotalizzata e lacagone all’interno di

guesta diseguaglianza riconosciuta di prendere cdime concreto

ogni coscienza nella sua singolarita concreta (en noella sua

universalita kantiana)®

La morale, o per meglio dire una morale codificatemn puo

racchiudere dentro i suoi precetti la totalita deglividui e farne un

solo soggetto. Questo significherebbe ridurre aol lanmolteplicita,

ovvero provare a fondere tutte le coscienze inamha soggettivita per
creare una coscienza complessiva, totale, che psssare per

ciascuno. Ma questo significa ridurre la particitdardi ciascuno

all’'universalita del tutto, in un processo di ricuze fuori dalla realta.
Infatti, questo non terrebbe conto della specdidit ciascun progetto
esistenziale e di ciascuna coscienza, cioe di wnessoggettivita. Non
solo in ragionamento astratto, ma propriamentenragionamento
concreto, che riguarda i singoli in rapporto trdodo. Non e possibile
pensare una riduzione ad uno di un mondo moltepticplurale.

Questo lo puo ipotizzare solo l'universalita kan#ia appunto.

* J.-P. SartreQuaderni per una morale (1947-194&oma : Edizioni Associate, 1991, p.
90.
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Qualche pagina prima troviamo scrittdl kantismo non ci insegna
nulla a questo riguardg®. Sartre & davverdranchant nel suo
giudizio sul kantismo. Egli sostiene che il kantisro per meglio dire
la morale kantiana, non puo dire nulla sulla resd@genza morale
proprio perché ha pretesa di universalita, e irstgupretesa non tiene
conto del particolare. Non tiene conto di ogni siog progetto
esistenziale, per cui hon puo cogliere il movimeamt@e che sottende
ad ogni singola scelta morale. Codificare una neorablida
universalmente corrisponde esattamente a crearenonale astratta,
che si astrae, appunto, dalla realta, dal datormabgee che dona solo
precetti quotidiani di condotta.

Per Sartre, invece, € esiziale tenere conto chetotalita viene de-
totalizzata: cioé ogni totalita non e altro cheingieme di parti che si
tengo, me che non si fondono, che stanno insiemeciea non
diventano mai tutt'uno. E questa discrepanza e padprio dal fatto
che ciascuno €& una singolarita non assimilabile twto. Di
conseguenza, ciascuno agira moralmente secondogtip progetto
esistenziale. Questo, ovviamente, crea una crdpaee di totalita: il
fatto che le singolarita non si fondano lasciadagibilita che tra una
singolarita e un’altra ci sia dello spazio, e qoesiazio de-totalizza la
totalita, non lascia opportunita all’'unita indigdndelle coscienze. Di
conseguenza, non lascia spazio alla morale astoageer meglio dire,
la morale astratta non ha efficacia reale, per é&sconfitta nella
materialita delle cose.

Bisogna, al contrario, accettare l'idea che lalitdtaia un insieme di

diseguaglianze, nel senso che tali diseguagliamze & prodotto delle

% |bid., p. 12.
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singolarita che sono dentro la totalita, che latitoscono e la de-
costituiscono, e che, grazie al loro rapporto dige possono
costituire una morale concreta, fatta di azioniategal progetto del
singolo e non di precetti universali. Dentro quesigportodis-eguale
che va riconosciuto reciprocamente, ogni coscieregresa come
fine concreto della morale.

Innanzitutto & fondamentale il riconoscimento remip del rapporto
dis-eguale senza di esso non potrebbe cogliersi I'esigened d
progetto del singolo. Infatti, nel riconoscere IHeltenza dell’altro e
possibile comprendere anche la specificita del pooprogetto. E in
guesto riconoscimento c'é la possibilita del comdexe la
discrepanza tra i soggetti e, dunque, tra le peopsigenze morali.
Riconoscere il rapporto dis-eguale €, quindi, condizione
fondamentale, nel ragionamento sartriano, percih&€ampo entro il
quale si procede alla decisione di prendere come dbncreto ogni
coscienza singolare. Senza questo riconoscimentoproeo,
sembrerebbe impossibile cogliere l'altro come @sza e quindi
come fine del progetto morale.

Inoltre, il riconoscimento reciproco fa comprendechiaramente
anche l'impossibilita di avere un soggetto unicon rpuo esistere un
unico soggetto, prodotto della fusione di tuttedscienze esattamente
perché tale fusione non avviene mai. Siamo sempetral un
processo di totalizzazione e de-totalizzazioneprbduce momenti di
unita temporanei che sono sempre depassati pfaliés individuali #/,

le quali si inscrivono a pieno titolo, perché lostitwiscono e lo

' Cfr. anche J.-P. Sartr€ritica della ragione dialettica I: teoria degli siemi pratici
(preceduto d&uestioni dimetod9, 2 voll, traduzione di P. Caruso, Milano: Il Séggre,
1963.
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producono, nel progetto esistenziale di ciascuneciascuno e
(cor)rispondono, dunque, alle singole scelte mokatico che allora,
nell'incontro-scontro dellepraxis individuali, che produce la de-
totalizzazione dell’'unitd momentanea (e suppBgtasi rivela la
differenza, e dunque la diseguaglianza che vietenaosciuta tramite
I'azione. Sono, dunque, la praxis, 'azione, gti atateriali e concreti
di ciascuna e ciascuno che consentono di rilevardifferenze e le
diseguaglianze, e non un esclusivamente un movorsoaiipsistico di
pensiero, che ci farebbe ricadere nell’astrattezzaell’'universalita
astratta. Questo punto e di fondamentale importanda
riconoscimento della diseguaglianza non €, appunto atto di
pensiero, bensi e il prodotto delle azioni concestenateriali che si
compiono nel tentativo di attuare il proprio prdgesingolare di
esistenza. Di conseguenza, tenendo sempre preskat@® dentro
questo tentativo di attuazione che si compionockdts morali, € la
materialita dell'esistenza, la situazione entrajlele quest'ultima si
svolge, che segna, marca e produce il riconosconetiproco della
diseguaglianza. In breve: é l'esistere, e non éestut court che
puo consentire di cogliere le differenze tra legelarita; € la
concretezza dell’esistenza, e non un movimentoedsigro astratto,
che consente laconoscenzadella diseguaglianza tra i1 progetti
esistenziali degli individui; in sostanza € la seifjgita concreta di
ciascuna e ciascuno, che nel suo non essere geantbmpletata,

fissata per sempre, cioe nel suo essere sottopestare, anche qui, a

?® Probabilmente sarebbe il caso di chiedersi e ingasg questa unita, che ad esempio in
Hegel € perfettamente compiuta, cosi come nelldat@aarxista ortodossa, mentre in Jean-
Paul Sartre € momentanea e sempre sottoposta ssdemnto, in realta, nella vita concreta
dei nostri tempi precari, in cui si & schiacciatll'eterno presente, e dunque su azioni che
non hanno nulla a che fare con la produzione dirfytsi compia davvero, seppur in modo
momentaneo, oppure non si compia mai.
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totalizzazioni e de-totalizzazioni, e non I@scienzaastratta e
universale, che permette, proprio attraverso ldtuira della de-
totalizzazione, I'apertura verso la differenza dieguaglianZa.
Questa apertura e questo riconoscimento recipmedono possibile
la decisione di prendere come fine concreto ogmgada coscienza
nella sua singolarita concreta e, dunque, la soadtale.

Innanzitutto, Jean-Paul Sartre pone la coscienfmtaino della
singolarita concreta: la coscienza e il prodottdladsoggettivita
concreta che agisce nel mondo, e non viceversa, &idire che Il
soggetto e il frutto della coscienza. C'é, dungdepprima il livello
dell'esistenza e della concretezza e, in seguitolivello della
coscienza, che e, tuttavia, sempre irriducibilauagtumuniversale e
resta sempre singolare e particolare. In questarqudi esistenze
prima, e di coscienze dopo, si inserisce la momfger meglio dire, la
scelta morale. Cosi, in questa prospettiva, e @ evidente che la
morale astratta e universale € insufficiente: essa, tenendo conto
della particolarita che deriva dalla concretezzéiedtstenza, non puo
dare risposta alle differenti esigenze morali e morin grado di
prendere ciascuna di queste esigenze, provenigmundo dalle
singolarita concrete, come suo fine. Essa si limitdelineare un fine
comune, che deve essere uguale per tutti. Invdd@amo appena
visto che non c’e un fine comune valido per tuttéuti, ma che
ciascuna e ciascuno, nella propria singolaritagdessere il fine della
scelta morale. Scelta morale che, € bene farezaitesm su questo
punto, scaturisce, restando al ragionamento saotriadalla

sperimentazione delle differenze e del rapportoegiiale tra i

# Sul rapporto tra morale, situazione, soggetto esciemza torneremo pill
approfonditamente nel secondo capitolo « Tracceipamorale concreta ».
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differenti progetti esistenziali. Una scelta, duagche si cala a fondo
nella realta e nella concretezza della vita, chevidippa nello spazio
che esiste tra le relazioni intersoggettive e awtar profondamente
legata alla dimensione contingente e alla situazire determinano i
singoli progetti esistenziali. Una scelta moralengue, che tiene
insieme, da un lato, le esigenze delle singolagitadall’altro, il
tentativo di non porsi conla scelta universale, valida per tutte e tultti,
per preservare, appunto, la differenza e la disgiareza.

Ed é esattamente il movimento di riconoscimentdpreco, dentro il
quale si preservano le singolarita senza fondemleum unicum
universale, che toglie ogni fissita alla moraleoesente di procede su
guel campo in modo dinamico e dialettico. Per qudstin-Paul Sarte,
ancora piu avanti nelle pagine d@uaderni, sottolinea e critica la
fissita della morale astratts;rivendo:

“Dopo Kant la moralita & fissata per sempr&”

E propriamente contro questa fissita, cioé contralatum della
condotta morale, che Jean-Paul Sartre pone invaeaentralita del
soggetto come singolarita concreta e come produitetla morale.
Fuori dall’imperativo categorico, dentro alla comggenza e alla
materialita dell’esistenza. Con limperativo catego kantiano la
moralita viene data una volta per tutte, chiudemdmi possibile
spazio di azione del singolo. L'imperativo categorfissa le “regole”
della morale e 'uomo morale “sente” (o dovrebbetise) dentro di sé
la condotta morale alla quale si uniforma. Ma ldadili questa ipotesi
kantiana del “sentire” la condotta morale, I'aspgitt importante da

N

sottolineare €& appunto la staticita e fissita dedlgole, che non

%0 J.-P. SartreQuaderni per una morale (1947-194&oma : Edizioni Associate, 1991, p.
93.
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tengono conto della differenza del singolo e déifteerenti e concrete
situazioni entro le quali si svolge I'attivita unarche € sempre volta,
in vari modi, a perseguire quello che e il progettesistenza di
ciascuno. E su questo punto che bisogna fermaascritica della
morale astratta non € una velleita intellettual@, énil tentativo di
mettere in evidenza, da un lato, [linefficacia uG®lperativo
categorico e, dall'altro, la necessita di cercame metodo di
“produzione” di morali che sia sempre aperto, invimmento,
dinamico e in continua dialettica tra le singokxbncrete che sono le
esistenze individuali. Non e possibile, in sintasia morale fissa,
codificata, valida per tutte e tutti, alla qualéenersi, perché non c’é
un unicumumano, totalizzato e definito, bensi un insieramre
rotto, depassato, de-totalizzato di soggettivitd, ctella loro dialettica
reciproca, provano ad affermare la loro esisteneesgguendo il
proprio progetto esistenziale.

Inoltre, una morale fissata per sempre non puoasseresteronoma:
le sue regole, dettate una volta per tutte, sorpurap prodotte da
qualcosa o qualcuno, in modo valevole per ogni dmgche e
evidentemental di fuori dell’esistenza delle soggettivita. Ma questo
essere al di fuori cosa sta a significare? Quddefenzione alla quale
assurge questessere al di fuoriE bene evidente che non si tratta
esclusivamente della provenienza del dettato mogaiesto essere al
di fuori ha a che fare, strettamente, con la cegine e la
realizzazione del proprio progetto esistenzialeygie ha a che fare
con la costruzione della propria soggettivita e abmossibilitd che
tale soggettivita si realizzi attraverso azioniraxs che siano piu o

meno corrispondenti a tale progetto esistenziala. tMto cio € in
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stretta relazione con il tema della propria libeciaé con il tema della
possibilita reale, concreta, effettiva di mettere dampo, e cosi
realizzarela liberta di ciascuna e ciascuno. E del tuttalente che, in
campo di valori dati una volta per tutte e validr pgni singolarita, la
possibilita che la liberta (che é poi sempre libaltscelta e quindi di
responsabilita individuale pensata e poi agitandjunon subita dal di
fuori attraverso regole fissate) di ciascuna ectias si realizzi é
quasi nulla. Per dirlo con le parole di Jean-Pautrg, quest@ssere
al di fuori della morale fissata una volta per tutte sta dccare che:
“La liberta che per Kant sostiene l'imperativo cgt@ico € una
liberta noumenale, e quindi liberta di un altrd”

Infatti, nella (presunta) liberta che é alla basellichperativo
categorico kantiano non vi € nessun processo m@atencreto che
porta un individuo ad aderire alle regole morali.tr@tta, invece, a
nostro avviso, piu di un “adattamento” a quelli ct@no i precetti
della morale fissata. Tale “adattamento” non preveessun impegno
diretto del soggetto e della propria liberta dilsce di azione: si
tratta, esclusivamente, di fare propri dei precdtlle condotte morali
gia date con una sorta di “moto di spirito”, chetpda singolarita ad
aderire, e quindi ad adattarsi appunto, a queléoéhbtato gia stabilito
una volta per tutte dgualcosa di altro A questo “adattamento” si
addiviene tramite appunto un’adesioidleale ed e esattamente qui
che si mostra la liberta nuomenale di cui Sartdap& una liberta
noumenalenel senso che e una liberta esclusivamente persa¢aci
si pensa coméberi, anche se in realta non lo si €, in quanto latacel

morale € un mero adattarsi a regole gia fissatdibleata noumenale

% |bid., p. 138.
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kantiana e, dunque, una liberta ipotetica e nole rgeerché ha a che
fare con la possibilita pensata di agire in libextdon con i processi
reali e materiali dell'esistenza. Essa riguardaogsibile e non il reale:
essa e una possibilita e non una realta, ma unsibidta sempre
disattesa, in quanto nella morale astratta e gaificata non c’e
spazio per la possibilita di scegliere, ma solollgu#i adattarsi o non
a dei precetti gia dati.

Tuttavia, proprio nell’esserequalcosa di altro dall’esistenza di
ciascuna e ciascuno, e nel suo essei@menalesi mostra come la
liberta dell'imperativo categorico € lderta di un altrg e dunque la
morale fissata € una moradéeronomaper cui le sue regole e i suoi
dettati provengono dal di fuori del progetto esigtale della
singolarita.

Questo e un punto fondamentale nel ragionamentdaser ed € un
punto dal quale non si puo prescindere per comprengluello che si
legge in seguito n&)uaderni

“Quando Kant formula i suoi imperativi categoricipm guarda ad
una collettivitd concreta ma a tutti gli uomini.}.«Tutti gli uomini
sono liberi e uguali per diritto». In questo modonnsi agisce per gli
uomini reali ma per una folla in cui gli uomini rea&engono contati
in mezzo ad uomini fittiZ

Nel momento in cui Kant formula la liberta noumenajuindi una
liberta sostenuta dall’altro, egli compie un’opéosae che si rivolge
sostanzialmente ad una comunita astratta. Gli iatpercategorici

che egli teorizza hanno pretesa di universaliih guesta pretesa, essi

2 bid., p. 412.
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non tengono conto della concretezza, quindi delligolarita in cui
ciascuno si trova.

In questa totalita astratta, che comprenadti gli uomini, la
singolarita, quindi la singola soggettivita, si geer Anzi, essa non é
assolutamente prevista, cosi come non € previgeela singolasi
ipotizza ununicumumano il quale sarebbe capace di comportarsi, e
scegliere quindi, in modo conforme agli imperatohe vengono
enunciati.

Il problema vero e che talenicumnon esiste. Esso puo esistere, cioe,
solamente in una formulazione di pensiero astrdilalla realta,
quindi concretamente, non c’'e nessumcumumano, al contrario vi
un insieme di singolarita, di soggettivita, ciaszutelle quali agisce e
sceglie in base al proprio progetto esistenzialetuavia, ciascuna
singolarita si trova, in quanto parte di un insierime rapporto con
I'altro, dal quale viene, in qualche modo, deterténe che, a sua
volta, determina.

Ecco il punto di caduta delle morali astratte: peesdi poter offrire
degli imperativi categorici mettendo completamemta parte la
singolarita. E evidente che questa operazione nguossibile nel
concreto: ci sara sempre una singolarita che ec&dedke sara fuori
dall’'unicumipotizzato e che con la sua eccedenza mostrepanam
'impossibilita di taleunicum Mettere da parte la singolarita vuol dire,
dunque, eliminare anche ogni eccedenza, ogni des@assa avvenire
fuori dallimperativo dato, ogni soggettivita chegsa formarsi al di
fuori del recinto dell'imperativo, in modo da presse la totalita
astratta. Infatti, ogni eccedenza, proprio in qaamie, fa esplodere

'imperativo e mostra I'astrattezza della totalizioae.
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Anche nella formulazione della liberta, persino @ leggiamo che
“tutti gli uomini sono liberi ed uguali per dirittpc’e un’astrattezza
che fa spavento: perché solo nel cielo delle ip@edegli imperativi
categorici possiamo pensare che tutti gli uomimosaiguali per
diritto. Tale enunciato condiziona la soggettivdtaubire una liberta
che vienedal di fuori. La liberta ipotizzata, ed elargita, attraverso un
imperativo categorico € una liberta totalmenteadistre, soprattutto,
una liberta eteronoma. Nell'esserkbéri ed uguali per dirittd si

instituisce una liberta fittizia che viene “donat& un enunciato.
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2. TRACCE PER UNA MORALE CONCRETA

Nel lungo lavorio che Jean-Paul Sartre fa sula tipres della morale
‘e forse un punto stabile di tutta la riflessiomecioe che la morale
non puod essere separata dellauazione ovvero non puo prodursi
scelta morale se non nel campo della realta e, dquidella
concretezza. Ecco perché possiamo parlare di marafereta
radicalmente opposta di segno alla morale astrditaui abbiamo
parlato nelle pagine precedenti: una morale cherugtof della
materialita e della singolarita. In questa ottgiapuo parlare anche di
moralereale, che puo essere la considerata come la seconddentr
Sartre, che taglia i ponti con la "prima moraleVyero quella che
sarebbe presente nei testild&ssere e il NullaL’Esistenzialismo e
un umanismdino agli incompiutiQuaderni per una moraleMentre
una "seconda" morale riguarderebbe, in modo pdatieg_a Critica
della Ragione Dialettica la conferenza tenuta all’'Istituto Gramsci di
Roma nel 1964. E infine, dopo queste, ci sareblaeterza fase della
morale sartriana, teorizzata da Sartre negli ulami della sua vita, a
partire dalla raccolta di dialoghi tenuti con Benmgvy dal 1975 al
1980 intitolataPouvoir et libertd®, passando per l'intervista che il
filosofo rilascia a Michel Sicard tra il 1977 e1b78* e che sara

pubblicata all'inizio del 1980, per arrivare al cisso e contestato

% B Levy, Pouvoir et Libert¢Paris: Verdier, 2007.
% «Gespracht zwischen Jean-Paul Sartre und Mickat®#,Die Tageszeitundl 1/1/1980.

35



testo deL’Espoir maintenerit, una lunga intervista sempre con Benny
Lévy, vecchio leader dei maoisti francesi divenumo seguito il
segretario particolare di Sartre, in cui il filosgdarla di etica e morale
e, in qualche modo, sembra rivedere alcuni suaihiemncetti.

Nel presente lavoro, invece, pur tenendo contgpdetedenti studi e
delle precedenti critiche, vorremo provare a metiarevidenza una
continuita nella riflessione sartriana sulla morale

Il tentativo € quello non tanto di definire i tempigli aspetti della
morale di Jean-Paul Sartre: sappiamo benissimduttzeil suo lavoro
su tale argomento non mirava a fornire una morake piuttosto una
riflessionesulla morale e sul rapporto con la soggettivita comeepar
integrante nella definizione di essa. Il suo nan appunto, uno sforzo
per donare un decalogo di comportamenti morali, pindtosto un
mettere in evidenza quali processi, a suo avvisssdro i piu giusti
per arrivare alla reale scelta morale. Di consegagemlla luce di
questo aspetto, risulta davvero difficile defirgpgante e quali siano le
morali di Jean-Paul Sartre, perché cio significhkeg appunto, partire
dall'assunto che il filosofo, ogni volta, ad ognancbiamento di
riflessione, a ciascuna svolta di pensiero, abbdficato una morale.
Al contrario, proprio perché quello di Jean-Paulti®aé stato un
lavoro di riflessionesulla morale, possiamo provare a definire alcuni
punti essenziali che percorrono tutto il suo pensievvero alcuni
tratti "distintivi" che possiamo rintracciare nedrporso tortuoso, fatto

di continue revisioni e ripensamenti, portato avdalt filosofo.

% J.-P. Sartre, B. LevyL'Espoir maintenant: les entretiens de 199@ésentés et suivis du
Mot de la fin par Benny Levy, Paris : Verdier, 1991
% Su questo testo e sulla discussione che ne &isgatuneremo in seguito.
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In breve, il tentativo € quello di porre I'accensa alcuni aspetti
fondamentali presenti lungo tutto il percorso fateoJean-Paul Sartre
al fine di dimostrare che esiste fihrouge che tiene insieme tutte le
tappe del lavoro sulla morale, invece di proce@deleina separazione
netta tra di esse. Soprattutto ci interessa meiteliéce come il tema
portante, in tutte le "variabili" morali di Sartrgia la salvaguardia che
egli fa del soggetto, in quanto punto centralegti@celta morale.
Ecco perché, trha Critica della Ragione Dialetticd e il testo della
conferenza di Roma del 1964 intitolabeterminazione e Liberty
prenderemo in esame anche il testo di un'altra exeniza tenutasi
sempre a Roma all'lstituto Gramsci, questa voltaopeel 1961,
intitolato Soggettivita e marxismd che & stato pubblicato nella rivista
Aut Aut solo nel 1973, e poi in Francia, nella rividtas Temps
Moderne&’ nel 1993.

37).-P. SartreCritica della ragione dialetticaMilano: Il Saggiatore, 1963.

% J.-P. Sartre « Determinazione e Liberta »Marale e societa : atti del convegno di
Roma organizzato all'lstituto Gramsci, 22-25 magy#64 Roma : Editori Riuniti, 1966.

%9 J.-P. Sartre, « Soggettivita e Marxismo »Airt Aut n° 136-137.

9J.-P. Sartre « Marxisme et subjectivité »_ @ Temps Moderngs® 560.
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*k*k

Situazione, contingenza ed autenticita

Abbiamo visto nel capitolo precedente come, Qaaderni per una
morale e possibile mettere in evidenza, pur tenendo ccaldlla
frammentarieta del testo, da un lato, una sorteritica alla morale
astratta, di matrice prettamente kantiana, e,alaty, alcune categorie
fondamentali, nella filosofia sartriana, che ritgoemo poi in altri
scritti successivi @uaderni

La questione della situazione, della contingenzdelautenticita,
presente gia neQuadernj ci danno un embrione di quello che sara
poi sviluppato nell&Critica della Ragione Dialetticama soprattutto ci
pongono davanti ad un fatto concreto, e cioé dawarfatto che in
quello scritto di Jean-Paul Sartre c’erano giaodpomi di quella che
sarebbe stata la "seconda" morale del filosofockaa. Dalle note dei
Quadernj scritto spesso anche fortemente polemico, dirommpa
questione fondamentale : quale e la possibilita ot scelta morale
sia reale, cioé a dire quale e la possibilita ame scelta morale tenga
conto del concreto, ddatto, della praxis individuale che € sempre
frutto di mediazioni con la relazione con l'altdmoltre, connesso a
tale possibilita, e il ruolo della soggettivitan: the modo il singolo e
agente, é soggetto, e non oggetto, della sceltalenor

Queste categorie, che ci aiuteranno a leggere &dzzare i testi delle

due conferenze, sono dunque detlmcce per definire alcune
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prospettive di un’azione morale, che tenga sempre conto della
soggettivitd. Importante soffermarsi sulle paroletraccia » e

« prospettiva » : la prima ci sembra giusta peicar@ il lavorio di
Jean-Paul Sartre sul tema della morale; la secend#e, invece, per
delineare delle possibili vie che tengano insieenedelta morale e il

ruolo della soggettivita.

*k%k
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La Conferenza di Roma del 1961

Nel dicembre del 1961 Jean-Paul Sartre tiene a Radlisstituto
Gramsci, una conferenza-dibattito dal titolo « Szggita e
marxismo », nel corso della quale il filosofo frase ebbe I'occasione
di dibattere con i marxisti italiani dell’epocd suo intervento, infatti,
fu segquito, tra gli altri, da Giuseppe Lombardo iRed Cesare
Luporini, Enzo Paci, e anche da letterati ed arigsime Guido
Piovene e Renato Guttuso.

Il testo di questa conferenza fu ricavato attraveles trascrizione
magnetofonica del dibattito e fu rielaborato nengpin cui il parlato
non era facile da trasporre nel linguaggio scrit@uesto testo
presentala relazione introduttiva di Jean-Paulr&aet alcune delle
risposte del filosofo francese che sono state uteepiu significative,
che presentano maggiori spunti di analisi e chiantin utili alla
comprensione del suo punto di vista.

Il problema generale di questa conferenza e laettigiga nel quadro
della filosofia marxista. In modo piu specificocdiSartre: §i tratta
di vedere, partendo dai principi e dalla verita togive del
marxismo, se la soggettivita esiste ha un interesppure se € un
semplice insieme di fatti che si possono tener flori di un grande
studio dialettico dello sviluppo umaH®.

Il punto e: & possibile, nella filosofia e nelladizione marxista,
rintracciare la soggettivita, ovvero l'azione priapiche porta alla
costituzione della soggettivita, e, cosi, con eskae valore alla
soggettivita stessa, intesa come vero e propriatagiella storia dello

sviluppo umano, oppure bisogna relegare il processmstituzione

#1J.-P. Sartre, « Soggettivita e Marxismo »Airt Aut n° 136-137, p. 133.
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della soggettivita ad un insieme di fatti, ad umeaatenazione di
eventi che non hanno nessun ruolo nello svilupp@none che, di
conseguenza, non hanno alcun interesse per loddialéettico.

In aperta polemica con Gyorgy Lukacs, con il quada in corso in
quegli anni un fecondo dibattito sui rapporti traarmismo ed
esistenzialism8, Jean-Paul Sartre cerca di mostrare come una
“cattiva interpretazione® di alcuni testi del marxismo possa generare
una dialettica idealista che lascia da parte ilgsttg, che non tiene
conto, cioe, della partecipazione del soggettosetedla dialettica. I
suo problema, dunque, e di dimostrare come l'ogg&tio spinto
all’estremo possa far scomparire ogni soggetteifgossa far ricadere
nell'idealismo, se si parte da una visione supmtgcdel marxismo,
che relega la filosofia marxista sotto I'aspettoudia sorta di pan-
oggettivismo. In modo particolare, alcuni scritii Marx, come la
Sacra Famigliao Il Capitale potrebbero prestare il fianco a tale
interpretazione, in quanto sembra che in essiaiusi'analisi solo
della realta oggettiva e che la soggettivita sparcompletamente.

In realta, immediatamente, Sartre dice che in guesiso non Si
parlera di soggetto, bensishggettivazioneovvero di un certo tipo di
azione interna, di un sistema di interiorita , enrgh un rapporto
immediato col soggetto. Sartre, dunque, fuoriesa#a ddialettica
soggetto-oggetto, che prevede due punti gia defimt sposta
I'attenzione sulla dialettica soggettivazione/ogjgarzione, che, al
contrario, riguarda due processi, due situazionfieri Egli, cioe,

focalizza I'attenzione non su due dati, e sul rafgpdialettico che puo

* Cfr. G. Lukécs,Esistenzialismo o marxismd/ilano: Acquaviva, 1995; @©ntologia
dell’essere sociale Milano: PGreco, 2012
#J.-P. Sartre, « Soggettivita e Marxismo »Aurt Aut n° 136-137, p. 133.

41



instaurarsi tra essi, bensi su due elementi che darfarsi, che non
sono dati, e sul rapporto dialettico tra di essi. idpporto dialettico
particolare, perché concerne due elementi che saroro volta, in
una dinamica dialettica al loro interno.

Infatti, tralasciando la dialettica dell’oggettivame, che non é
argomento della conferenza, Sartre si soffermaa dlithlettica della
soggettivazione, che €, per lui, un rapporto camdtiorita. Ma di
quale interiorita parla Sartre? Egli si riferiscemodo chiaro, a quella
interiorita dell'individuo che partecipa alla ditlea del cosiddetto
«uomo totale», espressione mutuata dalle operagiowi Marx** e
di cui fornisce questa interpretazione:

“luomo totale si definisce mediante una dialettigatre termini:
bisogno, lavoro, godiment®.

Bisogna, allora, andare al cuore della questiotiedividuo & un
essere che ha dei bisogni, che cerca di soddigfathie perviene ad
una soddisfazione piu o meno imperfetta. Questi ¢exatteri
dell'individuo sono una sorta di esplosione dive#so I'esterno e,
allo stesso tempo, un rinvio all'interiorita, ungresa del sé. Si
instaura, dunque, una dialettica a tre termini,edbisogno, lavoro e
godimento concorrono a far interiorizzare il propsgtatuto esterno
all'individuo attraverso I'organismo, per poterloifri-esteriorizzare
attraverso un atto trascendente che funge da medezd € proprio
a livello di questa mediazione che troviamo la sitigta.

La soggettivita che mette in rilievo Sartre €, dusmqun processo di

mediazione che viene posto con un atto trascendent con un atto

4 Cfr. K. Marx, F. Engels|.'Ideologia tedescaRoma: Editori riuniti, 2000; e K. Marx,
Manoscritti economico-filosofici del 184%orino: Einaudi, 2006.
*J.-P. Sartre, « Soggettivita e Marxismo »Aurt Aut n° 136-137, p. 135.
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che totalizza le funzioni organiche e le condizioateriali e che pone
il prodotto di tale totalizzazione all'interno din altro processo
dialettico, che sarebbe propriamente la soggeitivit

Dall’analisi di tale processo dialettico, Sartrér&gola due definizioni
di soggettivita. La prima e la soggettivita € il materiale
dellinvenzione®®; e laltra dice'bisogna concepire la soggettivita
come proiezione continu&”

Ma cosa vuole dire che la soggettivita e il materdell'invenzione?
Innanzitutto bisogna tenere presente che la sagitgeté, per Sartre,
un processo, una mediazione, quindi non e nullddfinitivo una
volta per tutte. A sua volta, anche la soggettieitd prodotto di una
totalizzazione che coinvolge due dimensioni del®nza
dell'individuo: il passato e I'essere di classe.

Il passato € una serie gassivita in quanto serie di ricordi, che
restano sempre sullo sfondo dell’esistenza. ESatt@di una serie di
oggetti che ognuno puo collocare, in qualche mddfrpnte a sé.

Il proprio essere di classe al contrario € sempr@ogsache € da
esserequalcosa che non si € ancora, ma che per esselsogno di
una determinazione continua, di determinarsicontinuamente da
parte della soggettivita, cioe a dire ha bisognorai scelta soggettiva
che porti alla determinazione del proprio esseidatise.

Tra queste due dimensioni esiste sempre una dalethe produce
una totalizzazione continua, ed e in questo coatimovimento di
totalizzazione e ri-totalizzazione che si cogiepuimo carattere della
soggettivita, ovvero quello dellapetizione Il passato e I'essere di

classe sono legati in modo contraddittorio, in doaquest’ultimo

“% Ibid., p. 148.
“"Ibid., p. 149.
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prova a condurre il passato verso qualcosa di &tia situazioni
diverse, mentre, al contrario, il passato ressofipassivo, ancorato a
cose gia date e a situazioni gia determinate eratgeper cui risulta
ripetitivo. E in questo legame contraddittorio passato ed essere di
classe che la soggettivita scopre il suo carattienepetizione una
parte del movimento di costruzione della soggeétie ripetizione in
guanto inesorabilmente legata al passato, dal gualiia elementi
validi che pero sono fissi in quanti passati, quintmutabili, per la
propria costruzione. Ma, al tempo stesso, essacheadnvenzione
Infatti, nel suo dover essere il proprio esserecldsse, cioe nel
movimento che la obbliga ad aderire quanto piu ipdesal proprio
essere di classe, che é da essere ma che ancogala@oggettivita si
adatta a circostanze, situazioni sempre nuove, reerdyerse. E
questo adattarsi € esattamente I'invenzione, ovilgrmdotto di una
praxis dialettica attraverso la quale l'individuo non s&smai di
rinnovare e quindi di rinnovarsi, reagendo a ci@ aii perviene
dall’'esterno ma, al tempo stesso, reagendo anciedhe, di volta in
volta, inventa su se stesso.

Tuttavia, questo carattere di invenzione ci mostr@e esista un terzo
carattere della soggettivita, ovvero quello depeoiezione La
dinamica di ripetizione-invenzione consente allaggsidtivita di
proiettarsi in modo continuo al di la del’esserementaneo a cui Si
addiviene. Oltre alla possibilita di inventarsi,daggettivita ha anche
la capacita di proiettarsi sempre fuori di essd,mendo storico di
ogni giorno. Ovviamente, tale proiezione e sempgata al modo in
cui ogni individuo é inserito nel mondo che lo oinda e cioé

costringe ciascuno alla mediazione tra il propreseze e la vita
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esterna del quotidiano. C’e dunque una sorta dridsoita da un

pericoloso solipsismo che potrebbe instaurarsil fpassato e I'essere
di classe e, attraverso la proiezione, si incomdravita esterna, Il

mondo al di fuori del sé. Per mezzo di tale fuaritas la soggettivita
si conosce al di fuori della propria invenzione #raaerso tale

proiezione continua l'individuo crea in ciascunarge quella che
Sartre chiama la “singolarizzazione dell’ess&tebvvero attua il

modo di vivere la propria soggettivita in contrazdine con proprio

passato e in dialettica permanete con la situazabreelo circonda.

Questa singolarizzazione & dunque un universatgokire®, oppure

una singolarizzazione universale, dove la soggdettincontra I'altro

da sé e lo media, lo ritotalizza in una singolanit@biettivabile che

pero resta ineludibilmente ancorata a dimensiorgetioye che si

incontrano nel mondo circostante.

L’elemento da mettere in rilievo nel testo di gaesbnferenza e,
dunque, il fatto che Sartre tratteggi la soggedgiivicome un

movimento, un processo, e non comedatum | tre caratteri messi in
evidenza, ovvero ripetizione, invenzione e proieeioci offrono lo

schizzo di una soggettivita che € semipréieri e sempre legata alla
situazione e alla contingenza. Anche lo stessoarapon il proprio

passato € un rapporto continuamente in movimehnon si fissa su
elementi dati, ma che li utilizza come “materiadiel rielaborare. Jean-
Paul Sartre ci presenta, dunque, a partire da ufieacad una certa
critica marxista, una soggettivita che non puo ressencepita come

un solipsismo, come un’elaborazione individuale ushi nella

48 1 ,i

Ivi.
49 Cfr. J.-P. Sartre, «L'universale singolare», lihuniversale singolare : saggi filosofici e
politici dopo la Critique Milano: Il Saggiatore, 1980, pp. 135-163.
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coscienza del singolo; bensi ci dice che la soggatt ovvero il
processo di costituzione della soggettivita, nol pssere staccato
dall'oggettivita, ovvero dalla concretezza cheiot@nda, ovvero con
'oggettivitd. La soggettivitd non si presupponssa € il prodotto
della dialettica soggetto-oggetto. Questo vuol dile non c'é
soggettivita nella coscienza: la soggettivita n@o @ssere pensata,
astrattamente, nella coscienza, ma al contrari@ gasd essere
tracciata, prospettata, esclusivamente in quetkxis intesa come
rapporto soggetto-oggetfoesclusivamente nel rapporto dialettico che

si instaura con I'oggettivita che ci si trova datvan

Ma una siffatta soggettivita come pud essere iaziehe con una
morale imperativa? Oppure viceversa: una moraleeratva puo
prevedere una soggettivita che si costituisce \ettsm un rapporto

dialettico con I'esteriorita?

*0 Cfr. J.-P. SartreCritica della ragione dialettica I: teoria deglhsiemi pratici(preceduto
da Questioni di metode 2 voll, traduzione di P. Caruso, Milano: Il Séjgre, 1990, p.
205 e ss.
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La Conferenza di Roma del 1964

Jean-Paul Sartre viene invitato ancora a Roma, reem@liistituto
Gramsci, nel 1964. L'occasione era il convegnotidalo “Morale e
societa”.

« Che cosa € l'esperienza etica nella sua oggeiti¥itCominciamo
con l'eliminare le morali imperative (Kant, Nietz& ecc.) : sono,
insieme, tentativi di spiegazione dell’esperienzarate, tentativi di
unificare le prescrizioni empiriche del loro temptentativi di
rimaneggiare le "tavole dei valori* o gli imperatjvoggettivando
sotto forma etica (quindi universale) impulsi soggee singolarp»>*.
Con una domanda e con un programma d’intenti & Epconferenza
del 1964 all'Istituto Gramsci di Roma.

La domanda va diretta al cuore del problema: cosi@sperienza
etica nella sua oggettivita ? In altre parole,t@rso qui chiedendo,
anche un po’ retoricamente viste le cose scritteiteudopo, se
un’esperienza etica puo darsi nel suo versantetidggeSe, cioe,
esiste un’oggettivita dell’esperienza etica, chasdenda dalle
singolarita, quindi dalle soggettivita, e se traste di conseguenZa
anche la contingenza, la situazione. Ecco perahnéediatamente
dopo questa domanda, Jean-Paul Sarte ci dice sbgna eliminare
tutte le morali imperative, cioe tutte quelle morie si fondano o
costruiscono un imperativo a cui conformarsi. Egs@tti, non sono
altro che lo sforzo di spiegare I'esperienza modaleiascuno, cioe di
ogni singolarita, unificando il tutto in una sen# imperativi e

oggettivando gli impulsi, le tendenze dei soggetiei singoli,

1 J.-P. Sartre « Determinazione e Liberta »Marale e societa : atti del convegno di
Roma organizzato all'lstituto Gramsci, 22-25 mag@@64 Roma : Editori Riuniti, 1966,
p. 31.

*2 Cfr. supra p.37.
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rendendoli cosi universali. Questo tentativo di eijgazione e di
universalizzazione si stacca totalmente dal luoglbcdncreto, dalla
contingenza, della situazione. Non restano cosi ddgi “oggetti

"3 | precetti morali, sganciati da qualsiasi vissatmgettivo,

sociali
non sono altro che delle reificazioni, delle catégcohe si pretendono
insieme ontologiche e universali, quando non sohim ahe |l
risultato di un’oggettivazione arbitraria.

Ecco che allora anche gli imperativi morali si nnasb in tutta la loro
insufficienza e parzialita: proprio nel momentocin essi si vogliono
universali, in realtd appaiono come delle determiova particolari. E
esclusivamente un movimento di oggettivazione,aavslta anch’esso
parziale ed arbitrario, che dona loro la caratteriell'universalita. La
morale diviene, dunque, unnsieme di imperativi, valori e giudizi
assiologici che costituiscono i luoghi comuni diauolasse, di un
ambiente sociale o di una society ovvero una produzione
particolare di norme che provengono da Iluoghi camun
comportamenti convenzionali, che sono propri di weerminata
parte della societa e che divengono validi per,ttagliando cosi,
completamente, ogni legame con le altre condiziemomportamenti
consolidati, cioe con la realta variegata e moibeplEd e proprio in
questo distacco dalla realta contingente, in qugstocesso di
oggettivazione, che si evidenzia come I'imperatitmentica dietro di
sé le determinazioni anteriori, cioe le cause aherbducono, per

mostrarsi come universalmente valido. L'imperatigmon conosce la

3 J.-P. Sartre « Determinazione e Liberta »Marale e societa : atti del convegno di
Roma organizzato all'lstituto Gramsci, 22-25 mag@@64 Roma : Editori Riuniti, 1966,
p. 31.

>4 |vi.
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congiuntura, cioé il nesso di determinazioni ardes’> esso &
negato, apparentemente, da tutte le determinaastarne, ma in
realta esso si compie esattamente in esse. La sei@s@ di
universalita porta a disconoscere ogni causa, gogm congiuntura.
Eppure l'imperativo, in quanto tale, prevede amente ovvero un
soggetto che agisca secondo le norme da essoeddiat questo
agente ha delle determinazioni anteriori, cioe eesa@ostituito,
determinato, fatto dalle esperienze e dalle comtizg che incontra
nella sua esistenza e che, in qualche medogono primadi una
scelta morale. Ed e esattamente il nesso, il legamequeste
determinazioni che lI'imperativo non coglie, ovveron puocogliere
in quanto un suo riconoscimento comporterebbe im&mento del
carattere universale dell'imperativo stesso. Risoeee il nesso tra le
determinazioni anteriori di un agente significa ornioscerne la
contingenza, la particolarita, la determinatezzauapo, e questo crea
problema di fronte ad una norma morale perché redasla non
universalita proprio nel momento in cui essa siggoome un tutto
obiettivo, come un’unita.

Questo rifiuto delle determinazioni dall’esternousgle invece a
riconoscere all’agente, al di la dell’'esterioritégna determinazione
tutta interiore, ovvero riconosce allagente un cmsso di
determinazione che e frutto esclusivo del rapparom la sua
interiorita, senza tenere conto, invece, delle rdatezioni
d’esteriorita, ovvero del rapporto che ogni indivadintrattiene con
I'altro da sé. Cio significa che, invece di ricex@lelle determinazioni

dall'esterno, I'agente dovrebbe costituirsi comeunita di sintesi

%5 |bid., p. 33.
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tutta interiore a partire da un’altra unita sirdatiche sarebbe
I'imperativo oppure il valore. In questo modo, |perativo, oppure il
valore oppure la norma, in quantpossibilita incondizionata,
designano 'agente come un soggetto in interiog&se, quindi, non si
limitano a prescrivere un atto, ma al contrariadtem a delineare un
soggetto possibile che si produrra nella realta nelladempimento
dell'obbligo prescritto. In altre parole, la poskih di essere di un
soggetto sara legata alla sua osservanza del frecedrale
imperativo.

La norma si presenta, dunque, come una possitldiitZzarattere
oggettivo valida per chiunque. Tuttavia € esclusieate nella misura
in cui designa il soggetto possibile dell'atto adwsa rappresenta la
possibilita certa per qualcuno di farsi soggetio.altre parole, la
norma dona la condizione ad un individuo di prodaosne soggetto:
seguendo i precetti della norma ci si produce ceoggetto. La
possibilita di prodursi come soggetto € dunquetbegdl’aspetto del
normativo, che qui si mostra in tutta evidenzda possibilita
incondizionata si afferma in effetti come il miovemire possibile
qualsiasi sia il mio passatd®, ovvero la norma offre una possibilita
incondizionata, cioé non determinata da fattori tiogenti e per
questo universale, all'individuo di essere agenisn@j soggetto, di
cio che sara il suo avvenire. | casi, gli avvenitngrarticolari, la
formazione individuale non sono tenuti in contisEsiportano poco
dal punto di vista normativo universale: I'unicoggetto possibile
quello che & dato come possibilita dalla norman Euesto senso che

un tale soggetto si costituisce come un avvenitipendente da

%% |bid., p. 34.
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qualsiasi passato, indipendente quindi da ogniostemza esteriore.
Nella formula generale del “tu devi, dunque puodisgssume, infine,
la possibilita, appunto, del divenire soggettomindividuo. Forzando
un po’ questa formula potremmo dire: tu devi, dundw puoi agire,
dunque tu sei soggetto. Ma l'atto normativo, chelaaossibilita di
costituirsi soggetto, € un atto che si presume ee sthvuole astratto
dalle condizioni materiali. Questa sua astrattezzandizione per la
sua universalita. Tuttavia, abbiamo gia visto codiecaratteristica
dell'universalita sia frutto di un processo di otiiyazione: I'aspetto
imperativo, allora, non deve trarre in ingannocpérnon esiste prova
dell'universalita reale, effettiva, delle norme. kfuttura ontologica
delle norme non €& originaria: essa € sempre un&uzame che
proviene da dati materiali concreti. E di voltavivita questa struttura
ontologica delle norme puo essere deviata, cambiatstata da
determinazioni esterne, come ad esempio da cambtanes rapporti
dominanti/dominati di un societa, che produrranno gistema di
valori diverso attraverso un processo di oggetioraz. Ovviamente,
tale processo di oggettivazione sara celato diBimgperativo, per
tornare cosi di nuovo ad un aspetto universalératasdelle norme.
La rottura di questo circolo sta esattamente nabiclerare le nome
come deifatti. L'essere “fatto” della norma, cioe la stadticita, ne
disvela il suo lato contingente e mette in evidefizprocesso di
oggettivazione che sta dietro ogni norma. Inolaejorme sono fatti
di ripetizione> °”: infatti esse tendono alla ripetizione, nel temgb,
determinati comportamenti, scelte e costumi attsve la

perpetuazione del loro aspetto normativo che e dssipilita. La

*"|bid., p. 36.
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norma, dunque, € al contempo la possibilita deléaire e un fatto di
ripetizione. Da un lato, ciascuno ha la possibilit@ta dalla norma, di
prodursi attraverso il proprio atto. L'interioritiell'individuo diviene,
di volta in volta, il soggetto dell'atto possibieeanche la possibilita
che tale individuo divenga soggetto, prospettara$d an avvenire che
possa essere senza nessuna relazione con il paBsditaltro lato
invece, l'avvenire che la norma prospetta si priessotto forma di
imperativo che € stato gia rispettato da altri vidlii sia in passato
che allo stesso tempo di un dato individuo. In tugwospettiva,
possiamo vedere come un atto morale si annuacia fois come
avvenire e come fatto ripetitivo. Il “devi, dunquuioi”, che é il
richiamo all'interiorita attraverso la norma, € aaspagnato allora da
precetti precisi del tipo “questo si puo fare” opptguesto non si puo
fare”, dove alla parola «questo» é affidato il citmpmli mostrare la
fatticita, la concretezza di un atto.

Ci troviamo allora qui davanti a quello che Sarttkiama un
paradosso etico

«Insomma, mi si presenta il fatto come mia possébitiormativa e
futura: sii, incondizionatamente, nell'avvenire puril passato
ripetuto della societs®.

Il fatto diviene lexis la pratica regolare delle condotte, mentre la
norma diviene il rapporto tra la pratica come deteazione sociale e
l'individuo che da esso & formato. Proprio nel matoein cui
l'individuo crede di determinarsi in funzione di alavvenire
paventato dalla norma, egli non fa altro che riprogl delle

determinazioni piu profonde, come ad esempio i odppdi

%8 |bid., p. 37.
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produzione o i rapporti di classe, che, in qudatt, gli attribuiscono
un essere come ad esempio I'essere di classe, e glieldaitcono
anche anticipatamente, cioe anticipando un verocgssp di
soggettivazione. L’appello normativo € dunque @amétlo: esso offre
la possibilita di realizzare esclusivamente ilpio essere passato, il
destino che si ha gia prima di nascere, un eseea@teriorita che si
propone come l'essere ancora da realizzare att@wer soggetto che
e tutto interiorita. L'individuo € dunque ingannato questa sorta di
movimento che va dall’'essere all’essere, 0 megliaun essere, posto
in anteriorita, ad un altro essere, che e da faia possibilita di
illusoria di poter essere duo prodotto, cioe direttamente il prodotto
della propria sintesi interiore, mentre, al contraregli diventalil
prodotto del suo prodotto Questa possibilita illusoria produce anche
una fallace rappresentazione della liberta deliidio che, nella
convinzione di agire e diarsi, di divenire soggetto, al contrario
realizza completamente la sua alienazione, diveliotansi il prodotto
del suo prodotto. Scrive Sartre:

«la rappresentazione della mia liberta & il motivbecmi spinge a
realizzare sino in fondo la mia alienazior

La rappresentazione che attraverso l'adesione rallana si possa
perseguire la propria liberta produce, al contrarédienazione.
Nell’aderire alla norma si ha l'impressione di detaarsi come
soggetto, ma invece non si realizza altro che di@ era gia
esclusivamente previsto. Ed in questa realizzazisheproduce

I'alienazione dell'individuo. Paradossalmente, ne@mento in cui Si

*bid., p. 38.
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pensa di affermare la propria liberta, si contslei invece alla
propria alienazione: la liberta diviene il motivelkalienazione.

E evidente allora, per tornare al titolo della @ehza, che solo il
legame tra determinazione e liberta possa produmee soggettivita
autonoma, la quale puo anche attraversare la pra@tignazione, ma
riconoscendola come tale. Le morali imperativeragtrso il loro
dispositivo normativo, non fanno altro che produrnena
rappresentazione fittizia della liberta che, passdtmente, porta poi
alla realizzazione dell’alienazione individuale. lldeloro pretesa di
universalita esse effettuano un taglio radicale leocontingenza, ma
nel momento in cui si mette da parte la contingenagni
determinazione esteriore viene messa da parten@viduo ha solo
I'illusione di prodursi come soggetto. In realtdab&amo visto, egli
non fa altro che realizzare @sserea cui e ragia destinato. Le morali
imperative prediligono l'interiorita e, di consegue, il solipsismo,
proprio perché conformi all'idea di creazione deaty, di soggetti che
restano quello a cui sono destinanti, nonostargdacro di realizzarsi
in qualcosa di altro. Solo eliminando le morali emtive e prendendo
«la morale allivello dell'uomo sociale al lavoro, per strada o casa
sua °° si potra ristabilire quel legame tra scelta maratendizione
materiale, contingenza, situazione e processo dgeitivazione.
Ristabilire, insomma, il nesso tra le determinaziaoncrete
dell'esistenza e la liberta dell'individuo.

Al tempo stesso, sara chiaro come il rapporto waale e soggettivita
sia un rapporto sempri fieri. Se da un lato, non e possibile

codificare una morale universalmente valida undavpeér tutte, allo

% bid., p. 31.
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stesso tempo ci accorgiamo che nemmeno una soggett

determinata e fissata per sempre € possibile, eguspicabile.
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3.A PROPOSITO DI UNA « TERZA » MORALE

La questione di un’eventuale “terza” morale di JPamll Sartre &
evocata in numerosi scritti critici che si sono wzati del lavoro del
filosofo francese sulla questione della moralenado particolare,
I'argomento di una piu o0 meno plausibile suddivigadn due o tre
morali e presente negli studi nordamericani che si sonaaesati a
tale aspetto della filosofia sartriana e che, spellsanno nominata
col temineethicS’, mettendone cosi in rilievo I'aspetto sociale.

Se per la produzione filosofica che valdgssere e il Nullafino alla
Critica della Ragione Dialetticgpossiamo intravedere una contiguita
nei temi della morale dell’etica e della loro dim@me individuale e
sociale, in realtd, una sorta di “svolta” nel lavdi riflessione che
Jean-Paul Sartre fa sullargomento della morale e@ssipile
rintracciarla nelle ultime tracce che il filosofa lasciato, e cioé a
dire alcune interviste e la raccolta di conversaizavute con Benny
Lévy pubblicata col nome deEspoir maintenant

Nel periodo che va dal 1970 al 1980, Jean-Paufré&adrive molto
poco perché ormai quasi cieco, ma rilascia numeiosaviste.
Alcune vengono pubblicate su riviste, come quellan cPierre
Verstrateten peGulliver, altre sono raccolte in dei testi, con@@n a
raison de se révolterdove si possono ritrovare le conversazioni
intrattenute con Pierre Victor (pseudonimo di Beldyy), giovane

dirigente maoista, e Philippe Gavi, giornalistdibération Il tema

61 Cfr. T. C. AndersonSartre’s two Ethics: From Authencticity to Integrelumanity
Chicago : Open Court Publishing Company, 1993.

56



predominante in questi testi sembra essere pragpmep riflessione
riguardante I'etica e la dimensione sociale detyahorale.

E tuttavia, la ricerca di questa «svolta» appae volte
un’esagerazione, nel senso che un vero e proprnieanento nel
pensiero sartriano non pare esserci stato. Al aoatr molti studi
critici che sostengono l'ipotesi della « svoltaemdrano forzare un
po’ la mano sull'interpretazione delle ultime parofli Jean-Paul
Sartre, ma soprattutto sembrano dimenticarsi dertagia fatto dal
filosofo su alcuni temi che sono strettamente okt che vanno dalla
dimensione individuale a quella collettiva. In taalpossiamo dire
che, fedele ai suoi contintournants Jean-Paul Sartre non fa altro
che ripensare, rimaneggiare alcune delle sue lde@’intervista del
dicembre 1972 dice:

«J'al passé d’'un irréalisme idéaliste (quand javaix-huit ans a un
réalisme a-moraliste quand jen avais quarante-ciegla je retrouve,
mais cette fois matériellement, la moralit¢ comroadément du
réalisme, ou, si tu veux, un réalisme matérialestenoraliste®.

Questa affermazione offre, in qualche modo, unaone di come |l
pensiero di Sartre si sia modificato nel corso ideghi e testimonia
anche del fatto che una qualche preoccupazione dleiofautore
francese I'abbia sempre avuta. Ma I'aspetto intenete sembra essere
quella nuova coniugazione di materialismo e mocale si legge alla
fine della frase e alla quale sembra il filosofeers interessato alla

fine del suo percorso teorico. Potremmo allora dine, forse, questa

%2 p, Gavi, J.-P. Sartre, P. VictoOn a raison de se révolteParis: Gallimard, 1974, p.
225.
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terza fase della morale di Jean-Paul Sartre, plia isea criticita,
possa essere letta non tanto come una svolta, atiara; un
rinnegamento, bensi come la sintesi delle differéasi del suo
interrogarsi sul legame tra 'individuo, la moraléa societa.

“L’Espoir maintenant”

Nel marzo del 1980, poco prima della morte di Jéaat Sartrele
Nouvel Observateupubblica, col titoloL'espoir maintenarit una
serie di interviste che il filosofo aveva rilascia Benny Lévy. Queste
interviste suscitano da subito un dibattito accesopolemico,
soprattutto tra le persone che erano piu prossirsarae. Tanto il
contenuto quanto il tono delle interviste risultascandalosi e la
critica reagisce i modo molto violento. Purtropmubito dopo la
pubblicazione Sartre viene ricoverato all'osped2eussais e di li a
poco, esattamente il 15 aprile, muore. Cosi ilstifo che non si era
mai risparmiato di rispondere ad una polemica opplirintessere un
dialogo con chi criticava le sue posizioni non pdifendere le sue
ultime idee.

Undici anni piu tardi, nel 1991, Benny Lévy decidepubblicare,
sotto forma di libro e per le Edizioni Verdier, testo che racchiude
integralmente tutte le interviste del 1980, mameloelo stesso titolo
deL’espoir maintenarff.

Il testo in questione e stato, ed € a tutt'ogggeitp di innumerevoli
critiche, la principale delle quali € un’accusay pi meno velata, di
plagio: infatti negli ambienti sartriani piu (foréeoppo) ortodossi si
continua a pensare che Sartre, vista la sua eteateae il suo stato di

salute precario, sia stato in qualche modo plaglatBenny Lévy, che

%3 e Nouvel Observatept0, 17 e 24 Marzo 1980.
64 J.-P. Sartre, B. Lévy,’espoir maintenantParis : Verdier, 1991.
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fu suo segretario dal settembre 1973 fino alla swarte. Di
conseguenza questo testo viene ritenuto pocoaarte considerato
come un’opera secondaria. Tuttavia, I'aspetto @gsante del libro lo
si riscontra sia nello stile, ineditamente asciwgtesintetico, sia in
alcuni passaggi di riflessione che mostrano conmreSdoenché vicino
alla fine della vita, non abbia mai smesso di nuigarsi e di rimettere
in questione se stesso e le sue idee.

Ed € proprio questo rimette in questione, gquestpenisamento
I'elemento piu evidente che si riscontra nellaukettdel libro ed e
anche I'elemento piu interessante per i fini dalstra ricerca. Infatti
e in questo testo che in modo esplicito e chidraéera dellaltro
viene legato al tema della morale. Sartre dicBaidaissé chaque
individu trop indépendant dans ma théorie dautfdi ed il
riferimento esplicito € alla teoria dell’altro rieEssere e il Nulla
della quale egli critica, adesso, l'idea di avengao I'individuo come
un tutto completo e di aver pensato il rapporto céatro
esclusivamente come una relazione tra delle cazeiehe erano gia
complete e quindi relativamente indipendenti le dakke altre. Invece
adesso Sartre cambia la prospettiva di analisi:

«Je n'avais pas déterminé ce que j'essaie de débemaiujourd’hui :
la dépendance de chaque individu par rapport a tmssindividus
»66

Il tentativo del filosofo ora € di indagare la digenza che occorre tra
gli individui, sottolineando come il rapporto caaltro sia, in effetti,
precedente alla costituzione di un sé ben detetmihzaltro diviene

elemento di costituzione nella costruzione dell@ppa soggettivita e

% |bid., p. 37.
€6 Jvi.
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non resta solo elemento di confronto. E eviderltetaa come questo
nuovo rapporto con e allaltro esuli dal campo eselamente
ontologico e porti verso una dimensione morale. rdpporto
costituente con l'altro da sé pone degli interragahorali, che non
solo di condotta, ma sono propriamente attinekdi @struzione della
soggettivita in un rapporto dialettico con l'altehe comincia da
subito e che non incontriamo solo alla fine dekpeso di costruzione
del sé. 4 y a essentiellement la morale du rapport & liasf’: il
rapporto con l'altro € un rapporto che mette inSgiome la morale,
ovvero che ci introduce degli interrogativi riguandi le azioni che
intercorrono tra gli individui. La morale e quellgyindi, del rapporto
con l'altro. Nonostante alcuni critici individuinqui un a sorta di
ritorno paradossale a K&hté palese, invece, che questa nuova idea di
morale non abbia nulla a che fare con le morali eérapve. Al
contrario, dire che la morale é la relazione chieraorre tra gli
individui corrisponde a immaginare la morale corazione e non,
dunque, come precetto. Immaginare la morale comegiome, a sua
volta, vuol dire intenderla calata appieno nelladivioni materiali,
nella situazione e, dunque, determinata dalla ngatiza, che é parte
integrante della produzione della soggettivita. d=cche allora
ritroviamo un’esigenza morale rinnovata calata anetealta del
rapporto intersoggettivo e non piu prigioniera dsblipsismo
individuale. Si apre qui una dimensione socialeioiy@edisce a Sartre
qualsiasi ripiegamento verso l'idealismo della guigna produzione
filosofica, benché ritorni presente il tema dellessdenza di sé. Il

punto di divergenza viene cosi descritto:

% Crf. A. Munster Sartre et la moralgParis : L’Harmattan, 2007.
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«je cherchais la morale dans une conscience sariprggue ou sans
autre (...) et, aujourd’hui, je considére que toutque se passe pour
une conscience dans un moment donné est nécessarilen souvent
méme engendré par (...) 'existence de I'auffe

Negli scritti del periodo “idealista” Sartre avestame perimetro della
sua ricerca sulla morale la coscienza individudégaga da ogni
reciprocita con l'altro. Ogni individuo aveva unascienza esaustiva
in sé che no prevedeva I'altro se non nel momesrtainale. Alla fine
della sua produzione filosofica, invece, Sartreommsce che tutto
quello che accade all'interno di una coscienzaegitabilmente legato
all'esistenza dell’altro, ovvero ogni coscienzacestituisce non piu
come una coscienza dekr-sé° monologica, isolata e solipsista, ma
come unaoscienza dell’altre per I'altro™.

E sul terreno di questo rapporto con l'altro chentarale trova posto:
«Comme nous sommes constamment en présence d'@utjui-
toujours autrui est la et me conditionne — ma régmrgui n'est pas
seulement ma réponse a moi mais qui est une répodse
conditionnée par autrui dés la naissance, c’'est uBponse a
caractére mora}’?

L’individuo e costantemente circondato dagli adirquesta presenza
degli altri ne condiziona inevitabilmente l'esistan La risposta a
qguesta interrelazione, dice Sartre, € una rispastarattere morale,
ovvero e una risposta che si pone ora il probleefiéattro non piu nei

termini esclusivi di una coesistenza difficile tdue coscienze

69 J.-P. Sartre, B. Lévy,'espoir maintenantParis : Verdier, 1991, p. 36
0 Cfr. J.-P. Sartrel'essere e il nulla: la condizione umana secondsistenzialismo
Milano: Il Saggiatore, 2008, Parte seconda: I'esgar-sé.
;;J.-P. Sartre, B. Lévy,’espoir maintenantParis : Verdier, 1991, p.36.
Ivi.
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autonomé&’, ma in termini di un rapporto tra due coscienze £tno in
divenire e che si incontrano in questo divenireedainandosi a
vicenda. Un carattere morale, dunque, quello dsgueterrelazione
che poco ha a che fare con la moralita o con eakttitudine
moralista, ma piuttosto che allude ad una nuovgeesgi etic4. Un

ritorno alle fonti per Sartre, ma non un ritorndiagizi della sua
produzione filosofica: trd’Essere e il Nullae L’Espoir maintenant
sono passati molti anni e in questo lasso di tesipgono avute la
cosiddetta svolta realista e I'adesione, seppticarial materialismo.

Questi due elementi fungono esattamente da cernigrgpassaggio
dalla relazione individuale con la morale ad uraziene collettiva ad
essa, e proprio questo passaggio questo sembrnae ésgeinto piu

interessante del testo dé&spoir maintenantAbbiamo visto come la
questione della morale, in modo particolare delterat imperative,

faceva problema al progetto di realizzazione dalividuo. In questo
progetto di realizzazione entrava prepotente laedsmone della
concretezza, della fatticita, della contingenza.qéesto livello, il

punto problematico era la possibilita di una digdattra processo di
soggettivazione e morale, ovvero in che modo laystityita potesse
concorrere a determinare una morale concreta ehm modo,

dall'altro lato, la morale potesse determinaredggettivita. Tuttavia
questo processo dialettico restava chiuso tra iphlie da un lato la
soggettivita e dall’altro la morale. Adesso, in sf@e schema, si
inserisce un terzo elemento che e quello aktd. L’individuo non &

piu solo determinato dalla situazione ma anche idagti, di

8 Cfr. J.-P. Sartrel'essere e il nulla: la condizione umana secondsistenzialismo
Milano: Il Saggiatore, 2008, Parte terza: il perial

4 Cfr. F. Jeanson, «De l'aliénaton morale & I'exigegthique», ines Temps Modernes
n° 632, juillet-octobre 2005, Paris : Gallimard080p. 566 e ss.
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conseguenza anche le sue scelte morali dovraneo temto anche
del rapporto intersoggettivo con l'altro. Ma comgesgta dinamica si
inneschi, proceda e a quali obiettivi essa tendaendato saperlo per
due ragioni: la prima €& che il testo, vista ancheslia natura di
dialogo, vira bruscamente su altri argomenti, leos€a e che di li a
poco Sartre sarebbe morto, lasciando cosi apeatawwova questione.

Tuttavia, ci basta qui cogliere I'elemento di naviintrodotto da

Sartre, ovvero quella dialettica a tre termini,iwmalio-altri-morale,

che riesce a reinserire I'istanza etica nell'ongado la quale rischia di
perdere il suo statuto puramente descrittivo echiagg cosi, fondata
Su una scelta di esistenza. A partire da qui, aacae il rapporto tra
I'esigenza individuale e i “fini sociali” a doversgere precisato e

indagato di nuovo.
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PARTE SECONDA

PROSPETTIVE SUL RAPPORTO TRA MORALE E
SOGGETTIVITA

La seconda parte di questo lavoro si propone, gsgerente, di
tracciare delle prospettive a partire dalle apertprodotte dal
pensiero di Jean-Paul Sartre.

Se la prima parte del presente lavoro e stataamszisimente, la
proposizione di un’analisi del pensiero, molto cofato e
frammentato, del filosofo francese riguardo al tededla morale,
guesta seconda parte € pensata come una sorébdidtorio”; in essa
tentiamo di mettere a tema alcune questioni sdn#tayia, dare delle
risposte esaustive. Il tentativo €, dunque, qudllalelineare delle
nuove piste di riflessione riguardo al rapporto tnaorale e
soggettivita, proponendo un lavarofieri, che dona spazio piu a delle
domande che a delle risposte.

Durante il lavoro di ricerca la scelta & cadutadse questioni, quella del
diritto e quella del desiderio, che sembravano dareressanti spunti di
riflessione e, soprattutto, davano la possibilitaaprire queste riflessioni
verso intrecci insoliti ed inediti, che consentigaappunto, non di chiudere
il lavoro in una conclusione definitiva, ma di lasto aperto. La possibilita
donata da queste due questioni era, dunque, ndla gliepprodare in un
porto sicuro, fatto di sintesi ineccepibili, ma taeli poter prendere il largo

nel mare di alcuni aspetti della filosofia contemgmea.
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1.IL SOGGETTO E LA NORMA

La tematica del diritto non trova ampia risonanzedla bibliografia
sartriana. Sembra essere un argomento eccentlicGemso stretto del
termine, cioe nel senso che esso si sposta dabagegite riflessioni di
Sartre e su Sartre.

In effetti non € una tematica sulla quale Jean-Fautre ha scritto
moltissimo, non costituendo cosi un campo di irgese per la
sartrologia. Eppure Sartre e stato interessatogaksstione del diritto
in pit occasioni, che hanno contribuito alla sorét di alcune
argomentazioni interessanti che, spesso, sonaes&mme mezzo per
sostenere alcune tesi. Innanzitutto ci sono quaticoasioni che
attengono alla biografia di Sartre: la presidenglaldibunale Russell,
organismo che si riunisce in piu sessioni dal 1866967 e che ha
come compito quello di giudicare i crimini di guercommessi dagli
Stati Uniti durante la guerra in Vietnam; il ruadib procuratore del
tribunale popolare costituito a Lens il 12 dicemld@70, che si
impegna a far luce sulla strage di minatori avveriud febbraio 1970
a Fouquieres-les-Lens; nel 1972ffaire di Bruay-en-Artois, un
piccolo paese del nord della Francia dove vierreudta morta una
quindicenne, figlia di minatori, e i cui primi ass&i vengono
individuati in un notaio e nella sua compagna, deacosi, per i
maoisti francesi, un caso da “lotta di classefudlo di direttore dé.a
cause du Peupleassunto dopo l'arresto, il 22 marzo 1970, dei due
direttori del giornale maoista, Jean-Pierre Le bPam Michel Le Bris,
e la sfida lanciata al governo affinché anch’egide incriminato, in

gquanto nuovo direttore del giornale, per mettereeindenza Il
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carattere del tutto arbitrario della giustizia. tDite queste esperienze
Sartre ha poi scritto: irSituation VIII® ci sono raccolti testi ed
interviste sul Tribuna le Russell e anche il ted#tla requisitoria da
procuratore al processo di Lens, il caso di BruaAgois viene
trattato nell’edizione del 17 maggio 1972 Hda Cause du peuple
mentre nella conferenza del 25 febbraio 1972 a @hes, intitolata
«Justice et Etat» e il cui testo & raccolt@ituation X°, sono esposte
le ragioni che lo hanno portato ad assumere |lzidme delLa Cause

du peuplee di altri tre giornali “gauchistes”.

Il primo scritto sulla questione del diritto risatettavia, al 1926 e ha
come titolo La théorie de [I'Etat dans la pensée Francaise
d’aujourd’hui per la Revue Universitaire InternationaléAll’epoca
Sartre era ancora studende del’Ecole Normale etquarticolo fa
parte dei sui scritti giovanili. In seguito, si goso ritrovare delle note
di riflessioni sul diritto proprio neQuaderni per una moraledove
'argomento e trattato in piu punti e spesso e worig ad altre
tematiche oppure usato per esplicare altre questiQuesti materiali
sono quelli che abbiamo deciso di utilizzare pealianare in che
modo le riflessioni che Sartre fa circa il dirity in modo piu
particolare, circa la norma, possano contribuireaglonamento circa

il rapporto tra la morale e la soggettivita.

L’articolo del 1927 e le note sulla morale del 194B carattere

doppio del diritto

5 J.-P. Sartre, «Situations VllII», Bituations Paris : Gallimard, 2007.
76 J.-P. Sartre, «Situations X», Situations Paris : Gallimard, 2007.
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L'articolo «La théorie de [I'Etat dans la pensée nemise
d’aujourd’hui»’’ fa parte dei cosiddetti scritti giovanili di Sarted &
stato pubblicato nella raccolt&crits de jeunes$® In realta la
versione compresa in questa raccolta € la tradezaeila versione
inglese dell’ articolo, «The Teory of vthe State Moden French
Though», che fu pubblicata nella rivisthe New Ambassasdazhe
era la versione inglese delRevue Universitaire Internationaldl
testo originale in francese e stato ritrovato, diypghe ricerche, nella
biblioteca di Rennes, dove €& depositata una colkezidellaRevue
Questa rivista internazionale, che veniva publdicat francese,
inglese e tedesco, era specializzata in scienzmlisecin politica
internazionale.

L’articolo in questione rappresenta il dibattito echal tempo
coinvolgeva giuristi e sociologi sulle nozioni delsovranita dello
Stato e del diritto naturale dell’individuo. La & guerra mondiale
aveva rilanciato in Francia la questione della d@mone tra
I'affermazione della sovranita statale e la riveadione del diritto
naturale delindividuo, conciliazione che trovava unomento di
sintesi dando al diritto naturale “un’esistenzdatio” e alla sovranita
statale una “sanzione ideale”. E all'interno di spoedibattito che si

pone l'articolo del 1927.

" J.-P. Sartre, «La théorie de I'Etat dans la perf@@mcaise d’aujourd’hui», iRevue
Universitaire Internationalepemiére année, n° 1, janvier 1927, p. 25-37.

8 J.-P. SartreEcrits de jeunesséextes rassemblés, établis, présentés et arpmtddichel
Contat et Michel Rybalka; avec la collaborationMiehel Sicard pour I'Appendice II, Paris
: Gallimard, 1990.
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Partendo dal pensiero del sociologo Georges Ba®artre si pone il
problema se il diritto sia una forza oppure un’id@a particolare
riferimento alla difficolta del mantenimento detitéco diritto naturale
nel quadro della legislazione operaia. Il dirittaturale implica, in
effetti, I'affermazione della liberta individualeggustifica la legge Le
Chapelier (14-17 giugno 1791) che proibiva le oiggawioni operaie
ed interdiva di fatto gli scioperi e i sindacati,emre la legge
Waldeck-Rousseau (21 marzo 1884) riconosceva |lec@zsoni
professionali. Quest'ultima lasciava intatta laelia del lavoro,
conseguenza necessaria del diritto naturale ddiNiduo,
accontentandosi di aggiungere la liberta di asgamia.

Ora, queste due liberta, apparentemente complemesiaivelano
incompatibili, al punto che I'interesse dell’indiio in quanto tale e i
suoi diritti imprescindibili entrano in contraddizie. Questo problema
si ritrova, identico, sul piano della sovranitataka, poiché il principio
di tale sovranita riduce la Societa delle Nazidhingpotenza. Cosa
che costringe Sartre alla riflessione seguente :

«pour résumer ce qui vient d'étre dit, depuis 178®@, graves
dangersont surgi qui mena cent tant les Nationslgaéndividus. On
y veut parer par I’Association. Mais il ne faut plaonsidérer celle-ci
comme un Contrat dont les co-contractants ne soggut
sauvegarder leur liberté rispectiv®.

Questa Associazione, pero, non € piu di naturarattnéle, poiché i
contraenti devono rinunciare definitivamente aiolodiritti, di

conseguenza bisognera interrogarsi su se il digttmbbligato a

9 G. Davy, « L'idéalisme et les conceptions réadista droit », irRevue philosophique de
la France et de I'Etranger1920, vol. 89, pp. 348-384.

8 J.-P. Sartre, «La théorie de I'Etat dans la perfiémcaise d’'aujourd’hui», iRevue
Universitaire Internationalepemiére année, n° 1, janvier 1927, p.27.
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rimaneggiare le nozioni di sovranita e di dirittaturale «en partant
des faits ¥, seguendo cosi la strada realista. Resta il fet® la
guerra ha avuto luogo e che essa ha fatto sorgeFsso ogni paese
belligerante, I'idea delson bon Droit»*%, nozione del tutto idealista,
che trascende i fatti. L’analisi continua dunqueesdere divisa tra
I'approccio realista — un’analisi che tiene contel ¢atti e che si
richiama alla nozione (tedesca) della forza, nellaura in cui essa
stessa e un fatto — e l'approccio idealista — wrezione che scopre
insieme il fatto e il diritto, che si supportan@ieenda.

Riportando, poi, la posizione di Maurice Hauriowjligppata nei
Principes du droit publi®, Sartre la presenta coi temi classici della
filosofia preoccupata dalla questione dei valori:

« Il [M. Haurion]a voulu partir de I'étre pour costruire le devoitré,
et n'y pouvant parvenir, il a di poser le devoiregtnon plus comme
découlant de I'étre par un processus naturel, ncaimme existant par
Soi et a ce degré de la théorie, il y a désordfait et droit coexistent
sans rapports intelligibles™.

Il problema del rapporto tra essere e dover-essegeste, in questa
ottica, anche il diritto e pone degli interrogatisirca un soggetto
morale personne moraf) al quale manca, a questo livello
dell'analisi, la libera volonta.

Al fine di superare questa difficolta, continua t&grHaurion fonda,
pigramente, il fatto sul diritto e pone I'idea comealta indipendente e

riconosciuta, la quale e la sola a conferire iitidir

8 Ibid., p.28.

82 vi,

8 M. Hauriou,Principes de Droit publicParis : Larose et Tenin, 1911.
# |bid., p.30.

% |bid., p. 29.
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Da qui Sartre passa alla reazione di Davy cheaneljica della
sociologia durkheimiana, decide di consideraralbke come un fatto
rilevante di uno studio scientifico. Un tale partjgireso riconosce al
diritto un’esistenza sotto la forma di valori claedollettivita dona ad
alcuni fatti: la sovranita statale, per esempion @oche un valore
accordato a questa istituzione. Questa teoriandstgca Sartre, segna
un progresso, poiché essa cede in parti uguali ealismo e
all'idealismo. Tuttavia essa resta insoddisfacemdga misura in cui
essa ricorre al postulato, metafisico, che sostienhe il tutto e
superiore alla somma delle sue parti, per costitidirsocieta come un
essere a parte. Postulato metafisico, che contadtimbizione
scientifica manifestata, poiché cio che io speritbensia il tutto sia le
parti, non € mai la somme di queste ultime: il confo che mi
autorizza ad affermare la superiorita del tuttagggie impossibile.
Sartre si rivolge, infine, verso Léon Duguit, pgidno di un
positivismo giuridico e sociologico, che confonae dtato con una
funzione sociale la cui vocazione é l'interesse woen La sovranita
dello Stato addiviene a tradurre in decreti la Bsité@ sociale che
proviene dal «fatto primordiale » che e la soliel@r Teoria che
permette di rompere con le finzioni dell'individue dello Stato
autonomi e a Sartre di tirare una solida lezioadis&:

« Il semble donc que l'avenir est a ceux qui, en cegiéres, se
résigneront a n’attendre des meéthodes réalistes dee résultats
réalistes et qui sauront que celui qui part dessfai'aboutira jamais

qu’a des faits®®.

% |bid., p.37.
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Senza cedere all'illusione retrospettiva di leggere funzione

dellopera ancora a venire e fare come se questicolar

I'annunciasse, possiamo notare, tuttavia, comeesartconfronti gia
con la dualita del realismo e dell'idealismo. Lanmwensione dello
statuto del diritto non suggerisce di optare pesdmizione realista o
per quella idealista, ma di articolarle 'una sailifa. Non si tratta
tanto di operare una scelta ma di procedere aconeiliazione, per
usare un termine stesso di Sartre. L'esclusivigdist e |'esclusivita
idealista sono ugualmente riduttive nella misuraunil diritto deve

essere sistemato sotto la categoria del valoresichi@ega nell'ordine
dell'essere e del dover essere. Quando alla fihesuwle testo, Sartre
anticipa un avvenire realista, bisogna comprendbeei fatti da cui

dobbiamo partire e ai quali si perverra sono dérae che un tale
rispetto dei fatti — i fatti nient’altro che i fatt non sara ignorare
'esigenza che essi celano. | fatti che costitiiscal diritto non

possono essere confusi con delle cose inerti, dentatti animati da
una forma di trascendenza che punta verso il dessere. Essi sono
allimmagine di cio che sara la coscienza inteigeetda Sartre, nove
anni pio tardi, nela Trascendenza dell'egq1936), che &
innegabilmente un fatto, un fatto che un movimethtérascendenza

proietta verso il mondo.

Questa dualita del diritto € presente anche Qaderni per una
morale che attirano di nuovo, nel 1947-48, l'attenziae questo
punto:

«Ci sono sempre state due teorie del diritto, larigespiritualista e la

teoria realista, perché il diritto ha questo doppaspetto: di non
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essere (valore, negazione del reale) e di essastelsa giuridico
reale di una societa). Il progetto & superamentb dio verso una
fine. Ma questo fine, che é la trasformazione det&io presente, deve
costituirsi nello stato presente e attraverso dessb. Il diritto €
originariamente la negazione di qualunque realtauttil | ponti
vengono tagliati per giungere al diritto affermatd’altronde
guest’ultimo non e proiettato in un avvenire alaldel reale, ma tutto
semplicemente nell’eterno (0 nell'assoluto). Esgero, non viene
proiettato come la verita piu profonda al di 1a Bebpparenze [...]
perché la verita piu profonda resta ancora essetgque omogenea
alle apparenze (...) Invece il diritto appare, nellstruzione di tutto
I'essere, come cio che, da dietro I'essere, nofffgétta. La sua realta

& un'esigenza”’.

Esigere, continua Sartre, significa porre un olvetin modo tale che
nessuna circostanza sarebbe servita da pretestmpeamggiungerlo,
cosa che ritorna a porre I'obiettivo come I'essalezie la persona
concreta come linessenziale. L'esigenza si indaialla liberta, ma
alla liberta negativa in quanto essa si affermatrooia persona
concreta. Altrimenti detto, il diritto rivela certa liberta, ma la liberta
come pura esigenza di essere, distinta dalla #bedme impresa

concreta.

Queste ultime osservazioni mettono in evidenza afmglismo

giuridico. Ora, le pagine dedicate al diritto rM@uaderni per una

87 Jean-Paul SartreQuaderni per una morajea cura di F. Scanzio, Roma: Edizioni
Associate, 1991, p.136-137.
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morale fanno un trattamento critico a questo formalismmeendo
come sfondo l'idea secondo la quale in umxesi disocieta
armoniosa ed ugualitaria il dirittcscompare»®®. In questa ipotesi, il
diritto mostra la sua utilita solo nelle situazidgmicui regna la forza:
«senza una situazione di forza non ci sarebbe dift; cioé la
situazione di forza produce inevitabilmente dirgttraduce I'esigenza
che i dominanti hanno di fronte ai dominati, i quatonoscono
I'essere sotto la forma di dover-essere. Il rapptd diritto e forza e
molto chiaro: esso mantiene I'equilibrio tra ops@s ed oppressi, tra
dominanti e dominati, garantendo ad entrambi lsoniscenza
reciproca del proprio sé. Ma qui c’é un tranelloppresso ha tanti
diritti come l'oppressore, quindi in teoria comergme morali sono
uguali. In realta la disparita di condizioni maadirifara si che
dominanti e dominati usufruiranno in modo completate differente
dei diritti. | diritti sono garanti in modo astraftdi conseguenza anche
il proprio sé: «l'oppressore tratta I'oppresso copersona morale
astratta e contemporaneamente come oggetto a titwioreto3’. In
astratto, tramite il diritto, ogni individuo € pers morale, cioe
soggetto, in concreto il dominato non e soggetttsbeggetto.

Sartre e cosi portato, a differenza del suo sagtgb 1927, a
distinguere il valore e il diritto: il primo insestsulla distinzione tra
essere e dover-essere, facendo di quest’ultimoidarendell’altro; il
secondo, invece, pone che cio che e deve essestramido allora

I'essere come la misura del dover essere.

% |bid. p. 141.
8 |vi.
% jvi.
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«L’intero diritto viziato dall’'esistenza da schiavBuo anche divenire
universale, ma parallelamente passa all'astrattogeazie a questa
astuzia dialettica, continua a proteggere lo stqgtio giacché, in nome
della liberta, impedisce che si ricorra alla viotem In questo modo la
societa reale cade al di fuori della sfera giuridicNon si dice che
essa sia buona, ma semplicemente che & proibitbiasla »"".

Il formalismo € innegabilmente un elemento costitutel diritto, il
quale non pud mancare di presentarsi come insierddicato. Ad
attenersi all'argomentazione di cui sopra, il folistao, e dunque |l
diritto stesso, sono strumenti del potere comeetdinti mezzi di
legittimazione che mascherano la realtd dell’assemto,
dell'ineguaglianza, che svalutano la realta sté@sspanto ricade al di
fuori della sfera giuridica. Il diritto € assimitatd una sovrastruttura
ideologica, nel senso piu corrente della tradiziowexista.

Tuttavia, nell’insieme delle pagine d€uaderni per una morale
Sartre sottolinea che lwiomo & per essenza giuridied” infatti
I'individuo non e solo forza, ma anche liberta, raiii cio che egli
realizza deve essere inteso anche come il prodetta sua liberta. Di
conseguenza persino nel caso in cui gli oppressifidincano e sono
vittoriosi, essi saranno obbligati a stabilire wowo diritto, 0 meglio,
la situazione si trasformera automaticamente uagione di diritto. Il
diritto, quindi, sara sempre una struttura delka degli individui ed
avra sempre una funzione soggettivante.

L’analisi di questi due testi sartriani ci incoraa@ fare I'ipotesi che il
diritto funzioni secondo una struttura paradosgailétosto che esso é

affetto da una contraddizione. In una strutturaagassale, gli aspetti

L |bid. p. 144.
2 |bid. p.142.
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opposti coabitano e la tensione che questa coabi@zproduce € il
principio stesso della struttura.

Ma questa struttura paradossale investe il rappostda norma e |l
soggetto: non pud esserci soggettivita propria @enbrma é
eteronoma, cioé viene da di fuori, € prodotta damitiante. La
tendenza che ha la norma eteronoma di determiesisete attraverso
il dover essere non consente un concreto processmggettivazione.
Essa lo chiude nel campo del dover essere, traladoil'esistenza
concreta dell'individuo. Allo stesso modo, nel maonee in cui
I'oggetto della norma, cioé il dominato, diviengggetto della norma,
cioé dominante, si avra la stessa uguale produzlbdiitto e, quindi,
la stessa impossibilita di soggettivazione per redlajuali saranno
divenuti dominati.

Nasce qui, allora, I'esigenza di comprendere smahtenimento di
tale doppiezza del diritto, della sua strutturaagassale, al pari della
dialettica tra totalizzazione e detotalizzazitnepossa essere
funzionale al mantenimento di una dialettica cdstaima norma e
soggetto, dove ad ogni totalizzazione, ovvero adi @yocesso di
oggettivazione, possa corrispondere una de toéaliane, ovvero un
atto di decostruzione dei valori oggettivati pradoproprio dal

processo di soggettivazione.

% Cfr. J.-P. Sartre, Critica della ragione dialettit Teoria degli insiemi pratici, I
Saggiatore, Milano 1990
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2.DESIDERIO E MORALE

Nel libro Soggetti di desiderf8, Judith Butler fa una lunga disamina
del concetto di desiderio, a partire soprattutttladacezione del
pensiero di Hegel in Francia. la filosofa americaostiene che, per la
maggior parte della tradizione filosofica occidémta desiderare |l
mondo e conoscerne il significato sembrano azioncontrasto tra
loro, in quanto il desiderio € qualcosa di irrazilen mentre la
conoscenza e razionale:

«ll desiderio e stato considerato filosoficamenteiqgu#oso proprio a
causa della sua propensione ad oscurare una visicmara e a
promuovere la miopia filosofica, incoraggiandocivadere solo cio
che noi vogliamo vedere e non cid ch&e

Tuttavia, quando l'interesse delle speculaziorosiifiche si rivolge
Verso una conoscenzampegnata o pratice’ il tema del desiderio
ridiventa oggetto di indagine. Infatti, la questoulella morale e
imprescindibilmente legata a quella del desidemelesoggetto, che al
tempo stesso desidera e deve essere morale euhei, @ costretto
ad una sintesi per avere una coerenza internatechas
«L’unificazione del soggetto, corrispondente alltanidella sua vita
filosofica, ha rappresentato, a partire da PlatoaéAristotele, sia la
necessaria premessa psicologica sia I'ideale nowoatlelle filosofie
morali. Senza un soggetto articolato secondo desidéeernamente

coerenti, la vita morale resta vag#.

. Butler,Soggetti di desideridBari: Laterza, 20009.
% |bid., p. 5.

% |vi.

" |bid., p. 6.

76



La coerenza interna del soggetto, dunque, e réguesisenziale per
una vita morale. Ma se i desideri sono casualirgraddittori? E se il
soggetto € ambiguo e difficle da nominare? Ecce dlfiora si
presenta tutta la parzialita della morale e, c@ada sua inefficacia.
In soccorso a questa empasse potrebbe venirerdalr Sartre su una
nuova morale, che, avendo presente tutta la questell’autenticita
come materialita dell’esistenza, provi tenere codétlo scarto che
produce il desiderio, nella costruzione soprattdéia soggettivita.

La soggettivita sartriana € sempre lo sforzo dispem insieme
singolareeduniversale il tentativo € quello di non consegnare mai |l
soggetto né al primato ontologico dellEssere ngérahato inumano
della struttura. La soggettivita ha sempre una dsimne etica, perché
la scelta singolare non si perde mai totalmentkéunelersale, ovvero
non é mai del tutto giustificata da motivi che @od totalmente
'azione umana. Vi e sempre una dimensione singoldella
responsabilita : essa non si perde né nell’ontalegtantomeno nella
struttura. Nella critica ad ogni giustificazione tafesica dell’esistenza
vi & la presa di posizione etica : nulla, allinfudei miei atti, puo
giustificare la mia esistenza e le mie scelte.

Ora il problema e: i miei atti da cosa sono deteati? Oltre la
dimensione soggettiva della responsabilita, quaiiosle motivazioni
profonde delle mie azioni ?

Sartre si occupa della questione « desiderio dgji&uoi primi scritti,
come ad esempib’lmmaginario, € pero ne &'Essere e il Nulla»
che egli ci fornisce un’idea piu concreta di cosssga essere |l
desiderio, ovvero il concetto di « desiderio » gimsecamente legato

a quello di liberta. Nel momento del Per-sé c’édesiderio forte di
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realizzare la sintesi tra I'In-sé e il Per-sé, mesjo desiderio € un
desiderio mancato a causa della liberta a cui éammato I'essere
umano. E’ il « desiderio di essere » che il soggetette in campo.

Il punto teorico che ci riguarda e la fatticita ¢Rer-sé cioé I'essere-
nel-mondo, ovvero la contingenza dell’esistenzal ddmpo della
mondanita, dove sappiamo sono situati taR@r-s€ cioé tanti
« desideri di essere », e dove si incontra I'Altgqyesto Per-sé
desiderante in che modo si lega alla scelta m@r&en che modo una
scelta etico-morale puo garantire 'appagamentaldsiderio?
Spostando lo sguardo dalla categoria del bisogeotrale nella
“Critica della Ragione Dialettica a quella di desiderio, proviamo a
dare una risposta.

Il desiderio classicamente inteso e I'antitesi alelbnoscenza. Esso
muove da una dimensione cosiddetta irrazionale, tnmena
conoscenza da una dimensione razionale e per gadsiazionale a
conoscere il mondo. Tuttavia conoscere il mondmiB@a anche
conoscere le azioni che lo determinano. E il degideon € una
componente essenziale alle azioni umane ? Nellgppttiva sartriana
di un’esistenza che si fa e di un mondo che sirgsste attraverso |l
« desiderio di essere », il desiderio perde ogmmnedisione di
irrazionalita comunemente intesa. A questo purdalgiesiderio che
il bisogno sono materialmente determinati, solo ehesecondo €
attribuito da sempre ursiatus morale: aver bisogno di qualcosa e piu
urgente, e quindi piu giusto, di desiderare quacodn’azione
determinata dal bisogno €& sempre piu « morale »urdazione
determinata dal desiderio. E, in qualche modo, sempiu

giustificabile (se rubi un tozzo di pane puoi avereattenuante, se
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rubi un I-Phone no, come e successo ad esempicaseldei tumulti
dell'estate del 2011 a Londra). In realta questarapposizione & un
falso problema: di fatti una lunga tradizione fo@isa, cha va dalla
Fenomenologia dello Spiritdi Hegel alle lezioni di Kojeve, analizza
il tema del desiderio e ne mette in luce I'asp&itadlamentale che ha
per I'esistenza umana. Esso non e solo banalmemecomponente
irrazionale, bensi concorre, anch’esso, a delinkkafendazione della
soggettivita.

In questo quadro, l'idea di desiderio di Sartredoice una frattura
rispetto all’'unita hegeliana di soggetto-desidezAnbndo-esterno:
difatti per Sartre questa unita non si conclude imaiquanto il
soggetto-desiderante agisce sulle possibilita ehei lessere, sulla sua
liberta, ed in piu agisce nel mondo, cioé nelldid#éa, cioe nella
contingenza. Il problema é allora duplice : dalato il rapporto con
sé e con il proprio desiderio di essere, e dalbalt rapporto col
mondo esterno, dove situare tale desiderio.

Tuttavia il mondo esterno agito da altri soggeésideranti, che allo
stesso modo agiscono le possibilita della progbarta. A questo
punto puo il desiderio individuale avere piena tagita nel mondo,
nell'incontro con I'altro, senza che questo gemperi forza conflitto? Il
problema, evidentemente, si sposta dal campo aitmoa quello
etico.

Il lavoro di critica di Sartre rispetto alle moradadizionali & d’aiuto.
Uscire dalla dimensione moralistica, dove la scelégpunto legata ad
una formalita, ad un dovere che spesso urta quofrio desiderio, e
provare invece a fare scelte morali che tengantocaintempo stesso

del proprio desiderare e della mondanita dell’essenano, cioe del
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suo essere situato nel mondo, dove inevitabilmeétéincontro con
I'altro, che € a sua volta un soggetto desideraatevare quindi a
mettere in piedi una dialettica della morale, clievpa fare una
sintesi tra un’etica della liberta e della sceltaréetica del rapporto
con [laltro, una sintesi che tenga insieme dialathente la
dimensione soggettiva e la dimensione politica.

Ancora una volta Quaderni per una moraleffrono delle riflessioni
preziose. Nell'esperienza del desiderio come maaatindividuo
«si cogliequindi come alienato. L'uomo si scopre inizialmeotane
alienato. Il Desiderio & un Altsg®>. Lo scarto tra I'esistente e il
desiderato produce una mancanza che fa si chevldng si colga
come alienato. Quello scarto evidenzia come l'almone sia una
condizione primaria dell'individuo, poiché lo stessatto del
desiderare € innato, connaturato all’individuo. ndividuo viene
alienato dal desiderio in quanto quest’ultimo ne@numa funzione di
attualizzazione rispetto al desiderato, ma ha wumaibne di attesa,
un’attesa che e proiettata verso il soddisfacimeld in questa
proiezione il desiderio non rivela un insieme dédirma indica invece
un sé che deve essere costruito: il desiderio str@alunque come un
modo di realizzazione, cioé un modo attraversadle il sé arriva ad
essere. Allo stesso tempo il desiderio € ancheo atispetto
all'individuo: infatti il desiderato ha una funzieroggettivante sul sé
del desiderante e ne mostra, cosi, la differerizdterita, mettendo in
campo un rapporto dialettico. In questo rapportdesiderante e il
desiderato si riconoscono reciprocamente e il éesiddiventa

«invenzionedi un rapporto tra I'oggetto e il soggetto a padidal

% Quaderni per una morale (1947-194&oma : Edizioni Associate, 1991, p. 342.
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quale il soggetto e I'oggetto si definiscono cormieraneaments”. ||
desiderio assume allora una funzione di mediazibaesoggetto e
oggetto, che allo stesso tempo consente la deterinime di soggetto
e oggetto. Ma tale mediazione consente soprataltteoggetto di
conoscere il suo sé con un duplice movimento: petrapposizione
alloggetto e per auto-determinazione attraverspraprio desiderio,
cioé attraverso le proprie scelte. Infatti desideraorrisponde a
scegliere qualcosa, a volere una determinata cosani insieme
molteplice di cose. E questa scelta implica disoento, cernita,
selezione, tutte azioni che hanno a che vederel@aronoscenza
concreta e non solo con la preferenza astrattatoLtel desiderare e
dunque, dapprima, un atto di scelta:

«ll desiderio € inizialmente scelta di desiderare)(Se il desiderio e
scelta di desiderare (...), la coscienza (del) degide coscienza (di)
scelta di desiderare perché la scelta non esiseeadme coscienza di
Sé)lOO.

Il desiderio colto nella sua dimensione di scelettenin evidenza un
suo elemento proprio di razionalita che consentm$xienza di sé. La
scelta razionale e essenzialmente coscienza dieséunque la
coscienza del desiderio come scelta porta allaeusz di sé.

Il desiderio €, dunque, un passaggio costituenti@ deggettivita. Il
processo di soggettivazione non puo prescindermdaconoscenza, 0
se vogliamo da una presa di coscienza, del séa@ité, essa,
procedere verso una determinazione della soggdatti€ade qui,
dunque, ogni critica che prevede l'atto del desidercome atto

irrazionale che non ha nessuna funzione di conasceazionale.

% |bid., p. 345.
190 bid., p. 347-348.
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Esso non € piu un'affezione dell'io, un impulso itredb verso un
oggetto esterno di cui si contempla il possessso EBssume qui una
funzione positiva di costruzione e determinazioe#adsoggettivita,
proprio attraverso il suo legame innato con la ersa.

Sartre dimostra bene, seppur in un testo incomglet® le domande
sono molte di piu delle risposte, come il desidesia un atto di
conoscenza e coscienza. |l desiderio consentayetio la coscienza
della scelta e del sé, il passaggio dall’alienazjodove vi € un
dominio dellaltro da sé e delloggettivo, al prese di
soggettivazione, dove la priorita diviene il sél esaggettivo. Ed e
esattamente in questo passaggio che scopriamoggetso che € non
€ piu un progetto solipsistico, chiuso all'interraella propria
coscienza immediata, in quanto e stato mediattatiailazione, dalla
scoperta cioe dellaltro da sé. Attraverso I'attel diesiderare la
coscienza di s€ immediata perviene alla costruzielettica del sé.
Ma il desiderio come scelta razionale e coscienz® &assume anche
la funzione simbolica della cataf®i e apre uno spazio nuovo di
conoscenza:

«Cosi il desiderio come coscienza della scelta didbrare comporta
in sé in forma non-tetica la sua possibilita dixfopoic. E nel
momento in cui & piu profondamente, piu freneticemeesiderio, la

possibilita di un’altra strada resta apesa’>

191 Benché Sartre non sia esaustivo sull'utilizzo usto termine, si pud ipotizzare che si
tratti della catarsi intesa nel senso fenomenotogiel termine, mutuato evidentemente
dalla teoria husserliana: la catarsi come riduziaridetica che diventa riduzione
conoscitiva.

192 hid., p. 348.
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In questa strada che resta aperta si apre ancpeskibilita della
creazione e della rivolt® perché la catarsi, intesa come riduzione
conoscitiva, del desiderio mette in evidenza lesfiiiga concrete sia
della creazione materiale del proprio progettotesmale, sia della
rivolta verso un’esistenza gia data e gia fissatwolta per tutte.

La creazione del proprio progetto esistenziale gpaaache per
I'attualizzazione del proprio desiderare: ecco allera anche qui il
desiderio mostra la sua funzione positiva di castne del se. Attuare
il proprio progetto esistenziale prevede anche aadtui proprio
desideri: non c’e piu una dicotomia tra bisogniesideri, ma questi
ultimi  contribuiscono, anzi sono parte essenziale] progetto
esistenziale dell'individuo. La fine della contragzione tra bisogni
e desideri ha una doppia valenza: sul piano onimogl desiderio
acquista la stessa validita di coscienza del bispgul piano morale
non €& solo il bisogno ad avere una funzione etia anche il
desiderio. Insomma, cade quella divisione tragtistificabili perché
determinati dal bisogno e atti ingiustificabili peé determinati dal
desiderio. In ogni atto, che sia desiderante oigbdgmo, si coglie la
coscienza di sé e I'esigenza etica.

Allo stesso tempo il desiderio € anche componessereiale per la
rivolta, intesa come passaggio dialettico per soard un ordine
prestabilito. La rivolta si indirizza soprattuttortro I'impossibilita di
esistere di un individuo: la richiesta insita nesileri € che si superi
tale impossibilita. 1l superamento dell'impossitéildi esistere consiste
nel concretizzare la possibilita dell’esistenza dhedividuo si

immagina, con un duplice movimento: eliminandoigipedimenti e

193 bid., p. 384 e ss.
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attualizzando i desideri. Tuttavia, questa impabtibdi esistere e
anche il prodotto di un ordine precostituito, alda rivolta avra come
obiettivo anche il superameno di tale ordine. Reésghiaro qui come
il desiderio funga da elemento antitetico delladtégganon in quanto
figura immaginaria che risiede nella coscienza, ocmme fatto
concreto che trova attualizzazione e giustificagioella materialita
dell'esistenza. Da un lato c’é un campo di esisiedve la possibilita
di esistere e negata, dall’altro lato c’e il prdagetlell'esistenza
individuale che, attraverso il desiderio non salom®osce, ma riesce
a instaurare un processo di rivolta proprio comuel campo di
esistenza che nega la sua.

Il desiderio, dunque, € la possibilita di una stra@mpre aperta, che
pone [lalternativa sia nella creazione del progedsistenziale
dell'individuo che nella rivolta. Con la sua funa® di antitesi, Il
desiderio da un lato scardina I'ordine precostitudall’altro offre la
possibilita per il perseguimento del proprio progeesistenziale.
Questa funzione doppia mette al centro, ancoravotia, I'individuo
come agente sia del processo di soggettivazioaeddalie relazioni
intersoggettive. L'individuo diviene soggetto atteaso il desiderio e,
cosciente della dimensione della scelta, divienehansoggetto
morale.

Nel desiderio, allora, non ci sara nessuna comgenamorale, anzi
esso stesso sara una leva per la liberazione dalieroo delle morali
imperative e, soprattutto, sara elemento costiutv una morale
concreta e di un nuovo insieme di relazioni intgggitivé®. Infatti,

il desiderio, presupponendo la scelta, implica ssaggamente la

194 1bid., p. 392.
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morale. Nel desiderio inteso negativamente conte\atlitivo non vi
e traccia di moralita: esso & espunto dalle mangtierative proprio
perché non conforme all'imperativo categorico. LanZione
normativa dell’'imperativo categorico esclude a pri@ possibilita del
desiderio. Nella morale imperativa non € previdtacarattere di
differenza insito nel desiderio. Nel tentativoadeare ununicum il
desiderio € bandito proprio perché esso mette iideaza la
differenza, la difformita, la singolarita di ogroggettivita. Le morali
imperative tendono alla negazione della differerizimro obiettivo é
uniformare, normalizzare gli individui, eliminando ogni possibile
dissonanza.

Al contrario, qui Sartre mostra come invece il deso sia
componente necessaria per la morale a partire iprajalla sua
funzione soggettivante. Il desiderio, con la suazione alienante e
dialettica, e parte integrante del processo di stiygzione e,
attraverso la funzione di disvelamento dellaltra &€, & parte
integrante dei rapporti intersoggettivi. Non sitteigesclusivamente di
una dialettica negativa di contrapposizione traddgsdifferenti, dove
il desiderio di uno puo essere in contrasto calediderio dell’altro. Si
tratta qui anche di una dialettica, se si vuolesitp@, che e
affermazione di un concreto contro i possibili: udialettica che
contribuisce alla determinazione del sé e del #&lte, a partire da
una definizione reciproca che passa attraversesiderio.

Nel desiderio invece inteso come atto di coscieazeonoscenza,
come possibilita di creazione e di rivolta si pgorgere la possibilita

di una morale rinnovata, dove si attua quel superad?® degli

105 Cfr. suprap. 47.
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imperativi categorici che tentano un’unificazionpreori degli impulsi
singolari e soggettivi per approdare ad una dinogresetica dove ogni
singolarita sia garantita. || mantenimento di ogimgolarita, di ogni
processo di soggettivazione passa proprio attravarsoscienza di sé
attuata dal desiderio, attraverso il superamentdi’alienazione
prodotta dal desiderio stesso, alienazione chesrathe 'altro da sé,
attraverso la possibilitd della rivolta innescatal dlesiderio e
attraverso la possibilita della creazione, e attrez quindi, del
proprio progetto esistenziale. L’abbozzo di unaspgmke morale
concreta, quindi, non puo prescindere dal desidentatti, se lo
sforzo e quello di individuare una morale che tengato del ruolo
agente del soggetto, questa morale non potra nureteconto del
desiderio in quanto componente essenziale del gsocedi
soggettivazione dell’agente stesso, che passa apmen le quattro
tappe sopra indicate. La morale sara cosi, allesstenodo della
soggettivita, un progetto che avra come componergétuente anche
il desiderio, che non sara piu esclusivamente oggeti normativo.
Tuttavia, questi quattro passaggi, coscienza di adi&€nazione e
coscienza dellaltro, rivolta e creazione non patia che avvenire nel
mondo, ovvero saranno atti situati nella mategallla vita concreta.
Ancora una volta ritorna qui il tema del concretiella fatticita
dell'esistenza: i desideri si trovano e agisconanncampo concreto,
nella situazione data, nella materialita del guatid. Essi fanno parte
dell'esistenza dell'individuo e sono imprescindibiLe decisioni
espresse in e attraverso i desideri non solo soflessive e
intenzionali, ma sono veri e propri progetti di@determinazione in

relazione con il mondo. Il mondo € il luogo in cuwdesideri di ogni

86



singolo incontrano i desideri dell’altro. E esatéarte in questo campo
concreto che la dialettica sé-altro da sé si inneblon puo esserci
riconoscimento di e nel desiderio se non nel moaodocreto. La
relazione tra desideri € relazione materiale perchttiene
all'attuazione del desiderio. La relazione diatettitra desideri é
relazione concreta di riconoscimento e di costmeidel sé. In questa
relazione dialettica non si trova solo la cosciedeh sé, ma trova
attualizzazione anche il proprio progetto esist@eziche € materiale,
contingente, situato, allo stesso modo del desid&a questo punto
di vista il desiderio pu0 essere inteso non piu €ama proiezione
astratta di volutta, ma come un atto concreto, armine dialettico
fondamentale per il processo di soggettivazione.

La relazione tra morale e desiderio sara allor#pdi nuovo. Superata
la funzione negativa del desiderio che troviamo lenemnorali
imperative, il rapporto tra questi due termini poé&issere un rapporto
rinnovato, proprio in funzione dell’azione soggetite del desiderio.
L’individuo, attraverso l'atto del desiderare e liauazione dei
proprio desideri, si coglie infine come soggettacetche puo
contribuire alla definizione di una nuova moralenrpiu astratta ma
concreta. Una morale che finalmente preveda lildiv come
soggetto della morale stessa.

Si intravede qui la traccia della possibilita diausoggettivita in
relazione con l'altro da sé, ma autodeterminata soggettivita in
relazione col mondo, ma autonoma, una soggettoh& si trova in
una tensione dialettica, anche attraverso il desidena che tende
verso il superamento della dicotomia essere-dovesere. Un

soggettivita che potremmo definire “resistente”.
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3.UNA SOGGETTIVITA RESISTENTE

La ripresa degli studi su Jean-Paul Sartre avvienid 2004 e il 2005,
in occasione del centenario della sua nascitau&glg anni numerose
pubblicazioni vedono la luce, cosi come vengono awoigyati
numerosi convegni dedicati al filosofo franceses pler molto tempo
era stato considerato un “cane morto”.

Nel corso degli anni 60 del secolo scorso, gli tatralisti
dichiararono Sartre obsoleto: egli appartenevaaas@to cosi come |l
paradigma della filosofia esistenziale. Sartreiemaegnato allora nel
tentativo teorico di fondere insieme esistenziatissnmarxismo, cose
che metteva in evidenza come una sola filosofibededtenza non era
in grado di spiegare i fini della storia e delldifpca. Negli stessi anni
un nuovo paradigma emerge: la griglia rigida e irmpeale dello
strutturalismo. Lo strutturalismo ridicolizzavadbgito cartesiano e,
invocando l'imparzialita della scienza, tentavadiinostrare che il
cogito altro non €& che la manifestazione periferica dutsire
profondamente radicate e inscritte nella durataicsto L’'obiettivo
degli strutturalisti era di colpire I'idea dell’artomia della coscienza
e, di conseguenza, Sartre e la sua filosofia coreatro I'individuo
erano bersagli facili. In quel momento la filosofieeva abbandonato
la questione della coscienza o del soggetto perdssarsi di regole,
codici, sistemi: non era piu lindividuo a prodursznso, ma al
contrario il senso addiveniva all’individuo. Il sgpgfto perdeva il suo
statuto di fondamento per diventare la funzioneudi discorso
anonimo. Il punto era provare come la storia fdagia da strutture e

non da soggetti.
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In particolare, si ricordano due episodi del dibattli quegli anni: il
confronto tra Sartre e Luis Althusser all’Ecole mate supérieure nel
1960 e la critica feroce di Claude Lévy-Strauss, Ihéensiero
Selvaggiorivolta allaCritica della ragione dialettica

Nel 1966 la rivistalL’Arc pubblico un’intervista a Sartre, dove il
filosofo insisteva sul fatto che il vero bersaglielo strutturalismo era
il marxismo: il rifiuto strutturalista della storjpuntava a sopprimere
ogni nozione di progresso.

«Derriére I'histoire, bien entendu, c’est le marxismui est visé. Il
s’agit de constituer une idéologie nouvelle, lerder barrage que la
bourgeoisie puisse encore dresser contre Marx (.anle systéme
du langage, il y a quelque chose que I'inerte netpas donner seul,
la trace d’'une pratique. La structure ne s'imposeaus que dans la
mesure ou elle est faite par d’autres. Pour comgrercomment elle
se fait, il faut donc réintroduiree la praxis enntaque processus
totalisateur'?’.

Sartre rispondeva cosi al suo intervistatore, bo&tando come anche
la struttura & prodotto ed € un prodotto impostocta ne e il
produttore. Nessuna oggettivita, dunque, sostel@struttura, ma al
contrario anch’essa si inscriveva nella dialetiiiedla praxis. E per
rispondere alle semplificazioni che facevano debd gensiero gli
strutturalisti diceva: & en croire certais, je plongerais I'homme, le

sujet, sans intermédiaire, dans le vaste mouvenmatistinct de

198 cfr. il riassunto del dibattito in A. Cohen-Solal, Sartre 1905-1980, Paris: Gallimard, 1985,

p. 576.
197 «Jean-Paul Sartre répond», L’Arc, n° spécial «Sartre aujourd’hui», n° 30, 1966, p. 88-89.
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I'histoire. Je n'ai jamais dit cela. L’homme estysamoi le produit de
la structure, mais pour autant qu'il la dépas$€

Tuttavia, di li a qualche anno, il Maggio ‘68 dvbe cambiato le
carte in tavola. Gli avvenimenti di quel mese fuoma sorta di
rivincita di Sartré® e delle sua filosofia: essi testimoniavano
concretamente come uomini e donne potessero irdéwenil corso
degli eventi storici attraverso atti di volonta,nostante il carattere
sfavorevole delle condizioni oggettive. Il rifiuttello strutturalismo
era nella pratica: si rimettevano al centro il sty e la storia,
facendo cosi di nuovo ritorno alla filosofia di 8ar

Mentre la principale preoccupazione di Lévy-Straesa, in quei
giorni, che la rivolta studentesca potesse rit&ddir venti anni il
progetto strutturalista, Sartre era di nuovo sudi@na. Egli era
presente in prima persona nei luoghi del conflfi@ndeva posizione
in favore degli studenti andando in onda su Radixeimbourg,
perorava la causa della contestazione sui gioat@hverso interviste
ed articoli. Questa sorta di Sartre-reinassanotiram anche durante
gli anni '70, in modo particolare grazie alla swaguentazione coi
maoisti francesi, la quale contribui anche ad &rikzare, in modo piu
0 meno esplicito, la sua produzione filosofica.

Purtroppo Sartre non poté confrontarsi con un’alaguefilosofica,
quella del postmodernismo, che oltre al depassameelt soggetto
teorizzava anche la fine delle grandi narrazioriettive, perché la

morte giunse nel 1980.

% 1bid., p. 91.

Cfr. R. Wolin, The Wind from the East. French Intellectuals, the Cultural Revolution and
the Legacy of the 1960s, Princeton: Pricenton University Press, 2010, p. 181.
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Ora, al di la del dato storico e del rinnovato iigwpe politico, il punto
interessante € sul piano teorico. La ripresa delli@stione del
soggetto, e con essa della soggettivita, appaestckma attualita. nel
dibattito contemporaneo le aporie presenti nellaride del bios
sembrano non dare risposte sufficienti a quelle s le domande
poste dall’esistenza concreta. La materialita debtidiano, la
conflittualita dei rapporti di potere, la persista dei rapporti di
produzione sembrano essere stati espunti dal diathentre sono
ancora elementi costitutivi del processo di soggettone. Non
ricorrere al tema della de-soggettivazione come diascita: le
domande restano tutte. Di fronte a tali interrogdéi dimensione di
“resistenza” della soggettivita abbozzata da Sadrabra poter essere
d’aiuto.

Il carattere di resistenza della soggettivita sarr si mostra nei sui
rapporti concreti col mondo e con l'altro. Sia geranto riguarda il
sSuo rapporto con la morale, sia i suoi rapporti Bonorma e con il
desiderio, questa soggettivita si mostra come uemehto di
costruzione e di resistenza al tempo stesso. Lausuzéone e quella di
scardinare, nel mentre del processo di soggettwazile regole
prestabilite per creare un campo di relazioni nuohe consenta
appunto di eliminare quel divario tra essere e degsere. In questa
prospettiva, essa resistente in un duplice sedso:un lato e
irriducibile ad ogni determinismo ontologico o dirutura e,
dall'altro, la sua resistenza e costituente, cittieerge alla possibilita
della creazione.

Abbiamo visto nelle pagine precedenti come lirddlita della

soggettivita, il suo essere resistente, venga fumorelazione con la

91



morale. Il campo delle morali imperative, con ibspiegare I'essere
sul dover essere, e lo scenario principale di talstenza. Infatti,
rispetto allimperativo e alla norma, la soggetavirisulta spesso
eccedente, non conforme e il tentativo di donare “assere”

all'individuo fallisce. Tale fallimento non pud g8 ascritto
semplicemente ad un moto di ribellione, oppure ad sorta di
anarchismo insito nell'individualita. Questo falkimo attiene all'idea
di una soggettivita che sia il prodotto dell'esista reale e che, al
tempo stesso, sia l'agente di tale esistenza. Nmogba mai

dimenticare, infatti, cio che Sartre dice n modpliego nel testo

Veritd ed esistenzae cioé chel’esistenza precede I'essehZa In

guesto suo precedere I'essenza, e I'esistenzaastedare il materiale
per il processo di soggettivazione, un materialee gtroviene
inevitabilmente dalla realta concreta. E qui cheeiitativo normativo
dellimperativo fallisce: a fronte della concretazadell’esistenza
'imperativo risulta parziale e prodotto di un’oggeazione, quindi
tutt’altro che universale. L’esistenza concreta wngilie il fattore
principale del processo di soggettivazione. Gli emmnenti del

guotidiano, la situazione contingente, le relazimaiteriali con I'altro

sono gli elementi dell’esistenza concreta che faogaa termini

dialettici nel tentativo di soggettivarsi dell'ingdluo. Eliminare questi
elementi conduce ad un’idea di soggettivita sch#éaco sulle
posizioni ontologiche, quindi del primato dell’essesull’esistente,
oppure sulle posizioni dddios, quindi del primato della “nuda vita”
sulla coscienza di sé. Entrambe queste posiziadoslo quelli che

sono i rapporti concreti con il mondo, in particolaodo quelli di

10, p. Sartre, Verita ed esistenza, Milano: Il Saggiatore, 1991, p. 3 e ss.
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produzione, e teorizzano o un soggetto isolato,retazionale, chiuso
nel solipsismo, oppure il depassamento del tenla defjgettivazione
approdando a quello della de-soggettivazione. Lragiene che tenta
Sartre € esattamente l'inverso: primato dell’esizde sull’essere,
quindi del concreto sull’astratto, e primato deltsscienza di sé sulla
nuda vita, che non viene pero elusa come questiongyanto sia il
tema del corporeo sia quello dei bisogni prodaddi lmos sono temi
ricorrenti nella filosofia sartriana. Il punto differenza sta nel fatto
che essi sono, tra gli altri, elementi di partepea il processo di
soggettivazione, che vengono superati nella e dqatis concreta
individuale e delle relazioni nel mondo. La soggé#t, dunque,
diventa elemento di resistenza sia al primato ogiob, sia a quello
del bios sia a quello delle strutture, con le quali ha rapporto
speculare. Infatti, se il soggetto € esclusivamehprodotto delle
strutture, eliminando cosi ogni forma abgito o di coscienza di sé,
allo stesso modo le strutture sono prodotti, seizalati, di rapporti
che intercorrono tra individui. Ecco che alloracemprendera bene
come la critica strutturalista al soggetto e atlggettivita abbia insito
in sé un punto di caduta: quello che essa denuaddita come difetto
nel soggetto € parte integrante della costruziatie dtrutture stesse.
Il fallimento delle morali imperative e il primatdell’esistenza
sull’essere producono le condizioni per la sogegttone, e per
l'individuo, di essere agente, ovvero un elemerdstituente. Nella
sua dimensione di resistenza, di cui elemento tatist € anche il
desiderio, la soggettivita diventa I'agente dadlastruzione di un
mondo possibile. Nella tensione dialettica la sti)ge si pone come

un passaggio di costruzione. Se da un lato, larsdacibilita ad un
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unicum universalizzato e indifferente ne mostra il canat
decostruttivo, detotalizzante di una totalita intpoda altri, dall’altro
lato il suo rapporto dialettico con la coscienzaséie con il mondo
concreto, comprese la relazioni intersoggettiveie¢te in evidenza la
capacita di creazione, di produzione sia del sé dsidifferenti
relazioni col mondo e con gli altri. Questa cagaditproduzione resta
inscritta nel movimento dialettico che produce arattere resistente
della soggettivita. Infatti, se [I'obiettivo € teper insieme
'autodeterminazione e la relazione con l'altroautonomia e la
relazione col mondo, bisogna restare in un camgoth per forza
dialettico, dove il mantenimento dei termini in gqtiene venga
garantito da una dialettica che sia permanenteeach si volga verso
la sussunzione di nessuno di questi elementi. Nerpassibilita di
sintesi: in questo senso la soggettivita, e coa &sdialettica che la
sottende, si puo considerare costituente. Non @s@re costituita,
perché cio significherebbe, inevitabilmente, laditer la scomparsa di
uno degli elementi del processo dialettico. E cuegtkerdita
negherebbe all’esistenza il carattere mto-gettq ovvero quella
dimensione di proiezione dove l'esistenza e serapréa-farsie mai
una totalita per sempre costituita. Quella stessaemsione che
consente al soggetto di pensarsi insieme univeessalegolare, che gli
consente di cogliersi immediatamente insufficieatali progettarsi
come agente, che gli consente, tramite il suo ptogela coscienza di
sé, di conservarsi come un’eccedente, come unalanit@, seppur nel
pil vasto movimento dialettico col mondo e coradflii.

La soggettivita non un totem: non puo essere cistitina volta per

tutte. Essa, al contrario, proprio perché resistedéve mantenere |l
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suo carattere di decostruzione e costruzione perensuo carattere di
irriducibilita ad una totalita, finita, chiusa, #&dizzata, che perda di
vista il continuo rapporto di rimando dei rappantersoggettivi e con
la materialita del mondo.

La soggettivita, in quanto resistente, prevede semym’'apertura,
perché allude ad un'altra modalitd possibile diazieihe e di
costruzione. Questa apertura € lo spazio versteadiere se si vuole
mantenere la dimensione critica insita in ogni peso di
soggettivazione. E uno spazio costituente, anch’edsve il metodo
dialettico non addiviene ad una sintesi compiuta, nesta appunto
sempre e solo metodo: una continua dialettica leenenti opposti,
che piu che avere a cuore la sintesi, abbia conedtiob il conflitto
permanente tra gli opposti. Il tentativo € queliaréntenere sempre
vivo il metodo, piuttosto che produrre sintesi,guanto ogni sintesi
corre il rischio dell'oggettivazione e della redmone, cancellando
cosi le soggettivita che, invece, hanno contribuitio processo
dialettico. Il rischio € quello di ricadere nelltesso schema delle
morali imperative, dell'imperativo come normativaell’unicumche
sussume il particolare, dimenticandosi cosi, in onazbsciente,
'apporto delle soggettivita, come eccedenti akkanma e in quanto
desideranti.

E qui che soggettivita, morale, norma e desideziatgano trovare un
terreno comune che rifugge dal piegamento delllessd# dover
essere: nel metodo costantemente dialettico, semizdi sintesi, si
apre una dimensione nuova tra la coscienza dilséngorale, tra il
desiderio individuale e le relazioni intersoggedtivra I'esigenza del

normativo e la conservazione della differenza.
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In un mondo, quello contemporaneo, il cui tratttsn@pale sembra
essere un ritorno all’assolutismo, in campo pdaiti@economico e
morale, e in cui la tendenza all’assoggettameniitalfio da sé, della
differenza, dell’eccedente in nome di un pensierocal sembra
diventata inevitabile, la lezione della filosofiaShrtre, sempre aperta,
in permanente paradossale incompletezza, fattaalimolteplicita di
piste e di tracce, potrebbe fornire gli strumeritli yper un’analisi
critica del presente e per mettere in campo un ipensdella

resistenza.
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Dessi, Mondadori, Milano 2004 (Oscar).
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Difesa dell'intellettuale introduzione di  F. Adornato, Bompiani,
Milano 1999.

L'esistenzialismo € un umanispiursia, Milano 2007.

L'essere e il nulla: la condizione umana secondsistenzialismo
traduzione di G. Del Bo, revisione a cura di F.ghani e M. Lazzari,

Il Saggiatore, Milano 2008.
L'eta della ragioneRCS Libri, Milano 2005.

Il filosofo e la politica prefazione di M. Spinella, Editori Riuniti,
Roma 1980.

- | saggi: | comunisti e la pace ; Il fantasma di Stalin; etei
formidabili; 1l pretendente; La Costituzione dbtprezzo; Le
rane che chiedono un re; Analisi del referenduiMerleau-
Ponty vivo; | sonnambuli; Coesistenza pacificauwra ; Una
perdita secca; La guerra fredda e l'unita della toud;
Coesistenza pacifica e confronto delle idee; ligpero politico

di Patrice Lumumba.

L'idiota della famiglia: Gustave Flaubert dal 1824 1857 2 voll.,

traduzione di C. Pavolini, Il Saggiatore, Milano7¥9

L’ immaginario: psicologia fenomenologica dell'imginazione
nuova edizione a cura di Raoul Kirchmayr, Einaukbyino
2007.

L'Immaginazione. Idee per una teoria delle emozi@visione, note e

apparati a cura di N. Pirillo, Bompiani, Milano 200
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Immagine e coscienza. Psicologia fenomenologica

dellimmaginaziongl.U.S. Universita Cattolica, Milano 2003.

La liberté cartésienne: dialogo sul libero arbitrioprogetto,

introduzione e cura di Nestore Pirillo, MarinoMjlano 2007.

Lettere al castoro e ad altre amiche: 1926-19@&8lizione scelta,

presentata e annotata da S. De Beauvoir, Garhéifdno 1996.

Le mani sporche cura e traduzione di Paolo Bignamini, introdaeo

di Paolo Bignamini e Mauro Carbone, Mimesis, Mildodine 2010.

Materialismo e rivoluzionea cura di P. A. Rovatti e F. Fergnani, Il

Saggiatore, Milano 1977.
Merleau-Pontya cura di Raoul Kirchmayr, R. Cortina, Milano $99

La mia autobiografia in un film: una confessioifieesto integrale del
film-intervista realizzato da Alexandre Astuc e Ket Contat],

traduzione e cura di Giovanni Invitto, Marinottijlizkho 2004.

La morte nell'animatraduzione di G. Monicelli, Mondadori, Milano
2001.

Le Mosche; Porta chiusgrefazione di P. A. Rovatti, traduzione di G.

Lanza e M. Bontempelli, Bompiani, Milano 1995.

Il muro, introduzione di Paola Decina Lombardi, tradueiai Elena
Giolitti, Einaudi, Torino 2010.

La nauseatraduzione di B. Fonzi, Einaudi, Torino 2005.
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Novelle e racconti: pensieri e progetti dagli Esride jeunesse
introduzione e cura di Gabriella Farina, traduzidn€hiara Pasquini,
Marinotti, Milano 2007.

Orfeo nero: una lettura poetica della negritudjin@troduzione di
Gabriella Farina, traduzione a cura di Santo Ampol®arinotti,
Milano 2009.

Le parole traduzione di L. De Nardis, Net, Milano 2002.

Pensare l'arte progetto e introduzione di Michel Sicard, tradung e

cura di Francesca Marcarino, Marinotti, Milano 2008

Quaderni per una morale (1947-1948) cura di F. Scanzio, Edizioni

Associate, Roma 1991.

La regina Albemarle o l'ultimo turisiatesto stabilito e annotato da
Arlette Elkaim Sartre, traduzione di Sergio Atzeti,Saggiatore,
Milano 1997.

Ribellarsi e giusto: dal maggio '68 alla controrivaione in Cile

traduzione di A. Berardinelli, Einaudi, Torino 1985

Il rinvio, introduzione di P. Caruso, traduzione di G. Meligc
Mondadori, Milano 2001.

Il rischio della spontaneita, la logica dell'istitibne intervista in
Classe, consigli, partitAlfani, Roma 1974, (Il Manifesto. Quaderni;
2), p.115-132.
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Santo Genet, commediante e martiaduzione di P. A. Rovatti, Il

Saggiatore, Milano 1982.

Spaesamento: Napoli e Capintroduzione e traduzione a cura di

Aniello Montano, Dante & Descartes, Napoli 2000.

Una strana amiciziaintroduzione di Michel Contat, traduzione di
Chiara Pasquini, revisione a cura di Paolo Sornisigainotti, Milano
2010

Taccuini della strana guerratraduzione di P. A. Claudel, Acquaviva,
Milano 2002.

Teatrqg traduzioni di g. Monicelli [et al.], Mondadori, iMno 1963.

Tintoretto, o il sequestrato di Veneziprogetto e introduzione di
Michel Sicard, traduzione e cura di Fabrizio Scanavarinotti,
Milano 2005.

La trascendenza dell' ego: una descrizione femmhogica
traduzione e cura di Rocco Ronchi, E.G.E.A., Mild982.

Le troiane / Euripidepremessa di Rita Levi-Montalcini, traduzione di

Donatella Rotundo, Edizioni di storia e letterajiRama 2005.

L' ultimo turista: frammenii testo stabilito e annotato da Arlette

Elkaim Sartre, Il saggiatore, Milano 1993.

L' universale singolare : saggi filosofici e patiti 1965-1973nuova
edizione accresciuta a cura di Raoul Kirchmayr tfpa®one di Pier
Aldo Rovatti, Mimesis, Milano-Udine 2009.
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Verita ed esistenzaesto stabilito e annotato da Arlette Elkaim-fart

Il Saggiatore, Milano 1991.

Visita a Cuba: reportage sulla rivoluzione cubanauwl'incontro con
Che Guevaraintroduzione di Gabriella Paolucci, Massari, Bola
2005.
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PARTE TERZA
STUDI CRITICI E BIOGRAFICI SU JEAN-PAUL SARTRE

ANDERSON, Thomas C.

- Sartre two ethics: from authenticity to integral rhanity, Open
Court, Chicago 1993.

- The foundation and structure of Sartrean EthiBegent Press,
Kansas City 1979.

ARON, Raymond

- Histoire et dialectique de la violenc&allimard, Paris 1973.

ARONSON, Ronald

- Camus & Sartre: the story of a friendship and tiamel that ended
it, The University of Chicago Press, Chicago 2004.

- Sartre's Second CritigueUniversity of Chicago Press, Chicago
1987.

BALLESTIN, Cristina RODRIGUEZ GARCIA, José Luig cura

di)

- Estudios sobre J.P. Sartre. Actas del Congresornatgonal
celebrado en la Universidad de Zaragoza, 14-18 exoire 2005,
Mira, Zaragoza 2007.

BARBARAS, Renaud
- Sartre: désir et libertePUF, Paris 2005.
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BAROT, Emmanuel

- Sartre et le marxismé.a Dispute, Paris 2011.

BERTHOLET, Denis
- Sartre Plon, Paris 2000.

BERTOLINO, Pedro (et al.)
- O imaginario, Nuca Ed. Independentes, Florian6polis 2001

(Cadernos de Formacgao; 3).

BIRCHALL, lan H. DOBENESQUE, Etienne
- Sartre et I'extréme gauche francaise: cinquante dasrelations

tumultueused.a Fabrique, Paris 2011.

BLOOM, Harold
- Jean Paul SartreChelsea House Publisher, Philadelphia 2001.

BOWMAN, Elisabeth A.

- Making the human in Sartre’s unpublished ethirs,Hugh J.
Silverman, Writing the politics of differenceState University of
New York Press, Albany 1991.

CABESTAN, Philippe
- Dictionnaire Sartre Ellipses, Paris 2009.
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CAMBRIA, Florinda
- La materia della storia. Prassi e conoscenza inndJBaul Sartre
ETS, Pisa 20009.

CERA, Giovanni
- ldentita e vita Edizioni di Pagina, Bari 2006.

COHEN-SOLAL, Annie
- Sartre: un penseur pour le 21. sieczallimard, Paris 2005.

CONTANT, Michel
- Pour Sartre PUF, Paris 2008.

COOREBYTER, Vincent de

- L’Espoir maintenant, ou le mythe d'une ruptuire Les Temps
modernesn® 627, avril-mai-juin 2004, p. 205-227.

- Sartre face a la phénoménolog@usia, Bruxelles 2000.

- (a cura di),Sartre. La transcendance de I'Ego et autres textes

phénoménologiquesibrairie Philosophique Vrin, Paris 2003.

D'ABBERIO, Marcella (a cura di)

- Desiderio e filosofiaGuerini e Associati, Milano 2003.
DAIGLE, Christine GOLOMB, Jacob

- Beauvoir and Sartre. The Riddle of Influentediana University

Press, Bloomington 2009.
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DAWANS, Stephane
- Sartre. Le spectre de la hontees Editions de l'université de
Liege, Liege 2001.

DEGUY, Jaques
- Sartre, une écriture critiquePresse Universitarie du Septentrion,
Villeneuve d’Ascq 2010.

DESALMAND, Paul
- Sartre, Stendhal et la morale ou la revance de dtah Pocket,
Paris 2005.

DETMER, David
- Freedom as a Value: A Critique of the Ethical Theof Jean-
Paul Sartre Open Court, La Salle (lll) 1988.

DOBSON, Andrew
- Jean-Paul Sartre and the Politics of Reaso@ambridge

University Press, Cambridge 1993.

FARINA, Gabriella (a cura di)
- Sartre apres SartreAragno, Torino 2008.

FARINA Gabriella KIRCHMAYR Raoul (a cura di)

- Soggettivazione e destino. Saggi intorno al Flatlebr Sartre
Bruno Mondadori, Milano 2010.
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FARRAR, Roxanne Claire
- Sartrean dialectics. A method for critical discog&iren aesthetic

experienceRodopi, Amsterdam-Atlanta 2000.

FELL, Joseph P.
- Heidegger and Sartre: An Essay on Being and Rl&aaumbia
University Press, New York 1979.

FLYNN, Thomas R.
- Sartre and Marxist Existentialism: The Test CaseCollective

ResponsibilityUniversity of Chicago Press, Chicago 1984.

GALSTER, Ingrid (a cura di)
- La Naissance du "phénoméne Sartre". Raison d'urcésuc
1938-1945 Editions du Seuil, Paris 2001

GAUDEAUX, Jean Francois

- Sartre: un engagement philosophique concret etimat®n(s)
Cahiers pour I'analyse concreétis, Figures du peuplen.48, 2000,
pp. 107-120.

GERACI, Simone

- Immaginario e riflessione pura in Sartre: la moratkell'opera

d'arte attraverso il nulla e la libertdmprimitur, Padova 2006.
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HOWELLS, Christina
- Cambridge Companion to Sarfr&Cambridge University Press,
Cambridge 1992.

INVITTO, Giovanni

- Sartre. Dal "gioco dell’'essere” al lavoro ermeneati con una
postfazione alla nuova edizione, Franco Angeliakid 2005.

- Sartre. Dio: una passione inutjleedizioni Messaggero Padova,
Padova 2001.

- (a cura di), La Fenomenologia e [oltre-Fenomenologia.
Prendendo spunto dal pensiero francdd@amesis, Milano 2006.

- (a cura di),Fra Sartre e Wojtyla. Saggi su Fenomenologie ed
esistenzeMimesis, Milano 2007.

- (a cura di),Immagine e funzione del filosoftvessapica, Lecce
1979.

INVITTO Giovanni  MONTANO Aniello (a cura di)
- Gli scritti postumi di SartreMarietti, Genova 1993.

JEANSON, Francis
- Le probleme moral et la pensée de Sarte¢tre-preface de Jean-
Paul Sartre, Editions Du Myrte, Paris 1947

- Sartre dans sa vjéEditions du Seuil, Paris 1974
KAPLAN, Francis

- Sartre antisémite?l), in Commentaire,vol. 24 (2001), n. 95, pp.
657-668.
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- Sartre antisémite?ll), in Commentaire,vol. 24 (2001), n. 96, pp.
859-874.

KIRCHMAYR, Raoul
- 1l circolo interrotto. Figure del dono in Mauss, %@ e Lacan
E.U.T., Trieste 2002.

KRUKS, Sonia
- Retriving Experience. Subiectivity and RecognitionFeminist

Politics, Cornell University Press, Ithaca and London 2001.

LEGUIL, Clotilde = MILLER, Jacques
- Sartre avec Lacan: correlation antinomique, liasdangereuse,
Navarin, Paris 2012.

LEVY, Bernard-Henri

- Le siecle de Sartre: enquete philosophidBieGrasset, Paris 2000.

- (a cura di) Sartre et son siecle: colloque organisé par John
Hopkins University, Baltimore, 15 et 16 octobre 200ossier in
La Regle du jeuw. 27,Janvier 2005(B. Grasset, Paris 2005), pp.
110-219.

LOUETTE, Jean-Francois
- Traces de SartrteELLUG, Grenoble 20009.
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McBRIDE, William Leon
- Sartre's Political Theorylndiana University Press, Bloomington
1991.

MELETTI BERTOLINI, Mara

- La conversione all'autenticit&ranco Angeli, Milano 2000.

MONTANO, Aniello
- Solitudine e solidarieta. Saggi su Sartkderleau-Ponty e Camus,
Bibliopolis, Napoli 2006.

MOUILLIE, Jean Marc
- Sartre: conscience, ego et psycR&F, Paris 2000.

- Sartre et la phenomenologiENS, Fontenay-aux-Roses 2000.

MUNSTER, Arno

- Sartre et la moraleL’Harmattan, Paris 2007.

- Sartre et la praxis: ontologie de la liberté et gimdans la pensée
de Jean-Paul Sartrd.'Harmattan, Paris 2005.

MUNSTER, Arno  WALLET, Jean-William
- Sartre: le philosophe, lintellectuel et la politig. Les actes du

collogue d’Amiens, mai 200&8’Harmattan, Paris 2006.

O’DONOHOE Benedict ELVETON, Roy
- Sartre’s second centurcholars Publishing, Cambridge 2009.
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PETIT, Philippe
- La cause de Sartrd?UF, Paris 2000.

PIPERNO, Alessandro
- 1l demone reazionario : sulle tracce del BaudelailieSartre, A.
Gaffi, Roma 2007.

RAJAN, Tilottama

- Deconstruction and the remainders of phenomenol&pyrire,
Derrida, Foucault, Baudrillarg Stanford University Press,
Stanford (Ca) 2002.

RENAUT, Alain
- Sartre, le dernier philosophé&rasset, Paris 1993.

RISSET, Jacqueline (a cura di)

- Bataille-Sartre un dialogo incompiutértemide, Roma 2002.

RIZK, Hadi
- Comprendre SartreA. Colin, Paris 2011.

SANTONI, Ronald E.

- Bad Faith, Good Faith and Authenticity in Sartreiarly
Philosophy Temple University Press, Philadelphia 1995.

- Sartre on Violence: Curiously AmbivalenPennsylvania State

University Press, University Park 2003.
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SALZMANN, Yvan

Sartre et l'authenticité. Vers une éthique de I|&ni@illance

réciproque Labor et Fides, Geneve 2000.

SCANZIO, Fabrizio

Sartre et la morale. La réflexion sartrienne sumterale de 1939
a 1952 Vivarium, Napoli 2000.

SIMONT, Juliette

Ecrits posthumes de Sartre, Virin, Paris 2001.

STONE, RobertV. BOWMAN, Elizabeth A.

Dialectical Ethics: A First Look at Sartre’s Unpudthed 1964
Rome Lecture Notegn Social Text n° 13/14 (Winter-Spring
1986), pp. 195-215.

SUBACCHI, Martina

Bergson, Heidegger, Sartre: il problema della negag e del

nulla, Atheneum, Firenze 2002.

TAMASSIA, Paolo

Politiche della scrittura. Sartre nel dibattito fnaese del

novecento su letteratura e politiceranco Angeli, Milano 2001.

TAYLOR, Charles

The Ethics of AuthenticityHarvard University Press, Cambridge
(Mass) 1991.
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VARGAS LLOSA, Mario
- Tra Sartre e Camuysa cura di Martha Canfield, Libri Scheiwiller,
Milano 2010.

WANG, Stephen

- Aquinas and Sartre. On Freedom, Personal Identiand
possibility of HappinessThe Catholic University of America
Press, Washington D.C. 2009.

WICKERS, Olivier
- Trois aventures extraordinaires de Jean-Paul Sartallimard,

Paris 2000.

WORMSER, Gérard

- Sartre, violence et étiquarangon/Vs, Lyon 2006.
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PARTE QUARTA
ALTRI TESTI DI RIFERMENTO

ADORNO, Theodor W.

- Dialettica negativa, Einaudi, Torino 1970.

- Metacritica della teoria della conoscenza. StudiHusser| e sulle
antinomie fenomenologich@troduzione di F. Riccio, Mimesis,
Milano 2004.

- Minima Moralia: meditazioni della vita offesatroduzione e nota
all'edizione 1994 di Leonardo Ceppa ; traduzionBehato Solmi,
Einaudi, Torino 2008

ALTHUSSER, Luis
- Elementi di autocriticaf-eltrinelli, Milano: 1975.
- Per Marx introduzione di Etienne Balibar, a cura di Maria
Turchetto, traduzione di Andrea Cavazzini, Mimesislano-
Udine 2008.

ARENDT, Hannah
- Alcune questioni di filosofia morgl&inaudi, Torino 2006.
- La banalita del male Eichmann a Gerusalemme, Feltrinelli,
Milano 2003.

ARISTOTELE

Etica nicomacheatraduzione, introduzione e note di Carlo Natali,

Laterza, Roma-Bari 1999.
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BEAUVOIR, Simone de

A conti fatti Einaudi, Torino 1998.

La cerimonia degli addjiEinaudi, Torino 2008.

Pour une moral@e I'ambiguité Gallimard, Paris 1947

Quando tutte le donne del mondpEinaudi, Torino 2006.

Il secondo sess@refazione di R. Siebert, traduzione di R.

Cantini e M. Andreose, Il Saggiatore, Milano 1999.

BUTLER, Judith

Critica della violenza eticaFeltrinelli, Milano 2006.

Fare e disfare il generea cura di Federico Zappino; prefazione
di Olivia Guaraldo, Mimesis, Milano-Udine 2014.

Soggetti di desiderid_aterza, Bari 2009.

La vita psichica del potere: teorie del soggete cura di
Federico Zappino; con un dialogo tra Lorenzo Berren
Federico ZappinoQuale futuro per il soggetto quéger
Mimesis, Milano-Udine 2013.

DELEUZE, Gilles

Differenze e ripetizioneCortina, Milano 1997.

Pourparler, Les editions du Minuit, Paris 1990.

DELEUZE, Gilles GUATTARI, Feélix,

L’Anti-Edipo: capitalismo e schizofreniantroduzione di Alessandro

Fontana, Einaudi, Torino: 2002.

DERRIDA, Jaqgues
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Du Droit a la PhilosophieGalilee, Paris 1990.

Il faut bien manger o il calcolo del soggetta cura di
Samantha Maruzzella e Federico Viri, Mimesis, Mil&911.
Glas : campana a mortantroduzione e traduzione di Silvano
Facioni, Bompiani, Milano 2006 (Il pensiero occithda).
Margini della filosofia a cura di Manlio lofrida, Einaudi,
Torino 1997.

La scrittura e la differenzaintroduzione di Gianni Vattimo,
Einaudi, Torino 2008.

DESANTI, J. T.
Hegel est-il le pere de I'existentialisi®e inLa Nouvelle Critiquea.
6., n. 56 (jJune 1954), pp. 91-109; n. 57 (julluad954), pp. 163-187.

DOSSE, Francois,

Histoire du structuralismeLa Decouverte, Paris 1992.

HEGEL, George Wilhelm Friedrich

Fenomenologia dello Spirifdesto tedesco a fronte, Bompiani,
Milano 2004.

Lineamenti di filosofia del diritto ; Diritto nat@le e scienza
dello stato in compendjd.aterza, Bari 1999.

Scienza della logigd_aterza, Bari 2001.

HELLER, Agnes
La filosofia radicale Il Saggiatore, Milano 1979.
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HEIDEGGER, Martin
- Essere e tempd.onganesi, Milano 1976.

- Lettera sull’ « umanismo,>Adelphi, Milano 2005.

HYPPOLITE, Jean
Genesi e struttura della « Fenomenologia dello 8pi», La Nuova
Italia, Firenze 1989.

HYPPOLITE, Jean ; et al.

Interpretazioni hegeliand_a nuova Italia, Firenze 1980.

HUSSERL, Edmund
- La crisi delle scienze europee la fenomenologia
trascendentaleprefazione di Enzo Paci, Il Saggiatore, Milano
1997.
- Ricerche logichgll Saggiatore, Milano 2001.

KANT, Immanuel
- Critica della ragion pratica: e altri scritti moraj a cura di
Pietro Chiodi, UTET, Torino 1995.
- Critica della ragion puraa cura di Pietro Chiodi, TEA, Milano
1996.
- Fondazione della metafisica dei costumiraduzione e

introduzione di Filippo Gonnelli, Laterza, Roma-B2002.

KOJEVE, Alexandre
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Introduction a la lecture de HegeGallimard, Paris 1992 ; trad. it.

Introduzione alla lettura di Hegel, Adelphi, Milat896.

LUKACS, G.

Esistenzialismo o marxismAcquaviva, Milano 1995.

Ontologia dell’'essere sociglePGreco, Milano 2012.

MARX, Karl

Il capitale, prefazione di E. J. Hobsbawm, Editori Riuniti,
Roma 1997.

Grindrisse : lineamenti fondamentali della critica
dell'economia politicaPgreco, Milano 2012

Manoscritti economico-filosofici del 1844prefazione e
traduzione di N. Bobbio, Einaudi, Torino 1975.

Lavoro salariato e capitale prefazione di V. Vitiello,
traduzione di P. Togliatti, Editori Riuniti, Roma121.

La questione ebraica : per la critica della filogfel diritto di
Hegel traduzione di Renato Panzieri, Editori RiunitiprRa
2000.

Manoscritti economico-filosofici del 1844Einaudi, Torino
2006.

Salario, prezzo e profitiqprefazione di V. Vitiello, traduzione
di P. Togliatti, Editori Riuniti, Roma 1971.

MARX, Karl ; ENGELS, Friedrich

La concezione materialistica della storiatraduzione e
introduzione di F. Codino, Editori Riuniti, Roma7®

L’ldeologia tedescaEditori riuniti, Roma 2000.
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MERLEAU-PONTY, Maurice

- Fenomenologia della percezignetraduzione di Andrea
Bonomi, Bompiani, Milano 2005.

- Parcours deux. 1951-196Verdier, Paris 2001.

- Senso e non sensmtroduzione di E. Paci, Il Saggiatore,
Milano 1962

- Il visibile e Tl'invisibile, testo stabilito da Claude Lefort, nuova
edizione italiana a cura di Mauro Carbone, traduzigaliana

di Andrea Bonomi, Bompiani, Milano 2007.

SPINOZA, Baruch
- Etica, traduzione di Gaetano Durante, note di Giovaremtie
rivedute e ampliate da Giorgio Radetti, Bompiastita fronte,
Milano 2007.
- Trattato teologico-politico introduzione, traduzione, note e

apparati di Alessandro Dini, Bompiani, Milano 2004.

VITIELLO, Vincenzo
Filosofia teoretica : le domande fondamentali : qansi e

interpretazionj Mondadori, Milano 1997.
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