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INTRODUZIONE

Titolo, data e destinatario dell’opera

L’opera presenta nella maggioranza dei manoscritti € nel Catalogo di Lampria il titolo Ei
npeoPutép moltevtéov; nel codice Marc. gr 250 (X) essa ha il titolo Ei npesPutépm
moAtevtéoV 1| 6Tt Kol mpesPutataig moitevtéov, mentre nel codice Ambros. C. 195 inf.
(J) ¢ intitolata mepi tod €l mpecPfutépw moArtevtéov; diversamente, in Stobeo I’opuscolo ¢
ricordato con il titolo Ei moAitevtéov mpesPutépw (Stob. 1V, 4, 20; 13, 43; cfr. Pohlenz
1960, pp. X; 20; Cuvigny 1984, p. 80). Numerose e diverse sono le traduzioni latine del
titolo greco dell’opuscolo: Gilbert de Longueil 1542 da all’opera il titolo Num seni
gerenda sit respublica, mentre Xylander 1570 la intitola An seni gerenda sit respublica;
in Cruserius 1573 1’opuscolo ¢ ricordato come An tractanda seni respublica sit.
Wyttenbach 1798 traduce invece il titolo del trattato, analogamente a Xylander, con An
seni respublica gerenda sit, traduzione che si ¢ imposta tra gli studiosi. L’opuscolo ¢
siglato con il numero 75 nel Catalogo di Lampria e con il numero 30 nei codici planudei.
Nell’editio princeps Aldina dei Moralia del 1509 1’opera ¢ contrassegnata con il numero
49; nell’edizione di Stephanus 1572, invece, essa presenta il numero 52 (cft. Irigoin 1987,

pp. CCXC; CCCXIII).

Nell’An seni Plutarco fornisce importanti informazioni sulla sua vita e sulle circostanze
della composizione dell’opera, che hanno rappresentato il punto di partenza per la
formulazione di ipotesi circa la possibile datazione del trattato. All’inizio, a 783B, lo
scrittore allude esplicitamente alla sua avanzata eta (yfipog), ricordando all’amico e
destinatario dell’opera Eufane — anziano come lui — che la vecchiaia ¢ capace di
affievolire I’ambizione politica e di indurre i vecchi governanti ad abbandonare gli
incarichi; subito dopo, il Cheronese dichiara di rivolgere al suo amico le riflessioni mepi
g TpecPutikig moAlteiog su cui va ragionando tra sé e s¢ (783C) e sottolinea che ad
entrambi resta un breve spazio di tempo (év Bpayel 1® Aemouéve). A 792F Plutarco
ricorda il lungo servizio prestato come sacerdote di Apollo Pizio, attivita che dice di
svolgere gia da molte pitiadi (Kai piv oic0d pe 1@ Iubio Asrtovpyodvia moAldg
[MuBédag). Pomtow 1889, p. 553 sostiene che con il riferimento alle numerose pitiadi
(moAAag TTvBiddac) Plutarco abbia inteso alludere ad uno spazio di tempo di circa venti-

ventotto anni; pertanto, lo studioso ipotizza che il Cheronese sia stato eletto sacerdote di
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Delfi intorno al 95 d.C. e che rivestisse il suo incarico ancora nel 125-126 d.C., data a cui
risalirebbe I’iscrizione CIG 1713 = Syll.? 842, in cui compare un riferimento a Mestrio
Plutarco sacerdote delfico (émpeintevovtog and Aghodv Meotpiov [TAovtapyov toD
iepéwc). Secondo la ricostruzione cronologica di Pomtow, che ipotizza che Plutarco sia
nato nel 45 d.C. circa, il nostro opuscolo sarebbe stato composto intorno al 120 d.C.,
quando lo scrittore aveva ormai superato la soglia dei settant’anni. In parziale accordo
con Pomtow, Ziegler 1965, p. 35 ritiene che il passo di An seni 792F dimostri che Plutarco
ricopri la carica di sacerdote delfico per non meno di vent’anni, avendo assunto il suo
ufficio tra il 95 e il 100 d.C.; pertanto, esso potrebbe essere datato almeno alla seconda
meta del secondo decennio del sec. II d.C (cfr. Ziegler 1965, p. 99). Per Mittelhaus 1911,
pp- 1-2; 25-29 non vi sono dubbi sul fatto che Plutarco compose 1’4n seni nell’eta della
vecchiaia, momento a cui lo studioso fa risalire anche la compilazione di un altro opuscolo
politico, i Praecepta gerendae reipublicae, per cui propone una datazione che oscilla tra
il 115 e il 120 d.C. Analogamente, Arullani 1928, p. 7, nota 1 sostiene che «lI’An seni
appartiene certamente all’ultimo periodo della vita di Plutarco, cio¢ fu composto da lui
nella vecchiaia»; tuttavia, diversamente da Mittelhaus, la studiosa — che concorda con
Pomtow nel ritenere che I’opuscolo sia stato composto all’incirca nel 120 d.C., — ipotizza
che esista un’ampia distanza cronologica tra i Praecepta e I’ An seni, dimostrata dal fatto
che, mentre nel nostro trattato lo scrittore insiste sulla necessita che i vecchi ricoprano gli
incarichi piu importanti ed onorifici, riservando ai giovani quelli secondari (794A), al
contrario, nei Praecepta egli si vanta di essere preposto ad uffici di poco conto, assunti
per il bene della patria (8§11B); ne consegue che, per Arullani, «se Plutarco fosse stato
vecchio quando scriveva 1 Praec. ger. reip. non si sarebbe vantato di fare appunto quello
che nell’4n seni dice non conveniente a quell’eta». Jones 1966, p. 73, definisce quale
terminus post quem per la composizione dell’opera il 110 d.C., ma avanza anche 1’ipotesi
che I’opuscolo sia stato composto prima di questa data, forse gia intorno al 105 d.C: tale
datazione ¢ proposta sulla base del generico riferimento alla vecchiaia (yfipag) contenuto
a 783B e tiene conto della presunta data di nascita del Cheronese, fissata intorno al 45
d.C. Lo studioso nota, infatti, che con yfjpag Plutarco potrebbe non necessariamente
alludere ad un’eta anagrafica particolarmente avanzata: in Cic. 46, lo scrittore definisce
vépowv Cicerone, che al tempo delle vicende raccontate (43 a.C.) aveva all’incirca 63 anni.
Purtuttavia, i riferimenti alle molte pitiadi di 792F «might suggest a date of 110 or later».
Cuvigny 1984, pp. 40-51 sostiene che al momento della stesura dell’opuscolo lo scrittore

aveva probabilmente gia raggiunto la soglia della vecchiaia, che per lui doveva
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presumibilmente cominciare a sessant’anni; cio sembra si possa dedurre dall’indicazione
contenuta a 794B, dove Plutarco fa dire a Tiberio che non ¢ vergognoso rivolgersi al
medico quando si ¢ superata la soglia dei sessant’anni, intesa appunto come inizio dell’eta
senile. Giacché nell’opera mancano indicazioni temporali precise, Cuvigny ritiene
azzardato indicare una datazione sicura per la composizione dell’opuscolo;
ciononostante, sulla base dei riferimenti alle Memorie di Silla (786E) e agli scritti di
Cicerone (797D), lo studioso ipotizza che 1’opera sia stata composta quando Plutarco
aveva gia scritto la Vita di Cicerone e la Vita di Silla, a cui lavoro prima del 114 d.C. Sulla
base degli elementi testuali presi in esame dagli studiosi citati, ¢ dunque possibile
ipotizzare che 1’opera, pur non potendo essere datata con precisione, sia stata composta

verosimilmente trail 110 d.C. e il 120 d.C.

Il destinatario dell’opera ¢ (come si accennava) un anziano uomo politico, amico e
coetaneo di Plutarco (783C), identificato da Colin 1899, p. 89 con I’arconte Flavio Eufane
d’Atene, noto grazie a un documento attico (/G 11> 2776) e ad una iscrizione di Delo (ID
2536) (Follet 1972, pp. 35; 44). Sorprendentemente, Eufane non ¢ menzionato altrove tra
gli amici del Cheronese; nell’An seni, tuttavia, Plutarco ci restituisce un chiaro ritratto
della personalita e dei gusti del dedicatario dell’opera, che era probabilmente un
estimatore dei piaceri intellettuali; la lode che Plutarco rivolge ad Eufane definendolo
gmonvémng [Tivodpov (783B) lascia intendere che egli era un uomo colto e dal fine gusto

letterario (Arullani 1928, p. 10 nota 1).

Nell’An seni Plutarco ricorda con precisione gli incarichi pubblici e politici che Eufane
rivesti: egli fu presidente del Consiglio dell’ Areopago e rappresentante della sua citta
natale nel Consiglio dell’ Anfizionia delfica (794B); accanto a tali mansioni, ricopri anche
incarichi religiosi, rivestendo 1’ufficio di direttore e profeta dei pubblici sacrifici e,
secondo Ziegler 1965, p. 53, anche il sacerdozio di Zeus protettore della citta (Polieus) e
dell’assemblea (Agoraios) (792F) (vd. anche Cuvigny 1984, pp. 52-53). Relativamente a
tale ufficio, Barigazzi 1996, p. 18 sostiene (contrariamente a Ziegler) che non sia possibile
dedurre da 792F che Eufane fosse sacerdote di Zeus Polieus e Zeus Agoraios, dal
momento che in questo passo Plutarco indicherebbe genericamente I’attivita politica
svolta sotto la protezione di Zeus. In generale, sembra comunque plausibile credere che
Eufane abbia seguito un cursus honorum regolare, come lasciano intendere le parole di

Plutarco, che suggerisce all’amico di essere orgoglioso del suo passato (786E) (Follet

1972, p. 37).



E possibile credere, con Follet 1972, p. 39, che al tempo della stesura dell’opera Eufane
avesse piu di cinquant’anni, ma meno di settanta, e fosse piu giovane di qualche anno del
suo amico Plutarco. Le numerose esortazioni che nell’opera il Cheronese rivolge
all’amico per convincerlo a non abbandonare I’attivita di governo (vd. 783C; 792F)
sembrerebbero confermare 1’ipotesi avanzata da Ziegler (RE Plutarchos 2 col. 674),
secondo cui Plutarco avrebbe scritto 1’ An seni per distogliere Eufane dal suo proposito di
ritirarsi dalla vita politica (Cuvigny 1984, p. 52). Non siamo a conoscenza delle
motivazioni che avrebbero spinto I’amico di Plutarco a desiderare il ritiro dall’attivita
politica: sulla base delle considerazioni esposte a 787C, Cuvigny 1984, p. 52 ipotizza che

Eufane avesse pensato di lasciare 1 suoi incarichi per via delle onerose spese da sostenere.

Struttura e contenuto dell’opera

L’An seni respublica gerenda sit occupa un posto di rilievo tra gli scritti politici di
Plutarco. L’opuscolo, che si caratterizza per le buone condizioni del testo, risponde ad
una importante finalitd pratica: esortare gli anziani governanti a non abbandonare

anzitempo la vita politica.

Come ¢ indicato dal titolo dell’opuscolo, I’An seni respublica gerenda sit contiene le
riflessioni di Plutarco sul tema della partecipazione degli anziani governanti alla vita
politica cittadina. Interrogandosi sul rapporto vecchiaia-politica, il Cheronese tenta di
dimostrare che I’eta senile non rappresenta un motivo sufficiente per astenersi dall’attivita
politica che, al contrario, trae importanti benefici dalla saggezza, dalla prudenza e
dall’esperienza maturate dagli anziani governanti nel corso della loro lunga carriera.
Pertanto, si pud a ragione sostenere che con la sua opera Plutarco abbia inteso
principalmente esortare coloro che sono impegnati nell’attivita pubblica, e soprattutto
I’anziano amico Eufane, a non abbandonare la politica per mere ragioni anagrafiche. De
Lazzer 1991, p. 69, che individua per 1’opera plutarchea due diversi interlocutori, ossia il
vero destinatario dell’opuscolo, Eufane, ed il destinatario ideale delle riflessioni del
Cheronese, i cittadini dell’Impero romano, avanza I’ipotesi che il trattato sia «una specie
di lettera o, meglio, una lettera aperta come, ad esempio, le epistole di Plinio e di
Apollonio di Tiana oppure le orazioni di Dione Crisostomo alle citta della Bitinia». Lo
studioso insiste, inoltre, sulla modernita e sull’originalita dell’opera plutarchea, giacché

lo scrittore articola le sue considerazioni sulla vecchiaia guardando ad essa da una



prospettiva sociale e politica, in cui occupano un posto di rilievo le circostanze che

regolano 1 rapporti tra il corpo civico e gli organi di governo.

L’intelaiatura argomentativa dello scritto ¢ stata indagata da Arullani 1928, pp. 12-19, che
ha definito con precisione le parti in cui si articola il trattato. Se si eccettuano il proemio,
che contiene la dedica ad Eufane (783B-D), e la chiusa del trattato (797E-F), 1’opera
risulta divisa in due parti nettamente distinte — come lo stesso Plutarco suggerisce a 793A
—, di cui la prima ¢ piu ampia della seconda (vd. anche Cuvigny 1984, p. 53). Nella prima
sezione (783D-792F), Plutarco espone la sua tesi e riflette sulle motivazioni che inducono
gli anziani governanti al ritiro dalla politica, nel tentativo di confutarle e di muovere
obiezioni contro i luoghi comuni sulla senilita. La seconda sezione (793A-797D) contiene
invece le considerazioni dello scrittore sulle condizioni e sulla natura dell’attivita politica
in eta senile. Per Arullani, tuttavia, lo schema compositivo dell’opera risulta piu
articolato: la studiosa ritiene di poter riconoscere nel trattato la presenza di piu sezioni —
chiamate da lei “punti” — che non coincidono con la moderna suddivisione in capitoli, ma
sono stabilite sulla base di criteri tematici. Nella prima parte dell’opuscolo la studiosa
rintraccia quattordici “punti” di cui, in via del tutto esemplificativa, ricordiamo il punto
I, corrispondente ai paragrafi 784A-C, che rappresentano un blocco tematico compatto,
dal momento che in essi Plutarco tenta di dimostrare che I’attivita politica non deve
cominciare in vecchiaia. Nella seconda parte dell’opera, invece, si rintraccia la presenza

di soli due “punti”, corrispondenti rispettivamente ai paragrafi 793A-796C e 796C-797D.

Sommario

Nell’An seni Plutarco rivolge la sua attenzione alla figura del vecchio governante, che
egli tratteggia come il politico ideale, dotato delle migliori qualita morali, come la
prudenza e la saggezza, che rappresentano una conquista dell’eta matura e ben si
accordano all’equilibrio e alla gravita proprie dell’eta senile. I protagonisti del trattato, i
vecchi governanti, traggono beneficio dalla loro lunga esperienza in ambito politico e la
mettono a disposizione non solo dell’intera comunita, ma anche dei piu giovani ed
inesperti politici, rispetto ai quali si configurano come eccellenti maestri e guide.
Nell’opera, infatti, il Cheronese non si limita a riflettere sull’importanza del ruolo degli
anziani negli affari di governo, ma rimarca anche 1 molteplici vantaggi che la loro

leadership pud apportare alle citta e al corpo civico (pensando probabilmente che essi



possono agire da mediatori) in un’epoca che non consente ampi margini di autonomia
governativa. Come osserva Desideri 2012, p. 111, nel momento storico in cui il Cheronese
vive «il problema politico fondamentale era quello di far convivere nelle citta I’anima per
cosi dire amministrativa, quella della subordinazione alle esigenze dell’organizzazione
imperiale e I’anima politica, quella dell’autonomia e del patriottismo locale». Il compito
del politico al tempo di Plutarco ¢ quindi quello di utilizzare bene le limitate possibilita
d’azione che ha sua disposizione, mostrando di possedere esperienza e capacita nel sapere
trattare con il popolo e con gli avversari politici (Aalders 1982, p. 48). Nell’An seni lo
scrittore non manca di deprecare il comportamento di chi briga per ottenere incarichi
politici e 1i assume per mera adulazione e cortigianeria nei confronti di principi e
governatori (793D-E; 794A): tale condotta risulta particolarmente penosa quando ¢
assunta da un anziano, giacché suscita le invidie e le antipatie dei piu giovani. Pertanto,
il Cheronese suggerisce allo statista esperto ed assennato di scegliere con intelligenza i
compiti di cui occuparsi, dando la priorita agli incarichi di rilievo, decisione che gli
consente di evitare che sorgano invidie politiche tra i maggiorenti delle citta, sentimenti

che finiscono per interessare anche i cittadini (793F-794B) (cfr. Catanzaro 2009, p. 158).

Nel trattato ¢ possibile riconoscere una articolazione per nuclei tematici. Nella parte
introduttiva lo scrittore rivolge al dedicatario Eufane le sue esortazioni a non abbandonare
la carriera politica per ragioni d’eta (783B-C), mentre, di seguito espone le sue riflessioni
sulla possibilita di darsi alla politica in vecchiaia e suffraga con opportuni exempla la tesi
secondo cui I’eta senile ¢ il momento piu adatto per dedicarsi alla politica (783D-784F).
Prendendo le mosse dalla situazione politica a lui contemporanea, lo scrittore tenta di
dimostrare che anche nel limitato spazio di autonomia delle poleis greche ¢ ancora
possibile dedicarsi alla vita pubblica; pertanto, i vecchi statisti non devono sentirsi
inferiori ai politici del passato, e tanto meno ai poeti e agli attori del tempo (784F-785C).
Lo scrittore giudica, infatti, indecoroso che un vecchio statista abbandoni gli incarichi di
governo per dedicarsi o ad altre pit umili occupazioni (785C-D) o per darsi al vizio e alle
mollezze (785E-786A). Giacché la vecchiaia rende, inoltre, impossibile agli anziani
godere dei piaceri del corpo, Plutarco sostiene che ai vecchi governanti non resta che
dilettarsi del piacere del fare politica, che ¢ superiore anche ai piaceri procurati dalle
attivita artistiche e intellettuali (786A-F). Esponendo le sue considerazioni sul tema della
reputazione e dell’invidia in ambito politico (787A-D), lo scrittore arriva quindi a
riflettere sui danni fisici e morali che I’inattivita procura ai vecchi governanti (788A-B).

Per svolgere I’attivita di governo non ¢ importante che 1 vecchi governanti godano di
8



vigore fisico, dal momento I’eta senile garantisce I’acquisizione di piu importanti qualita
(morali), come la prudenza e la saggezza: esse testimoniano quanto il contributo degli
anziani, in momenti di pericolo per la citta, sia indispensabile e quanto sia inopportuno,
per 1 vecchi statisti, abbandonare anzitempo la politica (788C-789C). La saggezza dei
vecchi, infatti, oltre a rappresentare una qualita decisiva tanto in politica quanto in guerra,
garantisce agli anziani di essere oggetto di onore (789C-790A). Alla breve disamina sul
tema della Baciieio e sull’opportunita di consigliare ai vecchi re di abbandonare la
politica in vecchiaia (790A-C) fa seguito un’importante riflessione sulla funzione
educativa dell’attivita politica degli anziani statisti (790D-791C) e sulla natura stessa
dell’uvomo politico, inteso significativamente nell’accezione aristotelica di (®dov
moMtwkov (791C-D). Ribadendo, poi, che la debolezza fisica degli anziani governanti non
¢ di impedimento all’attivita politica, lo scrittore ricorda che I’inattivita ¢ dannosa per i
re, per 1 generali e soprattutto per gli statisti, poiché la mancanza di esercizio delle facolta
mentali contribuisce significativamente alla perdita delle virtu politiche (791D-792E).
Sebbene i vecchi governanti siano ancora in grado di ricoprire numerosi ruoli politici, essi
dovrebbero, secondo Plutarco, dedicarsi esclusivamente agli incarichi di rilievo,
riservando i compiti pit modesti ai giovani (793A-794C), verso i quali lo scrittore
consiglia di tenere un comportamento moderato, specie in ambito oratorio (794D-795D).
Dopo aver riaffermato I’importanza della funzione educativa dei vecchi governanti
(795D-796A), suggerendo strategie per accrescere la simpatia dei giovani nei loro
confronti (796A-C), il Cheronese costruisce un significativo confronto tra la vita politica
e la filosofia. Lo scrittore sostiene, attraverso opportuni exempla, che un vero politico ¢
colui che dimostra di avere sempre a cuore la patria e le sorti della citta, pur non
ricoprendo alcun tipo di incarico (796C-797C). Nella sezione conclusiva dell’opera
(797D-F), lo scrittore ribadisce nuovamente che, nonostante la mancanza di vigore fisico,
gli anziani governanti possono essere ancora utili alla comunita in virtu delle loro

straordinarie qualita morali: senno, franchezza, sollecitudine.

Le fonti dell’An seni e il rapporto con il De senectute di Cicerone

L’An seni respublica gerenda sit rappresenta solo uno dei numerosi scritti prodotti
nell’antichita classica sulla vecchiaia, tema verso cui gia la poesia lirica greca mostra un
vivo e partecipato interesse. Il motivo della vecchiaia non ¢ estraneo nemmeno alla

speculazione filosofica. Platone fa cominciare la Repubblica con un breve dialogo tra
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Socrate e il vecchio Cefalo, al quale il filosofo rivolge le sue domande sulla senilita,
esortandolo ad esprimere su di essa il suo giudizio (cfr. Plat. Rep. 328e-329d). Nei Parva
Naturalia di Aristotele si rintraccia una sezione dedicata alla vecchiaia e alla giovinezza
(ITepl yMpwg kai vedtnrog, 467b-480b), eta oggetto di indagine anche in Rhet. 2, 13,
1389b. Da Diogene Laerzio (5, 42) sappiamo che Teofrasto scrisse un’opera sulla
vecchiaia (ITepi ynpwc) e come lui fece anche Demetrio di Falero (Diog. Laert. 5, 81), del
cui scritto si conserva un solo frammento (frr. 82-83 Wherli = Diog. Laert. 1, 13; 9, 20).
Cicerone testimonia di conoscere un’opera dialogica sulla vecchiaia composta da
Aristone (¢ dibattuto se si tratti dello stoico di Chio o del peripatetico di Ceo (cfr. De sen.
3, 1) (si confronti ad es. Ioppolo 1980, pp. 293-308; Alfonsi 1955, pp. 121-129; Powell
1988, pp. 269-272); il portavoce delle riflessioni di Aristone sulla vecchiaia ¢ il mitico
Titono, marito di Aurora, che ottenne da Zeus una vita immortale, ma non 1’eterna
giovinezza. Oltre ad essere una fonte di informazioni sul Ilepi ynpwg di Aristone, il De
senectute di Cicerone ¢ esso stesso un’importante testimonianza dell’interesse
dell’ Arpinate per il tema della senectus, in difesa della quale, nel suo trattato, lo scrittore
prova a confutare le numerose accuse che le sono tradizionalmente rivolte, come quella
che vedrebbe i vecchi tristemente privati di ogni piacere. Come Cicerone, anche Varrone
compose un’opera sulla vecchiaia, una satira menippea dal titolo Zithonus 1 nepi ynpwc,
di cui possediamo soltanto cinque frammenti, tramandati da Nonio Marcello (frr. 544-548
Biicheler). L’opera di Cicerone sembrerebbe aver avuto una certa influenza sulla
composizione delle epistole di Seneca sulla vecchiaia (Sen. Ep. 12; 26; 30; 58; 77) e,
forse, anche sulla diatriba (n.17) intitolata Ti dpiotov ynpwg £podiov; di Musonio Rufo
(Powell 1988, pp. 27-28). Al gia lungo elenco di scritti sulla senilitd vanno aggiunti poi
il frammentario Ilepi ynpwg di Favorino di Arelate (cfr. Barigazzi 1966, pp. 153-161) e
I’omonima opera, anch’essa frammentaria, di Emilio Tunco (cft. Stob. IV, 1026-1031,
1049-1052, 1060-1065, 1107-1109 Hense), filosofo atticizzante vissuto verosimilmente
trail I e il IT sec. d.C (cfr. Faltin 1910, pp. 8, 50). L’opera di Iunco era forse costituita da
un dialogo sulla vecchiaia «in cui un interlocutore esaltava tale eta, un altro la denigrava
magnificando la gioventu e un terzo fungeva da arbitro» (cft. Tosi 1995, p. 226). Posteriori
a tali scritti sono 1 frammenti di un’opera Sulla Vecchiaia del filosofo epicureo Diogene
di Enoanda, vissuto tra la fine del II sec. d.C. e gli inizi del secolo successivo (cfr. Powell

1988, pp. 28-30).

Come si pud osservare da questa rapida rassegna, 1’An seni di Plutarco si inserisce

all’interno di un filone letterario gia ampiamente esplorato. Nella composizione della sua
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opera il Cheronese deve aver verosimilmente tenuto conto di almeno qualcuno dei
succitati scritti sulla senilita, dai quali non si pud escludere abbia tratto qualche spunto
per la composizione del suo trattato. Lo scrittore sembra, in particolare, aver avuto
conoscenza (diretta o indiretta) del De senectute di Cicerone: a testimoniarlo sarebbe la
presenza di massime e pensieri che ricorrono, pressoché identici, tanto nell’opera
dell’ Arpinate quanto in quella del Cheronese (Zuretti 1891, p. 363). Nel suo contributo,
Zuretti segnala nel dettaglio sia 1 passi dei due autori che presentano una forte coincidenza
contenutistica (cfr. De sen. 6, 16 — An seni 794E; De sen. 14, 47 — An seni 788E; De sen.
6, 20 — An seni 789E; De sen. 20, 72 — An seni 794E-F; De sen. 10, 24 — An seni 791E-F;
De sen. 7,22 — An seni T85A; De sen. 10, 1 — An seni 789F; De sen. 18, 63 — An seni
795E) sia quelli in cui si avverte una semplice convergenza di idee (cfr. De sen. 6, 20; 11,
38; 12, 2; An seni 790D; 793A; 791C ecc.). Considerando, dunque, 1’identita, nelle due
opere, di alcune considerazioni dei due scrittori, e di molti exempla, e la somiglianza di
pensieri e conclusioni, lo studioso giunge a sostenere la tesi della derivazione
dell’opuscolo plutarcheo dallo scritto di Cicerone. Le somiglianze tra i due scritti sono
state indagate anche da Schroter 1911, Kroger 1921, Wuilleumier 1961 e Cuvigny 1984
che, basandosi (in parte) sull’elenco dei passi comuni redatto da Wuilleumier 1961, pp.
54-60 distingue i loci delle due opere in cui si rintraccia una reale coincidenza lessicale e
contenutistica dai passi in cui la concomitanza di idee puo dirsi puramente casuale (cft.
Cuvigny 1984, pp. 57-65). Kroger 1921, p. 62 ¢ Wuilleumier 1961, pp. 63-64 avanzano
I’ipotesi di un modello comune alle due opere, sostenendo che Plutarco non possa essersi
ispirato a Cicerone perché i due scritti, pur mostrando affinita contenutistiche, non
presentano una perfetta somiglianza; tuttavia, mentre Kroger 1921 ipotizza che la fonte
comune alle due opere sia Posidonio, Wuilleumier 1961 ritiene che il De senectute e I’ An
seni abbiano come modelli sia Iopera di Teofrasto che quella di Aristone. Sembra
rilevante ricordare che gia Arullani 1928, p. 28 sostiene che Plutarco «poté probabilmente
valersi anche di una fonte che egli non cita nell’An seni, cio¢ 1’opera mepi ynpwg di
Aristone di Ceo, il filosofo peripatetico». Pur evidenziando che esistono incertezze sulla
figura di Aristone di Ceo, talvolta confusa con quella del filosofo stoico Aristone di Chio,
la studiosa ritiene che il suo scritto sulla vecchiaia sia la fonte comune di Cicerone e
Plutarco. Fornara 1966, pp. 122-123 osserva opportunamente che, pur condividendo
elementi comuni — come, ad esempio, il ricorso ad argomenti peripatetici e stoici —, gli
intenti perseguiti dall’ Arpinate e dal Cheronese nelle loro rispettive opere sono differenti

e, pertanto, i due scritti non presentano necessariamente una fonte comune. Lo studioso,
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infatti, nota che Cicerone si serve di alcuni argomenti della dottrina peripatetica e stoica
in funzione consolatoria, per rendere piu sopportabili quelli che sono tradizionalmente
riconosciuti come fastidi della vecchiaia, mentre Plutarco si preoccupa di rispondere
all’interrogativo che egli sceglie come titolo del suo opuscolo, usando argomenti
peripatetici per contrastare le idee di un ipotetico avversario — che Fornara immagina
essere un seguace dello Stoicismo. La presenza in An seni 786F e 795C di due frammenti
attribuiti a Demetrio di Falero, inoltre, induce Fornara ad ipotizzare che la fonte dell’ An
seni sia proprio il ITepi ypwg del filosofo, al quale sarebbe da ricondurre la coloritura
peripatetica di alcuni dei pensieri e degli argomenti utilizzati dal Cheronese (cfr. Fornara
1966, pp. 125-127; vd. anche Hershbell 2004, pp. 157-158). Secondo Cuvigny «Plutarque
peut étre redevable le quelque chose a Théophraste et a Ariston s’il les a lus, mais qu’il
serait surprenant que, connaissant le Cato, il ne lu ait rien emprunté» (Cuvigny 1984, p.
61). L’ipotesi avanzata da Cuvigny circa le modalita compositive dell’4n seni sembra
fornire una soluzione condivisibile, al problema relativo al possibile impiego da parte di
Plutarco dell’opera di Cicerone. Non ¢ infatti necessario presumere la presenza di una

fonte comune alla base delle opere del Cheronese e dell’ Arpinate.

Plutarco aveva senza dubbio accesso ad un numero di opere maggiore di quello di cui
oggi noi disponiamo; lo testimoniano le molteplici citazioni di frammenti poetici di cui il
Cheronese rappresenta il solo ed unico testimone. La frequente ripetizione di exempla ed
aneddoti in piu opere, appartenenti tanto alle Vite quanto ai Moralia e talvolta anche molto
diverse tra loro, lascia ipotizzare (con Van der Stockt 1999, p. 579) che Plutarco, avvezzo
alla compilazione di estratti dalle sue letture, riutilizzasse all’occorrenza il materiale che
aveva precedentemente selezionato (e forse catalogato per temi). Se fu davvero questo
I’iter compositivo seguito dal Cheronese anche per I’ An seni, si potrebbe forse ipotizzare
che, nella fase preparatoria alla stesura dell’opera, lo scrittore realizzo una raccolta di
passi (anche poetici) di interesse sul tema della vecchiaia e che compose l’opera
distribuendo in essa le idee e gli exempla che gli provenivano dalle sue letture, tra cui non
si pud escludere comparisse anche il De senectute. Tale ricostruzione potrebbe ben
spiegare la presenza in An seni 789E-F di un cospicuo gruppo di idee ed esempi che
compaiono anche nell’opera dell’ Arpinate e che, pertanto, Cuvigny considera come un
centone di citazioni ciceroniane (cfr. Cuvigny 1984, pp. 64-65). Sembra significativo,
inoltre, che I’opera di Plutarco presenta anche diversi punti di contatto con il Iepi ynpwg
di Tunco (cfr. Cacciari 1995, pp. 393-395); il Cheronese potrebbe essersi servito sia di

questa sia di altre opere sulla vecchiaia (come, ad esempio, quella di Aristone), traendone
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spunti di riflessione per la composizione del suo trattato, nel quale inseri anche citazioni
poetiche sul tema. E pertanto infruttuoso tentare di rintracciare un’unica fonte dell’opera
plutarchea tanto quanto lo ¢ provare a risalire ad un modello comune per Cicerone e
Plutarco. A tale proposito, si tenga presente che gia Arullani 1928 p. 25 sostiene che
«I’argomento trattato nell’An seni, il carattere della trattazione e inoltre la mentalita e il
metodo di lavoro dello scrittore escludono [...] a priori la possibilita che I’opuscolo
risalga ad un’unica, determinata fonte, di cui si dovrebbe sentire 1’efficacia
preponderante». Se si ipotizza, quindi, che per la stesura dell’4n seni Plutarco abbia
attinto all’intero patrimonio letterario mepi yNpwg a lui precedente (ma anche
contemporaneo) piuttosto che limitarsi a prendere come modello una sola (o due opere)

sul tema, si riesce piu facilmente a comprendere la straordinaria originalita del trattato.

Come gia osservato da Fornara 1966, pp. 122-123, lo scrittore non persegue il proposito
di parlare, in generale, dell’eta della vecchiaia, né tantomeno desidera alleviare 1 suoi
fastidi e 1 malanni che le sono tradizionalmente imputati, come invece Cicerone: il suo
intento ¢ quello di discutere dell’opportunita che 1 vecchi facciano ancora politica,
sottolineando I’urgenza del loro contributo nella gestione pubblica delle poleis sottoposte
al controllo dell’Impero romano. La vecchiaia, dunque, ¢ osservata e studiata dal
Cheronese da una prospettiva politica e i numerosi exempla e aneddoti che compaiono
nell’opera servono a suffragare la tesi di fondo dello scritto, cio¢ che gli anziani possono
(e devono) ancora impegnarsi nell’attivita di governo. Plutarco sfrutta i topoi della
tradizione classica sulla vecchiaia (gli stessi che conoscevano anche Cicerone ed altri
autori), ma li utilizza in contesto politico, piegandoli cosi alle esigenze del suo scritto. La
sua fonte ¢, pertanto, I’intero patrimonio della letteratura classica sulla vecchiaia,
argomento che nell’opera ¢ declinato nelle sue molteplici sfumature, giacché non
mancano in essa accenni a temi tradizionali, ma apparentemente poco pertinenti allo
scopo del trattato, come quello delle nozze in eta matura (789A-B). Analogamente, alcune
citazioni, come quella del fr. 23 K. di Euripide, sembrano avere principalmente lo scopo
di vivacizzare la prosa plutarchea e non sono eminentemente funzionali alle finalita
dell’opera, ma contribuiscono a gettare luce sul suo possibile iter compositivo. Nell’An
seni, infatti, Plutarco fece presumibilmente confluire anche parte del materiale che era
stato preparato (e/o gia utilizzato) per altre opere: ne ¢ un esempio proprio il succitato
frammento euripideo, che compare anche nel Non posse suaviter (1094F) e nelle Quaest.

Rom. (285B) ed ¢ impiegato, nelle due opere, in contesti diversi da quello politico.
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Se si tiene conto delle tecniche compositive di Plutarco e della sua vasta conoscenza della
letteratura greca (e romana) sul tema della vecchiaia, sembra plausibile credere, seguendo
Fornara 1966, che per la composizione del De senectute e dell’ An seni Cicerone e Plutarco
non abbiano necessariamente attinto da una fonte comune; € evidente, infatti, che i due
scritti rappresentano piuttosto il risultato di una formazione culturale comune ai due
autori, che trova evidentemente in Omero e nella poesia lirica il punto d’inizio delle

riflessioni sulla vecchiaia.

L’opera nel pensiero politico-filosofico di Plutarco: i rapporti con i

Praecepta gerendae reipublicae e gli altri Moralia

L’An seni ¢ forse I'ultimo degli scritti politici di Plutarco conservati e, pertanto, ¢ da
mettere in relazione con le altre opere politiche tenendo conto di tale supposta cronologia
(Barigazzi 1984, p. 167). Il Cheronese espone il suo pensiero politico-filosofico in diversi
opuscoli dei Moralia, tra i quali, oltre all’4n seni, si annoverano i Praecepta gerendae
reipublicae, 1l De unius in republica dominatione, i1 Maxime cum principibus philosopho
esse disserendum e 1’Ad principem ineruditum, opere in cui si interroga sulla realta
politica del suo tempo, nel tentativo di fornire soluzioni concrete ai problemi che
interessano 1’apparato amministrativo delle poleis sottoposte al controllo dell’Impero

romano.

Le riflessioni che il Cheronese presenta nell’4n seni non costituiscono un insieme di
consigli pratici per svolgere I’attivita di governo — come, ad esempio nei Praecepta
gerendae reipublicae — ma un discorso generale di esortazione alla vita politica, che si
inscrive nel panorama della letteratura protrettica (Masaracchia 1994, p. 7). Con lucido
realismo, il Cheronese definisce i limiti entro cui ’agire dell’uomo politico puod ancora
trovare la sua ragion d’essere e, pur dichiarando apertamente che il suo tempo non
conosce piu tirannidi, guerre ¢ assedi, ma solo contese e rivalita di facile risoluzione,
sostiene convintamente che esistano ancora occasioni che consentono ai governanti di far
emergere la loro virtu politica (4n seni 784F; cfr. Aalders 1982, p. 26). Nell’opuscolo,
pertanto, Plutarco delinea il profilo dello statista ideale, che corrisponde al ritratto dello
C{dov moAtikdv di matrice aristotelica: si tratta di un essere mite (fjuepoc) e socievole
(kowmwvikog), fatto per partecipare di una comunita sociale e politica (TtoAttikdv), un uomo

che ha a cuore il bene, la citta e i cittadini (791C) ed il cui istinto comunitario e politico
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(t0 xowmviKoV Kol ToAttikov) € immune alla vecchiaia e perdura inalterato fino alla fine
della sua vita (783F). Nel tratteggiare la figura del governante ideale — che coincide con
quella dell’anziano politico di lungo corso —, il Cheronese mette cosi in risalto la gravitas
del compito che gli statisti sono chiamati a svolgere: diversamente da chi conduce una
spedizione militare o si impegna nell’arte nautica, chi fa politica si dedica ad un’attivita
che non persegue uno scopo specifico € non termina con il raggiungimento dello stesso,
ma ¢ un’occupazione che dura per I’intero corso della vita e finisce per coincidere con
I’esistenza stessa dell’uomo (791C-D). Sulle tracce dello Stagirita (vd. ad es. Pol. 1, 2,
1253a,2-3; E.E. 7, 10, 1242a, 25), dunque, Plutarco arriva a sostenere significativamente
che la politica possiede in sé¢ un fine intrinseco, che ¢ connaturato al Biog dell’'uomo. Il
pensiero fondamentale che percorre I’intera opera ¢, infatti, quello secondo cui 1’arte
politica rappresenta I’attivita umana per eccellenza (Masaracchia 1994, p. 8): essa procura
agli uomini 1 piaceri piu belli e piu grandi, i soli dei quali si dilettano le divinita (786B-
C). Sostenendo che la politica ¢ capace di procurare siffatti piaceri, Plutarco arriva a
teorizzare la possibilita che I’'uomo politico realizzi la condizione platonica dell’ opoimotig
Oe® (cfr. Plat. Theaet. 176b; cfr. Xenophontos 2012, p. 68). Lo scrittore rintraccia
significativamente 1’origine di tali dovai nel vivere moralmente bene (10 €0 moteiv Koi
kaAdv T Tpdrtew) e nell’esercizio delle virtu che provengono dalle buone azioni e dalle
opere rivolte alla comunita e agli uvomini (786C). Se, dunque, il vivere moralmente bene
si identifica con I’'impegno politico, non sorprende che Plutarco individui il fine
dell’esistenza umana — in particolare, la sua e quella dell’amico Eufane e, in generale,
I’esistenza del politico — nel xoAdc (v (783C) di impronta aristotelica (cfr. Arist. EE
1214a, b, 1215a, 1216b; EN 1278b, 1280b, 1291a, 1332a, 1332b). Tuttavia, sebbene il
riferimento al “vivere secondo il bene” occupi gia 1 primi paragrafi dell’opera, esso trova
la sua vera esplicazione solo nella parte conclusiva del trattato, dove il Cheronese
costruisce il significativo paragone tra I’arte politica e la filosofia (796D-F). L’identita
tra le due attivita — di evidente ascendenza platonica (cfr. Rep. 487e-489d) — ¢ dimostrata
dalla figura di Socrate, che comprova con il suo stesso esempio che ogni aspetto e
circostanza della vita ospita la filosofia. In questo modo Plutarco chiarisce le precedenti
formulazioni teoriche sulla natura dell’'uomo politico: analogamente al filosofo (che ¢ tale
in ogni circostanza della sua vita), un cittadino socievole, animato da spirito umanitario
e amante della patria non smettera mai di essere e comportarsi da uomo politico, anche
qualora non dovesse rivestire alcun incarico pubblico; ne consegue che valori come la

euavOporio, la eriokaAio e 1’attitudine alla kowvwvia si dimostrano indispensabili per
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chiunque desideri assumere incarichi di governo (vd. 783E; 792E). L’impegno e la
sollecitudine per la cosa pubblica sono inoltre particolarmente importanti anche per

guadagnarsi I’amicizia del popolo (787B).

L’opera ospita anche alcune importanti riflessioni sul tema della Paciieio, che il
Cheronese definisce come la piu perfetta e la piu grande fra tutti i regimi politici (790A),
riecheggiando cosi il pensiero di Platone sul buon governo del re-filosofo (Aalders 1982,
p. 33). Alle parole di apprezzamento per la monarchia, Plutarco fa seguire la precisazione
che anch’essa ¢ afflitta da moltissime preoccupazioni, fatiche ed impegni, che sono ben
esemplificate dagli aneddoti su Seleuco e Filippo (790B). La perfetta identificazione che
Plutarco opera tra i re e gli statisti — realizzata mediante il diretto confronto tra i sovrani
Numa, Agesilao e Dario e i politici Solone, Catone e Pericle (790C) — rinvia
all’importanza che lo scrittore accorda alle doti morali del governante, le sole capaci di
definire davvero la natura (positiva o negativa) di una forma di governo (cfr. Pérez
Jiménez 1988, p. 90; Carsana 1990, p. 49). L’abito morale di chi governa — che nel caso
dei vecchi politici € composto da qualita positive, come prudenza e saggezza — determina
infatti, per Plutarco, il valore del regime politico. E proprio per questo che, in An seni,
non si rintraccia un esplicito giudizio negativo sulla tirannide, ma lo scrittore si limita a
biasimare in modo significativo il comportamento e la vita dei crudeli tiranni di Siracusa
Dionisio I e Dionisio II (783D); per quanto riguarda invece la democrazia, Plutarco ne
esalta alcuni rappresentanti come, ad esempio, Pericle, che ¢ oltremodo degno di
competere con sovrani del calibro del re ideale Numa (790C). Come osserva Catanzaro
2009, p. 28, nonostante lo scrittore sia favorevole ad un modello monarchico di stampo
platonico egli si dimostra «al contempo ben conscio del fatto che si tratti di un’eventualita
marginale quella di avere la facolta di scegliere quale costituzione dare allo stato che ci
si trova a governare»; per questa ragione, il compito che il Cheronese affida al buon
politico ¢ quello di agire nel migliore dei modi possibili, avvalendosi degli strumenti di

governo che ha a sua disposizione.

[ Praecepta costituiscono senza dubbio I’opera in cui si rintraccia la piu organica
trattazione delle idee politiche del Cheronese; tuttavia, analogamente all’An seni, il
trattato non si presenta come uno scritto politico dal carattere sistematico, come si evince
gia dal titolo generico [Mapayyéipata (Desideri 2012, pp. 112-113; Caiazza 1993a, p. 16).
L’opuscolo ¢ indirizzato a Menemaco di Sardi, un giovane che, in procinto di dare inizio

alla sua carriera politica, si rivolge al Cheronese per ricevere utili consigli, dal momento
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che non puo esaminare direttamente la vita di un filosofo impegnato nelle attivita
pubbliche. Nell’opera ¢ possibile individuare con Desideri 2012, p. 113, due temi
principali, che concorrono alla definizione del profilo del governante ideale: «gli obiettivi
dell’azione politica e gli strumenti utilizzati per conseguirli». La diversa finalita dello
scritto, eminentemente pratica — cio¢ fornire ad un giovane consigli sull’attivita politica
ed indicargli strumenti e strategie d’azione — giustifica le numerose differenze che
intercorrono tra 1 Praecepta e I’An seni. Ad una piu attenta analisi emerge, tuttavia, come
1 due scritti siano accomunati da una notevole coincidenza di temi ed exempla, che rende
possibile considerare 1’4n seni come 1’opera in cui Plutarco porta a maturazione e
compimento le premesse contenute nei Praecepta (cfr. Desideri 2012, p. 120).
Diversamente dall’An seni, dove Plutarco si limita ad accennare solo brevemente alla
situazione politica in cui il governante si trova ad operare, nei Praecepta lo scrittore
fornisce un vero e proprio spaccato della realta socio-politica delle poleis sottoposte al
controllo dell’Impero romano, un quadro della vita politica del tempo che risulta
funzionale allo scopo stesso del trattato. In Praec. ger. reip. 805A-B, come in An seni
784F, Plutarco nota che la situazione politica delle citta non consente di dirigere guerre,
rovesciare tirannidi o stringere alleanze, ma fornisce, peraltro, altre possibilita concrete
per esercitare [D’attivitd politica, come 1 processi pubblici e le ambascerie;
significativamente a 824C lo scrittore arriva poi a sostenere che 1 popoli godono di una
tale situazione di pace da non aver bisogno dei governanti. Se si tiene conto di tale quadro
politico, non sorprende che Plutarco ammonisca apertamente gli statisti a non dimenticare
che il loro governo ¢ sottoposto al controllo imperiale (813F) e che li biasimi perché
incitano il popolo ad emulare le imprese antiche e a perseguire gli ideali del passato, che
sono in contrasto con la situazione politica a lui contemporanea (814A). Nell’opera, piu
che altrove, il Cheronese definisce a chiare lettere la condizione di subordinazione delle
citta greche all’Impero, indicando le strategie politiche utili per evitare di inasprire il
giogo romano (814E-815A). Il tema del rapporto tra il politico ed il popolo ¢ trattato dal
Cheronese in entrambe le opere, ma in An seni esso € analizzato in maniera meno estesa
che nei Praecepta: nell’opera, infatti, lo scrittore non rivolge consigli all’anziano
governante su come gestire il dfjpog e dialogare con le masse, ma si limita a descrivere il
comportamento assennato e 1’eloquenza moderata dei vecchi statisti nei confronti del
popolo (788C-D), con il quale hanno stretto un rapporto di stima e fiducia in virtu del loro
lungo impegno politica e della sollecitudine dimostrata verso la citta (787B).

Diversamente, nei Praecepta lo scrittore fornisce consigli pratici al giovane governante
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ed auspica per lui una politica moderata, che gli consenta di guadagnare la stima del
popolo non attraverso le elargizioni — che pure rappresentano, talvolta, un valido
strumento di controllo politico delle masse (§818A-B) —, ma per la sua virtu (821F-822A).
La descrizione delle qualita morali del governante rappresenta il cuore delle riflessioni
etiche e politiche che Plutarco espone nei due opuscoli: la ppdovnoig € senza dubbio una
prerogativa degli anziani statisti dell’An seni, 1 quali ricoprono posizioni di spicco in citta
proprio in virtu della loro assennatezza (789F), qualita morale che, insieme alla giustizia
e alla prudenza, costituisce secondo Plutarco I’abito mentale del governante (792D); i
vecchi statisti dell’4n seni condividono con il saggio uomo politico dei Praecepta (6
ocoepwv avnp) anche numerose altre caratteristiche, come la rinuncia al lusso e
all’ostentazione (791B; Praec. ger. reip. 823) e I’attenzione costante per I’attivita politica
(823A-B). Tra le qualita indispensabili per esercitare l’attivitd di governo Plutarco
annovera anche 1’eloquenza; mentre nei Praecepta lo scrittore dedica ampio spazio al
tema dell’eloquenza politica, che egli considera sia un importante strumento di
persuasione delle masse popolari (801C; 802D), che un mezzo per prevalere sugli
avversari politici (804B-C), in An seni Plutarco si limita a sottolineare che gli anziani si
distinguono per il loro Adyog assennato e accorto, che non suscita nel popolo strepito e
frastuono, ma contribuisce alla persuasione (789D). Esortazioni a tenere un
comportamento che consenta di rifuggire le invidie (Praec. ger. reip. 804D; An seni 787F)
e le malevole affezioni dell’animo, come la pilovewkia (Praec. ger. reip. 815A-B; An seni
788E), si rintracciano in entrambi gli scritti. In modo analogo, anche la descrizione della
natura dell’impegno politico tratteggiata nei Praecepta (823C) coincide con quella
successivamente esposta da Plutarco in An seni (791C-D): lo statista non si occupa di
politica come se svolgesse un servizio pubblico, ma considera I’attivita di governo come
la ragione della sua stessa vita e del suo agire (823C, kai tnv moitteiav Biov kol Tpasy,
0VK doyoAlov domep ol ToAAoi Kai Aettovpyiav); significativamente, dunque, in entrambi
gli opuscoli lo scrittore teorizza la completa identificazione della vita (Bioc) con I’attivita

politica.

La riflessione sulle caratteristiche positive del regime monarchico, che in 4n seni occupa
soltanto lo spazio di quale riga, € invece piu articolata nell’incompiuto trattato De unius
in republica dominatione, populari statu et paucorum imperio, nel quale Plutarco prende
in esame le diverse forme di governo e dimostra apertamente il suo favore per la
monarchia. Il Cheronese descrive il governo monarchico in termini positivi, sostenendo

che esso ¢ il solo regime politico in grado di sostenere il tono perfetto ed elevato della
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virtu e ’'unico che consente al governante di esercitare il suo controllo sul popolo senza
ricorrere a costrizioni o favori (827B). La preferenza che, nei due trattati, Plutarco
dichiara per la monarchia, inoltre, appare intimamente legata sia al retroterra platonico
delle riflessioni politico-filosofiche del Cheronese, che alle condizioni politiche del
tempo: a ben guardare, essa rappresenta la forma costituzionale che davvero ¢ possibile
scorgere nella realta politica contemporanea all’autore, giacché viene a coincidere con il
governo del princeps romano, simbolo vivente della regalita perfetta descritta dal
Cheronese (Caiazza 1993b, p. 24). Attraverso il discorso relativo alla scelta della migliore
forma di governo, lo scrittore sottolinea la sua implicita adesione al governo imperiale e
altrettanto implicitamente tenta di rendere gradita ai cittadini delle poleis greche la forma
costituzionale a cui sono necessariamente sottoposti. L.’ An seni riecheggia le riflessioni
plutarchee sulla monarchia contenute nell’opuscolo dedicato alle tre forme di governo,
ma insiste maggiormente sull’importanza di intrattenere pacifici rapporti con Roma
grazie alla mediazione di uno statista anziano, esperto di politica e, soprattutto, saggio e

moderato.

L’An seni sembra, inoltre, rappresentare il punto d’arrivo delle riflessioni di Plutarco sul
rapporto tra politica e filosofia, 1 cui primi tentativi di teorizzazione sono contenuti negli
opuscoli Maxime cum principibus philosopho esse disserendum e Ad principem
ineruditum. Nel primo dei due scritti, il Cheronese evidenzia la necessita che la filosofia
sia capace di intervenire in modo concreto sull’educazione del governante, orientando la
sua azione politica verso I’utile e il bene (776C-D). Nell’ Ad principem, invece, lo scrittore
riflette piu concretamente sui vantaggi che il governante puo trarre dall’educazione
filosofica; per Plutarco, infatti, il A0yoc che proviene dalla filosofia assicura al politico la
stabilita del potere, rappresentando un antidoto alla degenerazione dello stesso (cft. Tirelli
2005, p. 26). Nell’opuscolo ¢ dunque tratteggiato il profilo del governante assennato,
dotato di disciplina interiore e capacita di autocontrollo, che si esplica nella soggezione
alla ragione che vive nell’animo stesso del governante (Adyog Euyvyog). Il politico
araidevtog dell’opuscolo trova, dunque, la sua ideale realizzazione nella figura del
vecchio governante dell’4n seni: seguendo un ben definito percorso educativo (A4n seni
795D), I’anziano politico porta a compimento gli insegnamenti filosofici, trasformandosi

da discente del filosofo in educatore assennato dei piu giovani uomini politici.
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Usi e riusi di aneddoti e citazioni in An seni

Nell’An seni sono contenuti numerosi aneddoti e citazioni che compaiono anche altrove
nel corpus delle opere di Plutarco; in particolare, ¢ possibile osservare come alcuni
episodi siano presenti, in forma piu o meno estesa, anche nelle Vite, nei Praecepta
gerendae reipublica, nel Non posse suaviter vivi secundum Epicurum e in numerosi altri

opuscoli dei Moralia.

Sebbene permangano ancora incertezze sul metodo di composizione delle Vite e dei
Moralia, ¢ possibile ipotizzare che Plutarco abbia fatto precedere la stesura delle proprie
opere dalla composizione di scritti ¢ note “preliminari”, definiti Ymouvipata (cfr. De
trang. an. 464E). Secondo Stadter 2014, pp. 669-670, a partire dall’eta giovanile, nel
corso delle sue letture Plutarco avrebbe selezionato passi ed aneddoti ritenuti da lui utili
ed interessanti, scegliendo non di ricopiarli pedissequamente, ma di riassumerli o
parafrasarli. Tali aneddoti, forse sistemati alfabeticamente o tematicamente per facilitarne
la consultazione, sarebbero stati poi riordinati al fine di essere inseriti nelle Vite — in base
allo schema compositivo relativo ad ogni singola biografia — oppure nei Moralia (Stadter
2014, p. 671). Per Van der Stockt 2002, p. 334, gli appunti redatti dallo scrittore di
Cheronea nel corso delle sue letture, utili a richiamare alla memoria anche a distanza di
tempo 1 suoi pensieri ¢ le sue riflessioni su determinati temi, potevano servire a Plutarco
tanto come base su cui elaborare gli scritti prossimi alla pubblicazione, quanto come
spunti di discussione per le sue lezioni (vd. anche Citro 2013-2014 pp. 18-19). Il riutilizzo
in altre opere plutarchee di materiale (come aneddoti e citazioni) che in un determinato
opuscolo costituisce un blocco tematico compatto, ha indotto Van der Stockt a rintracciare
nel corpus delle opere di Plutarco gruppi di appunti, i cosiddetti “cluster”, che vengono

ricontestualizzati all’occorrenza dallo scrittore.

In Plutarco, e piu in generale negli scrittori antichi, 1’'uso degli aneddoti risponde
all’esigenza di indicare, mediante exempla, comportamenti virtuosi ed eticamente validi
al fine di correggere gli atteggiamenti deplorevoli ed i cattivi costumi degli uomini. A tale
proposito, Beck osserva che Plutarco si serve degli aneddoti relativi a personaggi famosi
per 1 loro vizi e le loro virtu al fine di esprimere il proprio sistema di valori ed 1 cardini
del suo pensiero etico-politico e filosofico, senza fornire al lettore I’impressione di
indulgere in giudizi di carattere morale (cfr. Beck 2000, p. 25). Gli esempi che costellano
gli scritti di Plutarco non sono impiegati soltanto per il loro valore esornativo e retorico,

ma principalmente per il loro carattere filosofico e educativo (cfr. Muccioli 2012, p. 33).
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L’impiego degli aneddoti in Plutarco risulta funzionale all’argomentazione sostenuta di
volta in volta nelle varie opere, all’interno delle quali gli exempla vengono
opportunamente contestualizzati, oltre che riadattati al nuovo contesto dal punto di vista
lessicale e stilistico. L’ampio uso degli aneddoti riscontrato in An seni risponde,
generalmente ad una finalita paideutica: fornendo esempi tangibili dei vizi e delle virta
dei governanti, Plutarco intende orientare il lettore — e, nel caso dell’An seni, la classe
politica — verso I’emulazione degli exempla positivi, il cui valore etico € spesso rimarcato

mediante il diretto confronto con esempi negativi.

Alcuni degli aneddoti contenuti in An seni presentano la forma di apophtegmata e si
configurano, quindi, come un motto o una frase spiritosa inseriti all’interno di uno
scambio di battute tra due interlocutori. In tali apoftegmi si puo rintracciare una struttura
tripartita, articolata in occasio, cio¢ I’indicazione del contesto in cui il motto arguto si
inserisce, provocatio, la provocazione o 1’accusa da cui nasce lo scambio di battute, e
dictum, ossia la risposta spiritosa od il motto che conclude I’aneddoto (cfr. Citro 2013-
2014, pp. 9-11). Nel nostro opuscolo si rintracciano anche aneddoti che si presentano
come sintetiche narrazioni di episodi; essi, pur mancando dello scambio di battute e del
motto finale presente negli apophtegmata, rispondono al medesimo intento di questi
ultimi, quello cio¢ di fornire un ritratto morale esemplare del protagonista dell’episodio

(cfr. Wyttenbach 1821, pp. 1-2; Citro 2013-2014, p. 13).

Relativamente al reimpiego nel corpus di Plutarco dei medesimi aneddoti, Muccioli 2012,
p. 32, sostiene che «si puo certo parlare di processi osmotici tra i Moralia e le Vitey.
Significativamente, molti degli aneddoti inclusi dal Cheronese in An seni sono contenuti
anche nelle Vife: tra essi si ricorda il sentenzioso giudizio negativo di Catone il vecchio
sulla senilita, che compare a 784A ed ¢ citato anche in Cato Ma. 9, 10 (e, ancora, in De
vit. aer. 829F e in Reg. et imp. apopht. 199A.), I’episodio che vede il Censore lamentarsi
sulla difficolta di difendersi davanti a uomini piu giovani di lui (cfr. 784D; Cato Ma. 15,
4), gli aneddoti relativi allo scambio di rimproveri tra Pompeo e Lucullo sulla scelta del
piu consono stile di vita per gli anziani (cfr. 785F; Pomp. 48, 7; Luc. 38,5; vd. anche Reg.
et imp. apopht. 204B) e il racconto sulla malattia di Pompeo (cfr. 786A; Luc. 40, 2; Pomp.
2, 11-12; vd. anche Reg. et. imp. apopht. 204B; per altri aneddoti presenti sia in An seni
che nelle Vite cfr. 785E — Comp. Dem. Ant. 3,4; 786B-C — Marc. 17, 11; 786D-E — Cor.
4, 6; 786F — Thes. 23, 1). Nelle Vite, Plutarco usa gli aneddoti come un «virtuoso» e,

combinando gli exempla con indicazioni di carattere storico o con riflessioni personali,
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tratteggia la personalita e 1’agire del protagonista della biografia da piu e diversi punti di
vista (Stadter 2008, pp. 59; 64). Diversamente, in An seni, gli aneddoti sono utilizzati per
rispondere a esigenze argomentative connesse con il tema dell’opera: Plutarco si serve di
exempla per illustrare al lettore concetti, opinioni, idee con maggiore efficacia e
chiarezza. Nel nostro opuscolo, gli aneddoti si presentano pertanto (quasi sempre) meno
dettagliati e piu brevi di quanto non lo siano nelle Vite, dove gli episodi sono spesso
narrati con il ricorso al discorso diretto e al dialogo tra personaggi (espediente che in An

seni ¢ meno utilizzato) (vd. ad es. 784A).

Nella nostra opera compaiono, inoltre, aneddoti che sono inclusi anche in altri opuscoli
dei Moralia, ed in particolare nei Regum et imperatorum apophtegmata (oltre che nelle
Vite) (cfr. 784A - Reg. et imp. apopht. 199A; 785F - Reg. et imp. apopht. 204B; 786A -
Reg. et. imp. apopht. 204B; 788D - Reg. et imp. apoph. 187C). I medesimi aneddoti, che
nella raccolta apoftegmatica sono ordinati per personaggio, citta o cronologia € mancano
quasi completamente dell’indicazione del contesto, in An seni sono selezionati ed
impiegati in base a criteri tematici e argomentativi e ricorrono spesso in connessione con

citazioni poetiche, similitudini e altri espedienti retorici (cfr. Stadter 2008, p. 58).

L’An seni contiene un gran numero di citazioni poetiche, alcune delle quali sono
testimoniate dal solo Plutarco (cfr. ad es. Pind. fr. 228 Sn; Sim., fr. 28 P.; Sim. fr. 90 W.)
(per I'uso delle citazioni in Plutarco cfr. Helmbold-O’Neil 1959; De Wet 1988). Oltre a
poter avere una funzione decorativa, in Plutarco le citazioni poetiche si configurano anche
«come veicolo di pensieri etico-filosofici» e vengono impiegate dallo scrittore per
conferire maggiore veridicita alle sue riflessioni, che si inscrivono cosi nel solco di una
ideale continuita con la tradizione culturale greca (cfr. Carrara 2008, pp. 65-66). Omero
¢ I’autore piu citato nell’intero corpus delle opere del Cheronese; in An seni si rintracciano
undici citazioni omeriche, che sono tutte tratte dall’/liade e risultano impiegate per la
maggior parte nella sezione centrale dell’opera (cfr. 788D: 1. 12, 458; 1, 343; 789D: IL.
8,453;19,165; 789E: Il. 2,53-54; T89F: Il. 2,372; 790A: 1I. 3, 8; 792E-F: 1l. 16, 9; 793F:
11.22,71; 795B: 11. 9, 55-57; 795E: 1II. 9, 443). Che Plutarco avesse grande familiarita con
1 poemi omerici ¢ dimostrato dalla sua capacita di adattare con facilita — sia sotto il profilo
stilistico che dal punto di vista grammaticale — i versi al nuovo contesto (cfr. De Wet
1988, p. 16; vd. II. 12, 458 a 788D). Nell’opera le citazioni omeriche sono talvolta
anticipate (o seguite) da una parafrasi dei versi del poeta (cfr. 789F-790A; 789D); esse

risultano pertanto cosi ben ricontestualizzate, in modo da configurarsi come parte
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integrante del dettato plutarcheo, contribuendo in maniera notevole allo sviluppo
dell’argomentazione (vd. 790A: 11. 2,372; 3, 8; cfr. Fernandez-Delgado 2020, pp. 86-97).
Non mancano nell’opuscolo citazioni omeriche anonime, come /7. 9, 55-57 a 795B (vd.
anche Praec. ger. reip. 798A), versi che vengono ricordati dal Cheronese senza il
riferimento all’autore presumibilmente in virtu della loro riconoscibilita e notorieta (cfr.
D’Ippolito 2004, p. 18). I passi omerici citati in An seni presentano, inoltre, una diversa
estensione: alle citazioni “compendiarie” (che sintetizzano e parafrasano, cioe, il
contenuto di piu versi; vd. 788B) si affiancano citazioni di un unico verso o di un solo
colon (“monocoliche”), che possono presentarsi come variate dal punto di vista
flessionale o per esigenze legate all’articolazione del discorso (788D: “Siafdvtag €v”;

“Gupa Tpoow kol omicw”) (cfr. D’ Ippolito 2004, pp. 17-19).

Nell’An seni si rintraccia anche un gran numero di citazioni riprese dal repertorio tragico
e comico. Dei tre tragediografi Euripide ¢ senza dubbio il piu citato: nel nostro opuscolo
sono contenute sette citazioni euripidee, che presentano per lo piu carattere gnomico e
sentenzioso (cfr. 784A: Ph. 1688; 786A: fr. 23 K.; 786D: fr. 911 K.; 788F Or. 258; 790A:
fr. 200,3-4 K.; 793C: H.F. 268-9; 794B: Bacc. 66-7). Oltre a godere di una considerevole
autorita epistemica in ambito morale, per Plutarco Euripide riveste talvolta un posto di
rilievo anche per la medicina, come dimostrato ad esempio dall’uso di Eur. Or. 258 a

788F (Opsomer 2020, p. 290).

Le citazioni sofoclee sono meno numerose, ma particolarmente significative, giacché
contribuiscono a far luce sull’abitudine di Plutarco all’impiego (e al reimpiego) delle
citazioni non soltanto per scopi argomentativi, ma anche in funzione decorativa. Il fr. 864
R. di Sofocle ¢ citato sia a 788B che a 792A ed ¢ impiegato in entrambi 1 passi in un
contesto analogo, cio¢ in relazione al tema dell’esercizio delle facolta intellettive, che si
affievoliscono se non vengono allenate. A 792A la citazione, che risulta piu estesa di
quanto si osserva a 788B, ¢ inoltre seguita dall’esplicita menzione dell’autore, fatto che
non si verifica di frequente in Plutarco, il quale si serve spesso di citazioni poetiche —
verosimilmente note ai suoi lettori — senza indicarne 1’autore o I’opera di provenienza. Se
si esclude I’ipotesi che il riutilizzo di una medesima citazione poetica nella stessa opera
sia il risultato di semplice disattenzione, si potrebbe forse ipotizzare che lo scrittore
ricorra ad un uso volontario dello stesso passo poetico, variando ’estensione della
citazione, per rimarcare un concetto, un’idea, che ritiene particolarmente utile al fine dello

sviluppo del discorso, che viene, in tal modo, anche impreziosito dal punto di vista
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stilistico. Un caso analogo si verifica con il fr. 199 Sn. di Pindaro, di cui lo scrittore cita

dapprima il v. 3 a 787C e successivamente i vv. 1-2 a 789E.

A 785A-B Plutarco cita, invece, 1 versi 668-73 dell’ Edipo a Colono, attribuendoli (forse
per un errore di memoria) alla parodo della tragedia, anziché al primo stasimo.
L’importanza che i versi rivestono in questo passo ¢ evidenziata dal contesto in cui essi
sono inseriti: Plutarco impiega la citazione all’interno di un famoso aneddoto sul processo
intentato a Sofocle per demenza; diversamente dagli altri testimoni dell’episodio, tuttavia,
Plutarco ¢ 'unico a riportare i versi declamati dal tragediografo davanti ai giudici,
probabilmente perché li trovava gia nella sua fonte (cfr. Di Gregorio 1979, p. 39). Se si
ipotizza che lo scrittore abbia citato i versi di sua iniziativa, piuttosto che leggerli nella
sua fonte, si puo allora forse supporre che egli abbia impiegato la citazione poetica per la
sua forte carica emotiva: per Karanasiou 2020, pp. 453-457, Plutarco sfrutta la duplice
natura del passo tragico (come testo poetico e testo performativo) per costruire una vera
e propria scena teatrale, della quale il lettore diventa in prima persona spettatore. Che
abbia letto o meno 1 versi sofoclei nella sua fonte, ¢ indubbio che a 785A-B lo scrittore
dimostri di saper adeguare in modo originale e personale le citazioni al contesto, costruito
ad hoc per dare risalto ai versi: con I’espressione ®omep €k Oedtpov il Cheronese
evidenzia, infatti, che il passo poetico ed il racconto del processo contro Sofocle sono in
diretta relazione tra loro; Plutarco costruisce in questo modo una scena teatrale il cui
protagonista € un tragediografo, Sofocle, che recita dinanzi ad una giuria-pubblico 1 versi

di un suo dramma, ricevendo ovazioni e applausi come dopo una piéece teatrale.

Nella nostra opera Plutarco utilizza le citazioni comiche collocandole adeguatamente in
contesti in cui il registro € meno elevato e il discorso verte su tematiche di minore rilievo.
E significativo il caso del fr. adesp. com. 738 K.-A. che, inserito all’interno di alcune
ironiche considerazioni sul tema delle nozze contratte in tarda eta, ridicolizza I’immagine
del vecchio sposo, fornendo allo scrittore 1’occasione per costruire un confronto tra
I’intempestiva scelta dei vecchi di darsi alla politica in tarda eta e quella dell’'uomo

anziano che decide di sposarsi quando oramai ¢ gia avanti negli anni.

Le citazioni poetiche ci permettono anche di indagare le tecniche compositive del
Cheronese: ¢ esemplare il caso dell’incipit dell’An seni, in cui ¢ presente una citazione
pindarica (fr. 228 Sn), dalla quale prende le mosse 1’intera argomentazione di Plutarco.
La citazione, che risulta «funzionale a portare immediatamente il lettore in medias res»,
introduce e diviene parte di un’estesa e significativa immagine atletica (783B-C), con la
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quale lo scrittore istituisce un confronto tra gli agoni politici e 1 giochi atletici, nel
tentativo di convincere il dedicatario dell’opera, Eufane, che non ¢ giusto accampare
pretesti (come la vecchiaia), per allontanarsi dalla politica anzitempo (Catanzaro 2009, p.
121-122). L’utilizzo di un apoftegma o una citazione per dare avvio all’opera rappresenta
un espediente stilistico e retorico comunemente usato da Plutarco, che se ne serve con
maggiore frequenza nei Moralia che nelle Vite, dove si rintraccia, in generale, un piu

esiguo numero di citazioni poetiche (cfr. Bowie 2008, p. 154).

Un nutrito gruppo di citazioni poetiche ed aneddoti compare sia in An seni che nel trattato
anti-epicureo Non posse suaviter vivi secundum Epicurum. Sebbene 1 due scritti siano
notevolmente differenti per temi e finalita, I’evidenza, in entrambe le opere, di un comune
utilizzo di episodi e citazioni ha indotto Xenophontos a ravvisare nei due opuscoli
I’esistenza di un cluster compatto, che potrebbe testimoniare 1’uso da parte di Plutarco di
uno stesso vmoOpvnuo per la stesura delle due opere (cfr. Xenophontos 2012, p. 64).
Aneddoti come quello sul pittore Nicia e sul matematico Archimede si rintracciano sia in
An seni (786B-C) che in Non posse suaviter (1093E-1094B), dove risultano meglio
contestualizzati, configurandosi come parte integrante del discorso anti-epicureo di
Plutarco sui piaceri del corpo. Sebbene, infatti, lo scrittore inserisca gli aneddoti e le
citazioni in contesti che, nelle due opere, presentano aspetti comuni, risulta evidente come
in An seni essi non siano utilizzati esclusivamente in funzione anti-epicurea, ma siano
piuttosto connessi principalmente con le finalita etico-politiche del trattato, nel quale
Plutarco intende elogiare gli aspetti positivi dell’impegno nella vita pubblica. La forma
piu elaborata e la maggiore aderenza al contesto degli aneddoti e delle citazioni nel Non
posse suaviter suggerisce che il materiale presente nel trattato anti-epicureo sia piu vicino
alla forma del (presunto) vmépvnpa di quanto non lo sia il materiale contenuto in An seni
(cfr. Xenophontos 2012, p. 87). Tale evidenza potrebbe indurre a ritenere verisimile che,
per la stesura dell’An seni, Plutarco si sia rifatto direttamente al Non posse suaviter piu
che al suo vmépuvnpa; tuttavia, 1’assenza di dati sicuri circa la data di composizione delle
due opere non consente di stabilire con certezza se il trattato anti-epicureo possa aver
rappresentato davvero uno dei testi utilizzati dal Cheronese per la composizione del

nostro scritto politico (cfr. Xenophontos 2012, p. 87).

Anche i1 Praecepta gerendae reipublicae condividono con I’4n seni aneddoti e citazioni,
che si rintracciano principalmente nella seconda parte dell’opuscolo, dedicata all’analisi

degli aspetti caratteristici dell’attivita politica degli anziani governanti (793A-797D).
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Diversamente da quanto osservato per I’An seni e il Non posse suaviter, 1a coincidenza di
temi, riflessioni, aneddoti e citazioni nel nostro opuscolo e nei Praecepta non sembra
presupporre, secondo Xenophontos 2012, pp. 85, 87, un cluster compatto. Per la studiosa,
il ricorso ad una stessa citazione poetica — come nel caso di //. 9, 55-57 in An seni 795B
e in Praecepta 798A — o il richiamo a idee politiche che condividono il medesimo
retroterra filosofico (come quelle contenute in An seni 796C-E e in Praecepta 798B)
possono certamente suggerire I’ipotesi dell’utilizzo da parte di Plutarco di uno stesso
vmopvnpo; tuttavia, se si tiene conto del fatto che le due opere condividono il medesimo
argomento — la politica —, si puo ipotizzare che le coincidenze ravvisabili nei due trattati
derivino non tanto da idee contenute in uno VOV, quanto in generale dal bagaglio di
riflessioni e considerazioni che costituivano ['universo intellettuale e culturale di
Plutarco. In altri termini, per la studiosa, nella composizione delle due opere politiche lo
scrittore avrebbe fatto ricorso ad uno schema di pensiero, piu che ad una raccolta scritta
di annotazioni (cfr. Xenophontos 2012, p. 85). Tale ipotesi ha certamente il merito di
sottolineare la straordinaria capacita del Cheronese di rielaborare idee e concetti (talvolta
astratti) in opere che, pur condividendo lo stesso tema, trattano evidentemente
I’argomento da diverse angolazioni; tuttavia, per quanto riguarda 1’4An seni, sembra
maggiormente plausibile credere che nella stesura della nostra opera — verosimilmente
posteriore ai Praecepta — Plutarco non si sia limitato a riformulare pensieri, idee e
considerazioni che erano evidentemente parte del suo bagaglio filosofico-culturale, ma
abbia tratto dagli stessi Praecepta (o dai suoi appunti sul tema politico) cio che poteva
ritornare utile alla finalita del suo scritto; a ben vedere, infatti, in An seni la riflessione
politica si intreccia perfettamente ai consigli di carattere pratico ed etico sul
comportamento dello statista (argomento centrale nei Praecepta), e ogni considerazione
rientra coerentemente in una cornice piu ampia, quella del rapporto tra senilita e vita

politica.

Se si prende in esame, ad esempio, il caso delle idee di Plutarco sulle diverse modalita di
ingresso nella vita politica, si osserva che esse trovano spazio in entrambi gli opuscoli,
ma in An seni il problema dell’esordio nella carriera pubblica ¢ affrontato da una
prospettiva diversa da quella dei Praecepta, dove lo scrittore fornisce un dettagliato
resoconto delle differenti possibilita (e dei conseguenti rischi o benefici) di un esordio
politico rapido e brillante o della scelta di un ingresso lento e sicuro (804C-806F; cfr.
Roskam 2008, pp. 325-333). In An seni (791A) il Cheronese concentra la propria

attenzione su di un argomento specifico, quello dei giovani che esordiscono in politica
26



sotto I’ala protettiva dei vecchi governanti. Tale scelta risponde evidentemente
all’esigenza di sottolineare il ruolo paideutico degli anziani politici, rimarcando che
grazie alla loro guida e al loro esempio i giovani possono acquisire familiarita ed
esperienza con gli affari di governo. Oltre alla coincidenza contenutistica, An seni 790F-
791A e Praec. ger. reip. 805E-806A condividono anche alcuni exempla: si tratta di un
elenco di coppie di giovani e vecchi statisti esemplari che — se si eccettua il caso di
qualche coppia che compare nell’'una ma non nell’altra opera — sono significativamente
citate dal Cheronese nei due passi con lo stesso ordine. La presenza di exempla comuni
induce ad ipotizzare che, accanto ad un processo di rielaborazione dei suoi pensieri e delle
sue riflessioni, lo scrittore abbia fatto altresi ricorso, per la stesura dell’An seni, al
materiale di cui disponeva, servendosi probabilmente, non solo di appunti e note, ma
anche del contenuto di quelle opere che aveva gia compilato o che erano in fase di
elaborazione. Si tenga, inoltre, presente che Plutarco potrebbe aver alluso al tema
dell’ingresso in politica anche in An seni 788C, luogo che presenta, tuttavia, problemi
testuali che non consentono di formulare ipotesi certe sul senso del passo: nel sostenere
la tesi della superiorita delle qualita morali dei vecchi statisti sul vigore fisico dei giovani
governanti, lo scrittore istituisce (forse) un confronto tra le due categorie di uomini
politici, evidenziando verosimilmente che gli anziani non entrano negli affari della
politica in modo improvviso e repentino e per vanagloria (come invece farebbero i

giovani), ma dopo una meditata riflessione.

Dal rapido confronto tra le strategie di utilizzo degli aneddoti e delle citazioni in An seni,
nelle Vite e negli altri opuscoli dei Moralia emerge con chiarezza come Plutarco sia abile
nell’adattare gli exempla, gli episodi e 1 passi poetici citati a contesti che, oltre ad essere
talvolta molto diversi tra loro, rispondono quasi sempre a differenti finalita. Le citazioni
rappresentano uno strumento retorico che Plutarco impiega principalmente per la sua
valenza argomentativa: come nota Opsomer 2020, pp. 277-278, lo scrittore si serve delle
citazioni poetiche (in special modo quelle euripidee) soprattutto in virtu della loro autorita
epistemica e le utilizza, pertanto, per confermare (attraverso I’autorevolezza del poeta) il
suo punto di vista. Talvolta, le citazioni sono impiegate anche per impreziosire e abbellire
il dettato plutarcheo e per smorzare o accrescere la tensione espressiva del discorso;
attraverso il loro impiego, inoltre, Plutarco da ai lettori prova della sua erudizione.
Diversamente dalle citazioni, gli aneddoti rispondono principalmente a un fine

paideutico: 1 protagonisti degli exempla nell’An seni assurgono al ruolo di paradigmi
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universalmente validi e, attraverso I’invito all’emulazione dei modelli del passato,

orientano 1’uomo politico verso la scelta di comportamenti virtuosi.

Lingua e stile

L’opera si apre con una significativa apostrofe al dedicatario dello scritto, Eufane, al quale
Plutarco si rivolge direttamente, utilizzando la seconda persona singolare (783B, &yeic).
Nel discorrere con 1’amico, lo scrittore alterna 1’uso della prima persona plurale (783B,
oVK dyvooduev; 783C éupevoduev; mpoeilopeda; péidopev) e singolare (783C, ofoua,
Loyilopar; 785E odx o1da), che lascia ben presto il posto a riflessioni, espresse in modo
impersonale, talvolta con il ricorso al plurale indefinito o, in altre occasioni, con I’uso di
un “noi” generico, nel quale si avverte chiaramente 1’intenzione dello scrittore di
trasmettere un messaggio universalmente condivisibile dai suoi contemporanei (784C,
opdpev; 784F, Mueig 6° ol viv tpuedvieg; 785A, anodsuuduev). Nella prosecuzione
dell’opera ¢, tuttavia, raro che Plutarco si esprima usando la prima persona singolare o
che si rivolga direttamente ad Eufane, fatto che si verifica, oltre che nell’incipit, solo in
altri pochissimi luoghi del trattato (cfr. 786C, ob yryvookeig; 786D, vmopipvnoke; 792F,
Kai piv oicOa; 793A, &i Boddet; 794B, xabdmep...ov. .. petoyepiln) (cfr. Arullani 1928,
p. 20). Il discorso si articola per lo piu in periodi ampi e concettosi (vd. ad es. 783B-D;
785E-786A), caratterizzati da numerosi costrutti participiali ed intervallati da
proposizioni incidentali (vd. ad es. 785D, Omep Aowmov €oti) e, talvolta espressioni
esclamative (788D e 794B «ai vi) Ala) (cfr. Ziegler 1965, pp. 359-360). L’esposizione ¢
vivacizzata da un consistente numero di proposizioni interrogative dirette retoriche
(784F-785A; 785C; 786C; 787B-C), espediente che ¢ frequentemente accostato all’uso
di exempla esplicativi, quasi come se lo scrittore fosse davvero impegnato a dibattere e

confrontarsi direttamente con il suo interlocutore.

Il lessico impiegato ¢ vario e non soltanto riflette la profonda cultura dello scrittore, ma
mostra anche la sua abile tecnica compositiva. Plutarco utilizza spesso termini che
afferiscono allo stesso ambito semantico, talvolta esprimendo un concetto opposto (come
ad es.; moolg e Ppdoig a 786A; mewvam e dwydm a 790B); cifra caratteristica del dettato
plutarcheo ¢ anche il frequente uso di coppie sinonimiche, che impreziosiscono il
fraseggio: a titolo di esempio, si vedano le coppie di aggettivi covipopoc - cuviong (a

cui rispondono gli avverbi dypimg - yarend®g) (788C) e youvog - dvomiog (787F), la coppia
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di sostantivi €0dia - evaepia (787E) e 1 verbi petadiddokw (al passivo) e petapoavOdave
(784C); ovvowémw e ovuPidow (789B), amocPévvo e koatoyvym (789E), anch’essi
impiegati in endiadi. Si osserva anche il frequente impiego di terne di sostantivi, aggettivi
e verbi, spesso utilizzati in climax (oiotp®ddeg kol aféPatov kai peprypévov a 786C;
aropapvdntov kai moAvmovov Kai Papeiov 787B; dpetiig kol yévoug kai eriotipiog a
787D; Aéywv T kol mpatteov kol tipuopevog a 788A). L'uso dello schema ternario
rappresenta uno strumento retorico rilevante anche dal punto di vista dell’argomentazione
del discorso; il piu comune impiego di schemi antitetici binari, nella forma avversativa
della correctio, oV ... aAAG (787B; 788A; 789D; 791C; 794B-C) un ... aAAd (789D; 792E;
794B) o0 uévov ... dAha kai... (785A; 796B) si accompagna all’uso dello schema ov ...
o0d¢ ... AAAG (784B; 784C; 787C; 790E-F) che, oltre a consentire al Cheronese di creare
contrapposizioni significative dal punto di vista concettuale e linguistico, conferisce al
discorso le caratteristiche di una meditazione ragionata. Anche 1’enumerazione degli
exempla ¢ articolata generalmente per coppie o per terne; esemplari sono i casi degli
statisti Epaminonda e Silla (786D) o dei re Seleuco e Filippo (790A-B), a cui Plutarco
affianca gruppi di tre personalita esemplari, come gli uomini d’arte e scienza Nicia,
Archimede e Cano (786B-C), i re Agesilao, Numa e Dario e 1 politici Solone, Catone e
Pericle (790B-C). Mediante il ricorso a gruppi di esempi e aneddoti lo scrittore accresce
la forza espressiva della sua prosa, che si caratterizza anche per 1’impiego metaforico di
aggettivi, sostantivi e in particolare di verbi, attraverso i quali costruisce intrecci
metaforici tra le diverse parti dell’opuscolo. Un esempio significativo ¢ quello relativo
all’uso di mapaproctave “germogliare”, che a 791A e a 796B ¢ impiegato per costruire
un significativo confronto metaforico tra la crescita (in ambito politico) dei giovani
governanti e lo sviluppo delle piante. L’uso metaforico del verbo si dimostra ancor piu
pregnante se lo si considera in relazione ad altri /oci dell’opuscolo: a 787E lo scrittore
paragona 1’attivita politica degli anziani ai vecchi alberi (td moiond dévdpa) difficili da
svellere e sorretti da molteplici radici (moAvppilov), mentre a 789F compara la ppoévnoig,
qualita precipua degli anziani governanti, a una pianta che produce frutti tardivi (xoBdmrep
oywdpmov eutod). Con un raffinato gioco di rimandi, Plutarco costruisce quindi serie
metaforiche che travalicano i limiti dello spazio di testo in cui sono inserite, per dare vita
ad un fitto gioco di allusioni e richiami lessicali, che rivelano 1’alto grado di elaborazione

dello scritto.
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Edizioni e traduzioni dell’ An seni respublica gerenda sit

Nel corso dei secoli, I’opuscolo An seni respublica gerenda sit ha goduto di una fortuna
sempre crescente. Esso non compare nel cospicuo numero delle traduzioni latine di opere
appartenenti ai Moralia approntate nel XV secolo; degli opuscoli politici plutarchei,
infatti, I’An seni e il De unius in republica dominatione, populari statu et paucorum
imperio sono gli unici a non aver suscitato I’interesse degli umanisti del ‘400 (cft.
Bevegni 1994, pp. 79-80). La ragione di cio potrebbe risiedere tanto nella scarsita dei
manoscritti disponibili, quanto nella specificita dell’argomento trattato e nel carattere non
eminentemente pratico degli scritti, aspetti che dovevano mal accordarsi con uno degli
scopi per cui le traduzioni latine venivano approntate. Come osserva Bevegni 1994, p.
78, infatti, «per il loro contenuto edificante i Moralia risultavano perfetti come omaggio
ad un potente, per il fatto che i savi ammonimenti di Plutarco non solo valevano quali
nobili (ma, nello stesso tempo, generiche) esortazioni al bene, bensi — soprattutto —
venivano a lusingare direttamente il dedicatario, che era in qualche modo portato a vedere
se stesso come incarnazione di quegli stessi ideali plutarchei per la virtu dei
comportamenti o per le qualita di optimus princeps». Un’opera come 1’An seni respublica
gerenda sit, nella quale ¢ lo stesso titolo a denunciare la specificita dell’argomento
trattato, poteva forse essere percepita come non adatta a principe o un giovane rampollo

di una famiglia illustre.

Nel XVI secolo si assiste ad una crescita dell’interesse verso gli scritti di Plutarco,
fenomeno che si deve a una pit ampia disponibilita di manoscritti e alla diffusione di
scuole di greco ad opera di dotti bizantini (cfr. Stok 1998, p. 124; De Bartolo 2011, p.
283). Risale al primo decennio del secolo la pubblicazione dell’editio princeps dei
Moralia, apparsa a Venezia nel 1509 per i tipi di Aldo Manuzio e curata da Demetrio
Ducas, con ’ausilio di Erasmo da Rotterdam, di Girolamo Aleandro e verosimilmente
anche di Niccolo Leonico Tomeo e Aldo Musuro (cfr. Martinelli Tempesta 2006, p. 162;
Vendruscolo 1996, p. 553). Per gli opuscoli 32-56 — e dunque anche per I’4n seni, che ¢
contrassegnato con il numero 49 — il testo greco dell’ Aldina si basa sul codice J, I’ Ambr.
C 195 inf. (gr. 881) (cfr. Irigoin 1987, p. CCLXXXIX; Martinelli Tempesta 2006, p. 162).
E del 1542, invece, I’edizione di Basilea, una ristampa dell’ Aldina a cura di Hieronymus
Froben e Nicolaus Episcopius, nella quale vengono corretti numerosi errori materiali
presenti nell’editio princeps (cfr. Irigoin 1987, p. CCXCV; Martinelli Tempesta 2006, p.

164). Allo stesso anno (1542) si data anche la traduzione latina dell’4An seni e di altri
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opuscoli dei Moralia approntata dall’erudito olandese Longolius, che oltre ad avvalersi
dell’Aldina — ma difficilmente dell’edizione di Basilea, come crede invece D’Errico
1974, p. 21 — ha avuto sicuramente a disposizione un exemplar Mediolanense, che ¢
andato irrimediabilmente perduto; tale manoscritto ¢ stato consultato dallo studioso —
come egli stesso dichiara — per la traduzione dei capitoli 32-39 delle Quaestiones
Naturales, che non compaiono nella tradizione manoscritta greca in nostro possesso
(Hocusque Aldinum exemplar sumus secuti: quae sequuntur, ex Mediolanensi sunt
exemplari; cfr. Irigoin 1987, p. CCLXXXIV-CCLXXXV; D’Errico 1974, p. 7; 21-22;
Meeusen 2016, pp. 223-236). Sembra verisimile credere, con Irigoin, che I’exemplar di
Milano abbia rappresentato per Longolius, oltretutto, un mezzo per migliorare e
correggere il testo dell’Aldina e, pertanto, anche quei luoghi dell’An seni che si
presentavano corrotti (vd. il commento a 784C-D). La sua traduzione, verbosa e spesso
ridondante, ha goduto di un’ampia fortuna: essa ha rappresentato uno dei principali
modelli per la traduzione dal greco in lingua castigliana di Diego Gracian de Alderete del
1548; inoltre, altri editori, come Vascosanus 1544, Cornarius 1555 e Guillard-Belot 1566
hanno ristampato nelle loro edizioni la traduzione dell’erudito olandese. Anche lo
Stephanus, nella sua prima edizione in tredici volumi, realizzata a Ginevra nel 1572,
stampa per alcuni opuscoli — tra cui il nostro — la traduzione latina di Longolius. Tali
traduzioni sono pubblicate in volumi separati rispetto a quelli che contengono il testo
greco, per la cui costituzione 1’erudito segue per buona parte il testo dell’Aldina. Per
Ziegler 1956, p. 382, «I’edizione completa dello Stephanus supero di gran lunga 1’ Aldina,
grazie all’esame di numerosi eccellenti manoscritti, all’utilizzazione dei contribuiti di
eminenti studiosi (fra i quali il Leonicus, il Muretus e il Turnebus) e ai brillanti
emendamenti dello Stephanus stesso; essa, a buon diritto, formo la base di tutte le edizioni

successivey.

Accanto alla traduzione latina di Longolius occupano un posto di rilievo nella tradizione
degli studi sui Moralia anche i lavori di Xylander (1570) e di Amyot (1572). Xylander
realizza la sua edizione in tre tappe: al 1570 risalgono le due stampe della traduzione
latina dei Moralia, pubblicate rispettivamente a Parigi presso 1’editore Dupuy e a Basilea
presso Guarino; due anni dopo (1572), in concomitanza con 1’uscita, a Parigi, della
traduzione francese di Amyot, Xylander fa ristampare la sua traduzione presso Guarino e
la correda di un’appendice contenente le note al testo greco, il quale vede la luce solo nel
1574, nell’edizione episcopiana realizzata a Basilea. La traduzione latina dell’ 4An seni di

Xylander si caratterizza per la sua estrema chiarezza, che riflette i tentativi dello studioso
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di attenersi all’originale greco (cfr. Martinelli Tempesta 2006, pp. 165-166; Taufer 2013,
pp. 239-240). La coeva traduzione francese dei Moralia di Plutarco ad opera di Amyot
(1572) conosce tre riedizioni (1574, 1575, 1581) e numerose ristampe e, grazie ad essa,
Plutarco diviene I’autore piu letto in Francia tra il XVI e il XVII secolo (cfr. Criniti 1979,
pp. 191). La traduzione dell’An seni di Amyot si distingue per la sua eleganza, perfezione
formale e aderenza al testo greco, oltre che per la scelta di un lessico ricercato (cfr. Ziegler
1965, pp. 382-383; Aulotte 1965; Frazier - Guerrier 2018). Sia la traduzione latina di
Xylander che quella francese di Amyot si basano sull’Aldina e sull’edizione di Basilea

(cfr. Taufer 2013, p. 238).

Nel XVII secolo si registra una capillare diffusione delle traduzioni delle opere
plutarchee, a cui fa da contraltare uno scarso interesse filologico per il testo del
Cheronese, che ritorna ad essere oggetto di studio solo nel XVIII secolo (cfr. Ziegler
1965, p. 385). A questo periodo risale, infatti, I’edizione completa dei Moralia di Reiske;
essa, datata all’ultimo quarto del secolo (1774-1782), consta di dodici volumi — I’An seni
¢ contenuto nel nono del 1778 — e si distingue per la qualita delle congetture del filologo,
che nella sua prefazione all’opera cita alcuni manoscritti plutarchei conservati ad Oxford

(Irigoin 1987, p. CCXCIX).

L’edizione dei Moralia di Daniel Wyttenbach, pubblicata ad Oxford tra il 1795 e il 1830
in otto tomi — dei quali il quarto contiene I’4n seni (1797) —, rappresenta «una sorta di
summa di tutti gli sforzi critici ed ecdotici compiuti sino alla seconda meta del Settecento,
a partire dall’editio princeps del 1509» (cfr. Martinelli Tempesta 2010, p. 8). L’ opera si
configura come una vera e propria edizione critica moderna, corredata di apparato (nel
quale Wyttenbach informa sulla constitutio textus) e della traduzione latina di Xylander,
ed impreziosita con le Animadversiones e con un index Graecitatis (cfr. Irigoin 1987, p.
CCXCIX; Martinelli Tempesta 2010, p. 28). Nella prefazione alla sua edizione,
Wiyttenbach «n’enumere pas moins de trente manuscriys a la plupart desquels il a affecté
des sigles» (Irigoin 1987, p. CCXCIX- CCC); per la costituzione del testo, egli, inoltre,
non si serve soltanto dei codici, sottoposti ad esame autoptico e collazione, ma si avvale
anche dell’apporto dei postillati (cfr. Martinelli Tempesta 2010, p. 30). Tra il 1805 e il
1827 Adamantios Koraes da vita ad un progetto editoriale, La Biblioteca Ellenica, per la
cui realizzazione si dedica alla revisione di molteplici testi classici, tra cui quello di

Plutarco. Le sue edizioni sono caratterizzate da ampie prefazioni al lettore e da un ricco
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commentario. L’ An seni ¢ contenuto in un volume del 1824 dedicato alle opere politiche

di Plutarco (cfr. Xenophontos 2019, p. 547).

L’edizione ottocentesca dei Moralia curata da Diibner e pubblicata tra il 1846 e il 1855
presso ’editore Didot non sembra rappresentare un punto di svolta rispetto al precedente
lavoro critico e filologico di Wyttenbach. Essa consta di cinque volumi, di cui il terzo e
il quarto contengono i Moralia e, dunque, anche I’An seni, che ¢ parte del secondo tomo
(1877). Diversamente dall’edizione di Wyttenbach, la didotiana di Diibner — al cui nome,
come osserva Irigoin, sono legate pregevoli correzioni al testo — non ¢ corredata di
appartato critico ed il testo ¢ costituito sulla base delle collazioni di manoscritti conservati
nella Bibliothéque Nationale de France, effettuate tra il 1821 e il 1823 da un dotto greco,
Koévrog, residente a Parigi (cfr. Irigoin 1987, p. CCC; Martinelli Tempesta 2010, pp. 33-
35).

Negli ultimi anni del XIX secolo vedono la luce due importanti lavori editoriali: nel 1874
¢ data alle stampe, presso 1’editore John Wilson, la traduzione inglese dei Moralia in
cinque volumi — di cui ’ultimo contiene 1’4n seni — a cura di William Goodwin, che
corregge e supervisiona il lavoro di diversi traduttori. Tra il 1888 e il 1896 ¢ edita, invece,
presso Teubner, 1’editio minor dei Moralia in sette volumi — dei quali il quinto (1793)
contiene I’An seni — a cura di Bernardakis. Per la sua edizione — che porta a compimento
il progetto editoriale di Rudolf Hercher, morto prematuramente — lo studioso si avvale
della collazione di una trentina di codici (tra cui I’Ambr. C 126 inf.), che visiona
personalmente, soprattutto per singoli /oci (cfr. Martinelli Tempesta 2010, pp. 37-38). Il
testo greco si presenta corredato di apparto critico, in cui Bernardakis non manca di
segnalare le sue congetture alle quali, secondo Irigoin, lo studioso avrebbe dato piu spazio
che non alla collazione dei manoscritti (Irigoin 1987, p. CCCI). Come nota Martinelli
Tempesta 2010, p. 39, nonostante i tentativi di Bernardakis di effettuare un esame
autoptico dei codici «il limite piu serio di questa edizione, anche a prescindere da alcune
pratiche ecdotiche che non aiutano il lettore, consiste nella quasi totale rinuncia a
effettuare una recensio su basi scientifiche e nella valutazione assiologica dei manoscritti,

nell’ambito dei quali si va alla ricerca, opuscolo per opuscolo, del codex optimus».

Il XX secolo vede la pubblicazione di rilevanti traduzioni e edizioni critiche: nel 1908
Teubner da avvio ad un nuovo progetto editoriale, che giungera a compimento solo nel
1978: il volume I dei sette che compongono la nuova edizione dei Moralia, tuttavia, viene
pubblicato soltanto nel 1925, grazie all’impegno di Pohlenz, Hubert e Sieveking, mentre,
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il quinto volume (fasc. 1), in cui € contenuto il nostro opuscolo, viene dato alle stampe
nella prima meta del 1950, per essere poi ripubblicato in seconda edizione (con gli
addenda di Drexler) nel 1960. L’edizione si distingue per la sua correttezza dal punto di
vista dell’indagine sulla recensio e dell’impostazione metodologica, oltre che per
I’importanza che le introduzioni ai singoli volumi rivestono nell’ambito dell’indagine
sulla tradizione del testo (cfr. Martinelli Tempesta 2010, p. 50). Coeva al lavoro editoriale
di Teubner ¢ I’edizione statunitense dei Moralia della Loeb Classical Library, i cui primi
volumi vengono alle stampe gia nel 1927. L opera consta di sedici volumi curati, tra gli
altri, da De Lacy, Einarson e Sandbach; nella sua prima fase editoriale — a cui appartiene
anche il decimo volume a cura di Fowler (1936), nel quale ¢ inserito il nostro opuscolo —
I’edizione non mostra particolare attenzione per la recensio ¢ la constitutio textus, giacché
essa € pensata principalmente come una traduzione in lingua inglese del testo plutarcheo,
del quale vengono segnalati i passi emendati per congettura. E datata al 1957, invece,
I’edizione, con traduzione in greco moderno e commento dell’An seni di loannes

Stamatakos.

Alla fine degli anni Sessanta del secolo Flaceliére e Defradas raccolgono un gruppo di
studiosi per dare vita ad una nuova edizione critica complessiva dei Moralia di Plutarco,
per la Collection des Universités de France: si tratta dell’edizione dei Moralia de Les
Belles Lettres. Il nostro opuscolo, contenuto nel nono volume del 1984, ¢ curato da Marcel
Cuvigny. L’edizione di Cuvigny si caratterizza (come la maggior parte di quelle della
collana) per la presenza di un cospicuo numero di note di commento al testo, nelle quali
I’editore da il suo importante contributo alla possibile soluzione di rilevanti problemi
testuali. L edizione dei Moralia de Les Belles Lettres occupa un posto di rilievo nel
panorama degli studi sulla tradizione manoscritta dell’opera plutarchea: il primo volume
contiene I’introduzione generale, in cui sono confluiti i risultati delle ricerche sulla storia
del testo di Jean Irigoin, che ha contribuito in modo decisivo alla realizzazione di «quella
che ¢ tuttora la migliore trattazione d’insieme sulla Textgeschichte dei Moralia» (cfr.

Martinelli Tempesta 2010, p. 55).

Le piu recenti traduzioni italiane dell’4n seni sono quella di De Lazzer del 1989,
ristampata nel 1991, e quella di Giardini in Beta-Giardini 2007, di cui ¢ stata pubblicata
una riedizione nel 2020. Oltre alla traduzione dell’An seni, il lavoro di Beta-Giardini
contiene anche le traduzioni delle altre opere politiche di Plutarco. Sia la traduzione di

De Lazzer che quella di Giardini danno sinteticamente conto, nelle note di commento, dei
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luoghi del testo corrotti. Degna di nota ¢, inoltre, la traduzione italiana dell’opuscolo a
cura di Pisani; essa ¢ inserita nella prima traduzione italiana completa dei Moralia di
Plutarco, data alle stampe nel 2017. La traduzione di Pisani ¢ corredata di note di

commento, a cui ¢ premessa una sintetica descrizione del contenuto dell’opera.
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Conspectus siglorum

A =Par. gr. 1671, a. 1296

B = Par. gr. 1675, saec. XV

E = Par. gr. 1672, saec. XIV

J=Ambr. C 195 inf. (gr. 881), saec. XIII

J?= correctiones a Demetrio Duca in codice J adhibitae
O = Ambr. M 82 sup. (gr. 528), saec. XIII-XIV
X = Marc. Gr. 250, saec. XI

b = Bruxel. 18967, saec. XIV

v = Vindob. Phil. gr. 46, saec. XV

y = Vat. gr. 1009, saec. XIV

o= Ambr. C 126 inf. (gr. 859), paulo ante 1296
v = Urb. gr. 98, saec. XIV
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La traduzione dell’An seni respublica gerenda sit ¢ stata condotta sul testo stabilito da
Cuvigny 1984, dal quale mi discosto a 784D, 788C, 789D, passi dei quali discuto nel
commento.
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Ei npecfotépm moltevtéov

1. Ot pév, ® Edeaveg, Emonvétnc dv ITvdapov morhdkig &xelc S1d otdpaTOC OG Eipnuévoy
£V koi mOovédg VT avTod”
«TOEUEVOV AYDVOV TPOPACILS
apetav &g aimvv EPare orOTOVY,

oUK Ayvooduev. Emedn 0¢ mieiotog oi mpOg TOLG MOMTIKOVS AyMDVOS GMOKVIGEL Koi
noAokiol TpoeAcels Exovcat TELeLTAiY MOTEP TNV «AP  1epdcy EMAYOLGV MUV TO YTipag,
Kol péAoto 81 TovTe O EIdTIHOV dpuflivery kol Sucwneiv dokodoot meidovoty etval Tva
TPETOVGAV OVK AOANTIKTC LOVOV ALY Kol TTOATIKTG TTEPLOS0V KATAALGLY, OTopo OETV O TPOG
€uantov €kaotote Aoyiloparl kai mpog o€ OeABelv mepl thg mpecsPutiktic molreiag dmwg
uNndétepog dmoieiyel TV pokpav cvvodioy uExpt Oedpo KOwR mPogpyouévny unde tov
TOMTIKOV Pilov domep NMAKIOT™V Kol cuvin eihov dmoppiyag petafareitor mpog GAAOV
dovviOn kai xpodvov ovk Exova cuviOn yevécOar kai oikelov, AL’ éppevoduey oig am’ dpyfig
mpoeAoueda, Tovtd Tod v kol Tod kaAdg (v momacduevol mépag €1 ye O U LEAAOeY v
Bpoyel 1@ Aeumopévm TOV TOADV EAEYYELY XPOVOV, OC €T OVOEVE KAAQ UATNV AVNA®UEVOV.
OV yap 1 Topavvic, &g Tig eine Aovosio, kKaAdv &videlov, dAL’ éketvp ye THv povapyiov
Hetd The adikiag 6 ye U TaHoacOul GULUEOPAY TEAEMTEPAY €MOINCE, Kol KAADS Atoyévng
Votepov &v KopivBm tov vidv adtod Beacdpevog idudtny €k tupdvvov yeyevnuévov: « Qg
ava&iooy, €omn, «oeovtod, Alovdote, TPATTES oV Yop &vtadbd oe ped’ Hudv &det (fv
€LevBépmc Kai adeds, GAL" kel TG TVPaVVEIOIS EyKATMKOJOUNUEVOV BoTep O TTaTnp dypt
Mpog ykoatapidco. [ToArteio 0& dnpokpaTIKn Koi VOULIOS avopog eibicpévov mapéysv
aOTOV 0Dy, NTTOV APYOUEVOV MEEMPOG T} dpyovia KoddV &vidplov Mg dANOdS TV 4md Tod
Biov 86&av @ Bavatm mpoctiOnot Todto yap

«Eoyatov OVETAL KOTA YOG,

& POt Tuwvidng, Ty OV Tpoamodviickel TO PIALVOpOTTOV Kol PIAOKAAOV Kol TPoamandd
g TV dvaykaiov Embupiog 0 TV KaA®dV (RA0G, ¢ TA TPUKTIKA HEPT Kol Ogia TH Wuyhic
EEMAoTEPO TOV TOONTIKOV KOl COUOTIKGV €yovong Omep ovde Aéyelv KOAOV 00O
amodéyechol TV Aeydviov, G Kepdoivovieg UOVOV 00 KOmDUEV: OGAAYL kol TO TOD
Oovkvdidov mapdyew &l 10 PEATIOV, U TO EIAOTIHOV AYNP® UOVOV TYOLUEVOLS, GALN
LOAAOV TO KOWMVIKOV Kol TOMTIKOV, O kol popunéy dypt T€A0vg mapapével Kol HeAMTTong:
oVdeic yap €1dev VO YRp®S KNQTiva yevopévny péAttay, Gomep EVIOl TOVC TOATIKOVC
a&lodoty, 6tav TUPOKUAG®MOLY, 0ikol Grtovpévoug kabfocbal kol dmokeichat, kabdamep 1@
cidnpov VI’ Apylag TV TPAKTIKNV APETV GPEVVLUEVTV TEPLOPDVTOG. |

O yoap Katov Eleyev 611 moArdg idloag Exovil T® yNpa kpog ov del TV 4md ThHg Kakiog
EKOVTOC &mbyely oioyOvnv: TOAAGY 88 kaki®dv oddepdc frTov dmpotio kol deo Kai
poAokio KotooyOvovoty dvopa mpeoPOTnV, €K TOMTIKGV Opyeimv KaTadvoOpevoV &ig
oikovpiay yovaik®dv 1 Kat™ aypov Epopdvto Kolauntpidog kal Oeplotac

«0 & Oidimovg Tod kol Ta KAelv aiviyporta;y.

To pev yap év ynpa molteiog GpyecBor kol un mpdtepov, domep Empeviony Aéyovot

Katakoun0éva veaviav &Eeypécon yépovta petd meviikovta £, etta THY 0DTO pakpay

Kol cuppeProrviay novyiov anobépevov EUParelv Eovtov £lg AydVoS Kol doyoiiag, a0 Kai

aydpvaotov via Kol UNTE TPAYLOCY EVOMANKOTO TOATIKOIG T avOpmmols, icmg av
38



785A

aittopéve Tvi mopdoyol 10 tiig IMubiac einelv: «Oy’ MAOec» apyfv xkoi dnuoywyiov
«Olnpevooy, kol map” dGpav oTpaTnyiov KOTTELS B0pav, HoTEP TIG ATEYVOTEPOG BV VOKTMP
dnikopog aeryuévog § E&vog, od témov o0dE ydpav GAAG Plov, od un memeipocar,
petoAddrtov. To yap

«IOMG Avopa. S10GoKE

KOTd Zpovionv aAnbéc gotv €mi T®V ypdvov €xovtav petaddaydivor kol petopodeiv
HAOM o 810 TOAADY AYOVOV Kol TPAYUATOV LOAMG EKTTOVOVUEVOV, BVITEP £V KOIPHD PVGEWG
EmAaPnTon Kol movov €veykelv kol dvonuepioy e0kOAmG duvapévng. Tadta d6&et Tig un
Kak®dG A&yesOat TPOG TOV APYOUEVOV £V YTPY TOATEIOG.

2. Kaitor tovvavtiov opduev Hmd t@vV vodv €xOVImv 10 UepaKio. Koi Tovg VEOUG G0
TPEMOUEVOVG TOD T KO TPATTEY" KOl LApPTUPODGLY 01 VOOl Sl ToD KNPLKOG €V TG
gxrkinoiong ovk AAkiPLadag ovde [ubéag aviotavteg €mi TO Pripa TP®OTOVS, AAAL TOVG VTEP
TEVINKOVT &1 YEYOVOTaG AEYEV Kol GLUPOVAEDEY TAPAKOAODVTEG OV YOP TOOVTOIS AnOEla
TOAMUNG Kol TpPiic Evdela Eumodmv (giol) kal (Thig) mpotpomilg EkdoTmV oTpaTiOT®V. ‘O 68
Kétov pet’ dydonkovt’ &tn Siknv dmoloyoduevog pn xarenov sivar PeProkdta pet’ AoV
&v dAloic amoroyeicOat. Kaicopoc 8¢ 10D KataAdsovToc Avimviov o0TL Kp® PactAik®Tepa
Kol dNuoeeréotepa yevEcOHal moATebaTa TPOG TH TEAEVTT] TAVTEG OLOAOYODGIV: OOTOG 08
TOVC VEOUG E0EGL Kai VOLOIC 0doTnpdS cmpovilmv, O 0opHfnoav, «Akovoat » el «VEOL
vépovtoc oD véou yépovieg fkovovy. ‘H 8¢ IMepikAéong molteia TO péYIoTOV &V YHpQ Kp&Tog
goyev, O1e Kai TOV moOAepOV dpacOat Tovg ABnvaiovg éneloe’ Kol TPoOLLOVUEVOVY 00 KOTA
Kopov payecot mpog EEaxicpvpiovg OmAitag, EvEoTn Kal O1EK®AVGE, LOVOVOD T A ToD
OMUOV Kol TGS KAEIG TOV TUADY ATOCEPAYIGAUEVOS. AAAG UNV 6 Y€ EEVoQaV Tepl AYNciAdov
YEYPOPEV, AOTOIG OVOpOGY GEWGV éoTt mapabésbar «Iloiag yap, enot, vedTNTOG 0V KPETTOV
10 8ketvov yRpag £pavn; Tic puv yap toig &xOpoic dxpalov obtm poPepdc Nv d¢ Aynoilaoc
10 UNKIoToV T0D aidvog Exwv; Tivog & €kmodadv yevopévou pnaAiov ficOncav oi moAépot iy
Aynotldov, koimep ynpaod terevtnoavtog;, Tig 0& ovuudyolc 0apocog mopéoyev
Aynoilaog, kainep 7101 TpoOg 1@ téppott Tod Plov dv; Tiva o0& véov ol pilot TAéov émdOncav
7} Ayncidaov ynpotov amobavovta;y.

3. Eit’ éxeivovg pév nlkodta mpértetv 6 xpdvog ovk EKmAVEY, TUES & ol VDV TpuedvTeg
&v moAtelong, un topavvido, pn mOAEPOV Tva, U moAlopkiav €xovoalg, GmOAERovg O
apiAlog Kol riotipiog vOp® Ta ToALN Kol AGY® HETA O1KNG TEPAVOUEVAS, ATOOEIMMLEV, OV
HOVOV GTPOTNY®V TOV TOTE Kol SNUAY®YAV, | GALL Kol TOUTAV Kol GCOPIGTMV KOl VTOKPITOV
oporoyodvreg etvon kokiovg; Eiye Tipmvidng pév &v ynpa xopoig dvika, og todmiypappo
dnAot toig televtaiolg Enecv

«Apoi d13acKorin 6& Zipnmvion €ometo kDO0G OYOMKOVTAETEL TOdL AEMTPETEOS).

Y0@oKkAfG 08 Aéyetan uev Ko TOAADY Tapovoiag dikny eevywv dvayvdval Ty &v Oidimodt
1@ éni KoAwv® mdpodov, 1g Eotv dpyn’

«Evinmov, Eéve, TaodE Y®-

pOg KoL TO KPATIoTO YOG EMOLA,
oV apyrita KoAwvov, &ve’

a Alyslo pvopeton

Bapifovoa poiot” an-

dmV YAwpaic VO Baccaicy,
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Bovpactod O Tod péELOLS PavEVTOg, Bomep €k BedTpov ToD dkacTNPiov TPOTEUPOT VL PETH
KpOTOoL Kol fotig TV Tapovimy. Touti &' OHOAOYOVUEVOS ZOPOKAEOVG
€0Ti 10 EmypapIdTIOV:

«QoMVv Hpodotm 1ed&ev ZoQokAfg ETEwV MV

TEVT €M MEVINKOVTOY.
dumpova 68 TOV KoUKOV Kol AreEy éml THg oknvilg dyviLopévoug Kol GTEQPAVOLIEVOLS O
Bdvatog katélaPe. [IdAov 0& 10V Tpaymdov 'Epatochévng kol dhdyopog ictopodotv
ERSounkovt’ £t yeyevnuévov oKt Tpoymoiag &v TéTTapoty NUépals dtaymvicacshot pkpov
gumpocbev Thig TeELeLTHG.

4.’Ap’ oDV 0VK aicypdV £6TL TV GO GKNVAC YEPOVTIMY TOVC 4md ToD PLLATOC BYEVVEGTEPOVG
opaoBoat, kal TOV igpdv g AANOdc €Elotouévoug aymvov amotiBecBol TO TOMTIKOV
npOG®TOV, 00K 010 Omoiov dvtinetodapBavovtag; Kai yap o T yempyiag éx Paciiikod
TamEVOV: dmov Yap 6 Anpocdivng avatia mhoysty enol v Iapaiov, ispav odoav tpuipn,
Evha kol yépaxog kol Booknuata @ Mewdig mapakopilovoav, | mov mOMTIKOS AVEp
dymvodesiag kai Pormwtapyiog kol Tog 8v Apeutdoot tpoedpiog dmoMndv, £10° OpOUEVOS &V
AAQITOV Kol GTEUPVA®V SlopETPNOEL Kol TOKOLS TPoPAT®mV 0V TTavTdmact d0EeL ToVTO O1) TO
KaAOVUEVOV «Imtmov YRpoc» Emayectat, undevog avaykalovtog; ‘Epyaciag ye unv Pavadcov
Kol ayopaiog dntecBor petd molteiov OHodV €0TL T@ YuVoUKOG EAEVOEPOG Kol GMPPOVOG
gvovpa meplomacovto Kol mepilopa 60vta cuvéyey €mi KamnAeion: Kol yap THC TOATIKNG
apetiic obTm¢ dmdAivtan TO d&iopa kol to péyebog Tpdc Tvag oikovouiog Kol xpnUaTIGHOVS
ayouévng. ’Av &, 6mep Aomov £6TL, PASTOVOS Kol AmoADGEL TOG OLTTadeiog Kol TUC TPLPAS
OVOpALovTES &V TONTOIS LOPOLVOLEVOV 1|CLYT TOPOKAADGL YNPACKEWY TOV TOMTIKOV, OVK
010, ToTéPQ SVETY ikOVOV aioypdv Tpénety S6Egl palhov O Ploc adtod” mdTEPOV dPpodicia
vaotolg dyovot ToV Aoutov 1jon mhvta xpovov, ovk &v Apévi Ty vadv &govcty, AL €Tt
nhéovoav Gmodmovot, f| kaddmep Evior tov Hpaxiéo mailoviec odk €0 yplpovoty &v
Opeding kpok®to@dpov £vordovia Avdaic Bepamavict putilev kol mapamiékew £0vToHV,
oUTOG TOV TOMTIKOV €KOVOOVTIEG TNV AEOVTIV Kol KOTOKAVOVTEG €OD®YNOOUEV del
KOty oAAOHEVOV Kol kKaTawAoduevov, ovde T Tod Topnniov Mdayvov @wvii datpaméveg,
[tf}] TpOc AgvroAlov fiv elmev, odTOV HEV €ic AovTpd Kol Seimva Koi cuvovsiog pednpueptvig
KOl TOADV ALV KO KOTAGKELAG OIKOSOUNUATMV VEOTPETEIS LETA TOG OTPOTELNG KO TOALTEING
apewcota, 1@ o0& [oumio elopyiav éykarodvia Kai erlotyiov map’ MAiav: Eon yop O
[Toumog GmpdTEPOV EIVAL YEPOVTLTO TPLPAY T} TO Epyetv: | émel 8 vocodvit cuvétale kiyAnv
0 latpdc, qv 8¢ dvomdpiotov Kol map” dpav, Een & Tic lvan mapd ALvKOIA® TOANAG
TpEPOUEVAS, OVK Emepyey o0d” Elafev etmmv: «OvkoDV, gl un AgdkoAirog Etpvea, TTopmriog
ovK v &lnoe;»

5. Kai yap i {ntel maviog 11 OGIS 10 MOV Kol TO Yaipew, TO HEV GOUA TV YEPOVI®V
aneipnke PO mAcag TANV OAlymv TGV dvayKaiov, Tag N0ovag kal ovy «1) Appoditn Toig
yépovaty dyBetary povov, ag Evpuriong enoiv, dAAd kai tag mepl oo kai fpdotv Embupiog
GrEnUPALHIEVAG TO TOAAY KoL VOSAG KOTEXOVTES LOAIG 010V &m0 YOVsL KOl YOPATTOVGLY: £V
0¢ 1] Wwuyl] mopacKeELAGTEOV 100VAG OVK AYEVVEIG 000 dvelevBépoug, g ipumviong Eleye
TPOC TOVG EyKOAODVTAG avTd Qrhapyvpiay, 8Tt TOV GAA®V S TO YHPOS ATEGTEPNUEVOG
Noovav VIO ag Ett ynpofookeitot TG Amd Tod kepdaivey. AAL 1) molteio KoAAioTag pHeV
Noovaig &yet kai peyiotag, oic kai Tovg Oeodg eikdg €oTv §| HOvag i péAoto yaipev: avtot
8’ eloiv b 1O £V motelv kod koA Tt Tpdrtety dvadidwotv. Ei yap Nikiag 6 {oypaeog obtmg
Eyape TOlG TG TEYVNG EPYOlS, MOTE TOVG OIKETOG £PMTAV TOAAAKIS, €1 Aélovtan Koi
npiotnkev, Apywumdnv 6¢ i) cavidl Tpockeipevov dnoondvies Pig kol dmrodHhovies HAELPoV
o1 Bgpamovteg, 6 8° &Ml TOD GOUATOG AANAUUEVOL Sy page TO oynpata, Kdvogd' 6 avAntng,
OV Kol oV YIyvmoKeLS, EAEYEV AYVOETY TOVG AvOp®OTOVS, GG® HOAAOV OTOV ODADV T £TEPOVG
g0QPaivet, LoapPavey yap dv rohov od §180vor Todg kovety §0élovtag, Gp’ ovK Emvooduey
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NAiKaG 100VAS 0l ApeTal TOIG YPOUEVOLS ATO TAV KAADY TPAEEDV KOl TAV KOWVOVIKGOV EPYmV
Kol LavOpdTov Tapackevalovoty; Ob kvdoal ovde Opvmtovcarl Homep ai €ig capka Aot
Kod TPOGMVEIG Yvopeval KIvicelg 6AL" adtol pév oioTp®deg kol aBEPotov kai peprypévov
oceUYU® TO YopyoAilov &yovowv, ai & éml Toig koAolg €pyolg oimv Odmuovpydg O
ToALTELOLEVOS OpBdG €oTiv, 0V Taig Evpimidov «ypucaic ttépulivy, dAld toig [TAatwvikoig
éxeivolg kal ovpaviolg mrepoic Opota v yoynv uéyeboc kol @pdvnuo peTd yndovg
Aappévoucay avapEpovcty.

6. ‘Yropipvnoke 8¢ ceantdv GV moAAdKIC dxfkoac O uév yap Enapsvavdag épmtnOeic i
HO1GTOV OOT® YE€yovev, ATEKPivaTo TO TOD Tatpog £Tt {®VTOG Kol THG UNTPOG VIKTooL TV v
Agvktpotg paymv. ‘O 8¢ LoArag, 8te T@V EupuAiny moAéuwy Vv Troiiov kabnpag Tpocépte
M Poun npdtov, 006 pkpov €v i) vokti Katédapey, Hmd yidovg kol yopdc Leyaing domep
TVEOLOTOG AVOPEPOLEVOS TNV YUYNV' Kol ToDTA TTEPL AOTOD YEYPAPEV £V TOIG VTOUVILLAGLV.
AKovcpa HEV Yop E0T® UndEv ooV Emaivov katd TV Eevopdvta, OSapa 68 Kol pvnudvevpa
Kol Stovompa Tdv dvtwv 00dEV EoTv O TocavTNV PEPEL Yaptv donv Tpa&ewv 1diwv €v dpyoig
Kol ToAteiong domep &v TOTOIC AoUTPOig Kol Snuociolg dvadedpnotg. OO uny GALL Ko xapig
gOUEVIC OpapTodGa TOIg EpYols Kai GUVOUIAAMUEVOC ETAtvog, Dvoiag Sikoiog yEU®mV, 0l6v
TLQOG KOl YAVOLO TG YoipoVvTL TG ApeTNS TpooTitnot Kai Oel ur meplopdy domep AOANTIKOV
OTEQOVOV €V YNPA ENPAV yeEVOUEVIV TNV dOEAV, AALA KavOV el TL KOl TPOCPOTOV EMPEPOVTA
TNV TOV TOAUIBV Xaptv Eyeipev Kol TOLElV Aynp® Kol LOVIHOV: OGmeP 01 TO AnAlakov Tlolov
(...) dvti @V movovvtov (Ebdov) éuBdilovieg BALo Kai cuummyvivteg, didtov &k @V ToTE
xPOvVoV Kol debaptov £d0Kkovv dtaguAidttewy. | "Eott 68 kol d0&Ng Kol @AoyOg oV yoAemn
cotpio Koi TNPNoIS, AGAAN LIKPGY DTEKKOVUAT®V 0E0UEVT), KOTAGPEGOLV 08 Kol KatayvyOev
0VOETEPOV GV TIC ATTPayUOVOG TAAY EEAyeELey. Q¢ 8& Adumic O VOOKANPOG EpmTNOEic TAG
€ktoato TOvV mAoDToV: «OU YoAem®do» Epr «TOV péyav, TOV 08 Ppoaydv Emmdvmg Koi
Bpadéme», obtme TG TOAMTIKTC 60ENG Kol duvipemg &v apyl] TUXETY 0V PAOIOV €0TL, TO 08
cuvavEnoot Kai Sta@LAGEaL LeYAANV yevopéEVNY Ao TV TUYOVTOV ETotov. Obte yap @ilog
Otav yévnran ToAhag Asttovpyiog EminTel kal peydrog, tva pévn @ilog, LiKpoig o0& onpueiolg
10 évdeheyég del oapuAdTTel TV ghvolay, 1 € MUov QMo kol ToTlg ovk el deopévn
YOPNYOUVTOG 0VOE TPOJIKODVTOG 00O dpyovtog avth Th mpobvuig cvvéyetal kol T® pun
Tpoamoleimovtt und’ dmayopevovtt g Empedeiog kol epovtidoc. OvdE yap ai oTpateion
TapoTa&el del kol phyog Kol ToAlopkiog Exovoty, dALd kal Buciog oty dTe Kol GUVOLGING
oL pécov koi oyolnv debovov €v madwoic kol eAvapiotg déyovral. [16Bev ye on v
moAlteiay goPntéov, a¢ amapapvdntov Kai moAvmovov kal Papeiav, dmov kol Oatpa Kol
TOUTOL Kod VEUNGELG Kai «xopoi kai Moica kai Aydoio» wai 00D Tivog del Tiun tog depdg
Adovoo, Tavtog apyeiov kol ovvedpiov TOAAATAAGIOV TO EMITEPMEG KOl KEYUPIOUEVOV
A0SO oLV,

7. “O toivuv péylotov ai molteion Kokov Exovat, Tov eOdvov, fikioto diepeidetan Tpog To
Yiipag «dveg yap kai Badlovoty dv dv un yvdokoow kad’ Hpouhettov, kol mpog TOv
apyopevov domep v Bupaig Tod Prpartog pdyeton Kot wépodov ob didmaot, TV 6& cHVTPOPoV
Kot cuvnOn S0Eav 0VK Aypimg 0VOE YOAETADC, ALY TPA®C AvExeTat. A0 TOV EOGVOV EViot TG
Komv® mopelkalovot TOALG yap €v Toig dpyopévolg dpAéyesbor mpoekmintmvy, dtav
gxhapymoty apaviletat. Kai toic pev diloig bmepoyaic mpocspdyovrat kol dtapgiofnrodoty
ApeTic Kal YEvoug Kol @LOTIHioG, g Apotpodvies avtdv dcov dAlolg Deievior 10 8 Amd
00  ypdvov mpwteiov, O koielton kupiowg mpeoPeiov, alnAotdmnTov ot Kol
TOPOYWPOVUEVOV" OVIEULY Y0P 0VTOS TIUT] CUUPBEPNKE TOV TILDVTO LAAAOV T} TOV TILOUEVOV
KOGLUELY, OC Tf| TOV YepOvTmv. "Ett TNV péV amd tod mAovTou dvvauy i Adyov devotnTog 1
copiag oV TavTeg avToig YeVnoeshal Tpocdokdoty, £p fiv 0& mpodyel 1O yHipag aidd Koi
d6Eav, o0deig dmedmilel TV moMtevopévav. OVdEV ovv dtapépet KuPepviTov TPOC dvavtiov
KOpo kol Tvedpo mAeVoavTog EMoQUADG, €0diog O kal gvaepiag yevouévne oppicactot
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{nrodvtog, 6 1@ EOOGVE SravovpayGacTOADY XPOVOV, EITA TOVGHUEVOD Kol GTOPEGOEVTOG
avaKpoLOUEVOS €K TG TOMTEING Kol TPOTEUEVOC Ao TAIG TPAEEST TAC KOWVOVING Kol TOG
gtoupeioc. ‘Ocw yap ypovog yéyove mieimwv, kol @ilovg mAglovog kol GLVOYOVIGTAS
nemoinkev, odg oUte cuvedyey £avt@ Tavtog £vogyetal Kabdmep S1000KAAD YopOV oVT’
gykotaieimey dikoov: AL’ Gomep T ool OEVIPA TV LOKPAV TOALTEIY OV PASIOV 0TV
dvaomhoo ToAppliov ovcay Kol Tpdypacty Epmemisypévny, 6 misiovac mopéyel Tapog
Kol omapoypovs amepyopévolg §j pévovowv. Ei 8¢ 11 kol mepiestt @Bdvov Agiyovov 1
@UOVEIKIOG TPOG TOVG YEPOVTOG EK TAV TOMTIKADV AyDVAOV, KOTAGPESTEOV TODTO TT| Suvdpet
HOAAOV 1| 00TEOV TA VAT, YOUVOLG Kol AVOTAOLG AmdvTag ov yap oVTmg dyoviLopévolg
@BOVODVTEG OC ATEWMANEVOLS KATAPPOVIOUVTEG EmtTifevTal. |

8. Moprupel 6¢ kai 10 Aeyfev v’ "Emapevavoov tod peydiov mpog tovg OnPaiove, 6te
YEWDVOG dvTog ol ApKadeg TapekdAovLY aOTOVG €V Taig oikiog dtontdoBor mapelddvtag €ig
TNV TOAV* 00 yap glacev, AL «NOV uév» &pn «Bavudlovoty HUAS Kai Oedvtot Tept To dTAQ
yopvalopévoug koi moAaioviag v o0& mpOg T@® mupi Kabnuévoug OpdGL TOV KOOOV
KAmTovVTag, ovdev abT@V Mynooviol dapépevy. OVTo o cepvov éott Béopa mpesPong
AEY®V TL Kol TPATTOV KOl TIUMOUEVOS, 0 & &V KAV dinpepedmv §j KabMqevog év yovig oTodg
QALOPAV Kal ATOUVTTOUEVOS eVKOTAPPOVNTOG. Tobto &6 duélel kal ‘Ounpog 6184cKeL TOVG
dpOdC dxovovtag 6 pev yap Néotop otpatevdpevog &v Tpoig cepvog v kod moAvtipntoc,
0 6¢ TInAedc kal 6 Aaéptng oikovpodVIEC Ameppipnooy Kol KateppoviOnoay. OVdE yap M
00 @povelv EE1g Opoimg mapapével toig pebeiow avtode, GAL VL' dpyioag eaviepévn Kai
avaAvouévn kato WKpov del Tiva mobel povtidog HEAETNV, TO AOYIGTIKOV KOl TPOKTIKOV
€yelpovong Kai dtokabarpohong:

«Adumet yap €v ypeioioty, OOmEP ELTPENNG
YOAKOC.

(00 yap tocodTOV) GOUATOG AcOEVELD KaKOV TPOGESTL TAIG ToALTEIOUG TV TTap” MAKiaY €Tl
10 PRlne kol 10 otpatyov Padiloéviav, dcov Eyovoty dyabov v eOAGPEly Kol TNV
QpoOVNoWY Kol TO Un T @epopevov T [GALA] 0 pEV E0QOAUEVOLS, TO &' VIO dOENG KEVIg
TPOCTURTEWV TPOG TO KOWA Kol cuvePEAKesOat TOV dyAov, domep Bdlattay VIO TVELUATOV
EKTAPATTOUEVOV, GALA TTpamg TE YpTcbal kol petpimg Toig Evrvyydvovotv. ‘Obgv ai ToleLg,
Otav mtaicwow 1| opnddot, mpecPutépwv mobodowv dpynv avOpoOT®V: Kol TOALAKIG &5
aypod katdyovoar yépovta pn deopevov unde PouvAdpevov MvayKacov OOTEP OlK®V
Epoydipevov €l AOQAAEG KOTOOTNGOL TO TPAYULOTO, TOPMOCAUEVOL TE OTPATNYOVS Koi
dmuoyoyodg Podv péya kai Aéyew dmvevoti koi viy Afa Toig modepiorg «Stapdvrac eo»
néyeoBou duvopévovg olov oi pritopeg ABMvmor Twobém xoi Tpikpdter Xdapnta TOV
Agoybpovg Enamodvovieg drualovia @ copatt kol poporiov RElovy toodtov givon OV
6V Adnvaiov otpatnydv, 6 5& Tuod0soc «Ov pi todg Oeoig, einev, dALY TO0DTOV eV Elvar
TOV LEAAOVTO TM OTPATNYR TO oTpOUOTA KOUILEY, TOV 8& oTpatnydv “auo Tpocm Kal Omicm”
TOV TPAYHATOV OpdVTO Kol Undevi mhbel Tovg TEPL TOV GLUPEPOVI®V EMAOYICUOVG
gmtaportopevovy. ‘O yap Zo@okAfic dopevoc e Ta ApPodicla YEYNPUKAE AITOTEPEVYEVIL
KaBdmep dyplov Kol Avoo®dvta 0ecmOTNV" £V 0€ Taig ToAtteioug ovy &va Oel deomdtny, EpmTa
o0V §| YOVOIK®V, OTOQEEVLYEWV, GAAA TOAAOVG HOVIKOTEPOLS TOVTOL, OIAOVEIKIOV,
P1hodoiav, THY Tod TP@TOV £ivar Kol péytotov Embuvpiay, Yovipdtotov pOGvoy voomua Kai
{nhotumiog kai Styootaciog, v To pév dvinot ked mapapBrAvver, Td & dAmc drosBévvuct kai
Koty OyeL 10 YRipag, 00 T0GODTOV THE TPAKTIKTG OpUNG TAPULPOVUEVOV OGOV TAV AKPUTAV
Kol dtamdpav anepvkel Tabdv, HoTe ViiPovTa Kol KABEGTNKOTA TOV AOYIGUOV ENAYELV TOAG
QpovTicty.
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9. OV v AL Eotm Kai Soxeitm Sorpentikdg eivar Adyoc mpdg TOV dpOUEVOV 8V moALdig
veavievechor Aeyopevog kol Koboamtopevog €k poKpOc oikovpiog domep voonieiog
€EaVIoTApIEVOL Kol KIVOUUEVOL YEPOVTOG £l oTpatnyiav | ypoppateioy,

«Mév’, ® tolainop’, dTpéuo 6oic &v depvioloy” |

0 8¢ 1oV €uPeProkdta moATIKAIC TPALESL Kol dMY®VIGUEVOV OVK €MV ml TNV dGd0 Kol TV
Kopavida tod Blov mpoeAbelv, AL’ dvakolobuevog kol KeEAeDwV Gomep €€ 000D pakpag
uetaforécOotl, TOVIATAGLY AYVOR®V Kol undev ékelve mpoceoikmg éotv. "Qomep yap O
YOUEY TapacKeELALOUEVOV YEPOVT E0TEQAVMOUEVOV KOl LUPILOUEVOV ATOTPENMV Kol AEy®V
T TPOG TOV DrAokTNTNV”

«Tig & Gv og vopon, Tig 0¢ mapbHEivoc véa
SéEart” &v; EV yodv ag yopsiv Exelc Tdhacy,

0VK dtomdg €ott (Kol yop avtol oAl TotadTo Tailovoty gig £0vTovg:
«Lopd yépmv, € 01da, Kai ToiC Yeitootv),

0 0¢& TOV Aot GLYVOIKODVTO Koi GUUPLODVTO TOADV Y¥POVOV AUEUTTMG O1OUEVOS OETV ApeTvat
S0 TO yRipag TV Yuvoika koi (R ko™ Eavtov §j maAlakidtov avTi Thg YOUETTC émonacacdat,
oKoOTNTOG VTIEPPOATV 0VK AmoAéAoutev, oUT®OG &yel Tvd AOYOV TO TMPOGLOVIO ONL®
npeoPOty, | XAdwva 1oV yempyov 1| Adurtmva tov vadkAnpov § Tva TV €K ToD KPToL
QP0G 0Q®V, vovbetiicatl kol kotaoyelv €ml Thg ouvndovg dmpaypocsvvng, 0 6 Pokinvog i
Kétmvog fi Iepikhéong Emiapopevoc kai Aéymv: «Q E&v’ AOnvaie §| Popoie, dlaiém yMpa
T katavOlddv knon T, ypoayauevog dmorewytv th moltteiq Kol tag mepl O Pripa kol T
OTPOTNHYIOV AQELS dtaTpIPag Kal [Tac] @povTidag gic dypov €neiyov GOV AUPITOA® T1| Ye®pPYiq
GLVEGONEVOG T TPOG OlKOVOopiQ TVI Kol AOYIGHOTG S1oBNGOUEVOC TOV AOUTOV XpOVOoVy, ddika
neifet Kal Ay apLoTATPATTEY TOV TOMTIKOV.

10. Ti odv; ericon Tig &v, 0VK GKOVOUEY 8V KOUMSig 6TPATIOTOV AEyoVToC:
«Aevkn pe 0pig anducbov éviedbev moleT;)».

[Tévo pév odv, ® &taipe: Tovg yop Apeog Ogpdmovrac NPV mpénel koi dkpdlev, oio oM
«mOlepov TOAENOWO TE pépuepo Epyo» Slémovtac, &v oig ToD YEPOvTog KAV TO Kpavog
AmokpOYN TAG TOAAGS, «AAAL Te AaBp Yuia PBapdveTay Kol Tpoamoieinet Thg mpobupiag 1
dvvapug tovg 0¢ tod Bovdaiov kol Ayopaiov kai [ToAtEmg Adg vnpétag ov ToddVY Epya Kol
YEPDV amortodpev, AAALA BOLANG Kai Tpovoiag kol Adyov, un poyiov Tolodvtog £v ONUe Kol
YOPoV, GALL VoDV ExOVTOG Koi PPovTida TETVLIEVIY KOl GGPAAELOV: O1C 1) YEAMUEVT TOMA
Kol putig gumelpiog poprtug emoeaivetor, kol melBodg cvvepyov avtd kai d0&av 1Bovg
npootidnot. [TeBapykov yap 1 vedtng, MyeUOVIKOV € TO YTpaG, Kol HIAoTo omEETOL TOALG

«&vBa Povrai yepOVT®V, Kol VEWV AVOPADY APIGTEVOLGLY Oy,
Kot 0
\ \ ~ 4 k3 4
«BovAnv 8¢ mpdtov peyabdpmv e yepdvtmv
Neotopén mapa vii»

Bovpoaotdg Emarveitar. Ao v pev €év Aaxedaipovt mapalevybeicav dplotokpatiov Toig
Bacikedow 6 TTVOog «mpecPuyevéacy, 0 0& AvKoDPYOS AVTIKPLG «YEPOVTUGH MVOULOCEV, 1)
43



790A

0¢ Popaiov cvykAntog dypt viv «yepovcion kaleital. Kai kabdmep 6 vopog to diadnua kol
TOV OTEQOVOV, 0UTM TNV TOAAY 1 VOIS EVIHOV 1YEUOVIKOD VUBoAov AEldpatog Exttionot
Kol 1O «yépac» olpon Kol TO «yepoipetvy SVopo GEUVOV GmO TV YEPOVIOV YEVOUEVOV
Swopévet, ovy 6Tl BeprorovTodct Kol KOEVOOVGL LOAUKMDTEPOV, AAL" OG BAGIAKNV £YOVT®V
ThEv &V Taig MOAEGL KaTd TV EPOVIGLY, Tig Kabdmep dyikdpmov @utod 10 oikelov dyadov
Kol TEAEOV &V yNpa LOMG 1 PUOIG amodidwat. Tov yodv Paciiéa TV Pacthiémv edyOueEVOV
101¢ Beoic

«ToloD101 §4K0. Lot GLUPPASLOVEC ElEV Ayoudv»,

olog v 6 Néotmp, | 00d&ig Epéuyato TdV «apniovy Kol «péved TvedVTOV Ayoudvy, GAAL
CLVEYMPOVV ATAVTEG OVK €V ToAtteig Pdvov, AAAL Kol £V TOAEU® PEYOANV EXEV POV TO
YNPOG
«ZoQOoV Yap Ev fodAevpa TOG TTOAALS YEPOG
Vuco»

Koi pio yvoun Adyov &govca Kol Telfd 1o KAAMGTA Kol LEYIGTO SIOTPATTETOL TAV KOWVAV.

11. AMAa pnv 1] ve Pooideio, TeElemTdtn Tac®Y 0VoA Kol HeyioT TV moMTeldv, TAsioTog
QpovTidog Eyel Kol TOVOLS Kol AoyoAlog TOV YoUv LéAevKov €kdotote AEyely Epacav, &i
YVoiev ol ToALOL TO YPAPEY LOVOV EMGTOANS TOGOVTOG KO AVOYIVAOOKELWY MG EPYDOES EGTLV,
Eppupévov ovk av (av)erécBar Sdonua tov 8¢ Pilmmov év koAd yopio péAlovio
KOTAGTPOTOTESEVELY, (G KOVGEY HTL XOpTOC 0K EGTL ToiC Doluyiolg, «’ Q Hpdidelc, sineiy,
olog udV 6 Ploc, i kol TPOC TOV TMV Svev karpdv dpsilopev (fijvy. ‘Qpa toivov Koi Bactiel
TOPOVETY TPEGPOTN YEVOUEV® TO pEV dtddnpa Katabéchar kol v mopevpayv, ipdtov &
avorafovio kol KoumoAny év ayp®d Swpifetv, un dokf mepiepya Kol dwpa TPATTEWV &V
moAig Pacthevwv. E1 6° ovk d&ov tadta Aéyewv meplt Aynoidov koi Nopd kai Aapeiov,
unde g €& Apeiov mhyov PovAiic ToAwva pnde tig cvykintov Katwvo dia 10 yijpog
€€ayopev: ovkodv unode Iepuckhel cupfoviedopey EyKatamelv TV dnpokpatiov: ovdE yap
SAAmG AdYoV Exel VoV dvTa KataoKipTiicon ToD PRaTog, it SkyEavTo TG LOVIKAS SKEfvog
ouotipiog kol Opprag €ig T0 dnuoctov, dtav 1 TO EPOVEV Empépovoa o1’ gumelpiov NAKia
mapoyévnral, Tpoéchal Kol KUTOATEV GOTEP YUVOIKA TV TOATEINY ATOYPNOAUUEVOV.

12. H pev yap Aiocomelog dAdmné tov €xivov obK €lo T00G KpOT®VOG aOTHg
apaipeivfoudopevov: «Av yop TOOTOVG, &1, HECTOLG AmoAAAENG, &tepor mpociaot
TEWADVTESH' TNV 0& ToATEIQY dEl TOVG YEpOoVTaS amoPdAlovcay dvamipmiacHol vEmv avaykn
Syovtev d0ENG Kol duvapemg, vodv 8¢ TOMTIKOV oVK €xOvtv: mdbev Yop, €1 undevog
goovtar poabntol unde Beatal moltevouévou yépovtog;, "H mhoiwv pev dpyoviag o motel
yphupota kofepvnTikd, p TOALAKIG YevouEvoug €v mpOuvn Beatdc TV TPOg KOUO Kol
TVED U0, KO VOKTOL XELLEPLOV AYDVDV,

«6te Tovoapdav adeh-
@OV Ghov vatay Téog
BaArery,

TOAWY 0€ petayepicacton katl kuPepvijoat dfjpov 1 foviny 0pOdC dvvart  av véog avaryvong

Biprov 1 oxoAnv mepl molteiog &v Avkeim ypoydpevog, dv pun moap’ nviav kol mwop’ ofoka

TOALOKLG OTOG, ONUay®YdV kol otpatnydv dyovilopévov éumeiplolg dupo koi tdyong

GLUVOTTOKAMVOV €T AUEOTEPQ, PETH KIVOOVOV Kol Tpaypdtov Adfn v padnov; Ovk oty

gimelv. AM €l 0w undev dAho, 1@ yépovtt moudeiog Eveka TV VEOV Kol Sd0CKAATNG

TOMTELTEOV €0TIV. QUG YO Ol YpAppaTa Kol LOVGIKTV S10AGKOVTEG ODTOL TPOVOKPOVOVTOL
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Kol TPOAVALYIVOGKOLGLY DONYOVUEVOL TOTG LovOAVOLGTY, 0UTMG O TOATIKOG 00 ALYV LOVOV
000" Vrayopedwv EEmBeY, AAAG TPATTOV TG KOWA Kol S101KAV Emevbhvel TOV vEov, Epyolg
dipo kKol Adyorg mhattopevov Euyiyms Kol kataoynpatiiopevov. O yap todtov dokmnbeig Tov
TPOTOV OVK £V TOAUGTPUIS KOl KNPAOUOCY AKIVOVVOLS EDPHOU®DY GOPIETAV, AAL MG AANOMDS
&v Ohvpmokoic kol [MuBucoig dydov «a0niog innm tdAog OC EpLo Tpéxe, KaTd Xnpmviony,
o¢ Aproteidng Khewsbéver kail Kipmv Aptoteidn kai Pokiov | Xafpig kol Kdtov Ma&ipo
Oafio kai ZOA IMopmiog kai diomoipevt TToAdPlog véor yap odtol mpesPutéporlg
gmParloviec, €10 olov TapaPAUCTAVOVTEG Kol GLVEEAVIGTAEVOL TG Skeivamv ToATelong Kai
Tpaeoty, Eunepiay kol cuvnBelay EKTOVTO TPOG TA KO PETA dOENG KOl dSLVAUEMG.

13. 'O pév odv Akadnuoikdg Aicyivig, CoPIoTdY TVEOV AEYOVIOV TL TPOCTOIETTAL YEYOVEVAL
Kapveddov un yeyovarg podntme, «AAAG tote ¢, einev, éyd Kapveddov dmjkovov, dte TV
payiov Kol TOV YooV AQekmg 0 Adyog adTod o1l TO YHipag €1 TO YPNOLOV GLVIKTO Kol
TPAYHOTIKOVY TG 0 TTPeoPuTIKiG moAttelag 00 T® AOY® povov AL Kol Toilg Tph&eoty
amnAlaypévng movnyvpiopod koi Sofoxomiog, domep THV iptv Aéyovoty dtov moAoid
YEVOLEVT TO Bpopudoeg amomvedon Kol BOAEPOV EDMOETTEPOV TO APOUATIKOV ToYEWY, 0DTMOG
000V €011 0Oy O POTIKOV 000 PovAgvpa TETAPAYUEVOV BAL" EUPP1OT] ThvTo Kol KabeoTdTO.
A0 Kol T®V vémv €veka O€l, kabdmep glpntor, moitebesOon TOV TpesPfuny iva, OV TpoOTOV
onoi [MTAdtov érl 10D pryvopévou mpog BOmp AkpaTov povopevov Bedv £Tép Be® viipovTt
ocoepovilesbor koAalouevov, obtmg evAdPelor YEPOVTIKT Kepavvouévn mpog Léovoav &v
MU® vedtnTa, fakyevovoay KO dOENG Kol PIAOTIHIOG, APalpT] TO LaviKOV Kol Ao dKkpatov.

14. Avev 8¢ toVTOV GUAPTAVOLGLY 0i olov 1O mAedoot kai 1t otpatedcacdol Toodtov
fyodpevol koi o moltevcachor Tpdg SALO (T1) TPUTTOUEVOV, EIT0L KOTAAFYOV £V TG TUYETV
gxelvou Aettovpyia yap ovk Eotv 1) moAteia TNV ypeiov Egovoa mépag, dALL Plog Nuépov
Kol Kowvovikod kol moAltikod (dov kol mepukotog Ocov ypn YPOVOV TOMTIKDG Kol
ookl mg Kol euavOpodrmg Cfiv. A0 moltevesBor kabfikdv €otiv o0 memolrtedobat,
kabdmep aAnOedely ovK dAnOebool Kol SIKOOTPAYEIV 00 SIKOOTPAYTiGOL Kol QIAETV 0V
Qoo v moTpida kol Tovg moAitag. 'Emi tadta yap 1 eOo1c dyet Koi tadtag DIoyopevet
TAG POVAS TOIG U dtepbopodot teheimg V™ apylag Kol poiakiog:

«IToALoD og Bvnroig GEov TikTEL TOTYP»
«Kai pn 1t tavcdpecta SpdvTEG €0 PPoTOHCH.
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Se un vecchio debba fare politica

1.Non ignoriamo che tu, Eufane, in quanto estimatore di Pindaro, vai ripetendo spesso

quanto ¢ stato da lui detto bene e in maniera convincente

“istituite le gare, un pretesto

precipito la virtu nella profonda tenebra”

ma, dal momento che esitazioni e mollezze rispetto agli agoni politici offrono moltissimi
pretesti e da ultimo — come chi fa la mossa dalla linea sacra — muovono contro di noi la
vecchiaia e, poiché sembra che soprattutto per mezzo di essa smorzino e affievoliscano
I’ambizione, ci convincono che ¢ opportuno congedarsi non solo dagli agoni ma anche
dall’attivita politica, 10 penso di dover esporre anche a te le considerazioni sull’attivita
politica degli anziani su cui rifletto continuamente tra me e me; affinché nessuno dei due
abbandoni il lungo cammino percorso insieme fino a qui né, trascurando la vita politica,
come un amico intimo e coetaneo, lo sostituisca con un altro con il quale non ¢ in confidenza
e che non ha il tempo di diventare intimo e familiare, ma restiamo fedeli a quegli ideali che
abbiamo scelto fin dall’inizio, avendo stabilito che la compiuta realizzazione della vita
coincida con il vivere bene. A meno che, nel breve spazio di tempo che ci rimane, non
intendiamo disdegnare tutto il lungo tempo passato, come se I’avessimo sprecato invano e
per non realizzare niente di onorevole. Infatti, la tirannide non ¢ un bel sudario, come
qualcuno disse a Dionisio, ma non aver messo fine a una monarchia retta sull’ingiustizia
rese la sua sventura piu completa, e Diogene, quando piu tardi vide a Corinto il figlio di
Dioniso che da tiranno era diventato privato cittadino, bene gli disse “Dionisio, in che
condizione indegna di te ti trovi! Infatti, non dovevi vivere qui con noi libero e senza timori,
ma trascorrere la tua vita li, barricato nelle dimore regali come tuo padre, fino alla
vecchiaia”. Ma il governo democratico e conforme alla legge di un uomo che ¢ abituato a
mettersi a disposizione quando ¢ suddito, in modo non meno utile rispetto a quando governa,
procura alla morte un bel sudario davvero, I’onore che deriva dalla vita. Infatti questo, come

dice Simonide,

“sprofonda sotto terra per ultimo”,
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eccetto per coloro nei quali la benevolenza nei confronti del prossimo e 1’amore per il bello
non muoiano prima e la sollecitudine per il bene non si esaurisca di fronte al desiderio del
necessario, come se 1’anima avesse le parti attive e divine piu evanescenti rispetto a quelle
sensibili e corporee; e cido non ¢ bello dire né permettere che lo dicano altri, e cio¢ che
soltanto di guadagnare non ci stanchiamo mai, ma si dovrebbe anche modificare in meglio
il detto di Tucidide, ritenendo che non ¢ la sola ambizione ad essere immune da vecchiaia,
ma ancor di piu lo sono il vivere in comunita e in uno stato, disposizione che permane fino
alla fine sia tra le formiche che tra le api. Infatti, nessuno ha mai visto un’ape diventata un
fuco per la vecchiaia, allo stesso modo in cui alcuni credono che i politici, quando abbiano
ormai oltrepassato la loro eta migliore, debbano starsene seduti a casa a mangiare e
mantenersi in disparte, permettendo che, proprio come il ferro ¢ corroso dalla ruggine, la
virtu pratica si spenga a causa dell’inattivita.

Catone, infatti, diceva che, poiché la vecchiaia ha le sue proprie sventure, non ¢’¢ bisogno
di aggiungere volontariamente la vergogna che deriva dal vizio: ma I’inattivita, I’ignavia e
la mollezza disonorano non meno di nessuno di molti vizi I’'uomo ormai vecchio, che ¢
disceso dai luoghi di governo alla vita casalinga delle donne o che si ¢ ridotto a sorvegliare
spigolatrici e mietitori nel campo. “Dove sono Edipo ed i famosi enigmi?”

Infatti, iniziare a dedicarsi alla politica durante la vecchiaia e non prima — come raccontano
di Epimenide che, addormentatosi giovane, si sveglido vecchio dopo cinquant’anni — ed in
seguito, dopo aver abbandonato la tranquillita con la quale si € convissuto per tanto tempo,
gettarsi nelle contese e in fastidiose occupazioni, essendo non abituato, inesperto e
scarsamente familiare con gli affari e gli uomini della politica, forse potrebbe concedere a
chi volesse muovere accuse contro di lui di pronunciare il detto della Pizia: “sei arrivato
tardi” in cerca del potere e della possibilita di guidare il popolo e bussi fuori stagione alla
porta del palazzo degli strateghi come un inesperto giunto di notte a festeggiare o come uno
straniero, non cambiando luogo e regione, ma vita, per una di cui non hai fatto mai

esperienza. Il detto

“La citta educa 1’uvomo”

che si legge in Simonide ¢ vero in relazione a coloro che hanno ancora il tempo di
reimparare e approfondire le conoscenze che a stento si ottengono con sforzo passando

attraverso molte lotte e molti impegni, a condizione che nel momento opportuno si fruisca
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di una natura che sia in grado di sopportare la fatica e la sventura serenamente. Sembrera
che queste considerazioni non siano dette male a colui che vuole iniziare a dedicarsi alla

politica in vecchiaia.

2. Tuttavia, al contrario, noi vediamo che i ragazzi ed i giovani sono dissuasi dal fare politica
dalle persone assennate: lo testimoniano anche le leggi, che nelle assemblee non fanno salire
per primi sulla tribuna mediante 1’araldo gli Alcibiadi ed i Pitea, ma invitano a parlare e a
dare consigli quelli che hanno piu di cinquant’anni; infatti, la disabitudine al coraggio ¢ la
mancanza di esercizio non sono di impedimento a tali uomini anche nell’esortare ciascuno
dei soldati. Catone, difendendosi da un’accusa dopo gli ottant’anni, disse che, avendo
vissuto insieme a certi uomini, era difficile difendersi davanti ad altri. Tutti concordano sul
fatto che i provvedimenti politici di Cesare Augusto, che sconfisse Antonio, divennero non
di poco piu regali e piu utili al popolo, quando era prossimo alla fine: egli stesso, cercando
di correggere austeramente i giovani con usanze e leggi, quando essi esprimevano
disapprovazione «Ascoltate, giovani — disse — un anziano che, quando era giovane, i vecchi
ascoltavano» La condotta politica di Pericle raggiunse la sua maggiore potenza in vecchiaia,
quando persuase gli Ateniesi ad intraprendere la guerra: e quando desideravano combattere
contro sessantamila soldati in un momento inopportuno, si oppose € lo impedi, mettendo
quasi 1 sigilli alle armi del popolo e ai chiavistelli delle porte. Ma cio che Senofonte ha
scritto riguardo Agesilao ¢ degno di essere raccontato con le sue stesse parole: «Di quale
giovinezza — disse — non apparve migliore la sua vecchiaia? Chi, infatti, nel momento del
pieno vigore, era cosi temibile per i nemici come Agesilao, che aveva gia trascorso la parte
piu lunga della vita? Dell’assenza di quale persona i nemici si rallegrarono di piu che di
quella di Agesilao, benché fosse morto vecchio? Chi infuse negli alleati coraggio piu di
Agesilao, sebbene fosse gia alla fine della sua vita? Quale giovane gli amici rimpiansero

piu di Agesilao, sebbene morto vecchio?».

3. Ebbene, mentre I’eta non impediva a quelli di realizzare azioni cosi importanti, invece
noi che oggi viviamo mollemente in forme di governo che non conoscono né tiranno, né
guerra alcuna, né assedio, ma contese senza guerra e rivalita che sono limitate per lo piu
dalla legge e dal discorrere secondo giustizia, dovremmo forse aver paura, ammettendo di
essere peggiori non solo degli strateghi e dei capi del popolo del passato, ma anche dei poeti,
dei sofisti, degli attori? Simonide, invero, in vecchiaia riportava vittorie con i cori, come
mostra questo epigramma con i suoi versi conclusivi:
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“La gloria per la regia del coro tocco all’ottantenne Simonide, figlio di Leoprepe™.

Si dice che Sofocle, per sfuggire alla accusa di follia rivoltagli da molti leggesse la parodo

dell’Edipo a Colono, che inizia cosi:

“Ospite, hai raggiunto le migliori dimore di questa terra dai bei cavalli, la biancheggiante

Colono, dove il melodioso usignolo abitualmente gorgheggia nelle verdi gole”;

poiché il canto apparve meraviglioso, fu accompagnato fuori dal tribunale come se fosse
uscito dal teatro, con gli applausi e I’acclamazione dei presenti. Per consenso comune ¢ di
Sofocle questo epigramma: “Sofocle all’eta di cinquantacinque anni compose un canto per
Erodoto”. La morte colse il poeta comico Filemone ed Alessi sulla scena mentre
partecipavano agli agoni e ricevevano la corona (della vittoria). Inoltre, Eratostene e
Filocoro riferiscono che I’attore tragico Polo, all’eta di settant’anni, gareggio fino all’ultimo

recitando otto tragedie in quattro giorni, poco tempo prima di morire.

4. Dunque, non ¢ forse vergognoso che gli anziani che parlano dalla tribuna appaiano meno
nobili di quelli che parlano dalla scena e, ritirandosi dagli agoni realmente sacri, depongano
la maschera politica, prendendone in cambio non si sa bene quale? E umiliante indossare la
maschera del contadino dopo quella del re: e, infatti, dal momento che Demostene dice che
la nave Paralo, trireme sacra, era sottoposta a un compito indegno quando trasportava per
Midia legna, pali, capi di bestiame, forse I’'uomo politico che abbandonasse le cariche di
agonoteta e di beotarca e di proedro nell’Anfizionia e fosse poi visto nell’atto di pesare
farine e sansa e di trattare pelli di pecora, non sembrerebbe proprio cercare di procurarsi cio
che ¢ chiamato “vecchiaia del cavallo”, anche se nessuno lo costringe? Dedicarsi ai lavori
di artigiano e commerciante dopo aver esercitato un’attivita politica, ¢ come strappare via
la veste ad una donna libera e assennata e tenerla in una taverna dopo averle dato un
grembiule: e infatti in questo modo vanno in rovina il valore e la grandezza della virta
politica, se essa si rivolge all’amministrazione della casa ed ai guadagni. E se, — cosa che
resta da esaminare — definendo 1 piaceri e le mollezze comodita e vantaggi, esortassero un
uomo politico ad invecchiare consumandosi con tranquillita in essi, non so a quale delle due
vergognose immagini la sua vita sembrera adattarsi meglio, se ai marinai che trascorrono

ormai tutto il tempo che resta loro nei piaceri sessuali e che non hanno la nave nel porto,
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ma ’hanno abbandonata mentre ancora navigava, oppure, come taluni, prendendosi gioco
di Eracle, lo raffigurano indegnamente mentre nel palazzo di Onfale, con indosso una veste
color zafferano, si abbandona alle ancelle lidie per essere ventilato e acconciato con trecce;
cosi, dopo aver spogliato il politico della pelle di leone e averlo fatto distendere, lo
intratterremo a banchetto mentre si diverte al suono degli strumenti a corda e dell’aulo,
senza esserne distolti dalle parole che Pompeo Magno rivolse a Lucullo, lui che aveva
abbandonato la vita militare e politica per 1 bagni, 1 pranzi, gli incontri amorosi diurni, molta
dissipazione e la costruzione di edifici moderni, rimproverando a Pompeo la brama di potere
e di onori, in contrasto con la sua etd. Pompeo, allora, rispose che per un vecchio ¢ piu
sconveniente vivere nella mollezza che comandare. Ma quando, mentre era ammalato, il
medico gli prescrisse di mangiare un tordo, che era difficile da procurarsi e fuori stagione,
e un tale gli disse che presso Lucullo se ne allevavano molti, non mando nessuno da lui né
se ne prese uno, ma disse: “Dunque, se Lucullo non vivesse nella mollezza, Pompeo non

potrebbe neppure vivere?”.

5. Se, infatti, la natura va alla ricerca in ogni modo del piacere e del godimento, il corpo
degli anziani ha rinunciato a tutti 1 piaceri, ad eccezione dei pochi necessari, € non soltanto
“Afrodite detesta 1 vecchi” come dice Euripide, ma anche i1 loro desideri di bere e di
mangiare si sono per lo piu affievoliti e hanno perso i denti e a malapena i vecchi riescono
per cosi dire a stimolarli ed aguzzarli. Ma bisogna provvedere a che nell’anima vi siano
piaceri non ignobili né indegni di una persona libera, come diceva Simonide a coloro che lo
incolpavano di avidita, cio¢ che, privato a causa dell’eta senile degli altri piaceri, era ancora
sorretto in vecchiaia da un solo piacere, quello di guadagnare. Ma la vita politica possiede
in sé 1 piaceri piu belli e piu grandi i quali verosimilmente sono o i soli di cui gli dei
gioiscano o quelli di cui gioiscono in modo particolare; questi piaceri sono quelli che
vengono procurati dall’agire bene e dal compiere qualcosa di buono. Se, infatti, il pittore
Nicia gioiva a tal punto per le opere della sua arte che spesso domandava ai servi se avesse
fatto il bagno e se avesse pranzato; e se la servitu di Archimede, che stava sempre vicino
alla sua tavoletta, lo tirava via con la forza e, dopo averlo spogliato, lo ungeva con I’olio,
mentre lui continuava a disegnare figure sulla pelle unta, e se ’auleta Cano, che conosci
anche tu, diceva che gli uomini ignoravano quanto maggiormente, suonando 1’aulo,
rallegrasse sé stesso piuttosto che gli altri e, altrimenti, quelli che volevano ascoltarlo
avrebbero piuttosto preteso di prendere un compenso, invece di darlo — non comprendiamo

forse quali piaceri le virtu procurino a coloro che le praticano quando esse provengano da
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buone azioni e da attivita che riguardano la comunita e sono utili all’'uomo, senza che essi
stuzzichino né fiacchino, come fanno, invece i movimenti che si verificano nella carne in
maniera lieve e piacevole? Ma mentre questi producono uno stimolo incontrollabile,
instabile e commisto a sussulti, invece i piaceri che derivano dalle buone azioni, come
quelle di cui ¢ artefice chi governa in modo corretto, sollevano 1’anima, non come le “ali
dorate” di Euripide, ma come le ali celesti di Platone, facendole acquistare, insieme alla

gioia, grandezza e nobile sentire.

6. Richiama alla mente cio che hai spesso ascoltato: quando ad Epaminonda fu chiesto che
cosa fosse stato per lui piu piacevole rispose 1’aver vinto la battaglia di Leuttra mentre suo
padre e sua madre erano ancora vivi. Silla, invece, non appena giunse a Roma dopo aver
liberato 1’Italia dalle guerre civili, non dormi neanche un po’ durante la notte, sollevato
nell’anima, come da un soffio di vento, dalla gioia e dalla grande letizia; e questo aneddoto
sul suo conto lo ha riportato nei suoi Commentarii. “Nulla di cio che si ode, infatti, sia piu
dolce di un elogio”, come dice Senofonte, ma, tra tutte le cose, non ¢’¢ visione, ricordo,
pensiero che procuri un piacere tanto grande quanto il riesaminare le proprie azioni
compiute nell’esercizio di incarichi pubblici e nella partecipazione alla vita politica come
se si fosse in luoghi luminosi e aperti al pubblico. Peraltro, la benevola gratitudine che
accompagna le azioni e la lode che fa a gara con essa, quale guida di un giusto affetto,
aggiunge come una luce e uno splendore alla gioia che deriva dalla virtu: € necessario non
permettere che in vecchiaia la nostra buona fama sfiorisca come una corona d’atleta, ma
aggiungendo sempre qualcosa di nuovo e fresco risvegliare la gratitudine per le antiche
azioni e renderla immune da vecchiaia e duratura. Come quelli (che si occupavano) della
nave delia (...) inserendo al posto delle tavole di legno danneggiate delle altre e collegandole
insieme, davano 1’'impressione di conservarla eterna ed indistruttibile fin da quei tempi
antichi. La conservazione e la custodia sia della buona reputazione che della fiamma non
sono difficili ma, pur necessitando di piccoli alimenti, una volta spente e raffreddate non si
potrebbe riaccendere di nuovo senza fatica nessuna delle due. Quando all’armatore Lampide
fu chiesto come si fosse procurato la sua ricchezza, rispose: “la parte grande senza difficolta,
quella piccola con fatica e lentamente”; allo stesso modo all’inizio non ¢ facile ottenere
buona reputazione e potere in campo politico, ma, una volta che siano diventate grandi ¢
agevole accrescerle e preservarle sfruttando le occasioni. N¢ infatti un amico, quando lo sia
diventati davvero, richiede molti e grandi servizi affinché resti tale, ma la continuita

manifestata con pochi segni conserva per sempre ’affetto; e I’amicizia e la fiducia del
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popolo, non avendo sempre bisogno né che si assuma la coregia, né che si assuma una
difesa, né che si eserciti una magistratura, sono mantenute dall’impegno stesso e dal non
tirarsi indietro anzitempo e dal non abbandonare la cura e la preoccupazione per la cosa
pubblica. Infatti, anche le spedizioni militari non comportano sempre schieramenti,
battaglie ed assedi, ma talora anche sacrifici e concedono intervalli per stare insieme e
abbondante tempo libero da trascorrere in passatempi e in scherzi. Per quale motivo, allora,
bisogna temere 1’attivita politica, come qualcosa di inesorabile, molto faticoso e gravoso,
quando ci sono spettacoli e processioni e pubbliche elargizioni e “le danze e la Musa e
Aglaia” e sempre una manifestazione di culto in onore di qualche divinita che spiana le
sopracciglia di ogni collegio di magistrati e consiglio e restituisce in quantitd molto

maggiore piacere ¢ lietezza?

7. Dunque, i regimi politici soffrono il malanno piu grande, 1’invidia, che non si oppone
minimamente alla vecchiaia (“i cani, infatti, abbaiano proprio contro chi non conoscono”,
come dice Eraclito) e come mettendosi sulle porte della tribuna, combatte contro chi inizia
la carriera politica e non gli consente 1’ingresso; invece sopporta non in maniera sgarbata
né in modo ostile, ma mitemente la buona reputazione di chi € cresciuto insieme a lei e le €
familiare. Percio alcuni paragonano 1’invidia al fumo; infatti, nel momento in cui il fuoco
inizia ad ardere esso si diffonde dapprima abbondante, ma scompare quando la fiamma
divampa. E le persone combattono contro le altre eccellenze e contestano il valore, la stirpe
e ’ambizione, come se sottraessero a sé stesse quanto lasciano ad altri; ma la preminenza
che proviene dal tempo, la quale ¢ chiamata propriamente presbeion, non suscita gelosia e
viene concessa: infatti, con nessuna onorificenza ¢ accaduto di dare lustro a chi onora piu
che a chi ¢ onorato, come a quella onorificenza riservata agli anziani. Inoltre, non tutti si
aspettano di raggiungere il potere che deriva dalla ricchezza o dalla bravura oratoria o dalla
saggezza, ma nessuno degli uomini politici dispera di ottenere il rispetto e la buona
reputazione a cui conduce la vecchiaia. Dunque, nulla distingue un timoniere che, dopo aver
navigato pericolosamente contro le onde avverse ed il vento, una volta sopraggiunti il cielo
sereno ed il bel tempo, cerca di condurre la nave nel porto, da colui che, avendo a lungo
combattuto contro I’onda dell’invidia, quando poi essa sia cessata e si sia calmata, si ritira
dalla vita politica e abbandona, insieme agli affari politici, anche 1 suoi compagni e fautori.
Infatti, quanto piu il tempo ¢ stato lungo, tanto piu numerosi sono gli amici e gli alleati nella
lotta che si € procurato, e questi né gli € possibile portare via tutti con sé, come a un maestro

il coro, né ¢ giusto abbandonare; ma una lunga carriera politica, come i vecchi alberi, non ¢
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facile da abbattere, poiché ¢ saldamente radicata e implicata nelle attivita politiche, le quali
procurano piu sconvolgimenti e lacerazioni in chi se ne allontana che in chi rimane. Ma se
anche resta qualche invidia residua o rivalita nei confronti degli anziani in seguito alle lotte
politiche, bisogna spegnerle con la propria forza piuttosto che volgere le spalle,
allontanandosi nudi e disarmati; infatti, le persone non attaccano per invidia coloro che

lottano cosi come, invece, per disprezzo coloro che si tirano indietro.

8. Lo conferma anche cio che Epaminonda “il Grande” disse ai Tebani, quando, durante
I’inverno, gli Arcadi li invitavano ad entrare in citta e a vivere nelle loro case; Epaminonda
non lo consenti, ma disse: “Ora vi ammirano e vi guardano mentre vi esercitate ad usare le
armi e vi allenate nella lotta; tuttavia, qualora vi vedessero mentre state seduti accanto al
fuoco a divorare fave, penserebbero che non siete per nulla diversi da loro”. Cosi, ¢ uno
spettacolo degno di rispetto un anziano che parla, agisce ed ¢ onorato, mentre ¢
disprezzabile chi trascorre 1’intera giornata a letto oppure siede in un angolo del portico a
dire sciocchezze e a soffiarsi il naso. E senza dubbio questo insegna anche Omero a coloro
che gli prestano ascolto nel modo giusto: Nestore, che partecipava alla guerra contro Troia,
era degno di rispetto e meritevole di molto onore, mentre Peleo e Laerte, che stavano a casa,
furono disprezzati e denigrati. La condizione della saggezza, infatti, non resta immutata in
coloro che sono indolenti, ma ¢ affievolita dall’inattivita e gradualmente svanisce, ed ha
sempre bisogno di qualche esercizio di riflessione, che risveglia e purifica la facolta

intellettiva e quella pratica;

“Brilla nell’uso come bronzo lucente”

La debolezza del corpo non ¢ tanto un male per I’attivita politica di chi in contrasto con
I’eta va sulla tribuna e nel palazzo degli strateghi, di quanto, invece, essi non trovino un
vantaggio nella prudenza, nella saggezza e nel fatto che non cadono negli affari pubblici,
ora scivolandovi/vacillando, ora per vanagloria, e si trascinano dietro la folla, agitata come
il mare dai venti, ma si servono con moderazione ¢ con misura delle circostanze.

Ragion per cui le citta, quando subiscono una sconfitta oppure hanno paura, desiderano la
guida degli uomini anziani; e spesso, richiamando dal campo un vecchio che non lo richiede
e nemmeno lo desidera, lo costringono, come se afferrasse un timone, a mettere al sicuro la
situazione, dopo aver allontanato strateghi e demagoghi che sono in grado solamente di

urlare forte, di parlare senza prendere fiato e, per Zeus, di combattere contro i nemici
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“stando ben saldi sulle gambe”; ad esempio, ad Atene, gli oratori contrapponevano a
Timoteo e ad Ificrate il figlio di Teocare, Carete, che era nel pieno del vigore del corpo ed
era forte, e ritenevano che tale dovesse essere lo stratego degli Ateniesi, ma Timoteo disse:
“No, per gli Déi! tale sia colui che deve portare le coperte allo stratego, mentre il generale
sia colui che guarda “contemporaneamente al futuro e al passato” dei fatti e non ¢ turbato
da nessuna passione circa le riflessioni su cio che ¢ utile.”. Sofocle, infatti, diceva di essere
contento di essersi allontanato, in vecchiaia, dai piaceri di Afrodite, come se si fosse
allontanato da un padrone violento e furioso; ma in politica non bisogna sfuggire ad un
padrone solo, I’amore per i fanciulli e per le donne, ma a molti padroni piu folli di questo,
la competizione, 1’amore per la gloria, il desiderio di essere il primo ed il piu potente,
malattia che ¢ molto feconda di invidia, di gelosia, di discordia; e di queste passioni la
vecchiaia alcune le placa e le allevia, mentre altre le spegne completamente e le raffredda,
e non porta tanto via lo slancio ad agire quanto, invece, respinge le passioni intemperanti e

infuocate, cosi da introdurre nei suoi pensieri un ragionamento sobrio ed equilibrato.

9. Tuttavia, si conceda che sia e sembri essere persuasivo un tale discorso:

“Rimani tranquillamente, o infelice, nel tuo letto”,

rivolto a chi, con i capelli bianchi, comincia a comportarsi come un giovane, ¢ volto ad
attaccare un vecchio che si alzi dopo da un lungo periodo a casa, come dopo una malattia,
e si agiti per ottenere la strategia o ricoprire la funzione di segretario; ma colui che non
permette a chi ha trascorso la sua esistenza nelle faccende della politica e ha fatto esperienza
delle lotte di giungere alla fiaccola funebre e al coronamento della vita, ma lo richiama e lo
incita, come dopo un lungo cammino, a cambiare strada ¢ completamente sconsiderato e le
sue parole non sono per nulla simili al discorso precedente. Come infatti chi tenta di
dissuadere un vecchio che si appresta a sposarsi, coronato e profumato, e gli rivolge le

parole dette a Filottete

“Quale sposa, quale giovane vergine

potrebbe prenderti? Stai proprio bene per sposarti, sventurato!”

non ¢ inopportuno (e infatti gli anziani fanno molte battute di tal genere su s¢ stessi:
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“mi sposo vecchio, lo so bene, ma lo faccio anche per i vicini!”),

ma chi pensa che un uomo che coabita e convive con sua moglie da lungo tempo senza
lagnarsene debba ripudiarla per via della vecchiaia e vivere da solo oppure trascinarsi in
casa una concubina al posto di una moglie legittima, ¢ giunto al culmine della stoltezza;
cosi pure, quando si presenta in assemblea un vecchio come il contadino Clidone o
I’armatore Lampone oppure uno dei filosofi del Giardino, ha un certo senso rimproverarlo
e trattenerlo nell’abituale inattivita, mentre chi attacca Focione, Catone, Pericle e dice: “Oh
amico ateniese o romano, dalla vecchiaia avvizzita T sottoscrivendo 1’allontanamento dalla
politica e abbandonando le occupazioni e le preoccupazioni che riguardano la tribuna e il
palazzo degli strateghi, affrettati al campo con una serva per occuparti di agricoltura o per
gestire I’amministrazione della casa e i conti per il tempo che ti rimane”, cerca di convincere

il politico a compiere azioni ingiuste e sgradevoli.

10. E allora? Qualcuno potrebbe replicare: in una commedia non udiamo un soldato che

dice

“la chioma bianca d’ora in avanti mi priva del salario”?

Certamente, amico! E infatti opportuno che i servitori di Ares siano giovani e nel pieno
delle forze, perché essi conducono “la guerra e della guerra le terribili imprese”, nelle quali
anche se 1’elmo nasconde 1 capelli bianchi di un vecchio “le membra insensibilmente si
appesantiscono” e le forze vengono meno prima della volonta. Ma ai ministri di Zeus,
protettore del Consiglio, dell’ Assemblea e della Citta, noi non chiediamo di operare con i
piedi e le mani, ma con riflessione, previdenza ed eloquenza, non quella che produce nel
popolo strepito e frastuono, ma quella dotata di saggezza, pensiero assennato e sicurezza;
in loro I’irrisa canizie e le rughe si mostrano quali testimoni dell’esperienza, € in aggiunta
conferiscono una buona reputazione morale che coopera con I’eloquenza alla persuasione.
Infatti, la giovinezza ¢ adatta ad obbedire, mentre la vecchiaia lo ¢ a comandare, ed ¢

particolarmente al sicuro una citta

“dove eccellono i consigli degli anziani e le lance dei giovani”

e sono straordinariamente lodati i versi
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“dapprima riuniva il consiglio dei magnanimi vecchi

presso la nave di Nestore”.

Per questo motivo Apollo Pizio chiamo D’aristocrazia che a Sparta ¢ associata ai re
presbugheneis (anziani) e Licurgo defini senz’altro gli aristocratici gherontes (vecchi),
mentre I’assemblea dei Romani ¢ ancora oggi chiamata gherousia (Senato). E come la legge
attribuisce il diadema e la corona, cosi la natura conferisce la canizie, onorato simbolo della
dignita sovrana; e credo che i termini gheras (onore) e gherairein (onorare) facciano
perdurare nel nome la nobilta che deriva loro dai gherontes (anziani), non perché essi fanno
bagni caldi o dormono piu comodamente, ma perché nelle citta ricoprono una posizione
regale in virtu della loro saggezza, il cui proprio e perfetto bene, come nel caso di una pianta
che produce frutti tardivi, la natura realizza a fatica in vecchiaia. Quando, ad esempio, il re

dei re rivolgeva preghiere agli déi dicendo

“potessi io avere tra gli Achei dieci consiglieri tali”

quale era Nestore, nessuno ‘“degli Achei bellicosi e spiranti furore” lo biasimo, ma
concordavano tutti insieme che la vecchiaia riveste un compito rilevante non solo in politica,

ma anche in guerra:

“infatti un solo consiglio assennato prevale su molte mani”

e una sola decisione che abbia buon senso e capacita di persuasione puo realizzare i

provvedimenti pubblici piu belli e piu importanti.

11. Ma in realta la monarchia, che ¢ la piu perfetta e la piu grande fra tutte le forme di
governo, implica moltissime preoccupazioni, fatiche ed impegni; si raccontava, ad esempio,
che Seleuco ripetesse in ogni occasione che se gli uomini comuni avessero saputo quanto
era faticoso il solo scrivere e leggere un tal numero di lettere, non avrebbero raccolto una
corona gettata per terra; ma quando Filippo, che era in procinto di porre I’accampamento in
un luogo favorevole, venne a sapere che non c’era foraggio per gli animali da soma disse:
“Per Eracle, che specie di esistenza ¢ la nostra, se dobbiamo vivere anche preoccupandoci

di ci0 che ¢ conveniente per agli asini!”. Arriva, dunque, il momento di consigliare anche
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ad un re diventato anziano di deporre la corona e la veste di porpora, e di prendere, invece,
il mantello ed il bastone ricurvo e andare a vivere in campagna, perché non sembri che,
continuando a regnare malgrado la canizie, si impegni in maniera eccessiva e inopportuna.
Ma se non ¢ giusto dire questo di Agesilao, di Numa e di Dario, non dobbiamo neanche
allontanare Solone dall’Areopago o Catone dal Senato per via della loro vecchiaia; e
neppure dobbiamo consigliare a Pericle di abbandonare la democrazia; del resto, non c’¢
motivo per saltare sulla tribuna quando si € giovani e diffondere quelle folli ambizioni e
slanci in pubblico, e invece quando arriva ’eta che, attraverso ’esperienza, produce la
saggezza, abbandonare e mettere da parte la politica, come si fa con una donna di cui si ¢

pienamente goduto.

12. La volpe di Esopo non permetteva al riccio che voleva toglierle le zecche di dosso: “se
tu allontani da me queste che sono sazie — disse — ne giungeranno altre affamate”, ma ¢
inevitabile che un regime politico che scaccia continuamente i vecchi si riempia di giovani
assetati di gloria e potere, ma che mancano di intelligenza politica; infatti, da dove
dovrebbero acquisirla, se non potranno essere discepoli e nemmeno osservatori di un
anziano che governa? I trattati di navigazione non creano capitani di navi, se questi, sulla
poppa, non sono stati spesso spettatori delle lotte contro 1 flutti, il vento e le notti di

tempesta,

“quando il desiderio dei fratelli figli di Tindaro coglie il marinaio sul mare”;

ma un giovane potrebbe mai amministrare nel modo giusto una citta e guidare 1’assemblea
popolare o il consiglio dopo aver letto un libro o dopo aver trascritto una lezione sulla
politica al Liceo, se non 1’ha appresa tra pericoli e circostanze concrete, essendo stato piu
volte alle redini o presso il timone, piegandosi dall’una e dall’altra parte tra demagoghi e
strateghi che lottano basandosi sull’aiuto della loro esperienza e insieme della buona sorte?
Non lo si pud dire! Ma se non c¢’¢ un altro motivo, un anziano deve fare politica per
I’educazione e I’istruzione dei giovani. Come, infatti, chi insegna a leggere o a suonare
guida gli allievi suonando e leggendo per primo, allo stesso modo un politico non solo
parlando o dando consigli dall’esterno, ma amministrando e governando guida un giovane,
che viene plasmato e formato “con I’insegnamento vivo” attraverso parole e azioni. Chi ¢
stato allenato in questa maniera, e non nelle palestre e nelle lotte prive di pericoli dei sofisti

dalla parola armoniosa, ma realmente negli agoni olimpici e pitici, come dice Semonide,
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T91A

“corre insieme alla madre come un puledro svezzato”; cosi fecero Aristide con Clistene,
Cimone con Aristide, Focione con Cabria, Catone con Fabio Massimo, Silla con Pompeo ¢
Polibio con Filopemene: costoro, infatti, ponendosi da giovani al seguito di uomini piu
anziani e poi, per cosi dire, germogliando e crescendo con 1’attivita politica e le azioni di

quelli, acquisivano esperienza e familiarita con la vita politica e insieme fama e potere.

13. L’accademico Eschine, poiché certi sofisti sostenevano che fingeva di essere stato
allievo di Carneade, senza esserlo in realta mai stato, “Ma io, dunque — disse — ascoltavo
Carneade quando la sua parola, abbandonati per la vecchiaia lo strepito e il frastuono, si era
ristretta all’utile e al pratico”; ma I’attivita politica degli anziani non solo nelle parole, ma
anche nei fatti, si ¢ liberata dell’esibizionismo e della brama di onori, come raccontano che
I’iris, quando, una volta appassito, cessa di emettere il suo fetore marcio, conserva fragranza
piu profumata, cosi (negli anziani) non ¢’¢ alcuna opinione che sia di poco valore né
consiglio confuso, ma ogni cosa ¢ seria ed equilibrata. Percio, anche per i giovani ¢
necessario, come ¢ stato detto, che 1’anziano si occupi di politica affinché, come Platone,
riguardo al vino puro mescolato con 1’acqua, dice che un dio in preda alla follia rinsavisce
quando ¢ castigato da un altro dio sobrio, allo stesso modo la prudenza senile, mescolandosi

in assemblea con il fervore della gioventu, che ¢ invasata dalla gloria e dall’ambizione, porti

via ci0 che ¢ folle e non temperato.

14. A parte queste ragioni, sbagliano quelli che pensano che governare sia come navigare e
condurre una campagna militare, e che lo si faccia per qualche altra finalita, e poi si smetta
quando la si realizzi: 1’attivita politica, infatti, non ¢ una funzione pubblica che ha come
termine il servizio, ma ¢ ’esistenza di un essere mite, socievole, fatto per prendere parte ad
una comunita sociale e politica e nato per vivere, per quanto tempo gli € concesso, da
cittadino e da amante del bene e degli uomini. Percido ¢ un dovere governare, non aver
governato, cosi come lo ¢ dire la verita, non averla detta e praticare la giustizia, non averla
praticata, amare la patria e i cittadini, non averli amati. Infatti, la natura ci conduce a cio e
suggerisce queste parole a chi non ¢ stato completamente rovinato dall’inattivita e dalla

mollezza:

“Tuo padre ti genera come un uomo di grande valore per i mortali”

“e noi non smetteremo di fare del bene ai mortali”.
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Commento

Capitolo 1.

783B Nell’apostrofe all’amico e dedicatario dell’opera, Plutarco fa menzione di un
frammento di Pindaro (228 Sn.), poeta citato nel corpus delle sue opere centoventisei
volte, ed autore particolarmente apprezzato da Eufane, come mostrano 1’utilizzo
dell’aggettivo in funzione predicativa émouvétng e 1’uso della coppia di avverbi &0 koi
mOavdg; tale passo, che I’amico di Plutarco ripete spesso (ToALdKig Exelg d1 GTOUOTOG),
¢ forse oltremodo noto in virtu del suo carattere proverbiale. In esso, infatti, Pindaro
potrebbe aver espresso in forma poetica la massima proverbiale secondo cui la
partecipazione ad un agone (dy®v) non ammette che si accampino pretesti; una yvoun di
questo tipo ¢ attribuita da Zenobio gia al poeta Ibico (Ibyc. fr. 344 Page ap. Zenob. 11, 45)
e ricorre anche in Aesch. TrGF 37, Aristoph. PCG 349, Acarn. 392, Plat. Crat. 421D,
Leg. 6, 751D 7-8 (cfr. Cannata Fera 1992, pp. 139-140).

Intendendo persuadere il vecchio arconte a non allontanarsi dall’esercizio della politica,
Plutarco si serve del frammento distaccandosi verosimilmente dal contesto originario, che
gli era presumibilmente noto, vista la sua grande familiarita con il corpus delle opere di
Pindaro (cfr. De Wet 1998, p. 21). Ricostruire con sicurezza tale contesto risulta
impossibile, giacché il frammento ¢ tramandato per tradizione indiretta solo da Plutarco,
qui e in So/l. anim. 975D. Sembra tuttavia probabile che esso si riferisse agli agoni atletici
(cfr. aBAnTiKiic ... meprodov). Come in tali agoni un pretesto qualsiasi addotto dall’atleta
puo gettare nell’ombra 1’dpetn, allo stesso modo negli agoni politici accampare scuse —
in particolare quella della vecchiaia — fa venire meno I’ambizione e allontana dall’attivita
I’uomo politico. Dando avvio alla sua riflessione sull’attivita politica dei yépovteg a
partire dal frammento di Pindaro, quindi, Plutarco non vuole far altro che persuadere
Eufane a mettere da parte scuse e perplessita sul fare politica, a danno della sua
consolidata apetn, e ad abbracciarne, invece, tutte le sfide.

In Soll. anim. 975D, invece, la citazione pindarica ¢ pronunciata da Fedimo che,
definendosi — come gia Eufane in An seni 783B — estimatore di Pindaro (ITwvddpov
{nAotc @v), dichiara di non voler sentire, riferite a lui stesso, le parole del poeta di
Cinoscefale, dal momento che ha accettato I’invito di Eracleone ad intervenire nella

disputa contro Aristotimo, tessendo un elogio degli animali acquatici.
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L’utilizzo in incipit di una citazione poetica non rappresenta un unicum nelle opere di
carattere politico di Plutarco, che anche nell’apostrofe all’amico Menemaco in Praec.
ger. reip. 798A-B si serve di un passo poetico (/1. 9, 55-56) (vd. Bowie 2008, p. 156).
Appare significativo che gia Cicerone all’inizio al De senectute si rivolga al suo
interlocutore Tito Quinzio Flaminino con una citazione poetica, tratta dagli Annales di
Ennio (4nn. 10, 335-337 Sk.) (cfr. Cic. De sen. 1, 1).

Tra le molte ntpogdoeig che potrebbero indurre a tenersi lontani dalle beghe della politica,
I’ultimo pretesto (in ordine di tempo) ¢ quello della vecchiaia. L’espressione &’ igpdc
appartiene al lessico del gioco ed ¢ divenuta proverbiale nel corso dei secoli. Il detto ¢
presente, corredato di una nota esplicativa, anche nel catalogo paremiografico pseudo-
plutarcheo (cfr. Proverbia quibus Alexandrini usi sunt, 1, 67, Kwqom tov 4’ tepdg: €mi
TOV TNV otV fondetay Kivouvtwv TEToKTal. * * 8¢ dmd TMV TETTELOVIMV: TEPL TOVTOLG
KUKeWV T TI¢ Yijpog olov iepn kol dkivntog te®dv vomlopévn) e nella raccolta di detti
greci di Diogeniano (cfr. Diogen. 3, 36 CPG A¢’ iepdg: dmo T®dV TETTEVOVTIOV LETHKTOL:
&v yoap Ti meTTElR £0TL TIG KOKAOG KOAOVUEVOS 1€pOg, OV Kivodoly Hotatov; 5, 41 CPG
KIVio® TOV 4Q' iepdc €ml tdv td &oyata Kivduveudvtmv); in entrambi i1 cataloghi il
proverbio si collega direttamente al movimento di una pedina detta “sacra”, inamovibile
o che viene mossa per ultima. In Eustath., ad II. 6, 169, ad essere iepd ¢ la linea centrale
della scacchiera (péon ypapun ovopdleto iepd, EmeldN 0 NTTOUEVOC € EGYATNV QDTN
ieto" 60ev Kol mopopio, KIVEV TOV a@’ 1epdc, £ml TAV &v Amoyvdacel deopévav Bondeiog
éoyamg) alla quale il perdente ricorre per ultima; da qui sarebbe nato I'utilizzo del
proverbio “muoversi dalla linea sacra”, riferito in senso metaforico a coloro che, trovandosi
in una condizione di difficolta o di pericolo, si rivolgono a un estremo aiuto. Come esempi
di tale utilizzo metaforico Eustazio cita Sophr. fr. 122 Hordern (fr. 127 Kai.) kivijom &” §jon
Kol TOv A’ iepdg; Alc., fr. 351 v. 2 Voigt kivjooug tov an’ ipag T mokivov T AiBov; a tali
attestazioni va aggiunto Theocr. 6, 18 kai TOv and ypapupds kel AiBov. Precedente alla
compilazione dei cataloghi paremiografici e dei lessici bizantini, la testimonianza di Plat.
Leg. 5, 739A (61 10 petd todT0 Qopd, Kabdmep meTT®V A’ 1epoD, TG TOV VOU®V
KATAGKELRC, aNONg odoa, Téy &v Oavpdcot TOV dkodovia TO TpdTOV Tomoeiey) lascia
intravedere un diverso significato del proverbio: la mossa dalla linea sacra ¢ dnbng
“insolita”, rappresenta, cio€¢, un movimento percepito come “eccezionale” (tale
eccezionalita non implica peraltro necessariamente che la mossa non possa essere anche
“estrema”). Dalle testimonianze sopramenzionate emerge chiaramente la presenza di una

confusione rispetto al referente del proverbio: nelle raccolte paremiografiche di
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Diogeniano e Pseudo-Plutarco, infatti, ’espressione a¢’ iepdg ¢ riferita al movimento di
una pedina detta “sacra”, mentre, stando alle testimonianze antiche tradite da Eustazio —
cio¢ quelle di Alceo e Sofrone —, a quella di Teocrito e, come sembra, anche di Platone,
la caratteristica della sacralita & da attribuirsi alla linea centrale della scacchiera, non ad
una delle pedine in gioco; ¢ verisimile, quindi, che al tempo della compilazione delle
raccolte paremiografiche il gioco fosse caduto a tal punto in disuso da generare un
fraintendimento relativamente alle sue stesse regole (cfr. Kidd 2017, pp. 83-99).

Tenendo conto delle testimonianze elencate, in particolar modo di quelle piu vicine al
tempo di Plutarco, si puo ipotizzare che nel nostro passo la vecchiaia rappresenti 1’ultimo
(tehevtaiov) e decisivo (cfr. udhota) colpo inferto all’ambizione, ossia,
metaforicamente, la pedina (forse considerata inamovibile) che per ultima si muove dalla
linea sacra, a¢’ iepdc, la mossa finale che il giocatore avversario compirebbe in caso di
estrema necessita, per vincere la partita. Per un uso analogo dell’espressione a¢’ iepdc in

Plutarco cfr. Soll. anim. 975A, Adv. Col. 1116F.

783B-C Nello spazio di poche righe Plutarco costruisce un’articolata riflessione che
intreccia metafore e gioca sulle differenti accezioni di alcuni termini. L’utilizzo in incipit
di una citazione poetica, verosimilmente inserita originariamente in un contesto di
carattere atletico, costituisce il punto di partenza tanto per il riferimento al gioco degli
scacchi, quanto per il paragone tra il ritiro dell’atleta dagli agoni atletici e quello del
politico dagli agoni della politica. Il gioco lessicale che si snoda tra la citazione poetica
ed il paragone tra la katélvoig atletica e quella politica ha il suo centro nell’ambivalenza
lessicale del termine mepiodog che rimanda contemporaneamente al significato di
“periodo della vita” e a quello di “circuito”, cio¢ “periodo” che comprende 1 quattro giochi
olimpici, istmici, pitici € nemei (cfr. Ath. 10, 415a; Arr. Epict.D 3.25.5.), a sottolineare
quanto 1’ultima npd@aocic in ordine di tempo, la vecchiaia, giochi un ruolo decisivo tanto
nella scelta degli atleti di abbandonare gli agoni quanto in quella dei politici di ritirarsi
dalla vita politica (cfr. anche Plut. Luc. 38, 4, eivan yép tvo koi TOMTIKTG TEPLOSOV
KATOALGV: TV Yap GOANTIKGY dydvmv Todg ToAMTIKODS 00SEV NTToV dKufic Kol Mpagc

gmmovong ELEyyectan).

783C Plutarco dichiara qui di voler esporre ad Eufane le considerazioni sull’attivita
politica degli anziani su cui spesso va riflettendo. L’espressione, che potrebbe
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riecheggiare Cic. De Sen. 1, 1 (Nunc autem mihi est visum de senectute aliquid ad te
conscribere), ¢ significativa giacché con essa lo scrittore definisce a chiare lettere
I’argomento del suo trattato: in esso non si occupera di politica in termini generali, ma
discutera dell’attivita di governo dei vecchi statisti.

Nell’opera il termine moAtteia € impiegato da Plutarco nelle sue molteplici accezioni: qui
il sostantivo «refers to a regular commitment of a citizen, thereby being equivalent to the
global idea of engagement in public life or in politics, especially in old age» (cfr. Ledo
2017, p. 128).

L’invito rivolto al destinatario dell’opera affinché non abbandoni I’attivita politica ¢
espresso in termini metaforici: Plutarco paragona I’esperienza che lui ed Eufane hanno
acquisito nel corso del loro lungo tirocinio politico ad una paxpd cvvodio, un lungo
cammino insieme che essi hanno gia percorso, esattamente come hanno percorso buona
parte del cammino della loro esistenza. Un’immagine simile si rintraccia gia in Cic. De
sen. 2, 6, dove ¢ utilizzata in riferimento alla lunga vita di Catone il Vecchio (Volumus
sane, nisi molestum est Cato, tamquam longam aliquam viam confeceris quam nobis
quoque ingrediundum sit, istuc quo pervenisti, videre quale sit).

Alle metafore introdotte in 783B e all’immagine della pokpd cvvodia, si aggiunge la
similitudine che vede I’attivitd politica irrinunciabile ed insostituibile quanto la
compagnia di un amico di vecchia data, ormai intimo e fidato. Per il valore etico-morale
di tale metafora si veda il De amicorum multitudine, dove 1’amicizia rappresenta un
rapporto esclusivo tra due individui (93E), nato dalla somiglianza (96D), basato sulla
condivisione di un lungo spazio di tempo, nonché di interessi e di valori (cfr. 96F e inoltre
Aristot. E.N. 1056B, &t1 0¢& mpocodeital ypdvov kai cvuvnbeiog: Katd thv mopotpiov yop
00K €oTv gidfjoatl AAAMAOVG TPV TOVG Aeyorévoug BANG CUVOVOAMDGOL), Una comunione
di intenti che non puo essere interrotta dall’abitudine di inseguire nuove amicizie (93D-
E).

La condivisione di ideali e di scelte, come quella di identificare la realizzazione della vita
con KoA®¢ Cfjv, riguarda evidentemente anche Eufane e Plutarco, che, nell’esortare
I’amico a non ritirarsi dall’attivita politica, gli ricorda di mantenere fede a principii
condivisi. Per Xenophontos 2016, p. 144, I’uso di mpoeiddpeba per indicare la scelta dello
scrittore e del suo amico di dedicarsi alla politica risponde ad un duplice scopo, ciog, da
una parte alludere alla parola mpoaipeoig “scelta”, che il Cheronese usa altrove per

indicare la decisione (basata su ragionamento razionale e non dettata dall’impulso) di
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dedicarsi alla vita pubblica (Praec. ger. reip. 789C; 799B), dall’altra evidenziare il fine
della scelta dei due uomini politici, quello di vivere moralmente bene (kKaA®g Cfv).

Il nesso xaA®¢ Chw ¢ attestato in De aud. 48D in relazione alla capacita di saper
“ascoltare” gli insegnamenti morali dei maestri, che rappresenta il punto di partenza per
imparare a vivere bene moralmente; il nesso ricorre di frequente in Aristotele (Arist. E.E.
1214A, B, 1215A, 1216B; E.N. 1278B, 1280B, 1291A, 1332A, 1332B) per il quale il
“vivere bene” in senso etico-morale rappresenta il fine della vita della comunita civile,
che trova la sua massima espressione nella struttura sociale della polis ed ¢ utilizzato
anche da Epicuro (Epic. ep. ad Moenec. 123, 126). In Adv. Col. 1108C il verbo (4w,
accompagnato dall’avverbio &V, fa riferimento ad un atteggiamento di socievolezza
abbinato ad un sentimento di reciprocita, temperanza e giustizia. Altrove il concetto di
“vivere bene” in senso morale e secondo virt ¢ espresso dall’uso del nesso €0 Biow (De

Hom. 144; An virtus 439C; Quaest. Conv. 1X 5, 2, B, 741D).

783D Plutarco menziona un aneddoto relativo al tiranno di Siracusa Dionisio I.
Minacciato dall’assedio da parte dei Cartaginesi nel 397/396 a.C. e fortemente osteggiato
dal popolo, il tiranno siracusano, disperando della vittoria, si sarebbe dato alla fuga per
mare se non fosse stato trattenuto — ed inorgoglito — dalle parole di uno dei suoi, che lo
avrebbe convinto a riprendere la guerra pronunciando I’espressione “la tirannide ¢ un bel
sudario”. La massima e 1’intero aneddoto risultano attestati sia in Isocr. 6, 44 (kaAdv €6TIV
gvtaoilov 1 Tupavvic), in cui la vicenda funge da exemplum di virta dell’uomo politico,
pronto — anche in circostanze avverse — a fronteggiare il nemico e a consolidare il proprio
potere, sia in Isocr. 6, 45, in cui ¢ il re macedone Aminta I1I ad apprendere da qualcuno a
lui vicino I’aneddoto su Dionisio . Per la menzione dell’episodio si vedano anche Diod.
14, 8, 4-5; 20, 78, 2; Claud. Acl. 7, 4, 8; si veda anche Plut. Cato Maior 24, 11.
Contrariamente ad Isocrate, Plutarco si serve della vicenda del tiranno di Siracusa per
stigmatizzare la pessima condotta di Dioniso I, ricordato dalla tradizione per aver
abbattuto la democrazia (Diod. 11, 68, 6) e, come dice lo stesso Plutarco, per essere stato
un tiranno particolarmente crudele (Quomodo adulator S56E; Non posse suaviter 1090E),
al punto da far uccidere Antifonte (Vit. dec. orat. 833C). Percio, sarebbe stato meglio,
scrive Plutarco, che il Vecchio avesse deposto il proprio governo tirannico, una povapyio
peta thc adkiag, che ha accresciuto la sua sventura. Al ricordo dell’aneddoto su Dionisio

il Vecchio, lo scrittore di Cheronea fa seguire il racconto sull’esilio a Corinto di suo figlio,
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Dionisio il Giovane, morto in povertad. L’esilio di Dionisio II diede origine al detto,
divenuto proverbiale, Atoviclog év KopivO, rivolto dagli Spartani a Filippo il Macedone
cfr. De Garrul. 511A; per altre attestazioni dell’uso del proverbio cfr. Cic. Ad Att. 9, 9;
Quint. Instit. Or. 8, 6, 52 (Nam ut “Dionysium Corinthi esse”, quo Graeci omnes utuntur,
ita plurima similia dici possunt). Plutarco allude alla vicenda dell’esilio di Dionisio II,
riportando lo scambio di battute che sarebbe avvenuto tra lui stesso, ormai esiliato a
Corinto, ed il filosofo Diogene di Sinope, che avrebbe deprecato il terribile destino
toccato al tiranno (cfr. 7im. 15, 8) aiutato, in passato, da una sorte favorevole (7im. 1, 4).
Nelle parole di Diogene, ed in particolare nell’espressione &ypt ynpws, si puo forse
cogliere una nota di sarcasmo, giacché in Septem Sapientium Convivium (152A) Plutarco
fa dire a Talete che un sovrano ¢ felice se muore in vecchiaia, per cause naturali.
Dionisio II diventa cosi un exemplum negativo: perseguendo una condotta politica lontana
dai principi democratici, si finisce per incorrere nella sfortunata circostanza di perdere il
proprio status sociale (idudTNg €k TVPAVVOL).

I due exempla sui tiranni di Siracusa si dimostrano funzionali all’argomentazione di
Plutarco: per Barigazzi 1984, p. 167, lo scrittore intende qui sostenere che la scelta di
dedicarsi alla carriera politica — realizzando il proposito del kaidg {fjv — non ha nulla a
che fare con regimi di governo tirannici, che costringono ad una vita di infelicita e paure,
ma riguarda piuttosto 1’attivita democratica e conforme a legge (moAtteio 6€ ONUOKPATIKT
kai vopupog) di chi sa essere utile alla comunita sia da governante che da governato. Il
termine oAl € qui utilizzato nel senso tecnico di “governo”, come suggeriscono gli
attributi ad esso riferiti (Onpoxpatikn kol voppoc) (cfr. Ledo 2017, p. 129); questo tipo
di molteio democratica e rispettosa della legge si contrappone, evidentemente, alla

tirannide (tupavvig) e alla monarchia retta sull’ingiustizi (povapyio pHeTd THE Adkiog).

783E Con il riferimento alla duplice condizione di &pyopevoc/dpymv Plutarco descrive la
natura del regime democratico nel quale, diversamente dalla tirannide, colui che detiene
il potere trascorre piu tempo da governato che da governante e, pertanto, ¢ chiamato a
partecipare alla vita pubblica osservando sempre un comportamento rispettoso nei
confronti della legge (cfr. Praec. ger. reip. 816F; Catanzaro 2009, pp. 93; 123). Si noti
che per gia Aristotele la liberta, principio su cui si fonda la democrazia, prevede che le

medesime persone a turno obbediscano e detengano il comando (cftr. Arist. Pol. 5, 1317b,
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4-5 tobvtov yap otoydlechal paoct ticov dnpokpatiov: Elevbepiag O Ev PEV TO v pépet
GpyecBar xai dpyewv; vd. anche Pol. 2, 1261b 4; cfr. Cuvigny 1984, p. 136).

Secondo Plutarco, a dispetto di quanti scelgono di esercitare il potere tirannico, coloro
che si mettono al servizio della democrazia, anche da governati, una volta morti potranno
godere della gloria, che rappresentera il solo vero kaAov éviagiov. Il richiamo alle
vicende dei succitati tiranni di Siracusa, infatti, trova giustificazione nelle intenzioni dello
scrittore di Cheronea, che desidera spingere gli anziani a partecipare alla vita politica
democratica: questo, e non la tirannide, sarebbe da considerarsi un bel sudario in
prossimita della morte. Il frammento 89 P. (= 305 Polt.) di Simonide ¢ tramandato per
tradizione indiretta solo in questo passo ed ¢ considerato dagli editori di provenienza
incerta. Nell’edizione di Page 1962 e nella piu recente edizione di Poltera 2008 il
frammento ¢ limitato a &oyatov dvetan katd yag; altri editori, come Edmonds 1924 ¢
Friinkel 1969, ritengono lecito riconoscere nel testo plutarcheo una citazione simonidea
piu estesa (Edmonds 1924, p. 298 koAov évtdelov... TodTo Yap Eoyatov dVeTaL Katd Yac,
in forse I’attribuzione al frammento simonideo di kaAdv &vtagiov; Frinkel 19694, p. 349,
KaAOV évthopov ... &oyatov dveton katdyds). Per Burzacchini 1977 I’inserimento del
frammento all’interno delle riflessioni plutarchee sulla moAiteio dnpokpatikn kol VOULILOG
potrebbe trovare la propria giustificazione se si ammette che il fr. 89 P. (= 305 Polt.) ed
il famoso frammento simonideo 26 P. (=261 Polt.), ’encomio per i caduti alle Termopili
(tradito da Diodoro, 11, 11, 6), appartengano ad uno stesso componimento; il contenuto
del fr. 26 P. (= 261 Polt.), risulterebbe, infatti, particolarmente vicino a quello della
sezione del testo plutarcheo dedicata alla contrapposizione tra i regimi tirannici ed i
governi democratici, tanto da poter ipotizzare che qui Plutarco stia parafrasando i versi
del Opftjvog per i morti alle Termopili, avendoli forse a disposizione, oppure ricordandone
il contenuto a memoria (cfr. Burzacchini 1977, p. 32). Un’ulteriore prova del fatto che i
due frammenti potrebbero essere parte del medesimo componimento sarebbe fornita,
inoltre, dall’uso del termine raro évtéoiov, che ricorre sia nel Opfjvog per i1 caduti alle
Termopili (v. 4) sia in Plutarco (783D-E).

Come i soldati caduti alle Termopili ed il virtuoso re spartano Leonida del fr. 26 P. (=261
Polt.) godranno di una fama che travalichera i confini della vita sulla terra, a tal punto che
la loro veste funebre non sara corrosa né dalla muffa né dal tempo (évtagiov 8¢ tolodtov
00T gVpg / 010" 6 TaVSAUATOP ApOVPOGEL Ypovog, fr. 26 P., 4-5), ugualmente godra di
imperitura lode (86&a dmd tod Piov) 'uomo politico che sapra agire a vantaggio dei

governi democratici; anche a quest’ultimo spettera il kaAdv évtdoiov che si tributa agli
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uomini morti valorosamente, exemplum tangibile di un onore che “scende per ultimo sotto
terra”. Il testo del fr. 89 P. (= 305 Polt.) rappresenterebbe, quindi, una yvoun di tipo
generico sull’eternita della gloria per chi ha dato prova del proprio valore (cfr.
Burzacchini 1977, p. 35).

In alternativa a quanto sostenuto da Burzacchini 1977, Citti 1987 ritiene che sia
dimostrabile ’esistenza di una tradizione autonoma dello stilema gnomico del koiov
&vtaelov — quasi sempre usato in riferimento alla tirannide — che ricorre non solo in Isocr.
6, 44 (kaAdv €otv €viagiov 1 Tvpavvic), ma anche in Diod. 14, 8, 4-5; 20, 78, 2; Plut.
Cato Ma. 24, 11; Claud. Ael. 7, 4, 8 e nella forma xéAMotov évtdolov in Pol. 15, 10, 3.
Per lo studioso ¢, infatti, plausibile che 1’espressione kaAov €5Tiv €viagiov 1 topovvic di
Isocr. 6, 44 rappresenti, nella sua forma breve e sentenziosa, un’eco di una citazione
poetica; per tale motivo potrebbe essere verisimile (cf. gia Edmonds 1924 e Frénkel
1969%) che xoAdV évtagiov sia parte del frammento 89 P. (= 305 Polt.), il quale non
apparterrebbe, come invece ritiene Burzacchini 1977, ad un componimento
comprendente anche il fr. 26 P. (=261 Polt.).

La funzione eternatrice della gloria trova i suoi limiti di fronte agli atteggiamenti di coloro
che, preoccupati di soddisfare i propri bisogni materiali, si dimenticano di perseguire i
nobili ideali democratici e rendersi utili alla comunita. Mediante [’uso delle due coppie
di aggettivi t0 TpokTIKA... Kol Ogia e ta madnTikd Kol couatikd, che costituiscono qui
quasi due endiadi, Plutarco intende far riferimento all’opposizione tra due facolta
dell’anima degli individui, quella razionale e quella irrazionale. Infatti, poiché 1’anima
dell’uomo ¢ pépog/pipnpa dell’anima del mondo (De Virt. mor. 441F; cfr. Plat. Tim. 41d
4-7; ved. Ferrari 2007-2008, pp. 22-24), essa si presenta bipartita: la parte razionale,
definita 10 vogpov kai Aoyiotkov (De Virt. mor. 442A), ma anche 10 AoyloTiKOV KOl
TPOKTIKOV (An seni 788B) o, piu semplicemente, Tpaktikdg Adyog (De Virt. mor. 444C;
443E 10 BovAevutikov kol mpaktikov) ed indicata qui con T TpokTikd péEPN kai Oeia, € il
principio dell’ordine e della capacita di guardare all’intellegibile, mentre la parte
irrazionale, 10 maOnTIKOV KOl dAoyov (De Virt. mor. 442 A, 444B; De Facie 943D, Parsne
an facultas 1), che qui corrisponde a ta maOntika Kol copoatika pépn (cf. anche De def.
orac. 428C), costituisce il caotico principio del movimento e delle passioni e affezioni
corporee (De Virt. mor. 442A, &€tepov 0& 10 maBNTIKOV Kol GAOYOV Kol TOAVTANVES Kol
droktov £€etaotod dedpuevov’) (cfr. Opsomer 2012, pp. 313-315; Opsomer 2014, pp. 94-
96).
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Per la natura divina della parte razionale dell’anima, cfr. De an. procr. 1026D, dove essa
¢ definita Oeio kol dmabng in contrapposizione alla parte irrazionale, mepl T0 GOUOTA
nant; De Virt. Mor. 450E, dove il Aoyiopog € definito 0giog; Quaest. Plat. 11, 1001C 7y
0 yuyn, vod petacyodoa kol Aoylopod kai appoviag, ovk Epyov €oti tod Beod povov
GAAG Kai LEPOG, 00S° VI’ avTod AL an’ avTod kai €€ avtod yéyovev, dove si osserva
che I’anima non ¢ solo creazione della divinita, ma anche parte di essa.

Le parti sensibili e corporee dell’anima individuale, riproducendo le caratteristiche della
yoyn kaf' éavtv disordinata e malvagia dell’anima del mondo, necessitano di essere
guidate ed ordinate dalla facolta razionale (De Virt. mor. 443C, 450E @vcel yap mpoorkel
Oclov dvta OV Loylopov nyeicot Kai dpyev Tod AAdYoL TOD TNV YEVESY aDTOBEY EXOVTOG
€K ToD cmpaTog), rispetto alla quale sono in una relazione di dipendenza e di connessione,
dal momento che le parti dell’anima non sono pure, separate, ma mescolate tra loro (De
Virt. mor. 450E; De an. procr. 1026C; Parsne an facultas 2; cfr. Ferrari 2011-2012).
Quando la parte razionale dell’anima non riesce ad avere la meglio sugli impulsi
irrazionali sopraggiungono td wdOn, le emozioni, che impediscono di emettere corretti
giudizi (Parsne an facultas 7). Con il trascorrere degli anni, pero, la facolta razionale
insita nell’anima individuale si rinvigorisce, mentre la componente passionale diventa pit
debole; cfr. De Virt. mor. 450F 1®v 8¢ npesPfutdv 1 mepi 10 Rrop apymy Tod émbountikod
KataoPBévvotol Kol yivetat pikpd Kol achevig, ioyvet 6& paAlov 6 Adyoc tod mofntikod
T cOpaTL cvvomopopavopuévov. Proprio per tale motivo, Plutarco sembra qui non
riuscire ad immaginare come, in un uomo divenuto ormai anziano, la facolta razionale
possa presentarsi meno energica di quella irrazionale e passionale, tanto piu che la ragione
domina sulle passioni infondendo in esse le virtu etiche mediante 1’ausilio della ppovnoig
(De Virt. mor. 443D). In 788C si affermera che 1’attivita politica degli anziani ¢ meno
limitata dall’indebolimento del vigore fisico di quanto non sia accresciuta dalla saggezza

e dalla prudenza; cftr. il commento ad loc.

783E-F 1l discorso sui bisogni materiali riconduce Plutarco nel solco della riflessione
sull’ambizione e sulla politica. Se infatti — come si legge nel discorso di Pericle per i
caduti, passo spesso citato nei Moralia (cfr. Titchener 1995 pp. 190) — per Tucidide ¢ il
solo euAotwov ad essere immune dalla vecchiaia, giacché durante I’eta senile la gioia
deriva non dall’accumulare ricchezze, ma dall’essere onorati (cfr. 2, 44, 4 10 yop
QUOTILOV AyNpoV HOvov, kol oUK &v @ dypein Thg NAkiog 10 kepdaivewy, Homep TvEG
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Qool, LAALOV TEPTEL, GALL TO TindcOar) per Plutarco — che intende correggere lo storico
e riadatta alle sue esigenze argomentative il celebre discorso di Pericle, anteponendo al
sintagma tucidideo 10 yap @uroTov dynpwv pévov la negazione pn (cfr. Catanzaro 2009,
p. 124) — rientrano negli atteggiamenti che non subiscono modifiche con il
sopraggiungere della vecchiaia, non soltanto la smania di accumulare ricchezze e quella
di ottenere onori, ma anche 10 Kov®VIKOV Kol ToMTIKOV, ciog 1’istintiva propensione alla

socievolezza e alla vita politica.

783F Per I’idea che I’istinto a vivere in una comunita organizzata ¢ comune tanto alle
formiche e alle api quanto agli uomini cfr. Aristot. HA. 1, 488a, dove sono inclusi nel
novero degli animali gregari che vivono in comunita, tra gli altri, 'uomo, le api e le
formiche (moMrtikd &' dotiv MV v Tt Kal KooV yivetar mhvtov 10 Epyov: dmep o mhvta
notel Ta dyedaio. "Eoti 8¢ Totodtov dvOpmmog, péltta, oené, popuns, yépavog; cfr. Varr.
Res rus. 3, 16, 4), entrambe modelli di operosita (cfr. Aristot. HA. 9, 622b), sebbene le
formiche differiscano dalle api per il fatto di non essere sottoposte al comando di un capo
(HA. 1, 488A). Rispetto alle api e alle formiche, I'uomo, secondo Aristotele ¢ parlov
moMTwkov (cfr. Aristot. Pol. 1, 1253a, 7-8), giacché non si limita a vivere in una comunita,
ma tende alla realizzazione della xowwvio di valori morali e sentimenti, che ¢ alla base
della famiglia e della societa (cfr. Aristot. Pol. 1, 1253A, 18). Alle api, paradigma di
operosita, si oppone il fuco, knenv, simbolo di inerzia (cfr. Hes. Theog. 594 ss.; Aristot.
HA 5, 553b, 5); esso, nato nell’alveare, ¢ ounvovg voonua (cfr. Plat. Rep. 8, 552¢),
elemento che disturba ’equilibrio del favo, la cui organizzazione gerarchica ¢ speculare
alle complesse strutture della societa degli uomini. L’alveare, exemplum di una perfetta
organizzazione sociale, diventa metafora della moAic, in cui ogni singolo cittadino coopera
per la realizzazione di intenti comuni. Riferimenti ai tratti comuni tra la struttura politico-
sociale delle api e quella degli uomini si rintracciano inoltre in Plat. Rep. 7, 520b; Cic.
De Off: 1, 157; Verg. Georg. 4, 149-227; cfr. anche Plut. Lyc. 25, 5. La possibilita di
sovrapporre 1 due modelli politico-sociali rappresenta il punto di partenza per la
riflessione plutarchea: se un’ape operaia, che agisce a vantaggio e a sostentamento del
proprio alveare, non si tramutera in fuco inoperoso con il sopraggiungere della vecchiaia,
allo stesso modo un cittadino, e ancor pit un uomo politico, abituato ad operare a favore

della collettivita, non cessera di voler fare gli interessi della citta, solo perché anziano.
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Come osserva Catanzaro 2009, p. 125, I’'inoperosita ed il disinteresse per il bene della
comunita «hanno un’ulteriore negativa ricaduta che Plutarco illustra attraverso il ricorso
all’immagine della corrosione del ferro ad opera della ruggine: cessare di esercitare
un’arte complessa come quella di governo, provoca una progressiva atrofia delle capacita
dei singoli di poter tornare, qualora essi decidano di recedere da tale decisione, ad
occuparsi di politica in maniera proficua ed efficace». Per il Cheronese, dunque, una
prolungata apyia agirebbe sugli anziani uomini politici in modo irreversibile tale quale la

ruggine sul ferro.

784A 11 giudizio negativo di Catone il Vecchio sulla senilita, ai cui mali non bisogna
aggiungere 1’aggravio di comportamenti disonorevoli, ricorre anche altrove in Plutarco;
cfr. Cato Ma. 9, 10; De Vit. aer. 829F; Reg. et imp. apopht. 199A.

Nella biografia dedicata a Catone e in De vit. aer. 829F la massima ¢ significativamente
rivolta ad un anziano malvagio (npdg mpesPOTnV movnpevdUevoV); in particolare, nel De
vitando aere alieno, I’espressione assume la forma di un’interrogativa indiretta ed ¢
inserita all’interno delle riflessioni di Plutarco sull’abitudine di prendere danaro in
prestito. Il Cheronese paragona il costume di chiedere soldi in prestito, che aggrava la
condizione di poverta, alla vergogna proveniente dai comportamenti disonorevoli, che
Catone sostiene non debbano essere aggiunti ai mali della vecchiaia. Analogamente al
nostro passo, in Reg. et imp. apopht. 199A la massima di Catone ¢ sinteticamente
parafrasata (T® 6¢ yNpa TOAAGDV aicypdV Topdviov nEiov un TpoctiBéval TV Amo Tig
kakiog aioydvnv).

La vergogna &no ti\g xaxiog nasce, nello specifico, dagli atteggiamenti di anpa&io, detkio
e noiokia che disonorano 1’uomo politico ormai anziano piu di qualsiasi altro vizio, al
punto da declassarlo al rango di donna di casa o a quello di proprietario terriero, che
sorveglia nei campi spigolatrici e mietitori. I termine oikovpia ricorre spesso in Plutarco
per indicare la vita appartata e domestica femminile, lontana dai pubblici uffici (cfr. Con.
Praec. 142D; De Is. 381E; De trang. an. 465D; Cor. 35, 2). Il dedicarsi alla coltivazione
dei campi, infatti, ¢ considerato gia da Sallustio (cfr. Cat. 4, 1) un servile officium, non
adatto allo storico che, allontanatosi volontariamente dalla politica, non vuole
abbandonarsi alla socordia e alla desidia; anche in Cic. Fin. 1, 1, 3 il coltivare i campi ¢

giudicata attivita indecorosa.
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Eur. Ph. 1688 ¢ pronunciato da Antigone nella sticomitia in cui si rivolge a Edipo,
rassegnato al proprio doloroso destino di esule, rimproverandolo con affetto e
richiamando alla mente il suo nobile passato. In De adul. et am. 72C-D il verso ¢ riportato
tra gli esempi di rimproveri attenuati dalle lodi insieme a //. 13, 116; 11. 5, 171 e Eur. Her.
1250, versi che, rivolti ad un interlocutore in condizioni di difficolta, non soltanto
addolciscono i rimproveri che gli sono mossi, ma lo inducono a migliorare sé stesso
attraverso il richiamo a precedenti atti virtuosi, che generano in lui la vergogna per le sue
azioni disonorevoli (cfr. 72D). Plutarco si serve qui di tale verso — che presenta la forma
di una domanda retorica — per concludere le riflessioni sulla condotta di vita di chi, ormai
anziano, abbandona volontariamente la politica (cancellando dalla memoria, come il
vecchio re Edipo, le azioni lodevoli che hanno scandito il suo percorso di vita fino alla

vecchiaia) per disonorare sé stesso nell’ozio.

784A-B Nel suggerire ai suoi lettori di avvicinarsi alla politica in gioventu piuttosto che
in vecchiaia, Plutarco ricorda I’aneddoto sul lungo sonno del cretese Epimenide; mandato
al pascolo da suo padre, Epimenide cade addormentato in una grotta per un tempo
lunghissimo - qui mevtikovta € -, nel corso del quale apprende 1’arte della mantica e
della poesia, assumendo al suo risveglio le caratteristiche di uomo extra ordinem (cfr.
Coppola 2015, pp. 39-40). In Diog. Laert. 1, 109 e Plin. N.H. 7, 175 il sonno di Epimenide
dura cinquantasette anni, in Paus. 1, 14, 4 quarant’anni, mentre Max. Tyr. 38 si limita a
definirlo bmvog paxpodg. Per Barigazzi 1984, p. 168, Plutarco sceglie di far durare il sonno
di Epimenide mevtiikovta £t poiché riterrebbe che la carriera politica iniziata in tale eta
sia da considerarsi tardiva (si tenga presente che 1’etd dei 50 anni presenta valore
discriminante anche in 784C); al contrario, Platone, in Rep. 7, 540a-b, ritiene che siano
proprio gli uomini di cinquant’anni — purché essi abbiano portato a termine il percorso di
formazione, una paideia divisa per tappe, distinte per fasce d’eta — a dover assumere
incarichi politici, fornendo un ordinamento allo Stato, ai cittadini e a sé stessi. La
similitudine tra chi si dedica alla politica da anziano ed Epimenide trova, forse, una
spiegazione non solo nella straordinaria durata del sonno del mitico purificatore di Atene,
ma anche nelle caratteristiche del sonno stesso, paragonabile ad una sorta di rito di
passaggio, che determina un cambiamento di status, da uvomo ordinario ad uomo extra
ordinem — nel caso di Epimenide — e da semplice moAitng ad uomo politico — nel caso dei

vépovteg a cui Plutarco si rivolge.
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784B Chi ha trascorso mevtikovta £t in una condizione di ovyia e decide di darsi in
ritardo alla vita politica, aspirando ad una carica pubblica o ad un incarico di governo,
potrebbe sentirsi ripetere le parole di rimprovero che la sacerdotessa di Apollo rivolse ad
Ergino, I’argonauta figlio di Climeno. Il responso oracolare — qui citato solo in parte — ¢
tramandato da Paus. 9, 37, 4 (Epyive Khvpévoto nén IlpesPoviadoo, / 8y’ AA0eg yeveny
dlnuevog, AL’ &t kai viv / iotofoft yépovti vény Totifoalie kopmvny): con esso la Pizia
rimprovera I’uomo per aver preso in considerazione tardi ’idea di generare figli; tuttavia,
da lui nasceranno in seguito Trofonio e Agamede (cfr. Paus., 9, 37, 4-5). 1l figlio di
Climeno, exemplum di intempestivita in Pausania e Plutarco, ¢ pero lo stesso che in Pind.
0. 4, 29 ss. da prova del proprio valore nei giochi funebri in onore di Toante, risultando
vincitore a dispetto della sua evidente canizie, che sia legata o meno alla vecchiaia (cft.
Mandruzzato 2010 p. 172; Rocha 2018, pp. 76-77).

Al responso oracolare segue una similitudine che mette a confronto, da una parte,
I’intempestivita e I’ingenuita di chi, dteyvotepoc, disturbi di notte qualcuno per far festa
o per essere ospitato e, dall’altra, I’intempestivita e I’inesperienza degli anziani che,
bussando metaforicamente tardi alla porta dello otpatniylov, vogliono entrare in politica
ormai fuori tempo. Il comparativo dteyvotepoc — usato qui in senso dispregiativo — ricorre
gia in Plat. Leg. 3, 679d, dove qualifica la condizione degli uomini agli albori della civilta,
prima della nascita degli Stati (o0kodv inwpev &t yeveai dafrodoat tolhai TodTOV TOV
TPOTOV TMV TPO KATUKAVGLOD YEYOVOT®MV KOl TMV VOV ATEYVOTEPOL PEV Kal dpabéatepot
TpoG TE TAC BAMAG HEAALOVGLY Elvar TéXVaG Kol TPOC TG TOAEMIKAS. . . ).

Se I’argonauta Ergino non sembra aver trovato nell’eta che avanza un ostacolo alla
procreazione dei figli o alla vittoria nei giochi funebri — ammesso che si ritenga che la
sua canizie dipenda dalla vecchiaia — per un yépwv, dnong e dayvuvactog delle lotte
politiche, al contrario, ambire ad intraprendere la carriera politica in vecchiaia, privo della
necessaria esperienza, potrebbe essere considerata, da parte di un ipotetico accusatore,
una scelta imprudente. L’aggettivo an0ng potrebbe rappresentare un richiamo a quanto
Plutarco afferma a 783C, dove il ritiro dalla vita pubblica ¢ paragonato alla scelta di
sostituire la compagnia di un amico intimo (cvvOnc) con quella di un amico con cui non
si ¢ in confidenza (dovvnOng). L’impiego dell’aggettivo dyvuvactoc (che a 793B
qualifica i corpi privi di allenamento e incapaci di muoversi, GOpOTO TOVTEADS AKiviTa

Kai dyvpvoota) € significativo: il termine € qui usato metaforicamente in riferimento agli
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agoni politici (dy®vag) e rappresenta un probabile richiamo all’immagine che si rintraccia
a 783B; attraverso di esso, Plutarco ribadisce I’importanza dell’esercizio della politica,

che ¢ (di nuovo) implicitamente paragonata ad un’attivita atletica.

784B-C Simonide nel fr. 90 W., moAig dvopa d1ddokel — tramandato solo in questo passo
— secondo Gentili 1965% apre una nuova prospettiva etico-politica additando nella
comunita della polis il potere formativo del cittadino (cfr. Gentili 19652, p. 321).

Per Oates 1932 il fr. 90 W. condivide con il succitato frammento simonideo 89 P. (=305
Polt.) il motivo della virtu civile; tale comunanza di temi ha indotto lo studioso ad
ipotizzare che i due frammenti fossero parte di un unico componimento, forse un’“Ode
on civic virtue” simonidea, alla quale Orazio si sarebbe ispirato per la composizione
dell’ode 3, 2 (cfr. Oates 1932, p. 46; Burzacchini 1977, p. 37 ss.). Nel proporre una
ricostruzione del contenuto di tale ode, Oates 1932 mette in relazione i frr. 90 W. e 89 P.
(=305 Polt.) in questo modo: la citta educa I’uomo (néA1G dvopa dddokel) insegnandogli
ad acquisire una virtu imperitura — che mai verra dimenticata dagli uomini — e
tributandogli, una volta morto, gli onori funebri che per ultimi scendono sottoterra
(8oyatov dveton kKotd yag) (cfr. Oates 1932, p. 54).

Plutarco considera tale frammento un’asserzione valida in relazione ai soli uomini che
abbiano il tempo a disposizione per acquisire gli apprendimenti che la citta puo offrire,
ossia i giovani. La menzione di dy®veg e mpdypara, che indicano, quasi in endiadi, tappe
obbligate nel percorso che conduce all’apprendimento delle conoscenze che la polis
impartisce ai suoi cittadini in fatto di politica, lascerebbe intravedere un riferimento al
lungo tirocinio politico che possono compiere quanti decidano di avvicinarsi alla politica
in gioventu piuttosto che in vecchiaia. Piu avanti nell’opera Plutarco tratteggia la figura
degli anziani governanti quali maestri dei piu giovani politici (790C-791A), rimarcando
I’idea che I’arte politica si apprende attraverso I’esperienza diretta dei pericoli e delle
circostanze concrete (790E, peta kivovvov kol mpaypatov Aan v pddnowv). Come
nota Roskam 2022, p. 274 I’'uso del frammento simonideo nel nostro passo — lungi
dall’essere in contrapposizione con quanto lo scrittore afferma nel corso dell’opera —
testimonierebbe I’intuizione politica del Cheronese che, consapevole della reale
complessita della situazione politica del suo tempo, suggerisce I’idea che I’'uomo politico
che intende educare il corpo civico dovrebbe, a propria volta, essere istruito dalla polis.

Tale tipo di educazione ¢ evidentemente impartita ai politici dalla realta stessa della citta
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che, pur non fornendo pit ai governanti occasioni per impegnarsi in guerre e lotte contro
1 tiranni, consente loro di prendere attivamente parte alla vita pubblica attraverso la
partecipazione a processi pubblici ed ambascerie (cfr. 784F; Praec. ger. reip. 805A-B).

L’uso pleonastico dei verbi petadiddokm e petopavidveo — a cui si aggiunge il raffinato
utilizzo della figura etimologica petopavOdave/pnadnuae — € reso ancor piu pregnante dalla
reiterazione della preposizione petd usata in funzione di preverbio per indicare
“cambiamento”, “alterazione” (cfr. Harrison 1858, pp. 344-345). Per Gargiulo 2014, p.
279 — che ritiene vi sia affinita tra il significato del verbo petopavBéve in questo passo
ed in Arist. Pol. 4, 1289a4 — i verbi pavBéve e dwwdokw preceduti dal preverbio peta-
veicolano I’idea di un apprendimento che avviene mediante un processo di progressione
e di approfondimento caratterizzato da difficolta ed ostacoli e dal ripensamento delle
conoscenze gia acquisite. Tale processo, che consiste nell’esperienza diretta di dy®dveg e
npbypota e nel tirocinio politico — alle cui attivita giovano gli insegnamenti acquisiti
mediante la pratica — ¢ sentito da Plutarco come difficilmente realizzabile per uomini
ormai anziani che, differentemente dai giovani, sono poco avvezzi o addirittura incapaci
— proprio in virtu della loro eta — di apprendere nuove conoscenze e di ripensare e
perfezionare le vecchie conoscenze gia acquisite al solo scopo di darsi, tardivamente, alla
politica (cfr. Barigazzi 1984, p. 168). Sfruttando con raffinatezza le potenzialita
espressive del lessico, Plutarco mette quindi in diretta relazione il piu generico motivo
del cambiamento (petaAArdtto) di vita di chi si avvicina tardi alla politica (o0 TOTOV 000
yopav GAAL Blov, ob un memsipacon, petoAAdriov) con la concreta difficolta di
reimparare e approfondire (petadddokm-petopavidve) le conoscenze acquisite nel

corso di una lunga esistenza, trascorsa lontano dagli affari di governo.
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Capitolo 2.

784C Se, sul piano della mera speculazione teorica, Plutarco asserisce che sarebbe
opportuno distogliere gli anziani dall’intraprendere in tarda eta la carriera politica a favore
di un ingresso in politica dei piu giovani, al contrario (tovvavtiov), sul piano della prassi
lo scrittore di Cheronea non pud non rivolgere lo sguardo (0pdpev) alle consuetudini
politiche del suo tempo: i giovani, infatti, pur potendo godere di un piu esteso lasso di
tempo in cui dedicarsi all’esperienza del tirocinio politico, sono distolti da chi ha senno
(vmo TV vodv érovimv) dalla vita politica piu che essere incoraggiati ad intraprenderla.
Che si attribuisca, infatti, particolare importanza alla voce degli anziani quando si tratta
della vita politica cittadina ¢ testimoniato, per Plutarco, dalla presenza di una legge, gia
menzionata in Aeschn. 1, 23 (= fr. 80/1a Ledo-Rhodes) — ed attribuita dall’oratore a
Solone — (Tig dyopevetv Povieton TV HIEP TEVTHKOVTA ETN YEYovOTMV;) che conferisce a

chi abbia superato 1 cinquant’anni d’eta la facolta di intervenire per primo in assemblea.

Anche in Aeschn. 3, 2 (= fr. 80/1b Ledo-Rhodes) 1’oratore fa riferimento ad una norma
soloniana che, garantendo una condotta ordinata da parte degli oratori in assemblea,
prescrive che prendano parola prima i pit anziani — che si avvalgono della loro esperienza
per fornire buoni consigli — e poi gli altri cittadini in ordine di eta (koi Tovg vopovg odg
gvopofétnoey 0 XOAwV mepi T T®V PnTopwv evKoouiag ioyvewy, tva EENV TpdTOV PEV
@ mpeoPutdte TOV TOAMTOV, domep ol VOUOL TPOGTATTOVOL, GOPPOVMG Eml TO Prina
TapeAOvVTL dvev BopvPov kol Tapayiic £ umelpiog ta PEATIOTA TH TOAEL GLUPBOVAEDELY,
devtepov &’ oM Kol TV ALV TOAT®V TOV BovAdpevoy kab™ NAkioy ympic Kol v pépet
nepl EKAotov yvounv amogaivesBar). Subito dopo, tuttavia, 1’oratore precisa che tale
procedura non ¢ piu seguita (cfr. Aeschn. 3, 3, énedn 6& TAvTa TO TPOTEPOV DUOAOYNUEVAL

KOADG EYELV VOVI KOTOAEAVTOL).

Mentre Griffith 1966, pp. 119-121; Ruschenbusch 1966, pp. 109-110 e Lane Fox 1994,
pp. 147-149 dubitano che la legge sia soloniana, Kapparis 1998, p. 258, sostiene che
Eschine si riferisca ad una legge di Solone molto antica, che era fuori uso da piu di un
secolo. Anche Ledo e Rhodes 2016, p. 138 osservano che «no other texts mention a law
giving priority in the assembly to older speakers, and we can be confident that in the
classical period no such law was in force». Per Loddo 2018, p. 21 la legge ¢ da

considerarsi «genuinamente solonianay; essa, pur non essendo stata mai ufficialmente
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abrogata, era forse pero gia in disuso al tempo dell’oratore. Per la studiosa, la norma «puo
essere agevolmente ricondotta alla riforma soloniana dell’assemblea popolare e

all’apertura ai teti»

Gli ultracinquantenni godono del diritto di prendere parola in assemblea prima di
“Alcibiadi” e “Pitea”: 1 due personaggi vengono citati con molta probabilita — in senso
dispregiativo — come emblematici della categoria dei giovani demagoghi sfrontati ed abili
nell’arte dell’eloquenza. Per Plutarco, infatti, Alcibiade ¢ il piu grande degli adulatori e
demagoghi (cfr. Quomodo adulator 52E), giovane dotato di straordinarie capacita
dialettiche (cfr. Alc. 10, 3) oltre che politico-militari, troppo spesso oscurate da una
condotta di vita dissoluta e spregiudicata (cfr. Praec. ger. reip. 800D; vd. anche Thuc. 6.
15, 4). Un breve ritratto dell’oratore filomacedone Pitea ci ¢ tramandato da Demostene
(Dem. Epist. 111, 29-30), del quale Pitea rappresenta la controparte politica e anche
oratoria (cfr. Praec. ger. reip. 802E; Dem. 8, 4-5), un uomo sagace ¢ sfrontato, il cui
ardimento, come racconta Plutarco, arriva a superare di gran lunga 1’ossequio per

Alessandro III di Macedonia (cfr. Reg. et imp. apopht. 187E; Praec. ger. reip. 804B).

784D 11 periodo con cui si apre questo paragrafo ¢ viziato da gravi problemi testuali ed
esegetici, passati sotto silenzio almeno fino alla seconda meta del XVI secolo. Le prime
edizioni a stampa (come 1’ Aldina, I’edizione di Froben 1542 e quella di Stephanus 1572)
riproducono il testo dei manoscritti: o0 yap tocodtov dndeta TOAUNG Kol TP1PTig Evocia

Kol TPOTPOTOLOV EKAGTH GTPUTIOTAV.

I1 passo lacunoso presenta difficolta esegetiche relative alla ricostruzione della struttura
sintattica dell’intero periodo, al cui interno editori come Reiske 1778, Wyttenbach 1797,
Hubert e Pohlenz 1960 hanno postulato la presenza di un confronto integrando <6cov>,
in correlazione con tocodtov; al contempo, risulta altrettanto difficile stabilire quale
parola si celi dietro la lezione corrotta mpotpdmarov e quali siano i significati da attribuire
ai termini toOApo € TpIPN (per la trattazione del significato dei due termini in Plutarco e in

particolare nel nostro passo si rimanda all’appendice 1).

Gilbert de Longueil (Longolius) (1542) traduce il passo corrotto nel modo seguente:
Nondum enim militaris disciplina, ab ea consuetudine adeo abhorret, neque credendum,
illam usum atque tractationem eius rei tantum neglexisse, ut ista patiatur oblivione obrui.

Tale traduzione si distacca in maniera significativa dal testo tradito, giacché sembra quasi
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che Longolius, piu che tradurlo, abbia inteso fornire un commento alla sezione
immediatamente precedente (mostrando che 1’antica consuetudine militare di ricorrere ai
consigli degli anziani prima di quelli dei giovani non ¢ caduta in disuso) oppure che abbia
sostituito un testo che riteneva corrotto con quanto pensava fosse opportuno che esso
dicesse. Non ¢ da escludere, inoltre, I’ipotesi che Longolius faccia qui riferimento a una
tradizione manoscritta differente: egli era infatti in possesso di un codice andato
irrimediabilmente perduto, I’exemplar milanese, che avrebbe utilizzato per la traduzione
di Quaest. Nat. 32-39, le quali non compaiono nella tradizione manoscritta greca.
Potrebbe essere plausibile ipotizzare, quindi, che 1’erudito si sia servito del manoscritto
milanese anche per il nostro passo, essendosi accorto dei suoi problemi testuali ed
esegetici; al contempo, non si puo escludere che Longolius abbia potuto integrare il luogo
corrotto ope ingenii, senza collazionare 1’exemplar di Milano (cfr. Pearson-Sandbach

1965, p. 142).

Nel tradurre in latino il testo greco tradito dai manoscritti, Xylander 1570 utilizza il
termine impulsio per rendere la lezione corrotta mpotpdmatov, mostrando di ravvisare in
essa la radice comune al verbo mpotpénm (“spingere in avanti, incitare”) e al sostantivo

nwpotpony| (“esortazione, impulso”™).

Reiske 1778, che nella sua edizione riproduce il testo dei manoscritti corredandolo della
traduzione latina di Xylander, segnala la presenza di un locus mutilatus ed avanza in nota
la proposta di integrare il testo costruendo un paragone — suggerito da tocodtov in incipit
— tra le qualita di un uomo d’arme e quelle di un uomo politico, per il quale difettare di
toApa e di Tppn rappresenterebbe una mancanza piu grave che per un soldato (F(ortasse)
sic integrandus est locus: 00 yap TocodTOV ANdela TOAUNG Eunddiov, kal TpiPiig Evdela
GTOTPOTT) €KAGTW TOV OTPATIOTAV [sed quare non simpliciter 101l otpoTiOTOC?] doOV
avopt moAtik®). Servendosi dell’integrazione gumddoiov e dell’emendamento di
mpoTpémaloV in dmotpomnt), Reiske crea una perfetta corrispondenza sintattica tra le due
espressioni coordinate rappresentate da dmfeio TOAUNG Eumodiov e TPPiig Evdeln

amotponn), laddove éunddiov e dmotpony| sono usati come sinonimi e sottintendono £orti.

Wyttenbach 1797 suggerisce di emendare ed integrare il testo lacunoso costruendo un
paragone (tocodtov...6c0v) tra due attitudini di uno stratego — cio¢ la toOApa e la tppn —
, operando I’inversione della posizione di dnfeia e &vdcio e leggendo nella lezione
npotpdémaov un riferimento a tpomatov, trofeo della vittoria (o0 yap tocodtov Evdsia
TOAMNG, ooV andela TpPiic Tolel Tpdmatov Ekotijvar otpotnyov). Per il filologo, quindi,
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colui che si trovi a ricoprire il ruolo di stratego o generale non potra ottenere la vittoria
con l’ausilio della sola audacia (tOAuo), ma dovra servirsi anche e soprattutto

dell’esperienza che deriva dalla pratica e dall’esercizio (tpifn).

Oltre a ravvisare, come gia Wyttenbach, un riferimento al trofeo della vittoria (mpog
tponaiov) nella lezione corrotta Tpotpomatov, Fowler 1936 segue Babbit nella correzione
di tocodtov in Toovtovg e di kai in koAel, mentre accoglie la proposta di Capps di
correggere la lezione dei codici €koT® GTPATIOTOV in KOT'AVTIGTOCIOTAV (0D Yap
To100TOVG andeta TOAUNG Kol TPPRG Evdsta KaAel TPOg TPOTOIOV KOT AVTIGTAGIOTMV),
traducendo «For such men are not incited by lack of the habit of daring or by want of
practice to try to score a victory over their political opponents». Per Fowler la disabitudine
alla t6Apo e la mancanza di tpir] indeboliscono lo spirito competitivo degli anziani
uomini di governo (totovtovg), 1 quali, ormai avanti negli anni, vengono invitati a salire
alla tribuna per primi poiché non si mostrano interessati a rivaleggiare con i loro avversari
politici — piu giovani e piu ardimentosi — ma desiderano fare da guida alle nuove

generazioni.

Stamatakos 1957, come Fowler, legge in mpotpémaiov la forma npdg tpomaiov, alla quale
premette ’integrazione <éoti>, ponendosi in questo modo sulla linea interpretativa di
Reiske (éumddiov). Lo studioso ritiene che il passo esprima un esplicito confronto tra
I’ambito militare (ékdote otpotioT®dV) € quello politico; pertanto, egli integra la supposta

lacuna nel modo seguente: <6cov £KAGT® TOV TOAMTIKAV>.

Nell’edizione teubneriana del 1960, Hubert, Pohlenz e Drexler stampano il testo tradito
ponendo la crux prima di mpotpomatov. In apparato vengono segnalate le proposte di
Hubert e Pohlenz; il primo suggerisce di servirsi della integrazione di Reiske (éundoiov
aliquo loco inserendum) e della congettura di Fowler (mpog tpomaiov) e — analogamente
a Stamatakos —, integra in questo modo la porzione di testo corrotta: mpog TpdOTAULOV
EKAO<T®> TOV OoTPOTIOTOV <6cov TV moltik®v>. Come Reiske, Hubert ritiene
evidentemente che il passo contenesse un confronto tra il modo in cui la mancanza di
alcune qualita puo incidere sul conseguimento della vittoria per soldati, da una parte, e
per gli uomini politici, dall’altra. Pohlenz, invece, pur servendosi ugualmente delle
proposte di Reiske e di Fowler, ricostruisce un testo che presenta piu ampie integrazioni:
Kol <dmepia T€vng EUTOO0V> TPOG TPOTULOV EKACTM TRV GTPATIOTAV, <OGOV TPOG TOVG

OTEPAVOLG €V dNUOGIOIC AYDGV AVOPT TOALTIKD™>.
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Barigazzi 1984, p. 169 propone di intervenire sul testo correggendo xai dopo &vdeta in
kakT (o kakol) — sottintendendo o7l 0 €iol —, di accogliere la congettura Tpog Tpomaiov
di Fowler e di integrare év davanti ad éxdot® otpotiot®dVv (0 di leggere con Hubert
EKO0<T®> TOV oTpatiwTdV); la proposta di sistemazione del luogo corrotto sarebbe,
dunque, questa: o0 ydp tocodTov andeta TOAUNG Kol TPIPTig Evdeta <Kokl eicv> mPOG
TPOTOOV < V> EKAOT® GTPOTIOT®V € il senso sarebbe il seguente: “Se in un politico non
c'e I’esperienza, come accade nei giovani, non c'¢ alcun successo, € 1’inesperienza nel
campo politico ¢ peggiore che nel campo militare per il conseguimento di una vittoria”.
Al contempo, lo studioso prospetta la possibilita di scrivere <éumodier> dopo téAuNG,
ricalcando I’integrazione di Reiske éumodiov, e di accogliere le congetture tolovTOVG €
po¢ Tpomaiov stampate in Fowler, ma, pur ritenendo che in questo modo si otterrebbe un
buon senso, osserva che ci si allontanerebbe troppo dalla lezione tradita. Secondo questa
esegesi, la disabitudine alla toApo e la mancanza di tpn non impedirebbero il

conseguimento di una vittoria militare (Tpog TpoOTOIOV).

Ritenendo che I’intervento di risanamento del testo corrotto debba limitarsi al solo
npotpématov, De Lazzer 1987, pp. 192-193 emenda mpotpodmatov in dmotpomatov ed
interpreta il periodo come una proposizione interrogativa diretta: o0 yap TocodTOV dnbsia
TOMMG kol TpIPTig Evdelo Kol AmMOTPOTOIOV EKACT® OTPATIOTAV; “non sono infatti
inesperienza di valore e mancanza di esercizio elementi pur altrettanto da scongiurare da
parte di ciascun soldato?” Per lo studioso, nel nostro passo Plutarco starebbe elogiando la
capacita degli anziani di dare consigli, qualita che ¢ importante in ambito oratorio tanto

quanto lo sono toApa e Tp1r] in ambito militare.

Tenendo conto delle succitate linee interpretative e recuperando 1’emendamento di
tocoDtov in toovtovg di Fowler, I’integrazione <éumodiov> di Reiske e, ancora,
leggendo — come gia Xylander — in Tpotpomaov una parola esprimente I’idea di “incitare”
(cf. mpotpénw, mpotpomn), sembrerebbe possibile avanzare 1’ipotesi che il senso generale
del passo sia il seguente: la disabitudine all’audacia e la mancanza di esercizio in campo
bellico non impedirebbero a tali uomini (cio¢ agli anziani) di incitare i giovani soldati,

quando essi siano disposti ad ascoltare i loro consigli.

Dunque, pur senza arrischiarsi a proporre una sistemazione definitiva del testo, che, vista
la presenza della lacuna e la probabile corruzione, appare difficile da restituire con
certezza, si potrebbe avanzare, in via del tutto ipotetica, la seguente congettura
diagnostica, sulla base della quale ho approntato la mia traduzione: o0 yap TO100TOIG
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omBelo tOAUNG kol TpPflg Evdela gumodmv (gicl) xai (tflg) mpotpomilg £KAGTOV
oTpatiOT®V (per éumodmv in Plutarco con il dativo della persona ed il genitivo della cosa
cfr. Them. 4. 6; Ages. 39, 5; Alex. 33, 7; per I’'uso del genitivo della persona in dipendenza
da mpotpomn cfr. Plat. Clit. 408d.).

A sostegno della suddetta interpretazione del passo, sembra oltremodo significativo,
infatti, che ai paragrafi seguenti (784D-E) Plutarco fornisca exempla che vedono per
protagonisti uomini politici anziani impegnati tanto a farsi ascoltare dalle nuove
generazioni (come Catone il Censore e Ottaviano), quanto a adempiere al ruolo di guida
per i giovani soldati che, spesso troppo audaci, necessitano dei consigli degli uomini di

esperienza.

Con I’aneddoto su Catone Maggiore, Plutarco da inizio ad un serrato elenco di detti,
racconti e citazioni che hanno per protagonisti alcuni degli uomini politici piu illustri del
mondo greco e romano; in particolare, si pud notare come lo scrittore preferisca anteporre
la menzione degli aneddoti relativi alle personalita del mondo romano a quella degli

aneddoti sulle insigni personalita politiche e militari del mondo greco.

Tali uomini, pur avendo superato la soglia dell’eta senile, non smettono di configurarsi
come exempla di virtu e capacita politica, in un aperto confronto con i pit giovani, spesso
da redarguire o consigliare. L’aneddoto su Catone il Vecchio, chiamato a difendere sé
stesso in un processo all’eta di oltre ottant’anni, ¢ testimoniato, oltre che qui, anche in
Liv. 39, 40, 12 (sextum et octogesimum annum agens causam), Val. Max. 8, 7, 1 e Cato
Ma. 15, 4, dove lo scrittore riferisce — come nel presente paragrafo — le lamentele
dell’accusato sulla difficolta di difendersi davanti a uomini piu giovani di lui (yoAenov
gotv v dAAoLg Pefrmrota avOpmmolg &v dAlolg amoAroyeicbat). Le succitate fonti sono
concordi nel ritenere che Catone abbia difeso sé stesso, una prima volta, all’eta di
ottantasei anni e che abbia tenuto, alcuni anni dopo, un discorso contro Servio Galba,
all’eta di novant’anni (cfr. Liv. 39, 40, 12 nonagesimo anno Ser. Galbam ad populi
adduxerit iudicium; Cato Ma. 15, 5; vd. anche Val. Max. 8, 7, 1); Cicerone, al contrario,
riferisce che Catone pronuncio un discorso di accusa contro Servio Galba all’eta di
ottantacinque anni, nel suo ultimo anno di vita (cfr. Cic. Brut. 20, 80). Smith 1940, p.
108, sostiene che Catone abbia pronunciato I’orazione contro Galba quando era ormai nel
suo ottantaseiesimo anno di eta, ritenendo poco plausibile fissare la data di nascita del

Censore al 239 a.C.; per Meyer (ORF) 1842, p. 111, I’orazione pronunciata da Catone il
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Vecchio all’eta di ottantasei anni potrebbe essere la Pro se contra Cassium, di cui

possediamo un frammento tramandato da Gellio, 10, 14, 3 (cfr. ORF* fr. 176).

784D-E 11 Catalogo di Lampria attribuisce a Plutarco, tra le vite singole, una biografia
di Cesare Augusto, di cui possediamo solo il titolo (cfr. Irigoin 1987, pp. CCCHI-CCCX).
Non possiamo escludere, con Casadio 2012, p. 77, che gli aneddoti sul princeps
disseminati nei Moralia — come quello relativo all’ammonimento ai giovani raccontato
nel presente paragrafo — abbiano rappresentato parti di un bozzetto preparatorio confluito,
piu tardi, nella biografia plutarchea del primo imperatore di Roma. Plutarco fornisce qui
una sintesi degli anni di buon governo del princeps, i1 cui provvedimenti divengono
Bactukdtepa e dnumeeréotepa, cioe in linea con una piu adeguata manifestazione del
potere regale ed utili alla cittadinanza, negli ultimi anni del suo impero, forse — piu
precisamente — nello spazio di tempo compreso tra la fine delle ostilita con Antonio
(Kaioapog 8¢ 100 kataAvcavtog Avidviov) e la sua morte (mpog T TeAeVTH), avvenuta
nel 14 d.C., all’eta di settantasei anni (cfr. Svet. Vit. Caes. 2, 100, 1). Non possiamo
stabilire con precisione quali siano 1 provvedimenti governativi a cui Plutarco alluda; ¢
possibile che essi rientrino nell’ambito del programma imperiale di restaurazione degli
antichi mores repubblicani, visto che ¢ il princeps in persona a dichiarare di aver
promulgato nuove leggi per restaurare le consuetudini avite cadute in disuso (Aug. Res
Gestae 8, 5, Legibus noui[s] m[e auctore []atis m[ulta e]xempla maiorum exolescentia
iam ex nostro [saecul]o red[uxi et ipse] multarum rer[um exe]mpla imitanda pos|teris
tradidi]; cfr. anche Svet. Vit. Caes. 2, 28, 1; 40, 1-4). Tali provvedimenti regolavano
diversi aspetti della vita dei cittadini romani, come il matrimonio e le spese per i banchetti
nuziali, ’adulterio, 1 brogli, il lusso, I’abbigliamento, la procreazione (cfr. Svet. Vit. Caes.
2,34, 1; 40, 5; Dio. Cass. 54, 16, 1-7; 54, 17, 1-3; cfr. anche Zanker 1989, pp. 166-172);
¢, forse, all’introduzione di siffatti provvedimenti che si sarebbero opposti i giovani (g
€0opuPnoav) di cui Augusto voleva correggere la condotta (a010¢ 6& TOVG VEOoug €0eat
Kai vopolg avotnpdg coepoviCwv) e ai quali il princeps avrebbe rivolto il monito ad
ascoltarlo («ékovoate» eime «véol YEpovtoc, ov véov Yépovteg fkovov.»). L’aneddoto &
presente anche in Reg. et imp. apopht. 207E (Gopvfodvtag d& Tovg &v AEIMUTL VEOUG
KOTAGTEIAOL POVAOUEVOS, (G 0D TPOGET oV GAL €0opvPovy, «lkovGuTE) Elme «vEot
vépovtoc, oD véou yépovteg fikovovy), dove il contesto in cui sono pronunciate le parole

di Augusto sembra essere piu chiaramente definito, giacché I’imperatore rivolge il suo
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rimprovero a giovani di alto rango (év a&iopatt) e presumibilmente appartenenti alla
classe politica (cfr. Casadio 2012, p. 82). Senza dubbio, oltre a riprendere il tema della
distanza psicologica-comportamentale che intercorre tra le vecchie e le nuove generazioni
— come gia per Catone in 784D — in questo paragrafo I’aneddoto ¢ utilizzato per
comprovare la validita dei provvedimenti governativi emanati da un politico, Cesare
Augusto, che sa fare uso, gia da giovane, e poi anche da vecchio, della sua autorevole

voce di governante.

784E Ancor prima dell’imperium di Ottaviano Augusto, anche il governo dell’ateniese
Pericle trova nella vecchiaia non un ostacolo, ma un’occasione per raggiungere la sua
maggior potenza (10 péywotov kpdrog). Al fine di confermare la validita delle scelte
politiche operate dagli anziani governanti, Plutarco descrive la prudente strategia bellica
adottata da Pericle, ultrasessantenne, nel corso della prima fase della guerra del
Peloponneso: convinti gli Ateniesi ad entrare in guerra (cfr. Thuc. 1,27, 3 é¢ tOv ndéAepov
dpua Tovg Abnvaiovg) risponde all’offensiva del generale spartano Archidamo 11
opponendosi a quanti vogliono, avventatamente, scendere in campo contro il nemico,
ritenendo rischioso battersi contro sessantamila opliti peloponnesiaci (cfr. Per. 33, 5). La
strategia di Pericle, ostativa a tal punto da interdire ai cittadini I’accesso alle armi e alle
porte della citta con sigilli (cfr. anche Per. 33, 6) rivela la tempra dell’anziano uomo
politico, la cui esperienza in ambito bellico puo risultare determinante al fine di preservare

la citta e la vita dei suoi abitanti.

784E-F Alle parole di Senofonte (cfr. Xen. Ag. 11, 15) — che meritano di essere riportate
con precisione (a0toig dvopacty a&ov ot mopadécBar) — Plutarco affida la descrizione
dello straordinario valore della vecchiaia del re e generale spartano Agesilao II che,
ultraottantenne, decide — non senza incorrere in critiche — di mettersi a capo delle truppe
mercenarie dell’egiziano Taco, ritenendo indecoroso aspettare la morte restando inattivo
in citta (cfr. Ag. 36, 1-5). All’interno della biografia senofontea di Agesilao, le cinque
domande retoriche — che qui tratteggiano, in breve, 1’esemplare condotta del vecchio
generale spartano — sono inserite nei paragrafi conclusivi dell’opera, anticipate da una
riflessione sull’eccezionale personalita di Agesilao, testimonianza del fatto che il

decadimento fisico conseguente alla vecchiaia non intacca la statura morale degli uomini
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buoni (cfr. Xen. Ag. 11, 14 d0kel &’ Epotye Kol T00E PLOVOG AVOpOT®V EMOETEAL, OTL 1| PEV
TOD GOUATOC IOV YNPACKEL, 1| & TG YUYTG POUN TAV AyaddY AvopadV Aynpatdg E0TLV).
L’encomiabile vecchiaia di Agesilao ¢ imparagonabile alla giovinezza di qualsiasi suo
contemporaneo; i giovani, infatti, non trovano possibilita di rivaleggiare con le indiscusse
capacita politiche e militari del re e generale di Sparta del quale, pur morendo vecchio,
gli amici rimpiangono le sue virtu, il coraggio, la giovinezza dello spirito, il cui valore,

come si ¢ visto, non invecchia mai (dynpoartog) (cfr. Xen. 4g. 11, 14).

Come si puo osservare, Plutarco crea un raffinato gioco di contrasti e corrispondenze tra
gli aneddoti che riguardano le personalita del mondo romano e quelli relativi alla condotta
dei personaggi del mondo greco: nel caso di Pericle e Agesilao, gli episodi menzionati
riguardano, nello specifico, la condotta dei due illustri uomini in ambito politico-militare
ed evidenziano, da una parte, la mirabile capacita del generale greco di orientare 1’azione
politica e bellica, dall’altra, ’abilita di Agesilao di infondere, pur senza combattere,
ardore negli alleati e timore nei nemici; al contrario, nel caso di Catone il Vecchio ed
Augusto, il racconto relativo alla difesa in processo del Censore e la menzione del
tentativo di moralizzare la condotta e i costumi dei piu giovani sono orientati, piuttosto,
a tratteggiare le due personalita sotto il profilo personale ed umano, sottolineando la
statura morale del Censore e ponendo 1’accento sul desiderio del princeps di correggere
ed educare i1 costumi dei piu giovani; €, tuttavia, possibile notare come, diversamente da
Catone, che si dimostra incapace di dialogare con le nuove generazioni, Augusto sia in
grado di farsi ascoltare dai piu giovani, orientandone la condotta con i suoi buoni consigli.
Pericle ed Agesilao, invece, sembrano limitare al solo ambito politico-militare la loro

capacita di influenzare positivamente I’azione e la condotta dei giovani.
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Capitolo 3.

784F 1l paragrafo si apre con un breve confronto tra le importanti gesta compiute dagli
anziani uomini politici del passato (&keivovg pev), cioe¢ i sopramenzionati Catone,
Ottaviano, Pericle, Agesilao (784D-F) e le condizioni di maggiore sicurezza o di minor
pericolo in cui versano le moAelg greche sottoposte al controllo dell’Impero romano. Il
confronto, segnalato dalla presenza delle particelle pév e 8¢ in correlazione, ¢ introdotto
dall’avverbio eita che, al contempo, conclude il discorso articolato nel precedente
paragrafo ed introduce, esprimendo meraviglia, una proposizione interrogativa diretta
dubitativa (Eit’... dmodetudpuev); si tratta di una domanda retorica a cui lo scrittore di
Cheronea risponde con una serie di puntuali exempla, nel tentativo di dimostrare, ancora
una volta, che la vecchiaia non rappresenta, oggi come in passato, alcun tipo di ostacolo

in nessuno dei campi dell’agire umano.

Qui ed altrove (cfr. Praec. ger. reip. 805A; 824C), tuttavia, Plutarco si mostra
consapevole dei limiti che interessano, nello specifico, 1’agire della classe politica greca
nel momento storico in cui vive: 1’assenza di guerre da dirigere e nemici da fronteggiare,
la mancanza di tirannidi da rovesciare e la presenza di leggi che regolamentano le contese
non forniscono uno stimolo adeguato all’utilita dell’azione degli uomini politici
all’interno della citta (cfr. Desideri 2012, p. 113), sebbene non possano rappresentare una
valida giustificazione alla timorosa rinuncia all’azione di quanti, ammettendo di essere
peggiori del loro predecessori, smettano di voler contribuire all’amministrazione della
citta. Al contempo, Plutarco si dice contento dell’attuale clima di tranquillita e pace (cft.
Pyth. Or. 408B-C), condizione che consente di svolgere un’attivita politica che non si
esplichi nella guerra od in altre imprese straordinarie (cfr. Aalders 1981 pp. 54-55;

Barigazzi 1984, pp. 265-266).

In particolare, in An seni la condizione di tranquillita politica prodotta dall’assenza di
guerre e tirannidi ¢ garantita non solo dall’uso della legge (vopoc), ma anche dal Adyog,
termine che ¢ stato interpretato nel significato di “parola” (cfr. Longolius 1542
“praeceptis; Xylander 1570 “orationibus”; Amyot 1572 “avec paroles”; Goodwin 1874
“words”) e nel significato di “ragione” (cfr. Bétolaud 1870, Cuvigny 1984 “la raison’;

vd. anche Sol. 14, 5; Virt. Mor. 442E; De stoic. rep. 1038A); Fowler 1936 traduce Adyog
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con il termine “argument”, che contiene in sé¢ la medesima ambivalenza semantica
rintracciabile nel sostantivo greco, il cui significato sembra qui oscillare, appunto, tra
“parola” e “ragionamento”. Il termine Adyog sembra alludere alla capacita dei governanti
di ricorrere a strumenti come la riflessione e la persuasione per sedare pacificamente e
secondo giustizia le contese intestine che affliggono la citta; in Praec. ger. reip. 815A-C;
825D-E, infatti, Plutarco tratteggia con chiarezza il ruolo del governante che, nella
complessa realta politica delle citta greche sottoposte al controllo romano, ¢ chiamato a
fungere da interlocutore e mediatore tra le classi sociali in contesa, al fine di scongiurare
I’intervento di Roma nei conflitti cittadini; per tale ragione, ¢ possibile credere che qui il
termine AO0yog sia da intendere nel significato di “discorrere”, “argomentare”, in
riferimento alla capacita degli anziani di servirsi dello strumento dell’eloquenza con

lungimiranza e buon senso (cfr. 789D).

785A Se, da un lato, quindi, la riflessione di Plutarco assume le caratteristiche di un
nostalgico rimpianto per il luminoso passato della Grecia e di Roma, quando gli uomini
politici, anche quelli piu anziani, potevano farsi carico delle difficolta e dei pericoli della
guida dello Stato, dall’altro lato lo scrittore di Cheronea continua ad esortare gli anziani
uomini di governo a non ritirarsi dalla scena politica perché pervasi dal timore di non
essere all’altezza dei generali e dei capi del passato, sentendosi addirittura peggiori dei

poeti, dei sofisti e degli attori dei tempi antichi.

In Plutarco, il termine cogiotrg risulta variamente impiegato; oltre ad essere utilizzato
per qualificare 1 sofisti propriamente detti (De def. or. 420D; De vit. pud. 536A; Quaest.
conv. 667D; 727E) ed i famosi Sette Sapienti (De e ap. Delph. 385E; De Her. Mal. 854F),
ricorre, in senso dispregiativo, per descrivere uomini abili nell’arte della retorica (De aud.
46E; De laude 543E; Dem. 16, 4); talvolta, il sostantivo diviene sinonimo di ciarlatano
(Quomodo quis suos 80A; anche Apopht. lac. 229A), adulatore (Quomodo adulator 65D;
Reg. et imp. apopht. 176C), retore (De glor. Ath. 351A; Comp. Dem. Cic. 1, 3; insieme a
pntop in De tuend. san. 131A). 11 termine ¢, inoltre, impiegato per evidenziare posizioni
filosofiche antitetiche tra loro, che si esplicano nel contrasto tra coloro che sono
considerati da Plutarco veri filosofi e maestri di virtu e coloro che, invece, sono lontani —
come gli epicurei (Comp. Nic. Cras. 2, 6) — dall’impartire ai giovani 1 veri insegnamenti

filosofici, quali sono quelli della scuola platonica (De aud. 43F;48D; De Alex. 328B; De
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virt. mor. 449B; Plat. Quaest. 999E; De lat. viv. 1128A. Sull’impiego del termine
coplotig in Plutarco vd. Mestre 1999, pp. 383-395).

Nel nostro passo, il sostantivo co@iotig — da intendersi, forse, come sinonimo di “retore”,
“uomo abile nell’arte della parola” — si accompagna ai termini Tomg e vVokpiTrg, che
sembrano qui assumere un valore dispregiativo. In particolare, per Vmokpirrg, Catanzaro
2009, p. 128 nota che nel nostro passo il paragone tra uomo politico e attore (che si
rintraccia anche in Praec. ger. reip. 799A; 800B; 805D; 806A; 813E; 816F) «¢&
meramente funzionale ad introdurre un richiamo ai vari poeti — tra cui Simonide e Sofocle
— capaci di scrivere opere di altissimo livello anche in eta avanzata e non ha alcuna

relazione con I’esercizio o la gestione del poterey.

Per Plutarco, le opere dei poeti, dei retori e degli attori, che sono accomunate da una piu
o meno forte tendenza alla mimesi, non possono essere paragonate alle straordinarie
imprese dei generali e degli uomini di governo del passato. Piu dettagliatamente che in
An seni, nel trattato De gloria Atheniensium, lo scrittore di Cheronea espone la sua teoria
sulla superiorita dell’azione (mpda&ig) sulla parola (A6yog) (e sull’immagine): egli
attribuisce la gloria di Atene alle formidabili gesta degli statisti e dei generali del passato
piuttosto che a quanti hanno reso eterne tali imprese attraverso la poesia, la pittura, la
composizione di opere teatrali o la produzione di scritti retorici; lo scrittore ritiene, infatti,
che la fama tributata agli artisti sia proporzionale al grado di verisimiglianza con cui essi
hanno rappresentato le imprese degli uomini illustri. (cfr. Gallo-Mocci 1992, pp. 9-12;

Gallo 1994, p. 316; Berardi 2017, p. 185)

Plutarco subordina, dunque, 1’utilita dell’azione a quella della parola; pertanto, gli uomini
di governo suoi contemporanei, che si trovano ad operare in un contesto politico-sociale
che non offre loro la possibilita di dare prova di sé stessi con azioni illustri e memorabili,
avvertono la sensazione di essere non soltanto peggiori degli statisti del passato, ma anche
di coloro che, in vario modo, attraverso la poesia, i discorsi e la rappresentazione scenica,
hanno restituito alla memoria dei posteri le grandiose imprese degli antichi generali ed

uomini politici.

A sostegno della tesi secondo cui I’eta senile non ha rappresentato e non rappresenta un

ostacolo al compimento di azioni memorabili né per gli uomini politici né per poeti ed
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attori, Plutarco ricorda alcuni aneddoti che vedono protagonisti il poeta lirico Simonide,

il poeta tragico Sofocle, 1 poeti comici Filemone ed Alessi e 1’attore tragico Polo.

Relativamente a Simonide — a cui la tradizione attribuisce cinquantasei vittorie in contesto
ditirambico (cfr. Anth. Pal.V1, 213), verosimilmente non tutte conseguite ad Atene (cfr.
Pickard-Cambridge 1927, p. 26) —, Plutarco menziona i due versi conclusivi di un
epigramma (28 Page = 147 Bergk = 77 Diehl), parafrasati da Val. Max. 8,7,13 (poeta
octagesimo anno et docuisse se carmina et in eorum certamen descendisse ipse
gloriatur), in cui si elogia il poeta lirico di Ceo, ormai ottantenne, per aver conseguito
una vittoria con 1 cori ad Atene, sotto ’arcontato di Adimanto, nell’anno 477/476 a.C.
L’epigramma, che non compare all’interno dell’ Anthologia Palatina, ¢ tramandato nella
sua interezza da Siriano — che vi premette un breve commento sull’attivita poetica e sulle
vittorie di Simonide — (cfr. Syrian. in Hermog. Comm. 1792, 1, p. 86, 389, 22 Rabe, mdong
YOp EMOCTAU®Y GVNP TOMTIKNG TE€ Kol HOVGIKNG VMHPYEV, MG €K VEOTNTOC UEYPIS
oydonkovta ETdV Vikav &v Tolg aydotvy ABnvnotv, d¢ kai to Eniypappio dnioi) e, piu tardi,
da Tzetzes, che riprende il testo tradito da Siriano (cfr. Schol. Tzetz. Chil. 1968, 1, 624,
p. 552 s.); tanto Plutarco quanto Siriano non attribuiscono la paternita del componimento
a Simonide (cfr. Page 1981, p. 242; Bowie 2016, p. 83). Stella 1946, pp. 5-10, avanza
I’ipotesi che il componimento sia stato realizzato in eta tardo ellenistica. De Nazaré
Ferreira 2013, p. 132 ritiene possibile che I’epigramma — il cui inserimento nel corpus
simonideo potrebbe essere frutto delle congetture dei filologi moderni, dal momento che
né Plutarco né Siriano attribuiscono i versi a Simonide — «remonte a uma tradi¢ao

verdadeira, ja que a vitéria a que se refere foi registada no Marm. Par. Ep. 54».

785A-B L’episodio relativo all’accusa di demenza (napdvoia) portata contro Sofocle da
uno (o piu di uno) dei suoi figli ¢ tradito, oltre che da Plutarco, anche da Cic. De sen. 22,
da Apul. 4pol. 37, da Luc. Macr. 24 e da Vita Soph. 13 (TrGF IV, pp. 34-35 Radt).
Aristoph. Nub. 845, Plat. Leg. 928e e Xen. Mem. 1, 2, 49 testimoniano la prassi giuridica
relativa all’accusa di infermita mentale: ad Atene, il processo per demenza (moapavoiog
ypaen) puod essere intentato dalla progenie o dai parenti di chiunque sia sospettato di
incapacita nella gestione del patrimonio, a causa di una presunta follia; il rischio che un
uomo anziano dilapidi I’intero patrimonio per via della sua demenza puo spingere suo
figlio a denunciarlo e a sottoporlo al giudizio, al fine di precludergli la facolta di godere
delle sue ricchezze (cfr. Smith 1849 s.v. mapavoiag ypaen). Plutarco qualifica il processo

86



per demenza intentato contro Sofocle come 6ikm, termine che, nel lessico giuridico, indica
le azioni giudiziarie di natura privata. Harrison 1971, p. 80 osserva che «the
action mapavoiog was also almost certainly a ypoaer», sostenendo, dunque, che il
procedimento per demenza sia un’azione di carattere pubblico. A sostegno di tale tesi,
Loddo 2016, pp. 42-43 evidenzia che in Athen. Pol. 56, 6, il processo per demenza ¢
incluso in un elenco di azioni giudiziarie in cui non si specifica quali di esse siano ypogai
e quali oikon; tuttavia, la studiosa ritiene che dalla testimonianza si puo evincere che
«!’elenco di azioni giudiziarie (...) € costituito da cause di interesse collettivo, il cui
patrocinio era consentito a ciascun cittadino». Analogamente ai processi per mopivola,
anche i procedimenti giudiziari per apyiog sono variamente qualificati nelle fonti come
ypoeai o diko; pur rientrando verosimilmente nel novero delle ypagai, tali azioni
giudiziarie sono ricordate da Plutarco (in contesti aneddotici) come dikon (Lyc. 24, 3;
Apopht. Lac. 221C, dove compare anche ypagn)) (cfr. Loddo 2016, p. 40). E possibile
ipotizzare che, come altrove nel corpus, anche nel nostro passo Plutarco usi il termine

dikn non in senso tecnico, ma per indicare una generica “azione legale”.

Sebbene tutti i testimoni della vicenda concordino nel riferire che Sofocle recitd dinanzi
ai giudici il suo Edipo a Colono, Plutarco ¢ il solo riportare 1 versi declamati dall’accusato
in sede di processo; tali versi, per Di Gregorio 1979, p. 39, potrebbero essere stati letti da
Plutarco nella fonte da cui ha tratto I’aneddoto. In Luciano e nella piu tarda Vita Sophoclis
si rintraccia, invece, il preciso riferimento all’identita dell’accusatore, Iofonte, figlio di
Sofocle, laddove le altre testimonianze attribuiscono 1’azione legale, pit genericamente,
ai figli del tragediografo; nella Vita Sophoclis, inoltre, I’anonimo autore attribuisce il
motivo dell’accusa di demenza all’invidia di Iofonte per la predilezione del tragediografo
nei confronti del giovane nipote Sofocle, nato dal secondogenito Aristone (cfr. Vita Soph.
13 = TrGF 1V, pp. 34-36 Radt, ®épeton 0€ Kai Topd TOALOIG 1] TPOG TOV VIOV TopdvTa
yevopévn aut® dikn. Exwv yap &k pev Nikootpdtng Topdvra, £k 6& Oempidoc Zikvwviag
Apiotova, TOV €k TOLTOV YEVOUEVOV TTOId0 ZoPOKAEN TOVVOUN TAEOV EGTEPYE. KOl TOTE
&v dpdpartt gionyaye <...> tov Toedvia avt® @Bovodvia Koi TPOg TOVS QPATOPOS

gykolodvTa T@ TaTPl OG VIO YNP®G TOPAPPOVODVTL: 01 08 T@ TopdvT Emetiuncay).

E ancora 1’anonimo autore della Vita Sophoclis a tramandare la notizia, attribuita al
biografo peripatetico Satiro, di una battuta sarcastica che Sofocle, accusato di demenza,
avrebbe pronunciato di fronte ai membri della fratria (mpd¢ TOVG @pdtopag) per

convincerli della sua sanita mentale (cfr. FHG 3, 162, Zdtoupog 8¢ pnotv avtov eineiv “gl

87



pév el ZoeokAf|g, oV Topappovd- €l 0 mapappovd, ovk il Lo@okARg”, Kai tote TOV
Oidimoda mapavayvdval.); la locuzione, che ¢ introdotta dall’espressione — giudicata
lacunosa — kai mote v dpdpatt eionyaye <...> tov Topdvta, sembra inserirsi nell’ambito
della finzione teatrale: tra la voce verbale eionyaye ed il riferimento a Iofonte (tov
Top®dvta), infatti, € stata ipotizzata la perdita, in lacuna, del nome di un commediografo,
che avrebbe messo in scena la lite tra Sofocle e suo figlio (cfr. Jebb 1907, XLI; Powell
1988, 84-85; Letkowitz 2012, 82-83; Sidoti 2016-2017 p. 210); Jebb 1907, pp. XL-XLI
ritiene che il motto sarcastico di Sofocle abbia “the ring of Old Comedy” e considera
possibile scandire metricamente la frase spiritosa del tragediografo in due trimetri comici;
¢ verisimile credere, dunque, che la vicenda dell’accusa di demenza contro Sofocle abbia
avuto origine nell’ambito di una rappresentazione teatrale di carattere comico (cfr. Powell
1988, 84-85; Lefkowitz 2012, pp. 82-83); al contrario, per Mazon 1954, pp. 89-90
I’episodio dell’accusa e il motto pronunciato dal tragediografo non rappresenterebbero il
ricordo di una scena comica, ma attesterebbero la veridicita storica del processo intentato

a Sofocle.

Nel De senectute il racconto dell’aneddoto su Sofocle si inserisce all’interno di una
riflessione sulla perdita della memoria causata dall’eta senile: non solo gli uomini politici
— come giureconsulti, pontefici ed auguri —, ma anche i privati cittadini possono
conservare intatte le capacita intellettive se, con il trascorrere degli anni, non perdono
interesse nello svolgere le loro consuete attivita (cfr. Cic. De sen. 22). Accusato dai suoi
figli di amministrare male 1 beni di famiglia per via della sua demenza, il vecchio Sofocle
¢ assolto dai giudici dopo aver dimostrato, con una pubblica lettura della tragedia
composta nel suo ultimo anno di vita, I’Edipo a Colono, di essere ancora nel pieno delle

sue facolta intellettive (cfr. Cic. De sen. 22).

A differenza di quanto tradito da Cicerone, qui Plutarco tralascia di riferire sia il motivo
dell’accusa che I’identita degli accusatori del tragediografo, preferendo dare maggior
risalto alla descrizione del momento della difesa di Sofocle, che da lettura dei primi versi
del primo stasimo dell’Edipo a Colono (vv. 668-673) — versi che Plutarco ritiene
erroneamente essere della parodo — e del momento dell’assoluzione del tragediografo da
parte dei giudici, a cui fanno seguito 1’acclamazione e I’applauso dei presenti, quasi si
trattasse dell’ovazione del pubblico dopo una piece teatrale (Gomep €k Oedtpov); in
Plutarco, dunque, la recitazione dei versi da parte di Sofocle trasforma il tribunale in un

teatro, per cui il tragediografo, oltre a sfuggire all’accusa di demenza, diviene oggetto di
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acclamazione da parte degli astanti. E significativo che anche in Aem. 24, 5 si rintraccia
I’espressione peta kpdtov kai fofic, in base alla quale Dubreuil 2016, p. 101 ha osservato
che lo scrittore considera 1’applauso e le grida come una risposta che afferisce all’ambito
teatrale, piu che all’ambito politico. Per Karanasiou 2020, pp. 454-458, il riferimento agli
applausi e alle ovazioni, nel nostro passo, rappresenta un marcatore deittico di suono, al
quale si accompagnano altri richiami alla sfera sonora, come 1’uso della forma verbale
avayvdval “leggere a voce alta” o I’'impiego del termine pélog per definire i versi recitati
dal tragediografo. Attraverso tale deissi fittizia il lettore pud scorgere il rapporto
intertestuale tra il passo plutarcheo e la citazione letteraria, scoprendo in questo modo una
dimensione visiva e sonora che travalica il testo scritto. A 785A-B la citazione poetica
svolgerebbe dunque la funzione di “inter-mediality”, che ¢ messa in evidenza proprio
dall’espressione plutarchea ®omep €k Oedtpov, oltre che dagli altri riferimenti alla

dimensione scenica.

Apuleio, diversamente da Plutarco, si serve dell’aneddoto sul processo intentato a Sofocle
ritenendo che possa rappresentare un precedente utile per la sua difesa dall’accusa di
magia contro Emiliano e di fronte al proconsole Claudio Massimo: il filosofo, infatti,
chiede che vengano letti i suoi scritti sulla magia cosi come il vecchio Sofocle lesse in
tribunale il suo Edipo a Colono, suscitando I’ammirazione dei giudici e scampando alla
condanna (cfr. Apul. Apol. 37, Sophocles poeta Euripidi aemulus et superstes, vixit enim
ad estrema senectam, cum igitur accusaretur a filio suomet dementiae, quasi iam per
aetatem desiperet, protulisse dicitur Coloneum suam, per egregiam tragoediarum, quam
forte tum in eo tempore conscribebat, eam iudicibus legisse nec quicquam amplius pro
defensione sua addidisse, nisi ut audacter dementiae condemnarent, si carmina senis
displicerent. Ibi ego comperior omnis iudices tanto poetae assurrexisse, miris laudibus
eum tulisse ob argumenti sollertiam et coturnum facundiae, nec ita multum omnis afuisse

quin accusatorem potius dementiae condemnarent).

Senza discostarsi troppo da quanto tradito dalle fonti sopramenzionate, Luciano racconta
sinteticamente la vicenda relativa al processo intentato a Sofocle facendo esplicita
menzione dell’accusatore, il figlio del tragediografo, lofante, su cui, alla fine, i giudici
fanno ricadere ’accusa di pazzia (cfr. Luc. Macrob. 24, obtoc vnd Top@dvtog Tod vidoc
émi télel 100 Plov mopavoiag Kpwvopevog avéyve toig dkaotaic Oidimovv tov £mi
Kolwv®, Emdetkvipevog d1d Tod dpapatog dmwme ToV vodv Dylaivel, O TOVG SIKAGTAS TOV

pev vmepbavpdoat, KatayneicacHar o0& tod viod avTod paviav).
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785B Plutarco ¢ unico testimone del distico che attribuisce a Sofocle la composizione di
un canto in onore di Erodoto (fr. 5 W.), forse un’ode all’amico in partenza per Turi (cfr.
Canfora 2013, p. 171). Il componimento — che avrebbe come incipit proprio il distico
tradito da Plutarco — ¢ da considerarsi autenticamente sofocleo e potrebbe testimoniare
I’intensificarsi del rapporto di amicizia tra lo storico ed il tragediografo negli anni in cui
Sofocle si trova a ricoprire importanti incarichi pubblici, cio¢ o nell’anno in cui riveste la
carica di Ellenotamo (443/442 a.C.) — che corrisponde all’incirca al momento della
fondazione della colonia di Turi — o piu tardi, al tempo del suo ingresso nel collegio degli
strateghi (441/440 a.C.) (cfr. Jacoby, RE suppl. 1903, s.v. Herodotos, col. 233; Canfora
2013, p. 171); indizi di tale rapporto di amicizia sono rintracciabili, inoltre, nella presenza
di numerose citazioni erodotee all’interno delle tragedie di Sofocle (cfr. Schmid-Stihlin
1908, p. 297; Canfora 2013, pp. 172-174). Oltre a gettare luce sull’amicizia tra lo storico
ed il tragediografo, il distico risponde perfettamente all’esigenza di Plutarco di
comprovare che superare la soglia dell’eta senile non rappresenta un ostacolo all’esercizio

delle capacita intellettive.

Stando a Plutarco, il commediografo Alessi, zio di Menandro, visse il doppio di
Metrodoro, superando verosimilmente la soglia dei cento anni (cfr. De def. orac. 420D),
e trovo la morte sulla scena insieme a Filemone, mentre venivano incoronati dopo aver
riportato la vittoria in un agone teatrale. Differentemente da quanto sappiamo di Alessi,
sulla cui morte possediamo solo le notizie tradite qui da Plutarco, sulle circostanze della
morte del commediografo Filemone esistono diverse testimonianze: per il lessico Suida,
Filemone visse centouno anni (cfr. Suid. ¢ 327 Adler s.v. ®i\Muwv), mentre per Diodoro
Siculo il commediografo mori all’eta di novantanove anni (Diod., 23, 6); Eliano
testimonia che Filemone visse a lungo e si spense durante la guerra tra Atene ed Antigono,
dopo aver sognato le Muse (cfr fr. 11 apud Suid. ¢ 328 Adler s.v. ®iAuwv); Luciano, al
contrario, attesta che il commediografo si spense all’eta di novantasette anni e, in accordo
con quanto tradito da Valerio Massimo, testimonia che mori soffocato da una risata per
aver visto un asino mangiare dei fichi preparati da lui (cfr. Val. Max. 9, 12, ext. 6; Luc.
Macrob. 25); anche per Esichio, il commediografo trovo la morte in seguito ad una
eccessiva risata (cfr. Suid. ¢ 327 Adler s.v. ®uiquwv). Diverso il racconto della morte di
Filemone tradito da Apuleio: il commediografo, che a causa della pioggia aveva sospeso

la messa in scena della sua commedia con la promessa di proseguirla il giorno seguente,

90



venne trovato morto nel suo letto, prima di poter adempiere alla promessa fatta al suo

pubblico (cfr. Apul. Flor. 16).

Per Flickinger 1904, la menzione dell’episodio che vede la morte sulla scena (€mi g
oknviic) di Filemone e Alessi ¢ in perfetta armonia con gli intenti persuasivi di Plutarco,
che rimprovera agli uomini di governo il fatto di ritirarsi dalla vita politica prima ancora
di generali, statisti, poeti e attori; nel nostro contesto, infatti, i due artisti sono ricordati
da Plutarco poiché esemplificano la dedizione ad una attivita, come quella teatrale, per la

quale mantennero vivo il loro interesse fino alla morte (Flickinger 1904, pp. 33-35).

785B-C Poche le informazioni biografiche che possediamo sull’attore tragico Polo, che
visse presumibilmente nella seconda meta del sec. IV a.C. (cfr. Jebb 1885, p. XXXI; O’
Connor 1908, pp. 129). Plutarco attesta che egli, il migliore tra gli attori tragici, originario
di Egina, fu discepolo dell’attore Archia di Turi (cfr. Dem. 28, 3). Polo ¢ ricordato insieme
all’attore tragico Teodoro in Praec. ger. reip. 816F e in De glor. Ath. 348E (dove i due
compaiono citati in un nutrito elenco di attori tragici); in Vit. dec. or. 848B, lo scrittore
riferisce la notizia di un breve scambio di battute tra Demostene e I’attore: alle lamentele
di Polo, che racconta di aver ricevuto un solo talento di paga dopo aver recitato per due
giorni, D'oratore si vanta di guadagnarne cinque per tacere. L’aneddoto, che per
Muinoz Gallarte 2013, p. 79 «seems to belong more to fiction than to reality», ¢ raccontato
diversamente da Gellio, che sostituisce la figura di Polo con quella dell’attore comico
Aristodemo (cfr. Noct. Att. 11,9, 2; I’episodio ¢ ricordato con nomi parzialmente diversi
per i protagonisti anche in anche in Noct. Att. 11, 10, 6). In Noct. Att. 6, 5, Gellio elogia
inoltre le abilita attoriali di Polo e ricorda di quando, nel rappresentare 1’ Elettra di Sofocle
ad Atene, porto sulla scena I’urna con le ossa del figlio morto prematuramente, fingendo
di piangere, con grande dolore, Oreste (cfr. O’ Connor 1908, pp. 128-130; Holdford
Strevens 2005, pp. 499-502; Mufnoz Gallarte 2013, pp. 78-79; vd. anche Stewart 2017,
pp. 37; 173; 220).
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Capitolo 4.

785C Plutarco continua a svolgere, in forma di domanda retorica, il tema trattato a 785B-
C: cosi come, infatti, alcuni noti uomini di spettacolo — quali, ad esempio, commediografo
Alessi e Dattore tragico Polo — sono stati in grado, pur avendo gia superato la soglia
dell’eta senile, di eccellere nei campi di loro pertinenza e di conseguire vittorie, allo stesso
modo appare vergognosa la scelta degli anziani uomini di governo di abbandonare, solo
perché vecchi, la tribuna per darsi ad occupazioni meno dignitose. Per Plutarco, infatti,
nel deporre la maschera politica (drotifesOot 10 moATIKOV TPOcWTOV) per sostituirla con
altre di poco conto — come quella del contadino — gli uomini politici anziani forniscono
di sé un’immagine meno decorosa di quella degli anziani poeti e attori, che hanno
continuato a svolgere la loro attivita.

Il confronto tra i partecipanti agli agoni drammatici, gli anziani attori, ed 1 partecipanti
agli agoni politici, gli anziani uomini di governo, ¢ metaforicamente espresso mediante il
riferimento al luogo di pertinenza delle due diverse categorie di uomini: gli attori, infatti,
agiscono e parlano dal palco (a0 oxnvig), gli uomini politici, invece, dalla tribuna (6o
t0D Prpartog); i primi si trovano a dover cambiare maschera conformemente al loro ruolo
di attori, 1 secondi, invece, dismettendo anzitempo 1 panni degli uomini di governo per
ricoprire ruoli di minor pregio, vengono meno al compito che sono chiamati a svolgere.
O’Donnell 1975, pp. 130, 134 osserva che il motivo del cambio della maschera dell’attore
¢ generalmente usato da Plutarco per suggerirne il mutamento di personalita, che pud
derivare dall’assumere un nuovo ruolo. Nel nostro passo, il tema del cambiamento della
maschera ¢ metaforicamente usato per descrivere il cambio di mansioni di un vecchio
politico, che decide di completare la sua vita lontano dagli uffici pubblici, dandosi alle
attivita agricole (per il richiamo al mondo della campagna vd. 784A; 789C; 790B).
L’immagine metaforica sembra quindi evidenziare che un comportamento che appare
giustificabile e adeguato a un attore diventa negativo se trasportato nella realta della vita

politica.

L’utilizzo metaforico, in contesti di natura politica, di termini ed immagini afferenti
all’ambito degli spettacoli teatrali ¢ comune in Plutarco. I termini oknv| € TpdsmTOV
sono metaforicamente impiegati anche a 791E; qui Plutarco paragona il giovane Arrideo

al personaggio muto della scena teatrale, definendolo significativamente come re solo di
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nome ed equiparandolo ad una maschera schernita da chi si succede al potere (0 & Gonep
dmi oxmviic dopvedpnua KOEOV NV dvopo Paciiéng kol mpoécmmov VIO TOV Gel
KpOTOLVTOV Tapotvovuevov). Nei Praecepta gerendae rei publicae ricorrono, infatti,
diversi riferimenti al mondo del teatro, i cui protagonisti, gli attori, sono spesso messi a
confronto con gli uomini di governo. Plutarco paragona, ad esempio, ai protagonisti della
scena gli uomini che si avvicinano alla politica per solo spirito di competizione e desiderio
di gloria; gli attori, infatti, recitando in teatro e rivestendo il ruolo di vari personaggi,
devono necessariamente fingere per ragioni sceniche, cosi come fanno gli uomini di
governo che, occupandosi di politica senza esserne davvero interessati, si accorgono di
aver finto di essere altri da sé e finiscono per pentirsi della propria scelta (Praec. ger.
reip. 799A, 100G 1€ TPOG Guidhav 1| 66&av domep VITOKPLTOC €ig OEaTPOV AVATAATTOVTOG
£aVTOVG AvayKkN HeTOVOEl, T SovAevovtac MV Epyetv GEODGIY | TPOGKPOVOVTAC O1C
apéoxewv €0éhovotv; cfr. Pace 2017, pp. 140-141). Altrove, Plutarco suggerisce agli
uomini di governo di vivere la propria vita sottoponendosi allo sguardo e al giudizio della
cittadinanza, come a quello del pubblico in teatro (Praec. ger. reip. 800B, donep &v
Ocdtpw; cfr. Becchi 1995, p. 59), e consiglia loro di rendere splendido 1’ingresso in
politica, come una parodo teatrale (trjv Tapodov donep), opponendosi non agli avversari
politici onesti e virtuosi, ma a coloro che hanno commesso atti scellerati nei confronti

della citta e dei cittadini (Praec. ger. reip. 805D).

Nello stabilire un confronto tra i protagonisti degli ay®dveg politici e quelli degli dydveg
poetici e drammatici Plutarco sottolinea, inoltre, la preminenza dei primi agoni sui
secondi; lo scrittore infatti, afferma che, abbandonando la tribuna, gli uomini politici
rinunciano a concorsi che sono veramente sacri (kai T@v iep®v O¢ AANODG EE1oTapévong
ayovemv): questa affermazione sembra lasciare intendere che, nell’opinione di Plutarco,
le competizioni politiche rivestano per la mOAg un’importanza maggiore di quella dei

concorsi poetici e drammatici.

Sebbene tutte le competizioni, sia quelle poetiche-drammatiche che quelle atletiche,
possano dirsi “sacre” perché partecipano del culto di una divinita (cfr. Le Guen 2007, p.
101, nota 29), non ¢ possibile rintracciare riferimenti ad agoni -caratterizzati
esplicitamente come igpoi prima della seconda meta del II sec. a.C. La prima attestazione
di competizioni definite come sacre, infatti, ¢ testimoniata da un’iscrizione databile tra il
150 ed il 130 a.C., in cui si celebrano le vittorie conseguite da Menodoro di Atene (ID

1957, Mnvédmpov I'vaiov ABnvaiov, viknoavta thv mepiodov Koi Tovg GAAOVS iEpOvg
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aydvag). Nello specifico, 1’aggettivo iepog, talvolta accostato all’aggettivo otepavitng
(cfr., tra ’altro, Praec. ger. reip. 820D) ed utilizzato in sostituzione di quest’ultimo a
partire dal I sec. d.C. (cfr. Remijsen 2011, p. 100) connota generalmente un agone nel
quale non si compete per vincere un premio, una ricompensa economica — come accade
invece negli agoni Oepotwkoi di eta imperiale — ma per ottenere un riconoscimento
simbolico, una corona di foglie (cfr. Poll. 3, 153, tov¢ pév obvV KaAoVUEVOLG 1EpPOVG
dydvog, @V To GOAa &v oTEQAVD POV, oTEQaAvitag SKAAEsavV Kai QUAAvaG, TOVG &
ovopagopévoug Bepatucovg apyvpitog); tuttavia, € da escludere che in eta imperiale
I’aggettivo iepd¢ rappresentasse un termine tecnico utilizzato per connotare una precisa

categoria di giochi agonistici (cfr. Remijsen 2011, pp. 99-109).

Mentre 1 partecipanti agli agoni iepoi ricevono, come premio, la simbolica corona del
vincitore, e la gloria che da essa deriva, gli uomini politici, chiamati a partecipare ad agoni
che Plutarco reputa essere davvero sacri, cio¢ gli dy@vec politici, ottengono, invece, il
simbolico premio della benevolenza e della riconoscenza dei cittadini per aver servito la
noMg conformemente agli ideali di una condotta politica fondata sullo spirito democratico
ed attenta ad osservare le leggi. Che gli agoni politici vengano definiti da Plutarco
“veramente sacri” in relazione al fatto che essi non prevedono per i vincitori una
ricompensa materiale, ma solo simbolica, ¢ ipotizzabile sulla base del confronto con
Praec. ger. reip. 820C-D: qui lo scrittore di Cheronea afferma che le lotte politiche
devono essere simili agli agoni sacri e stefaniti, giacché la benevolenza del popolo nei
confronti degli uomini di governo deve essere mostrata attraverso riconoscimenti solo
simbolici (Av & 7 pry pédrov dpov TveL xaptv dndcacdat kol GIAoQPocHVIY TPOG TODTO
PLEVTOG, BOTEP OVK APYLPITV 0VOE dwpitnV dydva moAtteiog Ay ViILopEVOLg AAL’ iepov
O¢ AANODC Kai oTeQavViTNV, EMLYpaPT] TIG APKET Kol TVAKIoV Kol yneispo Kol 0oAAOS, ig
‘Emueviong Elafev €€ akpomdrews, kabnpag v moAw). Del resto, Plutarco ribadisce, in
seguito, che 1’onore non deve corrispondere ad un compenso per un’azione, ma ad un
simbolo, se si desidera che la gloria resti immutata per molto tempo (Praec. ger. reip.
820E, OV yap wcbov eivar Sel tfig mpa&eme GAAG cOpBorov TV Ty, tva ki Stapévn
TOADV ¥pOVoV, DOTEP EKEIVAL SEUEVAY).

Al paragone tra gli anziani uomini politici e gli anziani protagonisti della scena Plutarco
fa seguire un nuovo confronto: la trireme sacra Paralo, indegnamente utilizzata da Midia
per trasportare legna, pali e capi di bestiame, ¢ paragonata alla disonorevole condizione
di quegli uomini di governo che, una volta abbandonati gli incarichi politici, come quello

di agonoteta, beotarca e proedro dell’ Anfizionia, siano poi visti impegnarsi in piu umili
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attivita, come la distribuzione di farine e di sansa e il trattamento di pelli di pecora,
procurando volontariamente a sé stessi quella condizione che ¢ chiamata “vecchiaia del

cavallo”.

L’aneddoto sull’utilizzo improprio della nave sacra Paralo da parte di Midia ¢ attribuito
da Plutarco a Demostene (6 AnpocBévng...pnot); nell’orazione demostenica Contro
Midia, invero, I’avversario politico e nemico dell’oratore ¢ accusato di aver indegnamente
sostenuto la liturgia della trierarchia, servendosi di una nave da lui equipaggiata — e non,
come ricorda Plutarco, della nave Paralo — per trasportare, a scopi personali, legna, pali
per vigneti, bestiame e disertando le operazioni di rientro della flotta ateniese da Stura
(Dem. 21, 167-168). In effetti, dall’orazione si apprende che Midia ricopri in modo
altrettanto indecoroso anche I’incarico di tesoriere della nave Paralo, depredando
ingiustamente i mercanti di Cizico e facendo mancare il suo aiuto ai soldati e alla flotta
nel corso della spedizione ateniese in Eubea contro i Tebani (Dem. 21, 171-174). E
verisimile credere che qui — come altrove — Plutarco abbia affidato alla propria memoria
il racconto dell’aneddoto sulla trierarchia di Midia, confondendolo con gli episodi relativi
alla sua attivita come tesoriere della Paralo; in entrambi i casi, infatti, sembra trattarsi di
incarichi che, stando al racconto di Demostene, Midia avrebbe ricoperto in modo indegno

ed oltraggioso.

Nelle citta greche di eta imperiale 1’ dywvobeaia, cioé ’incarico che prevede 1’istituzione
e la direzione delle gare e dei concorsi pubblici, rappresenta una delle liturgie piu onerose
(cfr. Geagan 1968, p. 69). Istituito durante il governo di Demetrio Falereo in sostituzione
della piu antica liturgia della coregia, I’incarico di agonoteta ¢ ricoperto da un funzionario
statale, scelto tra 1 cittadini piu abbienti della citta e deputato a contribuire
economicamente all’organizzazione delle competizioni (cfr. E. Saglio, s.v. Agonothetes,
in Daremberg-Saglio, vol. I, pp. 148-150; Wilson 2007, pp. 140). I doveri degli agonoteti,
talvolta simili a quelli dei funzionari di culto, richiedono capacita amministrative,
organizzative, dialettiche e diplomatiche (cfr. Bekker Nielsen 2008, p. 74): essi sono
responsabili, oltre che dell’organizzazione dei giochi, anche della scelta dei premi per i
vincitori e delle offerte votive, dell’allestimento dei banchetti, dell’intrattenimento che fa
seguito allo svolgimento delle competizioni e dell’accoglienza di illustri ospiti
provenienti da altri paesi (cfr. Summa 2003, pp. 524 ss.; Gleason 2006, p. 235; cfr.
Bekker-Nielsen 2008, p. 74). Per citta come Corinto, testimonianze epigrafiche di eta

imperiale attestano la presenza della liturgia dell’agonotesia accanto alle regolari
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magistrature dell’edilita e del duovirato; pur non rientrando nel novero delle magistrature
ordinarie, infatti, in alcune citta della Grecia 1’dywvobecia & percepita come parte
integrante del cursus honorum e rappresenta, in alcuni casi, ’apice della carriera
municipale (cfr. Geagan 1968, pp. 69 ss.; Rizakis-Camia 2008, pp. 234 ss.).

Ancor piu antica dell’agonotesia ¢ la beotarchia, suprema magistratura della lega beotica.
Non ritenendo le leghe delle citta greche ostative nei confronti del potere centrale, i
Romani acconsentono alla restaurazione del kowvdv beotico dopo il suo temporaneo
scioglimento a seguito della distruzione di Corinto. Le iscrizioni testimoniano [’attivita
della lega beotica per tutta la durata dei primi due secoli d.C., sebbene sia ipotizzabile che
in eta imperiale essa rivestisse ruoli ormai solo marginali (cfr. E. Saglio, s.v. Boeoticum
foedum, in Daremberg-Saglio, vol. I, pp. 714-719; sulla lega beotica in eta imperiale cfr.
Rzepka 2010, pp. 116-118, Beck-Ganter 2015, pp. 156-157; Giroux 2021, pp. 237-238);
Caiazza 1993a, p. 244 osserva, infatti, che la beotarchia aveva ormai perso i suoi compiti
religiosi. Per Knoepfler 2012, p. 227, nei primi secoli dell’Impero la beotarchia rimase
una magistratura collegiale. Potrebbe essere possibile che, tra gli altri incarichi politici,
Plutarco abbia rivestito anche 1’ufficio di beotarca (cfr. Praec. ger. reip. 813D; Ziegler
1965, p. 32; Pisani 2017, XIII). Sembra infatti probabile che, in qualita di beotarca, il
Cheronese abbia rappresentato il suo distretto — la Beozia occidentale — nel collegio dei
sette (o otto) beotarchi del tempo (cfr. Knoepfler 2012, p. 237).

E certo, invece, che fu sacerdote del tempio di Apollo a Delfi (792F; Quaest. Conv. 700E;
cfr. Casanova 2012, pp. 151-158) e membro del consiglio dell’ Anfizionia delfica (Quaest.
Conv. 674E), incarichi politici e religiosi ai quali sembra far riferimento qui, quando
annovera, tra gli altri, il prestigioso ufficio di proedro dell’ Anfizionia. Per Casanova
2012, p. 145, si potrebbe ipotizzare che nel nostro passo Plutarco stia rivolgendo le
considerazioni sull’abbandono dell’ufficio della proedria nell’ Anfizionia o a sé stesso

oppure a qualcuno dei suoi amici e colleghi.

Come la lega beotica, infatti, anche 1’Anfizionia delfica, restaurata gia in eta
repubblicana, conosce un momento di rinnovamento in eta imperiale: Augusto inserisce
la citta di Nicopoli all’interno del sinedrio anfizionico, attribuendole il maggior numero
di seggi (Pausania, 10, 8, 3; cfr. Daux 1975, p. 354) mentre, piu tardi, Traiano provvedera
alla riorganizzazione del sinedrio degli anfizioni in un consiglio comune delle province

di Acaia e Macedonia; sara, infine, sotto il governo dell’imperatore Adriano che I’attivita
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delle istituzioni municipali in Grecia e del sinedrio anfizionico conoscera un periodo di
rinnovata vitalita (Finlay 1857, pp. 74, 77).

L’interesse degli imperatori romani per [’istituzione dell’Anfizionia delfica ¢
testimoniato, inoltre, dalla nascita dell’incarico di émpeintg del concilio anfizionico,
ufficio che fu probabilmente rivestito, tra gli altri, dallo stesso Plutarco (SIG® 829A;
Quaest. Conv. 704C; cfr. Casanova 2012, p. 154; vd. anche Ziegler 1965, pp. 34-37), ¢

che ¢ attestato fino al tempo dell’imperatore Commodo (cfr. Pouilloux 1980, p. 203).

785D 11 motivo della vecchiaia del cavallo (immov yfjpag) ¢ topico e presenta carattere
proverbiale, come ¢ testimoniato dalla sua presenza in App. Prov. 3, 29; Macar. 4, 80, e
dalla sua ripresa negli Adagia di Erasmo (4dag. 2, 1, 32; cfr. Tosi 2017, p. 1314); esso si
rintraccia per la prima volta in Ibico. Nel Parmenide 137a il filosofo eleatico, invitato da
Socrate e Zenone ad esporre le proprie teorie filosofiche e sentendosi costretto giocoforza
ad accogliere I’invito, si paragona al vecchio cavallo di Ibico (inmog IBvkel0g); il poeta
(come testimonia Proclo in Plat. Parmen. 137a, V 316 Cousin = p. 808 Stallbaum), infatti,
lamentando nei suoi versi i ripetuti assalti di Cipride, si mostra preoccupato ed intimorito
di fronte alla possibilita di un nuovo amore e paragona la propria condizione di uomo
anziano, costretto malvolentieri a prendere parte ad un nuovo e tardivo agone amoroso, a
quella di un cavallo vecchio dal passato costellato di vittorie, ma non piu avvezzo alle
competizioni (Ibyc. PMG 287, 5-7 1| powv tpopém viv Enepyouevov, / Hdote pepéluyoc
inmoc agbro@dpog ot Ypat / dEkmv cOv dyecpt Booig ¢ auuliay EBa; cfr. Pieri 2012,
pp. 222-223).

Se in Ibico la metafora del cavallo anziano sottolinea come in vecchiaia sia difficile
affrontare nuove avventure amorose, nell’ Elettra sofoclea il motivo della vecchiaia del
cavallo risulta variato al fine di elogiare le qualita positive che permangono negli uomini
anche in eta avanzata: Oreste compara la forza d’animo del suo anziano pedagogo a quella
di un vecchio destriero che, nonostante 1’eta, non perde il proprio coraggio di fronte ai
pericoli (Soph. EL 25 ss.).

Anche Ennio sembra rifarsi alla descrizione della proverbiale vecchiezza dell’inmog
‘IBvkerog: discutendo della serenita dell’eta senile di quanti hanno vissuto bene la propria
giovinezza, Cicerone (De sen. 5, 14) cita due esametri di Ennio, nei quali il vecchio poeta
paragona sé stesso ad un vittorioso destriero ormai a riposo, non piu adatto a competere

negli agoni olimpici (Ann. 522-523 s. Sk., sicuti fortis equus spatio qui saepe supremo /
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vicit Olympia nunc senio confectus quiescit). A sua volta, la metafora del cavallo vecchio
di Ennio rappresenta senz’altro un modello per i poeti latini di eta augustea: in Verg.
Georg. 3, 95-100 Il riferimento alla vecchiaia del cavallo compare in contesto erotico in
relazione all’incapacita dei destrieri vecchi o malati di accoppiarsi e di riprodursi; in Hor.
Ep. 1, 1-9 il motivo ¢ utilizzato dal poeta per giustificare la propria recusatio di fronte
alla richiesta di Mecenate di scrivere nuovi versi € per spiegare la propria scelta di
dedicarsi ad un nuovo campo del sapere, la filosofia; in Tib. 1, 4, 31-32 la metafora ¢
connessa, invece, al tema del rimpianto per il perduto tempo della giovinezza e degli

amori (cfr. Perelli 1993, pp. 119-136).

Costretti a una vecchiaia misera ed ingloriosa sono, inoltre, 1 destrieri protagonisti di tre
epigrammi contenuti nell’ Anthologia Palatina (IX, 19; 20; 21); si tratta di componimenti
— forse esercizi letterari — in cui emerge evidente il contrasto tra la descrizione della
trascorsa giovinezza dei corsieri, pit volte vincitori nelle gare, e quella della loro presente
vecchiaia, che li vede ridotti ad usare le forze residue per far girare la macina (cfr. Denys-
Page 1981, pp. 364-365). Dei tre, particolare attenzione merita I’epigramma IX, 19 —
I’unico di cui conosciamo il nome dell’autore, Archia di Mitilene — nel quale la
condizione di schiavitu del cavallo vecchio ¢ paragonata a quella di Eracle che, dopo tante
eroiche imprese, soggiace al giogo della servitu; la poco dignitosa condizione di Eracle,

schiavo presso Onfale, funge da exemplum negativo anche a 785E (cf. il commento ad

L).

In eta imperiale, Dione di Prusa testimonia un nuovo utilizzo della metafora, che trova
posto all’interno delle riflessioni politiche sulla tirannide; per il Crisostomo la vecchiaia
del tiranno ¢ difficile ed imparagonabile alla proverbiale vecchiaia del cavallo, giacché,
differentemente dai vecchi destrieri ai quali non sono pit demandati i compiti che essi
solevano svolgere durante la giovinezza, i tiranni non possono sottrarsi, seppur vecchi,
agli impegni e alle preoccupazioni della vita politica, né possono sperare, come gli altri
uomini, di mettere fine alle proprie sofferenze (Dio Chrys. 6, 40; 41, o0 padiov p&v yap
&vSpa ynpdcal TOpAvVoV, YUAETOV 8& TupEVVOL YRpag, oVY olov oy gaciv.). 11 tiranno
¢, quindi, destinato ad una miserabile vecchiaia, la cui lunga durata ne accresce la

meschinita (cfr. Waters 1922, pp. 87-88).
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Tenuto conto del non esiguo numero delle testimonianze sopraelencate, sembrerebbe
lecito immaginare che Plutarco fosse a conoscenza di almeno una parte della tradizione
attestante 1’uso — ed il riuso in nuovi contesti — della proverbiale metafora della vecchiaia
del cavallo. Come Dione di Prusa, anche lo scrittore di Cheronea trasferisce questo motivo
dal suo originario contesto erotico ed agonale a quello della riflessione politica sui
governanti; 1 due scrittori, tuttavia, divergono sul valore da attribuire alla condizione
stessa della vecchiaia del cavallo, che in Dione Crisostomo — diversamente che in Plutarco
— ¢ considerata piu vantaggiosa di quella destinata all’anziano tiranno. Nel nostro passo,
infatti, gli anziani uomini di governo finiscono per umiliare sé stessi, degradandosi alla
misera condizione dell’inmov yfjpag, quando smettono volontariamente (UNSEVOG
avaykdlovtoc) di assolvere i prestigiosi uffici di governo per impiegare il tempo che resta
loro in attivitda meno prestigiose. L uso in Plutarco del motivo topico della vecchiaia del
cavallo ¢ scevro di qualsiasi riferimento al rimpianto per la trascorsa giovinezza: lo scopo
dello scrittore ¢ quello di esortare la classe dirigente ad un continuo ed incessante
impegno nell’attivita politica, che non trova, come piu volte ribadito, alcuno ostacolo

nella vecchiaia.

Si potrebbe, inoltre, — pur con le dovute cautele — ravvisare nel nostro passo un tentativo
di rovesciamento della recusatio presente in Hor. Ep. 1, 1-9: mentre il poeta si serve della
metafora del cavallo vecchio per giustificare il suo allontanamento dalla poesia in favore
di un avvicinamento ad una materia piu consona alla sua eta — la filosofia —, lo scrittore
di Cheronea prospetta la possibilita di raggiungere la inmov yfjpag a quanti, durante la
vecchiaia, si ritirino dai propri consueti uffici — gli incarichi politici — per darsi ad altre
attivita. La ripresa di Hor. Ep. 1, 6, 40-44 nella biografia plutarchea su Lucullo (Luc. 39,
5) potrebbe dimostrare che lo scrittore possedeva una certa familiarita con il contenuto

delle epistole morali del poeta venosino (cfr. Stadter 2015, pp. 138 ss.).

Non da ultimo, potrebbe essere possibile ravvisare significative affinita tra I’utilizzo della
locuzione inmov yfipag in Plutarco e la descrizione della misera vecchiaia dei destrieri
protagonisti degli epigrammi dell’Antologia Palatina. 1 tre corsieri dell’Antologia sono
accomunati da un’indecorosa vecchiaia, tale quale sarebbe 1’eta senile degli anziani
uomini di governo, qualora essi fossero visti impegnati in pitu umili uffici dopo aver
ricoperto incarichi politici di primo ordine: come, infatti, i cavalli, un tempo destrieri

vittoriosi nelle gare, terminano malvolentieri i propri giorni alla mercé di contadini e
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mugnai, che li utilizzano per I’umile compito di muovere la ruota della macina, allo stesso
modo, gli anziani governanti che decidano, solo perché vecchi, di ritirarsi dalla politica,
terminerebbero i propri giorni impegnati in compiti indegni della loro brillante carriera

politica precedente.

Servendosi di una nuova e pregnante similitudine, Plutarco paragona il prematuro
abbandono della vita politica da parte degli uomini di governo al cambiamento di
condizioni di vita e status sociale di una donna libera e assennata, costretta ad indossare
il grembiule e a servire in taverna (kameleiov). La presenza di figure femminili nelle
botteghe alimentari e nelle taverne ¢ attestata gia nelle Tesmoforiazuse di Aristofane dove,
accanto al ruolo di kémelog “taverniere” compare quello di kamn\ig “ostessa” (Aristoph.
Th. 347; PI. 435); con il termine kamn\ig si indicava, generalmente, una commerciante di
vini, addetta, forse, anche alla vendita di prodotti alimentari, come miele e fichi secchi

(Aristoph. Pl 1120; cfr. Herfst 1922, pp. 40-41; Schofield Klos 2012, pp. 43-44).

785D-E Plutarco passa qui, in ultima analisi (6mep Aowtdév €oti), a muovere le proprie
critiche nei confronti di chi, esortando gli anziani governanti al ritiro, presenta le comodita
ed 1 vantaggi della vita oziosa e tranquilla come elementi positivi. La dissoluta vecchiaia
degli anziani governanti ¢ metaforicamente accostata a due turpi immagini rispetto alle
quali Plutarco dichiara di non saper stabilire quale meglio si confaccia allo stile di vita
disdicevole dei governanti che abbandonano I’attivita politica per darsi ai piaceri e alle
mollezze; le due immagini, descritte all’interno di un’estesa proposizione interrogativa
indiretta disgiuntiva (ndtepov...1|), rappresentano infatti, seppur diversamente, exempla
di stili di vita disdicevoli, tratti rispettivamente dall’ampio repertorio delle metafore
nautiche e da quello del mito.

Xenophontos 2012, p. 66 sostiene che i termini dmoAavoels e ndvnabeiog impiegati qui
da Plutarco possano facilmente rappresentare un richiamo alla nozione epicurea di piacere
(per anoravoig vd. Non posse suav. 1088D; 1089B; 1099A; 1106C; 1107A; De lat. viv.
1130B; per fidvndOeia vd. Non posse suav. 1100C); la studiosa, che ipotizza I’impiego da
parte del Cheronese di uno vVmoépvnuo comune per la stesura dell’An seni e del Non posse
suaviter vivi secundum Epicurum, nota che a 785E lo scrittore inizia dapprima ad

articolare allusivamente la polemica anti-epicurea (omettendo, ad esempio, di indicare i
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filosofi del Giardino quale soggetto di mapaxoidaot), per renderla poi piu esplicita con il
riferimento ai marinai che si abbandonano agli dgpodicia.

La prima immagine metaforica — che rappresenta una delle molteplici rielaborazioni
plutarchee della metafora della nave (787E-F; Praec. ger. reip. 801C-D; 807C-D; 811C-
D; cfr. Catanzaro 2007, pp. 474-489), che tanta fortuna ha avuto a partire dal Alceo (Alc.
fr. 208 Voigt) — descrive I’inconsueto comportamento di marinai che, intenti — per tutto
il tempo che gli resta (tov Aowmov 1o mavta ypdvov) — a soddisfare il desiderio di piaceri
carnali (dppodicia), non si preoccupano di condurre in porto la propria imbarcazione, ma
la abbandonano mentre ¢ ancora per mare. Come gli anziani governanti, anche 1 marinai
si concedono, per un tempo imprecisato — forse gli ultimi anni di vita —, una sosta, una
pausa non necessaria, frutto di un capriccio, gli dappodicia, ed abbandonano la nave —
metafora dello Stato e, piu in generale, della vita politica — mentre questa ¢ ancora in
viaggio e prima, quindi, che abbia raggiunto la meta stabilita. L utilizzo della metafora ¢
qui volto a stigmatizzare non solo I’atteggiamento dei marinai-politici che si sottraggono
ai rispettivi compiti, ma anche e soprattutto le motivazioni per le quali la nave-Stato ¢

abbandonata, cio¢ la rincorsa di effimeri piaceri.

L’immagine dei marinai ricorre anche in Non posse suaviter 1097E: qui Plutarco descrive
il compiacersi di Epicuro per la sua vita godereccia paragonandolo ai marinai che
celebrano gli Appodicia. Per Xenophontos 2012, p. 74, il termine A@podicia, nel Non
posse oltre ad indicare le feste in onore della dea Afrodite ed il clima gioioso dei marinai
che hanno completato il loro viaggio, potrebbe essere interpretato metaforicamente ed
essere inteso, analogamente a quanto si osserva in 785E, come un riferimento ai piaceri
carnali. La studiosa ritiene possibile che Plutarco abbia collegato (nel suo dVmoépV O €
prima ancora nella sua mente) I’idea dei piaceri afrodisiaci con I’immagine dei marinai.
Tale ipotesi sembrerebbe trovare conferma in De tuenda san. 136C: nel passo lo scrittore
rivolge le sue critiche a chi, dopo essersi abbandonato ai piaceri per trovare ristoro dalle
fatiche, ritorna di nuovo alle attivita e agli affari e paragona tale comportamento a quello
dei marinai che si abbandonano all’incontinenza e ai piaceri. Non ¢ da escludere, con
Xenophontos, che in Plutarco dppodicia rappresenti una vox media, impiegata dallo
scrittore sia nella sua accezione negativa (legata al piacere fisico) che nel suo significato

positivo (relativo ai momenti di festa e gioia; cfr. Non posse suaviter 1095A).

Anche il mitico protagonista della seconda immagine metaforica, Eracle, ¢ descritto da

Plutarco nell’atto di abbandonarsi alle mollezze e ai piaceri durante il suo servizio presso
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la regina Onfale. Per volere dell’oracolo di Apollo, Eracle ¢ venduto come schiavo alla
sovrana della Lidia, figlia di Iardano, Onfale, per espiare la colpa dell’uccisione di Ifito
(Diod. 4, 31, 5 ss.; Ps.-Apollod. 2, 6, 3 ss; Plut. Thes. 6, 6); al termine del periodo di
schiavitu — che in Soph. Trach. 69-70 dura il tempo di un solo anno — Onfale, reso libero
Eracle, lo sposa e genera con lui un figlio, Lamo (Diod. 4, 31, 8). Nelle fonti latine Eracle
al servizio della regina di Lidia ¢ descritto nell’atto di svolgere compiti femminili, come
quello di cardare la lana (Prop. 3, 2, 17-20; 3, 11, 17; 4, 9, 45-50; Ov. Her. 9, 15-6, 79-
80; Ars 220-221; Stat. Theb. 10, 646-649), di impomatarsi i capelli con la mirra (Sen.,
Herc. Oet. 371-6; cfr. Scarpi-Ciani 1996, p. 525), di indossare accessori da donna (Ov.
Her. 9, 61-65).

In Plutarco, la descrizione della disdicevole schiavitu di Eracle presso Onfale ¢ filtrata,
con fine gioco letterario, attraverso lo guardo delle maestranze artistiche che hanno
illustrato le scene del mito: lo scrittore ricorda le irriverenti e derisorie raffigurazioni degli
artisti che ritraggono 1’eroe al servizio di Onfale (&viot tov ‘Hpakiéa mailovieg odk &0
ypdoovow) mentre indossa una tunica color zafferano e si abbandona alle ancelle lidie,
che gli fanno vento e gli intrecciano i capelli; similmente, nel confronto che conclude le
Vite di Demetrio e di Marco Antonio, la rappresentazione dell’eroe, privato della
caratteristica pelle leonina, ¢ quella che Plutarco dice di poter osservare €v taig ypoa@oic
(Comp. Demetr. Ant. 3, 4). Un riferimento alla presenza di rappresentazioni di Eracle
schiavo di Onfale, mentre, intento a cardare la lana, indossa un abito color zafferano ed
un mantello purpureo si rintraccia anche in Luc. Quomodo hist. conscr. 10, 286-289.
Come ricorda Ritter 1992, pp. 90-91, nella glittica sono numerose le raffigurazioni della
vita amorosa di Eracle, tra le cui amanti Onfale ¢ la meglio rappresentata. Il tema
dell’amore tra la regina di Lidia ed il figlio di Alcmena era particolarmente popolare
nell’arte ellenistica, dove furono realizzati i modelli per le rappresentazioni del mito in
epoca romana. Per i Romani 1’eroe si configurava come un exemplum del piacere di

vivere, indifferente ai valori ideali e alle virtu tradizionali (cfr. Ritter 1992, p. 102).

Come in An seni, anche in Comp. Demetr. Ant. 3, 4, il motivo della schiavitu di Eracle
ricorre in relazione alla troppo rilassata condotta di vita dei governanti: simile ad Eracle,
Marco Antonio si ¢ abbandonato alle seduzioni di una donna, Cleopatra, ¢ come il figlio
di Alcmena — che si ¢ lasciato spogliare della clava e della pelle di leone da Onfale — ha
permesso che 1’amore di una donna lo distogliesse dai suoi compiti, le imprese e le

spedizioni militari. Si noti che anche in Per. 24, 9 il Cheronese ricorda che la relazione

102



di Pericle con Aspasia fu schernita, nella commedia, attraverso 1’associazione simbolica

con la coppia mitica Eracle-Onfale (cfr. Ritter 1992, p. 93).

Concludendo il discorso metaforico che vede accomunate la condotta degli anziani
governanti a quella di Eracle, Plutarco immagina che, (metaforicamente) spogliati della
leonté— allontanati, cioe, dagli uffici politici di loro pertinenza — gli anziani uomini di
governo finiscano per spendere i loro ultimi anni di vita distesi a banchetto, mentre si
divertono al suono degli strumenti a corda e dell’aulo, proprio come sembra sia stato
allietato Eracle dalla sua ospite ed amata nel dramma satiresco Onfale di lone di Chio
(Ton, frr. 20, 22, 23 Snell-Kannicht = frr. 25, 26 a-b, 27 Leurini 1992; cfr. Easterling-Hall
2007, pp. 286-289;)

785F-786A 1 due aneddoti che vedono protagonisti Pompeo e Lucullo ricorrono, nello
stesso ordine in cui sono menzionati qui, anche in Reg. et imp. apopht. 204B; il loro
utilizzo in successione potrebbe far supporre la presenza di un cluster. 1l racconto
dell’episodio relativo allo scambio di rimproveri tra Lucullo e Pompeo sulla scelta del pit
consono stile di vita per gli anziani si rintraccia anche in Pomp. 48,7; Luc. 38,5. Alla
descrizione del lussuoso stile di vita di Lucullo e dei suoi sontuosi banchetti Plutarco
riserva alcuni dei capitoli conclusivi della biografia dedicata al generale romano (Luc. 39,
4) dove ricorre 1’aneddoto relativo alla malattia di Pompeo e alla sua ricerca di un tordo

(Luc. 40, 2), episodio che risulta attestato anche in Pomp. 2, 11-12.

Qui I’aneddoto sullo scambio di rimproveri tra Pompeo e Lucullo continua a sviluppare
il tema del ritiro degli anziani dall’attivita politica in favore di una vita di piaceri e
mollezze. Plutarco pone 1’accento sulla rilassata condotta di vita di Lucullo in contrasto
con la saggezza e la statura morale di Pompeo Magno; 1’elenco dei diletti per cui Lucullo
ha abbandonato la politica (bagni, pranzi, incontri amorosi, dissipazione, costruzione di
edifici) si snoda in una sorta di climax ascendente, che rende con precisione 1’idea della
progressiva degenerazione della condotta dello statista dopo il suo ritiro dalla politica. A
Lucullo, che rimprovera a Pompeo una smania di potere (pthapyia) e di onori (prhotipio)
ingiustificabile per la sua eta (mwop MmAwciav), Pompeo Magno risponde, in modo

sentenzioso, che per un vecchio € piu sconveniente vivere nella mollezza che comandare.

In Reg.et imp. apopht. 204B 1’aneddoto ¢ inserito tra i detti di Pompeo e si presenta piu
scarno ed essenziale rispetto al racconto dell’episodio nel nostro passo; Plutarco, infatti,
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accenna solo all’allontanamento di Lucullo dalla vita militare (pueta tag otpateiog) (senza
fare riferimento alla politica) e pill brevemente alla sua scelta di dedicarsi ad una vita di
piaceri (gi¢ Noovag kol moAvteAdc (MVTOC); come in An seni, il dictum sagace di Pompeo
Magno trova giustificazione nel biasimo di Lucullo, che rimprovera a Pompeo la scelta
di dedicarsi alla politica nonostante 1’eta. Il motto conclusivo (pdAiov &pr yépovtt TO
TPLQAV §} TO Gpyev etvon mop’ NAwciov) ¢ quasi identico per forma e lessico a quello di
785F. Nella Vita di Pompeo Plutarco presenta I’aneddoto in maniera molto simile a quella
osservata in Reg. et. imp. apopth. Di fronte all’approvazione degli editti e dei
provvedimenti di Pompeo — su cui non era d’accordo — (Pomp. 48, 7), Lucullo si ritira
dalla politica e sceglie la via del silenzio e dell’inattivita, quasi che rivesta nella vicenda
il ruolo del personaggio muto della tragedia. La sua silenziosa rassegnazione per le
vicende politiche del suo tempo ¢ giustificata dal senso di inadeguatezza che prova verso
la politica, per cui si sente troppo vecchio (Agdkollog 8'dnetmav ovyiov Nyev, Ag oVKETL
pog molteiov wpoiog). Nella Vita I’episodio non allude con chiarezza alla scelta di
Lucullo di abbandonare la politica per darsi agli agi e ai piaceri; tuttavia, un richiamo alla
sua condotta ¢ presente implicitamente nel motto finale (§te 61 kai [Topnirog Epn yépovti
70 TPLEAY dwpdTEPOV Eivor Tod moltevesOar), che non differisce molto per brevita e
lessico dal dictum presente a 785F; nella biografia, il motto conclusivo diviene
significativo giacché contrasta con il silenzio di Lucullo, che si ¢ volontariamente
allontanato dalla politica. Nella sua brevita, I’aneddoto esalta I’abnegazione di Pompeo e

la sua scelta di non abbandonare 1’'impegno politico.

Nella Vita di Lucullo, ’aneddoto si inserisce in una lunga riflessione sui vecchi
governanti che abbandonano la politica. Differentemente dal nostro passo, qui Lucullo ¢
deriso da Pompeo — e da Crasso — per la scelta di dedicarsi al lusso e ai piaceri (Oi o€ mepi
tov Kpaocov kol IMoumiiov €yievalov tov AgdkoAdov €ig Mdoviv deeoto Kol
TOAVTELELOY AOTOV, BOTEP 0V TOD TPLPAV HAAAOV TOIG THAKOVTOLG TTap' MAKiav OvTog 1
10D moMteveshat Kai oTpatnyeiv). L’episodio non presenta le caratteristiche di un vero e
proprio aneddoto (manca, ad esempio, il dictum finale); esso €, piuttosto, I’esposizione in
forma discorsiva delle riflessioni di Crasso e Pompeo sulla condotta di Lucullo e sul suo

ritiro dalla politica per ragioni d’eta.

Nel nostro passo, I’aneddoto sulla malattia di Pompeo, che ¢ riferito dallo scrittore subito
dopo il racconto dello scambio di rimproveri tra Pompeo e Lucullo, risulta piu sintetico

che altrove in Plutarco; qui, infatti, egli non indulge nel racconto della ricerca del tordo
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da parte dei servi di Pompeo, che invece ¢ narrata in Reg. et. imp. apopht. e nelle Vite, ma
si limita a precisare che il tordo ¢ difficile da procurarsi e fuori stagione (fv 8¢
dvomopiotov kol mop” dpav). Alla notizia che Lucullo possiede dei tordi, Pompeo decide
di non inviare nessuno dei suoi servi a richiedere il volatile e pronuncia lo spiritoso dictum
conclusivo — in forma di domanda retorica — con cui irride Lucullo per il suo lusso.
L’arguta battuta finale esalta il sobrio stile di vita di Pompeo, che assurge ad exemplum
di uomo politico virtuoso; tuttavia, nel nostro passo, 1’aneddoto appare un po’ fuori di
contesto, poiché si fa genericamente riferimento al rifiuto del lusso da parte di un
governante e non alla scelta di dedicarsi alla politica piu che darsi ai piaceri in vecchiaia.
Si puo pertanto ipotizzare che Plutarco abbia riportato integralmente un cluster su Lucullo

e Pompeo senza badare troppo al contesto.

In Reg. et. imp. apopht. 204B I’aneddoto si trova in una sezione dedicata ai detti di
Pompeo. Diversamente da An seni, I’episodio non si conclude con il dictum di Pompeo:
alla battuta sagace, infatti, segue il breve racconto della scelta di Pompeo di cibarsi di cio
che ha a sua disposizione, dopo aver congedato il medico (kai yaipewv €dcag TOv ioTpoOv
Eafé T tdv evmopiotwv). Nella Vita di Lucullo 40, 2, I’episodio ¢ parte di generiche
considerazioni sulla dieta poco frugale del protagonista, famoso per i suoi sontuosi
banchetti. Diversamente da An seni ¢ Reg. et. imp. apopht., Plutarco inserisce
nell’aneddoto I’indicazione della stagione in cui 1’episodio si svolge: I’estate (6£povg
opa). Il dictum finale, che ¢ quasi identico nella forma e nel lessico ai dicta presenti a
786A, Reg. et. imp. apopht e Pomp., si differenzia dagli altri perché qui Pompeo rivolge
la sua battuta proprio al medico, che non viene poi congedato (GAL' iV TPOC TOV loTPOV
«ovkoDV &l pun AgdkoAirog £tpvea, [Topmniog ovk v Elnoev;» AALO TL TOPUCKEVACHL

TOV EVTOPIOTOV EKEAEVGE).

Nella Vita di Pompeo 2, 11-12 I’episodio € narrato in una sezione dedicata all’elogio delle
qualita positive del generale romano, che si distingue per la sua temperanza. Con
I’aneddoto Plutarco elogia la frugalita e la semplicita della dieta di Pompeo
contrapponendola al lussuoso stile di vita di Lucullo. Per esaltare la semplicita della dieta
di Pompeo, lo scrittore ricorda che I’'uomo, ammalato, non aveva appetito (kakdg £xovrt
7pog ta ottia), dettaglio omesso nella narrazione degli aneddoti in An seni, Reg. et. imp.
apopht e Luc.. Al termine dell’episodio il Cheronese ricorda che i fatti narrati si svolsero

piu avanti negli anni (Tadta pév odv Votepov); ’aneddoto, infatti, & collocato nella
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sezione dedicata alla giovinezza di Pompeo e la interrompe per accennare alla sua

frugalita nel cibo, dopo aver trattato della continenza sessuale del generale.
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Capitolo 5.

786A Dopo aver illustrato con pertinenti exempla i tipi di piaceri e mollezze che possono
sedurre gli uomini, siano essi semplici marinai, semidei o generali e uomini politici,
Plutarco passa ad esporre sinteticamente la propria teoria etica del piacere che, senza la
pretesa di configurarsi come una riflessione sistematica sull’f|dovr, si pone, tuttavia, in
evidente contrasto con quella formulata da Epicuro. Pur nella sua asistematica
formulazione, la riflessione plutarchea sul piacere risulta essere funzionale al contesto in
cui essa ¢ inserita, giacché contribuisce a comprovare la superiorita del piacere della vita
politica su tutti gli altri tipi di piaceri, non soltanto in generale, ma in particolare per gli

anziani, che non godono piu dei piaceri del corpo.

Le considerazioni di Plutarco sul tema del piacere e la sua accesa polemica contro la
dottrina etica del filosofo del Giardino, ben testimoniata dai tre trattati anti-epicurei che
ci sono pervenuti — Non posse suaviter vivi secundum Epicurum, Adversus Colotem, De
latenter vivendo — e da sei titoli di opere perdute conservati nel Catalogo di Lampria (80,
[Ipdog v 100 Emkovpov dkpoéacwy meplt Oedv; 129, Ilepit tdv Emucovpeiov
gvavtiopatov; 133, Tleplt tod gpMuiv mpoc Emikovpov; 143, ‘Ot mapadofodtepa oi
"Enticovpetot t@v momtdv Aéyovot; 148, Ztoikdv kol Exwovpeinv ékhoyal kol EAeyyot;
159, Tlepi Biwv mpodg Emikovpov; cfr. Irigoin 1987, p. CXLI), rientrano nell’alveo di un
ancor vivo dibattito e confronto polemico tra platonismo — a cui lo scrittore di Cheronea
¢ vicino — ed epicureismo (cfr. Warren 2014, pp. 84-86; Kechagia-Ovseiko 2014, pp.
105-106).

Che le riflessioni presenti nel nostro passo possano considerarsi uno dei tentativi di
Plutarco di confutare alcuni dei capisaldi della dottrina etica di Epicuro sembra
dimostrarlo soprattutto il richiamo piu o meno allusivo ai cardini della dottrina etica dei
filosofi del Giardino, espressa sia nel riferimento alla naturale propensione degli esseri
umani alla ricerca del piacere e del godimento (kai yap &l {ntel whvtwg 1 PHGIG TO OV
Kol to yaipew), sia nel richiamo al soddisfacimento dei bisogni necessari, come quelli del
mangiare e del bere, e ancora, in 786C, nel riferimento ai piaceri come movimenti che

penetrano nella carne.
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Sebbene Plutarco non sembri in disaccordo con la dottrina di Epicuro nel momento in cui
afferma che gli uomini vanno naturalmente alla ricerca di piaceri e godimenti (cfr. Epic.
Ep. ad Moenec. 129; Cic. De Fin. 1,9, 30; cfr. Tsouna 2020, pp. 145-149), appare tuttavia
convinto del fatto che la propensione al raggiungimento del piacere fisico non riguardi
gli uomini anziani; in maniera piu esplicita, in Non posse suaviter 1095A-B, lo scrittore
muove le sue critiche nei confronti dei filosofi del Giardino i quali, anche di fronte al
decadimento fisico provocato dalla vecchiaia, desiderano ad ogni costo i piaceri del corpo
e, ricordando i piaceri passati o riaccendendo le ormai sopite passioni, compiono azioni
turpi e inadatte alla loro eta. Contrariamente agli Epicurei, Plutarco ritiene, invece, che
sia proprio il corpo degli anziani ad aver ormai rinunciato non soltanto alle gioie ed ai
diletti dell’amore, ma anche, in parte, a molti piaceri, con la sola possibilita di soddisfare
1 bisogni correlati ai piaceri necessari. Il riferimento a questi ultimi (f16ovai avorykoion)
potrebbe rappresentare un richiamo alla classificazione epicurea dei desideri in naturali e
necessari, naturali e non necessari, non naturali né necessari, presente in Epic. Ep. ad
Moenec. 128 (cfr. anche Epic. Sent. Vat. 20 = M. C. 29; cfr. Xenophontos 2012, p. 67,
nota 18); per Epicuro, infatti, rientrano nella categoria dei desideri naturali e necessari
quelli che liberano il corpo dalla sofferenza ed evitano la morte, come il bere quando si
ha sete, mentre sono parte della categoria dei desideri naturali ma non necessari, tra gli
altri, quelli che hanno a che fare con il piacere erotico, indispensabile al progredire della
specie, ma non alla sopravvivenza del singolo. L.’ambizione ed il desiderio di potere,
invece, sono considerati dal filosofo del Giardino piaceri non naturali € non necessari (cfr.
Rist 1972, pp. 117-119; Pesce 1981, pp. 103-104). Sembra opportuno precisare, tuttavia,
che il riferimento plutarcheo ai piaceri necessari (Moovai dvoykoiot) potrebbe, al
contempo, rappresentare un rimando alla classificazione platonica dei desideri (émiBopion)
presente in Rep. 8, 558d-559c; per Platone, infatti, sono necessari quei desideri la cui
soddisfazione reca dei vantaggi e che ci consentono di mantenerci in vita, come il bere o
il mangiare, mentre sono non necessari quei desideri che non procurano un giovamento,
ma un danno, come il mangiare cibi raffinati o il darsi ai piaceri sessuali (sul rapporto tra

Epicuro e Platone cfr. Arenson 2019; vd. anche Goodman-Aikin 2017).

Plutarco ricorda con Euripide (&g Evpumidng onoiv) che gli anziani sono disprezzati da
Afrodite (Appoditn 1oic yépovov dyBetar); conosciamo il frammento in forma piu ampia
(fr. 23 K., aAL' ) 0 yTipag v Kompw yaipew &4, / 1 T Appodit 101G yépovaotv dybetor)
da Stobeo, che lo attribuisce alla perduta tragedia Eolo (cfr. Stob. Flor. 4, 50, 71). La

citazione del frammento euripideo, nella sua interezza, ¢ presente anche in Non posse
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suaviter 1094F ed in Quaest. Rom. 285B. Mentre in Quaest. Rom. 285B la citazione si
inserisce all’interno di una riflessione sui mesi piu consoni per convolare a nozze, qui ed
in Non posse suaviter 1094F la citazione del verso tragico risponde all’esigenza di
comprovare che i piaceri del corpo non soltanto non possono essere goduti dagli anziani
ma, al contempo, possono essere sostituiti da occupazioni piu virtuose (Non posse
suaviter 1095B); ai piaceri della carne, di cui i vecchi non possono piu godere, si
sostituiscono, dunque, 1 piaceri procurati dall’attivita politica (nel passo in questione) e
culturale (nel Non posse). La citazione euripidea nel nostro passo ¢, inoltre,
contenutisticamente vicina sia a Plat. Symp. 195b, dove si dice che "Epwg fugge e odia la
vecchiaia (pevyov [sc. "Epwg] ouyfi 10 yiipag, toyd v dfiov Ot Bdttov yodv tod
déovtog MUV Tpocépyetal. O oM Tépukev "Epmg Loelv Kai 0vd' £vtog moAlod mAnctalew.)
e si accompagna sempre ai giovani (LeTd 0 VEmV el ohveoTi te kal EoTv+), sia a Carm.
Pop. 872 P. (&vafad)’ dve 1o yiipag, ® koAd @podita), dove si chiede ad Afrodite di
differire il tempo della vecchiaia, frammento citato da Plutarco in Quaest. Conv. 654D

per sottolineare che la giovinezza ¢ I’eta adatta all’amore.

Oltre alla perdita della libido, per Plutarco gli uomini in eta senile sperimentano anche la
perdita di altri desideri, riuscendo a stento a riaccendere e stimolare gli ormai deboli
desideri di bere e di cibarsi (GAAG kol TOG mepl Moo kal Ppdowv EmbBopiog
dmnupAvppévac To ToALE Kol VOSAC KotéyovTeg LOAIG olov O yovst Kod yapaTtovsty:)
Tali desideri (émBopion) sono definiti dallo scrittore di Cheronea vwdai, ciog,
letteralmente, “sprovvisti di denti”, ossia, in senso figurato, “deboli” (cfr. in contesto
analogo Non posse suaviter 1095A). In questo modo, Plutarco sembra quasi personificare
I’idea di “desiderio” attribuendole una delle caratteristiche fisiche proprie degli uomini in
eta senile, cio¢ I’essere sdentati; ’immagine ¢ inoltre evidenziata e resa piu pregnante
dall’utilizzo di verbi émbnym e yapdrtm, al cui significato letterale di “affilare”,
“aguzzare”, riferito talvolta proprio ai denti (cfr. Hes. Sc. 235), lo scrittore sovrappone il
significato figurato e metaforico di “eccitare”, “stimolare” (cfr. anche De cap. ex. inim.
92B). Con fine gioco letterario, Plutarco utilizza, dunque, I’immagine dei piaceri sdentati,
che necessitano di essere stuzzicati, per esprimere 1’idea che gli anziani non possano piu

godere dei piaceri del cibo.

786B Conclusa la disamina sui piaceri del corpo, Plutarco concentra ora la propria

attenzione sui piaceri e sui diletti non ignobili né indegni di una persona libera (00K
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ayevvelg ovd’ dverevBepor) dei quali anima deve essere provvista (v 0& T wuyd)
TOPOCKELOOTEOV): Si tratta, come spieghera, dei piaceri che derivano dell’impegno nella
vita politica e dalle buone azioni, e piu in generale, da tutte le dilettevoli attivita che

coinvolgono ’intelletto e forniscono un piacere all’anima piu che al corpo.

A conferma del fatto che 1’eta senile necessita di avere nell’anima il conforto di alcuni
piaceri, Plutarco ricorda qui un aneddoto su Simonide e sulla sua proverbiale avarizia, gia
nota ad Aristofane ed Aristotele (cfr. Aristoph. Pax 697-699; Aristot. E.N. 1121A 1-7;
Rh.2,16,1391a8-14; 3, 3, 2, 1405b 23-28; cfr. anche Ser. num. vind. 555F; Poltera 2016,
pp. 64-68; Rawles 2018, pp. 156-186). Nell’episodio menzionato, Simonide risponde alle
accuse di avarizia dei suoi detrattori dichiarando di aver abbandonato tutti i piaceri a causa
della vecchiaia, ma di poter godere ancora dell’unico piacere del guadagno. Tale piacere,
pur rappresentando un godimento per I’anima e non per il corpo, ¢ presentato da Plutarco
come un piacere ignobile, a cui si oppone il nobile piacere procurato dalla partecipazione
alla vita politica. Con la menzione dell’aneddoto su Simonide, quindi, lo scrittore di
Cheronea non intende indicare nell’accumulo di ricchezze o in vizi simili una strada per
affrontare bene 1’eta della vecchiaia, ma, al contrario, desidera esortare gli uomini politici
a mantenere vivi, anche in eta senile, il piacere ed il diletto generati dall’impegno nelle
consuete attivita di governo. Subito dopo, infatti, Plutarco si affretta a precisare che la
vita politica possiede in sé quelli che sono 1 piaceri maggiori ed 1 piu grandi, tali da essere
apprezzati anche dalle divinita, giacché essi derivano dalle buone azioni. Potrebbe essere
lecito leggere nelle parole di Plutarco, oltre che un elogio della vita politica, anche una
nuova allusione polemica alla dottrina etica di Epicuro, nel cui orizzonte filosofico lo

spazio destinato all’attivita politica risulta limitato.

Nel trattato plutarcheo De latenter vivendo, infatti, lo scrittore polemizza contro il noto
precetto epicureo AaBe Pfuvcag, con il quale il filosofo del Giardino invitava i suoi seguaci
a preferire una vita appartata, rifuggendo gli onori e tenendosi lontani dalle beghe
dell’attivita politica e della vita pubblica (cfr. anche Epic. Rat. Sent. 14), considerando
I’agire politico un’occupazione adatta soltanto a coloro che sono inabili a vivere in modo
inattivo (cfr. Epic. 555 Us. cit. in De trang. anim. 465F-466A). Se, quindi, Epicuro indica
nell’atteggiamento di distacco e disinteresse per le vicende politiche il modo per
raggiungere una condizione di felicita e di assenza di turbamento (Pyr. 20, 6), relegando
la brama di pubblici riconoscimenti, di gloria e di potere al rango di desideri non naturali

e non necessari, al contrario Plutarco identifica il vivere moralmente bene (10 €0 motelv
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Kol koAOv Tt mpdttewv) con I'impegno politico, ritenendo che sia la partecipazione
all’attivita politica, quando ispirata a solidi principi morali, a procurare 1 piaceri piu
grandi. Nell’orizzonte etico di Plutarco, infatti, 1’agire del filosofo-politico, uomo
moderato e provvisto di una solida educazione morale, deve configurarsi come un
exemplum di virtu positiva, di cui I’attivo impegno in ambito politico risulta essere

espressione (Becchi 1995, pp. 51-56).

L’importanza che I’agire moralmente bene riveste all’interno del pensiero etico-politico
del Cheronese ¢ enfatizzata dall’allusione al divino: 1 piaceri che derivano dai
comportamenti moralmente virtuosi rappresentano, infatti, motivo di gioia anche per le
divinita. Inserito all’interno della polemica filosofica presente nel nostro passo, il
riferimento agli déi non sembra essere casuale; al contrario, come osserva Xenophontos
2012, p. 68 I’allusione al mondo divino disvela il retroterra platonico del pensiero di
Plutarco in merito al tema dei piaceri. Per la studiosa, asserire che le divinita gioiscono
dei piaceri che derivano dall’impegno nella vita politica consente a Plutarco non solo di
elevare gli uomini di governo al rango di “servitori di Zeus” (cfr. 789D), ma rende loro
possibile addirittura il raggiungimento della platonica condizione di assimilazione alla
divinita, opoimwoig 0@ (cfr. Plat. Theaet. 176b). 1l raggiungimento di tale condizione
(opoimoig Be®d) rappresenta sia per Platone che per Plutarco il fine della vita umana e
della filosofia, nonché il motivo della soddisfazione e del compiacimento degli uomini;
essa, tuttavia, non ¢ raggiungibile mediante la mera contemplazione del divino, ma
attraverso la pratica quotidiana della giustizia, che aiuta gli uomini a ricreare sulla terra
la condizione di ordine e di armonia presente nel mondo celeste (cfr. De sera num. vind.
550 D-E; Trapp 2004, pp. 194-195; Bonazzi 2012, pp. 146-150). Come osserva Becchi
1996, pp. 334-335, «¢& infatti attraverso 1’esercizio della virtu umana, riflesso di quella
divina, che I’'uomo piu imitare dioy»; pertanto, se per Plutarco gli uomini non posseggono
una virtu piu perfetta di quella politica (cfr. Comp. Arist. Cato Ma. 3, 1, Ot pév 61 tiig
TOMTIKTG GvOpTOg ApeTic oV KTATOL TEAEIOTEPAY, OLOAOYOVUEVOV €0TL) sard proprio
mediante ’impegno nella vita pubblica che essi potranno aspirare a rendersi simili alla
divinita.

Oltre al piacere procurato dall’attivo impegno nella vita politica, per il Cheronese gli
uomini — in particolare quelli anziani — possono godere anche dei piaceri che derivano
dall’impegno nei campi delle arti e delle scienze; a ben vedere, Plutarco intende qui

dimostrare che, se ¢ possibile godere dei piaceri di tipo “culturale”, ¢ ancor piu possibile
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trovare godimento in quei piaceri che derivano dal compiere buone azioni. In
contraddizione con la dottrina etica epicurea, improntata ad una generale svalutazione
delle scienze teoriche, Plutarco tenta qui di restituire dignita alle attivita artistiche ed
intellettuali disprezzate dai filosofi del Giardino; questi ultimi, infatti, come afferma
Plutarco, privandosi, tra gli altri, dei piaceri che derivano dalle scienze matematiche,
come la geometria, ’astrologia e la musica (Non posse suaviter 1093D), rinunciano ai
piaceri e alle gioie che sono davvero connaturati all’anima e che traggono origine o dalla
facolta contemplativa della mente, oppure dalla facolta pratica ed amante del bello (Non
posse suaviter 1092E). Per confermare la tesi secondo cui I’'impegno nelle attivita
intellettuali ¢ in grado di procurare all’animo piaceri non ignobili, Plutarco si serve di tre
aneddoti che riguardano altrettanti ambiti del sapere — ’arte della pittura, la geometria e
la musica — e che sembrano essere in parte riconducibili all’alveo dei piaceri dell’anima
di cui parla Platone. Tali piaceri, che Platone definisce “non mescolati” (éipewktor) e
quindi “puri” (kaBapai), sono quelli che non trovano origine nella necessita di soddisfare
un bisogno e non comportano alcuna sofferenza per 1’anima la quale, al contrario, puo
soltanto gioire e godere della loro presenza: essi sono i piaceri estetici, cio¢ quelli che
nascono dalla contemplazione della bellezza dei colori, delle forme, della musica, degli
odori, piaceri che non sono belli in relazione ad altro, ma sono belli di per sé (Plat. Phil.

51b-d; Migliori 1998, pp. 256-260; Mori 2017, p. 160).

Relativamente alla geometria e alla musica, Van der Stockt 1992, p. 290, osserva che il
Cheronese classifica queste due téyvat, insieme all’aritmetica e all’astrologia, quali arti
che vengono coltivate per amore dell’attendibilita, della precisione e dell’eleganza (cft.

[epi pavrcig fr. 147).

L’aneddoto sul pittore ateniese Nicia compare, in forma piu dettagliata, anche in Non
posse suaviter 1093E, inserito nell’ambito del discorso sui piaceri della vita
contemplativa, in opposizione ai piaceri materiali degli epicurei. Benché in entrambe le
opere Plutarco descriva il pittore intento a godere dei capolavori della propria arte a tal
punto da essere costretto a domandare ai servi se avesse pranzato o fatto il bagno, nel Non
posse I’episodio risulta meglio contestualizzato, giacché non soltanto esso ¢ riconducibile
ad un momento preciso della carriera di Nicia, ossia al tempo della realizzazione della
Nekyia, ma contribuisce a tratteggiare anche il carattere dell’artista, che rifiuta di vendere
la propria opera a Tolomeo I, desideroso di comprarla per sessanta talenti (cfr. anche Plin.

N.H. 35, 132). Una dettagliata descrizione del gusto pittorico di Nicia e delle sue opere si
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trova in Plinio il Vecchio (cfr. Plin. N.H. 35, 27; 131-133): Nicia, il cui floruit ¢ da
collocarsi nell’anno della centododicesima Olimpiade (332-329 a.C.), eccelleva, oltre che
nella rappresentazione di figure femminili, anche nella tecnica dell’encausto e del
chiaroscuro — con la quale conferiva plasticita quasi scultorea ai soggetti delle sue opere
—e nella raffigurazione di quadrupedi, cani e cavalli, come confermato anche da Pausania,
che sottolinea la bravura del pittore nella rappresentazione di soggetti dal vivo (Paus. 1,
29, 15; cfr. Conte-Ranucci 1998, vol. V, pp. 439-441); ¢ verisimile, dunque, che la
connotazione del pittore Nicia come (oyphpog da parte di Plutarco sia da ricondurre alla
sua straordinaria abilita di raffigurare i soggetti animati con verosimiglianza (per tale

abilita dei pittori cft. Plat. Gorg. 453¢c-d; De Fort. 99B; De Alex. 335A).

786B-C L’episodio che vede protagonista il matematico e fisico siceliota Archimede ¢
presente anche in Non posse suaviter 1094B ed in Marc. 17, 11; se nella Vita I’aneddoto
si inserisce all’interno di una articolata riflessione sulla straordinaria intelligenza di
Archimede e sulle sue eccezionali competenze tecniche (Marc. 17, 5-11), nel Non posse
I’episodio ¢ parte integrante del discorso anti-epicureo sul piacere del corpo: dopo il
racconto dell’aneddoto sul pittore Nicia, Plutarco menziona brevi episodi che vedono per
protagonisti illustri uomini di scienza, sono menzionati anche altri tra i quali Archimede,
nel tentativo di dimostrare, che non ¢ opportuno preferire il piacere della carne ai piaceri
intellettuali (Non posse suaviter 1093E-1094B). In particolare, il significato polemico e
provocatorio dell’aneddoto su Archimede che, strappato dai servi dalla sua tavoletta e
trascinato al bagno, continua a disegnare figure geometriche sulla sua pelle unta, ¢ reso
piu evidente dall’indicazione della parte del corpo su cui il matematico continua a
tracciare 1 propri disegni: il ventre. Tale precisazione, assente nel nostro passo, per
Xenophontos 2012, p. 72, rappresenta il simbolico trionfo del piacere intellettuale sul
piacere del corpo che, nella dottrina etica epicurea, vede nel ventre 1’origine e la radice di

ogni bene (cfr. Epic. fr. 409 Us. = Athen. XII 546f).

786C Protagonista del terzo aneddoto ¢ Cano, famoso suonatore di aulo vissuto nel I sec.
d.C. (cfr. Mart. 4, 5; 10, 3); il musicista era apprezzato per la sua arte (anche)
dall’imperatore Galba che, in occasione di una esibizione dell’auleta durante un

banchetto, volle ricompensarlo attingendo dalle sue sostanze personali, senza ricorrere ai
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denari delle casse pubbliche (cfr. Galb. 16, 2; Svet. 12, 7). Sembra significativo che
Plutarco affermi che I’auleta é conosciuto anche dal destinatario del suo trattato, Eufane;
tale precisazione ci consente di ipotizzare che Cano fosse un personaggio particolarmente

noto, forse citato qui — ma non nel Non posse — anche perché conosciuto dal destinatario.

Come osserva Xenophontos 2012, p. 71 dei tre aneddoti quello sull’auleta Cano ¢ il solo
a non comparire anche nel Non posse suaviter vivi secundum Epicurum: 1’aneddoto
sviluppa in 4n seni il tema che I’episodio di Nicia tratta pit ampiamente in Non posse
suaviter 1093E. In entrambi gli episodi 1 due protagonisti si dimostrano poco interessati
ai risvolti economici delle proprie attivita artistiche, tenendo in massimo conto, invece, il

piacere ed il godimento estetico che generano nel loro animo 1 prodotti della loro arte.

Ai tre exempla relativi ai piaceri intellettuali lo scrittore di Cheronea fa seguire una
sintetica riflessione — in forma di domanda retorica — sul tema dei piaceri derivanti
dall’esercizio delle virtu (dpetai): se, infatti, ’anima ¢ in grado di godere dei piaceri che
derivano dall’esercizio delle arti e delle scienze, a maggior ragione 1’esercizio delle virtu,
che si esplica nelle buone azioni e nelle attivita rivolte sia alla comunita che ai singoli
uomini, procura a chi le pratica dei piaceri. Come osservato da Boulogne 2003, p. 141, la
polemica anti-epicurea di Plutarco non si limita ad una critica dell’edonismo, ma investe
diversi aspetti della dottrina etica dei filosofi del Giardino. Plutarco osserva, ad esempio,
che gli epicurei hanno affidato al corpo un ruolo preminente nella ricerca del piacere,
lasciando all’anima la possibilita di provare felicita solo attraverso la mediazione della
carne (Non posse suaviter 1088E). In contrasto con questa concezione, Plutarco sostiene

qui che 1 maggiori piaceri derivano invece proprio dalla virtu.

786C-D La descrizione dei piaceri corporei come movimenti che si verificano nella carne
lievemente e piacevolmente e, stuzzicando e fiaccando il corpo, suscitando in esso uno

stimolo furioso ed instabile rappresenta un nuovo ed esplicito richiamo alla dottrina etica

del Giardino.

Plutarco impiega qui i verbi kvdm e Opontw per definire il logorante pungolo a cui ¢
sottoposto il corpo quando entra in contatto con i piaceri della carne. Il verbo kvam ¢
presente — in endiadi con yapyoariCw — anche in Non posse suaviter 1088A, dove Teone
prova a dimostrare che il dolore penetra nei mépot del corpo in maniera piu diffusa e

durevole di quanto non facciano i piaceri, che stimolano e solleticano solo alcune parti
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del corpo. xvé &, inoltre, utilizzato in senso metaforico (ancora una volta con yapyarilm)
anche in Quomodo adulator 61D, dove Plutarco ricorda che, diversamente dall’amico,
I’adulatore stuzzica, solletica e lusinga la parte passionale e irrazionale dell’anima,
escogitando per essa piaceri spregevoli. Il verbo OpOntw, invece, ¢ presente in Amat.

751B, dove ¢ impiegato per definire un tipo di amore che indulge ai piaceri.

La definizione del piacere come movimento ¢ comune agli epicurei e ai filosofi della
scuola di Cirene (cftr. Epic. fr. 67 Us. = Athen. 12, 546¢); da Diogene Laerzio sappiamo,
infatti, che il cirenaico Aristippo descrisse 1 piaceri come movimenti dell’anima,
stabilendo quale loro fine (téAog) il movimento lieve che si risolve nella sensazione fisica
(cfr. Diog. Laert. 2, 85, télog d' dméparve Vv Aeiav kivnow &ic aicOnotv dvadidopévny).
Differentemente dai filosofi cirenaici, Epicuro distingue i piaceri cinetici da quelli statici,
cio¢ catastematici (cfr. Epic. fr. 2 Us.; Epic. fr. 411 Us. = Adv. Col. 1122E; Epic. fr. 398
Us. = Cic. De fin. 2, 10, 32; Diog. Laert. Vit. Phil. 10, 136), secondo una classificazione
che si ispira, come crede Rist 1972, p. 101, ad Arist. E.N. 1153a 14-15.

Il riferimento plutarcheo ai movimenti lievi e piacevoli all’interno del corpo (Aeion kai
npoonveig ywvopevar kwvnoels) (cfr. Adv. Col. 1122E, A&l kai mpoonvi Kivipato Thg
ocapkdc; Non posse suaviter 1087B) ¢ stato inteso da Rist 1972, p. 102, come un richiamo
al piaceri catastematici, 1 quali, non essendo del tutto privi di movimento, rappresentano
il risultato di uno stato di equilibrio degli atomi in movimento all’interno delle parti
sensibili del corpo; tuttavia, Nikolsky 2001, p. 453, propone una differente
interpretazione dell’espressione: essa definirebbe la natura corporea del piacere e
corrisponderebbe, cio¢, al moto di ingresso nel corpo degli atomi che, provenienti
dall’esterno, influenzano la composizione atomica della parte interna dell’organismo (cft.

anche Arenson 2019, pp. 110-111).

Il risultato dei movimenti nella carne ¢ il sopraggiungere di uno stato di eccitazione,
definito da Plutarco mediante 1’uso del participio sostantivato del verbo yapyoAilo,
termine che, insieme al sostantivo yapyaiiopdc, € parte del lessico relativo alla riflessione
filosofica sull’fjidovn. Stando alla testimonianza di Ateneco, infatti, i yapyolopoi “le
solleticazioni” rientrano tra gli argomenti trattati nell’opera epicurea Su/ fine (cfr. Epic.
fr. 67 Us. = Athen. 12, 546¢); al contempo, I’uso del sostantivo yopyoaiiopog si rintraccia
nel Fedro platonico, in riferimento all’anima dell’auriga del cocchio alato, la quale ¢ presa
dall’eccitazione e dal desiderio che fanno seguito alla visione amorosa (cfr. Plat. Phaedr.
253e). Il verbo yapyarilw ricorre, invece, nel Filebo platonico, in un luogo in cui Socrate
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illustra al suo interlocutore Protarco i vari tipi di piaceri “misti” (cfr. Plat. Phil. 46c-47a);
tra questi, Platone annovera quelli che, pur essendo mescolati al dolore, lo superano in
intensita: se il dolore fisico, infatti, si manifesta come un prurito, un’eccitazione lieve, il
piacere, invece, coinvolge I’intero corpo e alimenta un bisogno di diletti e piaceri, che
diventa insaziabile (Plat. Phil. 47a; cfr. Migliori 1998, pp. 246-247). Aristotele si serve,
invece, del verbo yapyolilm in riferimento al tema dell’intemperanza (Aristot. E.N.

1050b).

Sembra, inoltre, significativo notare che in De Sen. 47, discutendo dei piaceri della carne,
Cicerone fa riferimento al solletico dei sensi, definito fitillatio. Per Powell 1988 p. 198, il
termine, che ricorre per la prima volta in Lucrezio (cftr. Lucr. 2, 429, titillare magis sensus
quam laedere possint), ¢ usato come equivalente del greco yapyorilewv / yapyolopog

(vd. anche Cic. Tusc. 3, 47; Hor. Sat. 2, 3, 179; Sen. Ep. 99, 27; 113, 21; Vit. beat. 5,4).

Plutarco, inoltre, pone 1’accento sulla descrizione dell’intensita del piacere corporeo,
definendo I’eccitazione che esso provoca incontrollabile (oiotp@®dec) instabile (af€Patov)
e mescolata ad un sussulto (ceuypdg). Il termine ceuyudg € impiegato (specie in ambito
medico) per indicare il pulsare delle parti del corpo che, coinvolte in un processo di
inflammazione, risultano doloranti (cfr. De tuend. san. 136E; Anim. an corp. 500E;
581F). In Non posse suaviter 1092E il sostantivo ¢ usato da Teone per descrivere la natura
delle letizie e delle gioie (dell’anima), che sono pure (kaBapai), poiché non mescolate a
nessuna passione, sofferenza o rimpianto. La qualificazione “in negativo” dei diletti
dell’anima contenuta nel Non posse suaviter trova riscontro con quanto affermato da
Plutarco in 4n seni, dove si sottolinea I’aspetto furioso e doloroso del piacere corporeo.
I1 sostantivo ¢ utilizzato (ancora in riferimento ai piaceri) in De tuenda. san. 134C, dove

o@LYNAG si accompagna a oiotpog (cfr. Cuvigny 1984, p. 140).

L’aggettivo olotpmong “furioso” ¢ impiegato in Epicuro per descrivere ’assillo dei
piaceri (Epic. Sent. Vat. 80, Néo compiag poipo thc NAkiag THPNGIC Kol QLANKT) TGOV
TAvTa LOAVVOVTOV Katd TG Embupiog Tag oioTp®ddels); in Plutarco il termine € usato per
qualificare i movimenti dei desideri connessi al piacere del corpo (cfr. De virt. mor. 446D)
o0, piu in generale, per definire aspetto impetuoso del piacere (Quaest. conv. T46F; Non

posse suaviter 1089C).

Alla descrizione delle caratteristiche del piacere della carne, che produce nel corpo uno
stato di incontrollabile eccitazione, Plutarco contrappone una riflessione sui vantaggi che

arreca all’anima il piacere che deriva dalle buone azioni (£mi T0ig Kahoic £pyolg), come
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quelle di cui ¢ artefice chi governa in modo corretto (oiwv dnpovpydg 6 moATELONEVOS
0pOd¢ otwv). Plutarco usa il termine dnpiovpydc per definire 1’azione politica di chi
compie td kaAd €pya; il sostantivo — che si richiama evidentemente all’immagine
platonica del demiurgo, principio ordinatore (cfr. 7im. 28a; 4la-b; 68e) — ¢ usato in
contesto politico anche in Praec. ger. reip. 807C, dove lo scrittore si serve dei versi di
Pindaro (fr. 57 Sn. = 48 Bowra) per qualificare la natura del moAtikdc (0 6& TOALTIKOG,
«aPLoTOTEYVAC) TIC BV, Katd [Tivoapov, kal «dnpovpyog vvopiag kol dikngy). Se si tiene
conto del fatto che per Van der Stockt 2022, p. 290 nei Praecepta il Cheronese usa la
citazione pindarica per comparare il politico alla divinita (Zeus), ¢ forse possibile credere
che nel nostro passo lo scrittore tenti di portare a compimento quel processo di
assimilazione al divino gia presente a 786B: se ’arte politica produce piaceri di cui si
dilettano anche gli déi, il governante giusto non pud non essere accostato (almeno dal

punto di vista linguistico) alla divinita.

La contrapposizione tra i due diversi tipi di piacere, evidenziata dall’utilizzo delle
particelle pév e 8¢ (GAL" aton pév... ai 8’), si configura qui come un nuovo esplicito
confronto, sul tema dell’ndovn, tra due differenti scuole filosofiche, quella epicurea e

quella platonica.

Per Plutarco, 1 piaceri che derivano all’anima dall’agire moralmente bene non producono
nel corpo alcun tipo di stimolo (cfr. Xenophontos 2012, pp. 69-70): essi, al contrario,
permettono all’anima di elevarsi non come le “ali dorate” di Euripide (o0 taig Evputidov
«ypvoais ntépuivy), ma come quelle celesti di Platone (toig [Thatwvikoic gketvolg kol
ovpaviolg Trepoig duota), che le consentono di attingere ad una piu alta forma di piacere,
di tipo morale: grandezza d’animo, nobile sentire e gioia (uéyeBog Kai pOVNUA PETA

yMBovg).

Della citazione euripidea ypvoaic wtépv&v conosciamo il contesto: si tratta del
frammento 911 K. (ypvoceat o1 pot mtépuyec mepi vote / Kol 10 ZEPVeV TTeEPOEVT
néOA appoletar / Bacopan d'av' aibépa movAvy depbeig / Znvi mpoopeifwv), di incerta
collocazione, tramandato dal biografo Satiro nella Vita di Euripide (POxy 9.1176 ftr. 39,
col. 17, 19) e da Clemente Alessandrino (Str. 4, 172). Mentre Weil 1889, p. 341, crede
che il passo rappresenti una porzione della monodia di Icaro nei Cretesi, Cataudella 1939,
pp. 41-46, ritiene, invece, che il frammento sia parte della tragedia Archelao; seguendo
Wagner 1878, Barigazzi 1984, pp. 171-172, attribuisce il passo al Bellerofonte;
diversamente, per Di Gregorio 1988, p. 49, nota 25, non ¢ da escludere che il fr. 911 K.
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possa appartenere alla tragedia Antiope — come ipotizzato gia da Kambitsis 1972, pp. 134-
135.

Nel frammento, un personaggio dall’identita imprecisata dichiara la propria intenzione di
compiere un viaggio per 1’etere fino a raggiungere Zeus, indossando ali dorate e calzari
delle Sirene. Per Cataudella 1939, pp. 41-42, ¢ verisimile che il frammento descriva non
una partenza reale, ma un viaggio allegorico, come suggerirebbe 1’esegesi del passo
fornitaci da Satiro nella Vita di Euripide; nella porzione di testo leggibile, il biografo
spiega alla sua interlocutrice Diodora che il viaggio alluderebbe all’allontanamento
volontario di Euripide da Atene per raggiungere le dimore di Archelao, identificabile con
il dio Zeus (cfr. Satyr. Vit. Eur. POxy 9.1176 fr. 39, coll. 17-18: il passo descriverebbe
allegoricamente lo stato d’animo del tragediografo che, dileggiato dai suoi concittadini,
esprime ’intenzione di raggiungere la Macedonia al fine di accrescere la potenza di
Archelao-Zeus, che lo onora per la sua poesia (Satyr. Vit. Eur. POxy 9.1176 fr. 39, col.
18). Altrettanto significativo ¢ il riutilizzo del frammento euripideo da parte di Clemente
Alessandrino: il teologo ed apologeta cristiano cita il passo all’interno di una riflessione
sul tema dell’opoimoig 0@, sostenendo che gli uomini saggi desiderano somigliare alla
divinita, come avevano gia osservato 1 poeti dell’antica Grecia, tra i quali Euripide con 1
suoi versi; alla riflessione seguono una preghiera dell’apologeta allo Spirito Santo,
affinché gli fornisca le ali per raggiungere Gerusalemme, ed una disamina delle citta

celesti e terrene (cfr. Clem. Str. 4, 171-172; Cueva-Martinez 2016, p. 340).

In Plutarco I’espressione ypvcoic mtépuév presenta carattere proverbiale; per Schorn
2004, p. 322, essa potrebbe essere stata particolarmente nota in virtu della sua presenza
nei florilegi. A conferma del valore proverbiale della citazione tragica in Plutarco,
Kannicht 2004, 5, p. 919, fa riferimento al riutilizzo dell’espressione come aforisma da
parte del teologo Giovanni Damasceno in Vit. Barlaam et Joasaph 1, 6. Nel nostro passo,
lo scrittore di Cheronea si serve della citazione tragica metaforicamente, come suggerisce
il suo accostamento al noto passo del Fedro platonico, che descrive, attraverso il celebre
mito della biga alata, I’ascesa dell’anima al mondo iperuranio (cfr. Plat. Phaedr. 246a-c;
cfr. Cueva-Martinez 2016, p. 340); egli accosta quindi un’espressione poetica divenuta
probabilmente proverbiale a un richiamo a un passo filosofico ben noto, di cui fornisce
I’esegesi altrove (cfr. Quaest. Plat. 1008 C-D; cfr. anche Quaest. Conv. 740B; Hom. 2,
122).
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Per Platone, ogni anima ¢ alata e per sua stessa natura aspira ad elevarsi verso il mondo
sovrasensibile, giacché il compito dell’ala ¢ esattamente quello di portare in alto cio che
¢ pesante (cfr. Plat. Phaedr. 246d-e; Sala 2007, p. 161); nel tentativo di realizzare la
condizione di opoiwoig Oe® ed avere accesso alla Pianura della Verita, le anime
individuali lottano contro sé stesse, cercando di subordinare la propria parte

concupiscibile alla parte razionale, per arrivare al mondo delle Idee.

Se per Platone ¢ 1’anima del filosofo la sola che, riuscendo a dominare i suoi desideri e le
opposte forze delle passioni, mette le ali ed ottiene di poter contemplare la Pianura della
Verita (cfr. Plat. Phaedr. 248d; 249c; cfr. Yunis 2011, p. 144), per Plutarco 1I’anima di chi
si impegna rettamente nell’attivita politica ¢ quella che, ponendo un freno ai desideri e
alle passioni ignobili, meglio delle altre sa orientare il corso della propria vita verso il
raggiungimento della virtu. Il tentativo di Plutarco sembra, quindi, essere quello di
trasferire le qualita positive della parte razionale dell’anima del filosofo, a cui Platone
affida la guida della citta, a quelle dell’anima di chi, attraverso 1’onesto esercizio della
politica, acquisisce virtt morali, come la grandezza d’animo (uéyefoc) ed il nobile sentire
(ppOovnua), che si accompagnano alla gioia (yfj0ocg). Risemantizzando il mito platonico
dell’anima alata, dunque, lo scrittore di Cheronea attribuisce ai piaceri procurati agli
uomini dall’agire politico la funzione che nel Fedro ¢ assolta dal desiderio amoroso, sotto

la cui spinta le anime mettono le ali.

I1 Cheronese si serve del sostantivo yfjfog per indicare uno stato di letizia che riguarda
I’anima (cfr. De virt. 100D; 101B; De trangq. an. 477D). Tale sentimento si accompagna
qui a due importanti qualita morali, cio¢ la grandezza d’animo (uéyeBoc) ed il nobile
sentire (ppovnua), termini il cui utilizzo in endiadi ricorre anche altrove in Plutarco (cft.
De laud. ips. 540C; Maxime cum principibus 776D; Ad princ. iner. 782A; Praec. ger.
824E; Per. 36, 7-8; Cleom. 22, 2; Cor. 14, 4). Sottolineando I"importanza del valore della
grandezza d’animo all’interno del paradigma delle virtu morali tratteggiato da Plutarco
nelle Vite, Becchi 2019, pp. 159-164, osserva che le nobili virtu dell’anima consentono
agli uomini di governo che hanno ricevuto una buona educazione filosofica, come Pericle
e Cleomene, di fronteggiare le avversita della sorte senza sperimentare lo stato d’animo
dell’afflizione. In quest’ottica, si potrebbe interpretare il riferimento alle “ali celesti di
Platone” come una piu generica allusione all’educazione filosofica, che contribuisce

all’elevazione morale degli uomini impegnati nell’attivita politica.
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L’accostamento di un’espressione poetica (divenuta probabilmente proverbiale) ad un
passo filosofico ben noto, di cui Plutarco fornisce I’esegesi altrove (cfr. Quaest. Plat.

1008 C-D; cfr. anche Quaest. Conv. 740B; Hom. 2, 122), non sembra casuale.

Nel riferimento alle ali di Euripide e Platone sembra possibile scorgere una
contrapposizione tra il semplice desiderio di volare altrove con I’ausilio di uno strumento
materiale (le ali) e quello di innalzarsi spiritualmente attraverso le azioni moralmente
elevate, alla cui realizzazione contribuiscono 1’educazione filosofica e I’impegno politico.
Al contempo, il riferimento alle “ali dorate” di Euripide potrebbe celare un’allusione
all’arte poetica: Plutarco, quindi, ammonirebbe i governanti a perseguire la virtti non sotto
la guida della poesia, ma affidandosi agli insegnamenti dell’educazione filosofica. Pur
riconoscendo, infatti, all’arte poetica una funzione educativa — giacché essa ¢ parte del
percorso paideutico che conduce 1’'uomo alla filosofia (cfr. De aud. poet. 37A-B) — lo
scrittore si mostra consapevole dei limiti della poesia, in quanto indulge all’imitazione
della realta e alla menzogna (cfr. De aud. poet. 16B-C; 17 F). L’invito rivolto ai
governanti potrebbe essere, quindi, quello di procurare all’anima piaceri che derivino
dall’agire politico fondato sull’educazione filosofica di impronta platonica, lasciando da
parte tanto le seduzioni che provengono dalla filosofia del Giardino, che invita al ritiro
dalla vita politica, tanto le lusinghe della poesia, che non ¢ sempre eticamente utile

all’uomo.
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Capitolo 6.

I1 capitolo ¢ innervato da un’implicita polemica anti-epicurea, i cui motivi compaiono, in
ordine analogo, anche in Non posse suaviter 1097D-1100D; il trattato anti-epicureo,
infatti, condivide con An seni un buon numero di citazioni, exempla ed aneddoti tali da
indurre Xenophontos 2012, pp. 86-87 a credere che Plutarco si sia servito di un unico

vmopuvnua per la stesura di tali passi delle due opere.

I motivi della polemica anti-epicurea contenuti nel Non posse suaviter divengono in An
seni spunti di riflessione di cui lo scrittore si serve per convincere a non abbandonare in
vecchiaia la vita politica, giacché essa procura all’animo un piacere autentico, luminoso,
superiore a qualsiasi tipo di piacere fisico e materiale. Al paradigma epicureo della vita
serena, aliena dalle doglie del presente — alle quali si pud far fronte con il dolce ricordo
dei piaceri del passato — e lontana dall’attivo impegno politico, Plutarco sostituisce il
modello dell’esistenza autentica di chi ha profuso il suo impegno nell’attivita politica o,

piu in generale, in attivita volte a favore dell’intera comunita.

786D-E Rivolgendosi al suo interlocutore, Eufane, lo scrittore di Cheronea lo invita a
riflettere su alcuni episodi ed aneddoti verosimilmente ben noti a quei tempi, come mostra
I’espressione @v molldxic axfrkoag. L episodio relativo alla vittoria della battaglia di
Leuttra da parte del generale tebano Epaminonda ¢ citato, oltre che qui, anche in Reg. et
imp. apopht. 193A, in Non posse suaviter 1098A e in Cor. 4, 6. Se in Reg. et imp. apopht.
la menzione dell’aneddoto si inserisce all’interno di una breve sezione dedicata ai detti
memorabili del generale tebano, nella Vita di Gaio Marcio Coriolano 1’episodio ¢ parte
di una riflessione sul tema della gloria e della lode che da essa deriva; in particolare,
Plutarco stabilisce un confronto tra il generale romano Coriolano ed il greco Epaminonda
in relazione alla gioia che entrambi riuscirono a procurare alle proprie madri — o, come
nel caso del generale tebano, ad entrambi 1 genitori — inorgoglite dalle lodi tributate ai

figli per le loro azioni.
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Nel trattato anti-epicureo, al contrario, il racconto dell’episodio ¢ inserito all’interno di
una riflessione, di carattere filosofico, sul tema dei piaceri procurati dalla vita pratica, in
contrapposizione ai piaceri fisici coltivati dagli epicurei, i quali si tenevano invece lontani
dalla politica (1097D-1099A); I’aneddoto lascia spazio, infatti, ad un confronto polemico
e sarcastico tra la gioia e la soddisfazione provata dai genitori di Epaminonda in occasione
della sua vittoria nella battaglia di Leuttra e la felicita della madre di Epicuro, il cui unico
motivo potrebbe essere stato, secondo Plutarco, quello di aver visto suo figlio immerso
nel suo giardinetto ed impegnato a generare figli, in cattiva compagnia (Non posse
suaviter 1098B). Come osserva Xenophontos 2012, p. 75, servendosi dell’aneddoto su
Epaminonda sia qui che nel trattato Non posse suaviter vivi secundum Epicurum, Plutarco
intende dimostrare che il piacere procurato dalla vita pratica ¢ davvero considerevole; nel
nostro passo 1’episodio ¢ utilizzato come exemplum per comprovare che 1I’impegno nella
vita politica e nell’attivita bellica garantisce all’animo un senso di letizia e soddisfazione

tale da essere preferito alla gioia procurata dal godimento di piaceri materiali.

Si tenga inoltre presente che per Xenophontos 2016, p. 96 esiste una relazione tra il nostro
aneddoto su Epaminonda e De prof. in virt. 85C-D, dove lo scrittore afferma che un
giovane uomo che sta migliorando il suo 10o¢ prova rammarico nel non poter mostrare
al padre o al maestro defunti la sua vita e le sue buone azioni. Per la studiosa — secondo
cui dalle parole di Epaminonda si pud desumere che il generale era anziano — «the wish
expressed by the adult in On Progress in virtue, so reminiscent of Epaminondas in the
context of Whether old men should engage in public affairs, may also function as a bridge

for the transition from adulthood to old age».

Alla medesima finalita dell’episodio relativo ad Epaminonda risponde anche I’utilizzo
dell’aneddoto sul dittatore romano Lucio Cornelio Silla (cfr. HRR fr. 10A, vol. I, p. 199),
del quale sono descritte qui la gioia e la contentezza provate durante la sua prima notte
nell’Urbe, una volta sbaragliate le forze mariane nella battaglia di Porta Collina (82 a.C.);
nel passo ¢ attribuito grande risalto alla descrizione dei sentimenti gioiosi che, pervadendo
I’animo di Silla, lo sollevano in alto come un soffio di vento (domep mvevLpOTOG
avaeepopevog) e ne impediscono il riposo che, per Plutarco, rappresenta il premio piu
gradito per chi ha riportato un successo militare (cfr. Mar. 20, 1). L’aneddoto, che non
compare altrove nel corpus delle opere del Cheronese, era verosimilmente contenuto
all’interno dei Commentarii di Silla; Plutarco precisa, infatti, che 1’episodio ¢ stato

registrato dal dittatore all’interno dei suoi bmopvruota, dei quali possediamo solo
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testimonianze di tradizione indiretta, per lo piu tradite dalle biografie plutarchee di Silla
(cfr. Syl. 6, 8-10; 14, 3, 10; 17, 2; 23, 5; 37, 1; cfr. anche Syl. 4, 5; 16, 1; 19, §; 27, 6; 28,
15), Mario (cfr. Mar. 35, 4; cfr. anche Mar. 26, 5) e Lucullo (cfr. Luc. 1,4); cfr. HRR vol.
L, pp. 195-204, delle diciassette testimonianze dei Commentarii sillani presenti nel corpus
delle opere di Plutarco, ’'unica ad essere contenuta nei Moralia ¢ quella di cui stiamo
trattando (cfr. Noble 2014, p. 137). Come osservato da Russo 2002, pp. 284-285, in
Plutarco oltre alle citazioni dell’opera di Silla introdotte da espressioni generiche come
eNov aVTAC, si trovano spesso precisi riferimenti ai Commentarii sillani, la cui menzione
¢ talvolta introdotta da locuzioni come y&ypagev €v T10ig DmopviLacty, presente nel nostro
passo (cfr. Syl. 6, 8; cfr. anche 17, 2), oppure come Aéyet (pnot) &' avtoc 6 ZOANNG £V TOTG
vropvipacwy (cfr. Syl. 14, 3); in particolare, in Syl. 6, 10; 14, 10; 23, 5; 37, 1 Plutarco

indica con precisione anche i libri dei Commentarii da cui trae le sue citazioni.

Noble 2014, p. 138, crede all’autenticita dell’aneddoto su Silla: partendo dalle indagini
di Xenophontos 2012, pp. 86-87 che ipotizza ’utilizzo di uno vméuVNUE comune per la
stesura del Non posse suaviter e dell’An seni, lo studioso sostiene il nostro aneddoto (e
gli altri riferimenti alla biografia di Silla contenuti nel corpus plutarcheo) siano stati
registrati in taccuini preparatori, messi insieme dal Cheronese o durante le ricerche
preliminari per la stesura delle Vite, oppure creati ex novo al fine di supportare la

composizione di questa sezione dell’4n seni.

E plausibile che i sentimenti di gioia e di letizia provati da Silla dopo la sconfitta delle
forze mariane rappresentassero un tratto caratteristico della descrizione che il dittatore
romano elabord della sua condizione emotiva nella autobiografia, non soltanto con
I’intento di elogiarsi, ma anche con quello di fornire una adeguata motivazione della sua
azione bellica, che si giustificherebbe con la liberazione dell’Italia dalla guerra civile. Per
Noble 2014, pp. 139-140, infatti, il sentimento di gioia e letizia provato da Silla dopo il
suo ingresso vittorioso a Roma non deriverebbe dalla soddisfazione per la vittoria
conseguita contro 1 nemici, ma sarebbe frutto della consapevolezza di aver fornito un
grande servizio all’Urbe e all’ltalia, liberando entrambe dalla guerra civile. Anche la
descrizione di Silla sollevato dalla gioia come da un soffio di vento (domnep TvedUATOG)
potrebbe essere contenuta gia nell’autobiografia sillana (cfr. Cuvigny 1984, p. 140); al
contempo, ¢ possibile rintracciare similitudini con il vento (mvedua) anche altrove in

Plutarco (cfr. Cor. 4, 1; Num. 20, 4, Fab. Max. 3, 6).
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786E La citazione senofontea (cfr. Xen. Mem. 2, 1, 31, t0d 6¢ mhvtov Mdiotov
dxovopoTog, émaivov ceavtiic, dvikoog 1), adattata, & utilizzata da Plutarco, oltre che
qui, anche in De laude ipsius, dove lo scrittore discute su quanto sia fastidioso ascoltare
gli elogi di coloro che si lodano da soli (539D, adt® pev yap 6 mop’ GAA@V Emaivog
foloToV akovoudtomv €otiv, domep O Eevoedv gipnkev, £1époig & 0 mepl awTod
Avmmpotatov). Nei Memorabili 1a riflessione sulla dolcezza delle lodi compare all’interno
del famoso apologo del filosofo Prodico sul giovane Eracle che, trovatosi di fronte ad un
bivio, viene avvicinato da due donne, le personificazioni della Felicita-Vizio e della Virtu,
che lo esortano a scegliere tra due diversi tipi di vita, I’una dedita esclusivamente ai
piaceri e I’altra improntata al perseguimento della virtu e del bene collettivo; il passo in
questione, dunque, corrisponde alle parole con le quali la Virtu si rivolge alla Felicita-
Vizio, evidenziando che quest’ultima ¢ disprezzata dagli uomini buoni e, pertanto, non
viene mai elogiata. Come osserva Sacco 2017, pp. 193-194, ¢ possibile accostare Xen.
Mem. 2, 1, 31 a Xen. Hier. 1, 14, dove il poeta Simonide dialoga con il tiranno Ierone,
che lamenta I’impossibilita di godere del piacere di partecipare agli eventi e agli spettacoli
pubblici; Simonide gli ricorda di poter godere del piacere dell’udito, giacché ad un tiranno
non manca mai la musica piu dolce: la lode (cfr. Xen. Hier. 1, 14, éncl t0d puév fidictov
dcpoduotog, émaivov, odmote omavilete: [...] oD &’ad YAAETOTATOL GKPOGUOTOC,

Aowdopiag, dvirkoot £0TE).

Se, dunque, in Senofonte il tema della dolcezza dell’ascoltare gli elogi si inserisce, da una
parte, all’interno di un discorso di carattere etico-morale sui piaceri e sulle virtu, dall’altra
in una riflessione sulla piacevolezza della vita del tiranno, nel nostro passo 1’ascolto delle
lodi ¢ considerato da Plutarco un piacere di secondo ordine se confrontato con la dolcezza
del ricordo delle gesta compiute da un uomo politico durante la sua carriera. Il ricordo
delle imprese del passato risulta particolarmente piacevole anche perché esse sono state
compiute sotto lo sguardo del popolo. Per O’Donnell 1975, p. 103 le espressioni £&v 16mo1g
Aapumpoig e onuoociolg dvabempnolc sembrano suggerire un riferimento al palcoscenico
teatrale. Tale interpretazione potrebbe trovare conferma nel precedente uso di 6éapa che,
accanto al generico significato di “visione”, presenta anche quello di “spettacolo teatrale”
(su Oéapa in Plutarco cfr. Papadi 2007, p. 155, che osserva un uso metaforico del termine

in Pomp. 80, 2; vd. anche Brut. 31, 8; Tim. 34, 4; Cons. ad ux. 609D).

Plutarco si serve del tema della piacevolezza del ricordo anche altrove nei Moralia; nel

De tranquillitate animi 477B il motivo ¢ inserito all’interno di una riflessione sul tema
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della serenita dell’anima che interessa coloro che hanno compiuto azioni nobili ed oneste,
in contrapposizione a quanti sono presi dal rimorso e dalla vergogna per essersi macchiati
di atti turpi e disdicevoli; in questo passo, lo scrittore di Cheronea cita Carneade
ricordando che, come gli incensieri, anche se svuotati, continuano ad emanare profumo,
cosi le azioni moralmente buone producono nell’anima di chi le ha compiute un ricordo
fresco e piacevole che procura gioia (sul tema del ricordo si vd. anche De tranquillitate
animi 473B-E). In Praec. ger. reip. 820A invece, ammonendo coloro che sono desiderosi
di ottenere riconoscimenti ed onori, Plutarco suggerisce ai governanti di fregiarsi di un
onore incorruttibile, che non puo essere fatto oggetto di invidia, quello, cio¢, che deriva
dal ricordo e dal ripensamento delle azioni compiute nel corso della propria carriera
politica. In Mar. 46, 3, ancora, la memoria ¢ considerata come il deposito piu sicuro in
cui I'uomo possa conservare i suoi beni. Sulla piacevolezza del ricordo del passato si vd.
Sen. Ep. 99, 5, in cui il filosofo invita a godere del sicuro bene del piacevole ricordo delle

gioie provate nel passato.

Il motivo del gradito ricordo dei beni (fisici e materiali) goduti nel passato ¢ gia
argomento di interesse nel pensiero etico epicureo, come testimoniato da Non posse
suaviter 1099D; 1089A (frr. 436; 579 Us.) e da Hier., Comm. in lesaiam, 11, 38 (fr. 437
Us.); in particolare, in Ep. ad Moenec.122 ed in Ep. Gnom. Vat. 17; 19 il tema del grato
ricordo del tempo passato risulta connesso con il motivo della vecchiaia, la quale trova
nella memoria delle piacevoli gioie del passato un rimedio agli affanni e alle
preoccupazioni del presente. Un’eco del pensiero epicureo si rintraccia, inoltre, in Sen.
De benef. 3,4, 1, dove il filosofo romano invita a considerare sicuri solo i beni gia goduti,
senza preoccuparsi di quelli presenti e futuri (Memoria gratum facit, memoriae minimum

tribuit, quisquis spei plurimum; sullo stesso tema ved. Sen. De brev. 10, 3-5).

Nel tentativo di dimostrare 1’infondatezza dell’assunto epicureo secondo cui il ricordo dei
piaceri materiali rappresenta il vero fondamento della vita felice (fr. 346 Us.), nel Non
posse suaviter, ai paragrafi 1099D-1099F, lo scrittore di Cheronea sostiene che il vero
motivo di diletto per ’anima degli uomini ¢ rappresentato dal ripensamento delle nobili
imprese compiute; egli menziona, quindi, le celebrazioni che, ancora al suo tempo,
vengono organizzate per ricordare azioni memorabili — come le vittorie di Maratona e di
Leuttra — nell’intento di sottolineare quanto il ricordo di gesta eccezionali non soltanto
abbia procurato gioia nell’animo degli autori di quelle stesse imprese, ma non smetta,

anche a distanza di anni, di dilettare gli animi degli uomini. Laddove, dunque, Epicuro
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suggerisce ai suoi seguaci di far ricorso al ricordo dei piaceri del passato per alleviare le
sofferenze della vita nel presente, Plutarco indica all’'uomo politico la via del
ripensamento delle belle imprese che egli ha compiuto nel corso della sua lunga carriera

politica.

E da osservare che, connesso col tema della vecchiaia, il motivo del gradito ricordo delle
azioni nobili del passato ricorre anche nel De Senectute, dove Cicerone definisce quale
motivo di gioia per gli anziani la soddisfazione che deriva loro dall’aver speso bene la
propria vita; ripensare alle buone azioni compiute nel passato rappresenta, infatti, un
ricordo oltremodo piacevole (cfr. Cic. De sen. 9, verum etiam quia conscientia bene actae
vitae multorumque bene factorum recordatio iucundissima est.; sul tema del ricordo vd.
anche Cic. De Fin. 1, 17, 57); il ricordo del passato ¢ gradito anche all’ultrasettantenne
Marco Antonino Primo, protagonista di un epigramma di Marziale (cfr. Mart. 10, 23, 5-
8 Nulla recordanti lux est ingrata gravisque; |/ nulla fuit cuius non meminisse velit. /

Ampliat aetatis spatium sibi vir bonus: hoc est / vivere bis, vita posse priore frui).

Al tema del ricordo per le buone azioni compiute, lo scrittore di Cheronea accosta qui
quello della gratitudine (yépic), che accompagna (opoptém) i nobili atti del passato e
gareggia (cuvaphddopor) con la lode (movog). In An seni il motivo della yapig risulta,
dunque, strettamente connesso al tema della partecipazione alla vita politica e
all’esercizio degli incarichi pubblici; 1’anziano uomo di governo, infatti, ¢ investito da
pubbliche manifestazioni di gratitudine e di lode per il suo continuo impegno in ambito

politico.

Le riflessioni su questo tema trovano spazio anche nel Non posse suaviter (1100A-
1100D); esaminando I’atteggiamento dei filosofi del Giardino nei confronti della buona
reputazione (d0&a) e della lode (2movog), Plutarco non manca di criticare la brama di
fama e di elogi di Epicuro e dei suoi seguaci, i quali cercano di procurarseli non attraverso
la partecipazione attiva alla vita politica e nella realizzazione di imprese mirabili, ma
ricorrendo all’auto-elogio. Lo scrittore disapprova, infatti, I’atteggiamento di rifiuto del
filosofo e dei suoi discepoli rispetto alla partecipazione alla vita politica, giacché ritiene
che essi, per apatia, rinuncino volontariamente ai grandi piaceri che derivano non solo
dall’esercizio di incarichi pubblici e attivita politiche, ma anche dal culto per gli dei, dalla

divinazione e dall’amicizia.

126



786F Plutarco fa ricorso ad una similitudine atletica introdotta da domep per svolgere il
tema della transitorieta e della mutevolezza della buona reputazione di un uomo politico:
essa, per la sua natura effimera, ¢ paragonata delle foglie di una corona d’atleta (donep
afAntcov otépavov), che avvizziscono se non vi si presta la dovuta cura. Il consiglio
dello scrittore di Cheronea ¢, dunque, quello di alimentare con qualcosa di sempre nuovo
(xouvog) e fresco (mpdo@atog) la corona, cio¢ la buona fama, rendendo immune da
vecchiaia (dynpoog) e duratura (novipoc) la gratitudine per le nobili imprese compiute
nell’ambito dell’esercizio della politica. L’immagine atletica ¢ preceduta dal riferimento
alla contesa metaforica tra la riconoscenza (yépi) e la lode (¢mavog), espressa dall’uso
del verbo cuvapidddopar, nel suo significato di “gareggiare” “contendere” (cfr. Eur. HF
1205; De tuend. san. 137D). Il ricorso ad immagini, tratte dal mondo dell’atletismo ¢
comune in Plutarco; come osserva Fuhrmann 1964, p. 48, all’interno dell’intero corpus si
rintracciano ben 129 immagini atletiche, delle quali circa i due terzi si riferiscono a
competizioni negli stadi e all’allenamento degli atleti (per le immagini relative alla corona

d’atleta, otépavog si vd. appendice 2).

Plutarco si serve poi di un’altra similitudine, anch’essa introdotta da &onep, in cui € svolto
il paragone tra ’attivita degli uomini di governo, che aggiungono sempre nuovi motivi di
riconoscenza alla propria buona fama, e gli addetti alla nave delia, impegnati nella
sostituzione delle travi dell’imbarcazione, nel tentativo di preservarla eterna (&iS1oq) ed
indistruttibile (8@0aptog); poiché, come osserva Cuvigny 1984, p. 90, i due aggettivi
&idoc e dpOaptog sono spesso impiegati da Plutarco per qualificare il divino o
I’intellegibile (cfr. De def. orac. 420A; De comm. notit. 1074F; 1075 A; Adv. Col. 1114D;
Arist. 6, 4), sembra possibile avanzare 1’ipotesi che lo scrittore tenti qui quasi di attribuire

natura divina alla gratitudine.

La similitudine ¢ viziata da problemi testuali che, tuttavia, non impediscono di coglierne
il senso generale, ricostruibile anche grazie al confronto con Thes. 23, 1, in cui si racconta
del tentativo degli Ateniesi di conservare intatta la nave di Teseo, alla quale venivano
periodicamente sostituite le travi di legno rovinate con altre piu solide (To 6¢ mTlolov &v
O Pt TdV MOEmV EMAevce kol Ty £600M, THV TPLoKdVTOpOV, dypL TV Anuntpiov Tod
Dolnpéng ypoévov depdiattov ol ABnvaiot, 0 pEV molotd TV EOAOV VEAPODVTEG,
Ao &' uPdAlovTec ioyvpa Kol cOUTNYVOVTEG 0VTMG, MOTE Kol TOlG PIAOGOPOIC Eig TOV
aEdpEVOV AOYoV AppLdoEoduevov mopadetypa O mAolov lvar, TdV HEV OC TO aTd, TRV

d' ™G oL 10 aTO dapévol Aeyovimv; cfr. Ledo 2018, p. 451). La notizia relativa alla
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conservazione della nave di Teseo trova conferma nell’ /nno a Delo di Callimaco (Hymn.
4, 314-315, &vOev dellmovta Oewpidog iepa Poifw / Kexpomidar méumovst tomnio viog

éxelvng; cfr. Ampolo-Manfredini 1988, p. 234; Stephens 2015, p. 272).

I manoscritti yE tramandano il testo nella forma Gomnep ol 10 Anilokov TAolov AvTl TdV
novouvtev gupdiloviec [...]; nei codici XJaA tra domep e ol si legge yap, la cui
ridondanza ¢ segnalata da Reiske 1778, p. 144 (Vel ybp abundat, vel deest aliquid. Prius
puto verum.). Il manoscritto B, invece, tramanda il seguente testo: domep yap ol Teyvitan

o1¢ émékerto PPovTiley ooV ivan T AgAMakdV TAoToV AvTi TV TovoHvTeY EUPUANOVTEG

[.]).

Stephanus 1572 stampa il testo di B inserendo, tra movouvieov e Eupfdiiovtec,
I’integrazione <€0Awv> che, verosimilmente proposta in base al confronto con 7hes. 23,
1 (t0 pév madoid tdv EOA®V vPapodvteg), € accolta da tutti gli editori successivi (sul
testo dell’edizione di Stephanus si rimanda a Becchi 2008, pp. 20-21, ¢ a Martinelli
Tempesta 2006, pp. 164-165, il quale sostiene che lo Stephanus ricavava lezioni diverse
da quelle dell’ Aldina da raccolte di marginalia); le (coeve) traduzioni latine di Longolius
1542 (Sic enim factitare solent, quibus Deliacae navis cura commissa est. Nam
quotiescunque illa vitium alicubi facit, adsunt qui eximant et abiiciant corrupta, nova
vero alia suppingendo sufficiant) e di Cruserius 1573 (Quomodo enim artifices, quibus
ea cura inbumbebat, ut navigium Deliacum incolume esset, corruptorum asserum loco
reponendis aliis) sembrano basarsi su un testo affine a quello di B (sulle traduzioni latine
di Longolius cfr. D’Errico 1974, pp. 8; 21-22; Irigoin 1987, CCLXXXIV-CCLXXXV;
Morales-Ortiz 1999, pp. 144-145; Meeusen 2016, pp. 223-236).

Degli editori moderni, Fowler 1936 ¢ il solo a stampare il testo tradito da B con
I’integrazione di EOAwv proposta da Stephanus; Hubert 1960, che stampa il testo di yE,
accoglie la proposta di Pohlenz di congetturare una lacuna dopo mAoiov e suggerisce di
integrarla con <mepiémovtec>, ottenendo cosi un participio sostantivato. Respingendo la
proposta di Pohlenz, Barigazzi 1984 avanza I’ipotesi di sanare la costruzione sintattica
del periodo servendosi del costrutto oi mepi T1, attestato gia in Plat. Phaedr. 69C e Soph.

220D, ed integrando, dunque <mept> dopo oi.

Svolgendo il tema della persistenza dell’identita della materia e quello della memoria, la
similitudine si inserisce perfettamente all’interno del discorso di impianto filosofico-
moralistico sviluppato a 786F. Stando a quanto riportato in 7hes. 23, 1, I’aneddoto sulla

sostituzione delle travi della nave delia al fine della sua stessa conservazione avrebbe
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rappresentato un argomento ampiamente sfruttato dai filosofi, interessati al problema
dell’accrescimento (abénoig), che, secondo Crisippo sarebbe stato posto per la prima
volta da Epicarmo fr. B 2 D.-K. (cfr. De comm. notit. 1083 A; De sera 559B). Un accenno
(polemico) al problema filosofico dell’accrescimento ¢ presente anche in De trang. an.
473 C-E, dove Plutarco riflette sull’importanza del ricordo del passato, che permette agli
uomini assennati di sottrarre ad un oblio (A0n) insensibile (avaicOntoc) e privo di
gratitudine (aydprotog) la memoria dei piacevoli momenti di vita trascorsa, la quale
assicura la serenita interiore (sul tema dell’abénoig vd. Pettine 1984, pp. 526-532). Nel
passo in questione Plutarco impiega il paradosso della nave di Teseo al solo scopo di
evidenziare come la gratitudine per le azioni del passato e la buona fama necessitino di
essere conservate ed accresciute dagli anziani uomini politici con nuove azioni € nuovi

motivi di gratitudine.

787 A Riflettendo ancora sul tema della buona reputazione, Plutarco paragona ora la §6&a
ad una fiamma (pAOE); se risulta facile conservare e preservare (cotnpia kol THPNOLS)
entrambe, ¢, al contrario, compito non semplice ravvivarle, una volta che si siano spente
e raffreddate (kataoBecOev 6 kol katayvyBév). Il confronto tra la fama (86&a) ed il fuoco

(mdp) € presente anche, in diverso contesto, in Praec. ger. reip. 804E.

Nell’aneddoto I’egineta Lampide, che ha fama di essere il piu grande armatore della
Grecia (cfr. Dem. 23, 211), oltre che un uomo molto ricco (cfr. Apopht. lac. 234F), rivela
al suo ignoto interlocutore, curioso di conoscere come si sia procurato le sue ingenti
sostanze, di aver accumulato a fatica e nel tempo una piccola parte dei suoi averi;
partendo, dunque, da una ricchezza modesta, accumulata con sforzo, I’armatore avrebbe
poi acquisito la restante parte, quella grande, facilmente. Paragonando la lenta
acquisizione delle ricchezze da parte di Lampide al lungo tirocinio che interessa i
governanti e che rappresenta una delle due possibili vie per accedere alla politica (cfr.
Praec. ger. reip. 804C-D), Plutarco mette in evidenza quanto sia difficile per i giovani ed
inesperti uomini politici costruire una buona reputazione (66&a) ed acquisire autorita
(dvvapig) negli anni del loro primo ingresso in politica; tuttavia, lo scrittore non tralascia
di ricordare quanto sia agevole, per chi goda ormai di autorita e buona fama, sfruttare le
circostanze per accrescerle e preservarle (come si fa con le foglie della corona d’atleta, la
fiamma, le ricchezze): questo ¢ appunto, secondo Plutarco, il compito degli anziani

governanti, che devono preservare la buona fama acquisita nel tempo. Anche Seneca
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osserva che I’ottenimento del prestigio (dignitas) e delle ricchezze ¢ difficile nella fase
iniziale, mentre successivamente diventa piu facile e rapido (cfr. Sen. Ep. ad Luc. 101, 1-
2 Facilius enim crescit dignitas quam incipit. Pecunia quoque circa paupertatem plurimum

morae habet, dum ex illa erepat haeret).

787A-B Dopo aver illustrato come acquisire ¢ mantenere inalterate la buona reputazione
e 1’autorita, Plutarco passa a delineare alcuni aspetti del rapporto che si instaura tra un
uomo politico ed il popolo. Utilizzando come termine di confronto I’amicizia — come gia
a 783C —, lo scrittore di Cheronea istituisce un parallelismo tra il sentimento d’affetto
nutrito dal vero amico (¢ilog) e la fiducia e I’amicizia che il popolo dimostra verso i suoi
governanti. Cosi come I’amicizia non ¢ alimentata dai grandi servizi resi agli amici, ma
dalla continuita dei piccoli gesti affettuosi (su questo tema cfr. anche De adul. et am.
62C), la benevolenza del popolo nei confronti di un governante non si misura in base al
numero di coregie e magistrature sostenute, ma in base all’impegno e allo zelo di chi
governa, mai stanco di curare gli interessi della cosa pubblica. In particolare, Plutarco
pone nuovamente 1’accento sulla necessita, per il popolo, di un governante che non
abbandoni anzitempo la scena politica e, servendosi del paragone con I’amico, non perde
I’occasione per ribadire quanto sia importante procurarsi la benevolenza degli altri senza

ricorrere a concessioni ed elargizioni.

Nel tentativo di evidenziare gli aspetti piacevoli dell’esercizio della politica — al fine di
convincere I’amico Eufane a non allontanarsene anzitempo — Plutarco costruisce poi un
confronto tra la vita dei soldati e quella degli uomini di governo. Se, infatti, persino la
dura vita militare ¢ intervallata da momenti di divertimento e di socialita, allo stesso modo
anche I’impegno politico accorda agli uomini di governo momenti di riposo e di diletto,
in occasione di spettacoli e feste religiose; pertanto, lo scrittore di Cheronea ritiene che

non si debba temere di esercitare 1’attivita di governo, giudicandola faticosa.

Tra i momenti di svago di cui i1 soldati possono godere, quando non siano impegnati in
spedizioni militari, battaglie e assedi, vi ¢ la partecipazione ai sacrifici (Bvcior); in eta
imperiale, gli uomini in armi possono infatti rivestire ruoli di primo piano nelle
celebrazioni di sacrifici e durante le cerimonie religiose, celebrate secondo un calendario
ufficiale stabilito dall’imperatore. La partecipazione dei soldati alle cerimonie ufficiali,

tra cui si ricorda, ad esempio, in ambito romano, il culto dei signa militaria, garantisce la
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tenuta e la stabilita dell’esercito, le cui componenti multiculturali sono tenute insieme
dalla professione della religione ufficiale dell’impero e dal giuramento di fedelta
(sacramentum) all’imperatore. Al tempo di Plutarco, dunque, le cerimonie religiose
rappresentano uno strumento importante per la costruzione dell’identita del corpo
militare, nonché un momento di pausa dal quotidiano esercizio delle arti belliche (cft.
Herz 2002, pp. 81- 94; Dziurdzik 2016, pp. 376-384). In riferimento ai passatempi di cui
I’esercito pud godere durante i momenti di pausa si vd. Agid. Cleom. 33, 4-5, in cui
Plutarco riferisce dell’abitudine dei sovrani ellenistici di portare con sé, durante le
campagne militari, persone che offrono svago come mimi, giocolieri, danzatrici e

suonatrici di cetra (sul tema si vd. Launey 1950, p. 786).

787C Con il riferimento a “le danze e la Musa e Aglaia” («xopoi koi Moica kai AyAaio»)
Plutarco conclude I’elenco delle occasioni religiose e culturali (Béatpa, moumnoai, vepunoeic)
che egli ritiene interessino gli uomini di governo; lo scrittore cita qui il v. 3 del fr. 199
Sn. di Pindaro, tradito integralmente in Lyc. 21, 6 (8vBa BovAai yepovimv, / Kol vémv
avdpdv aprotevototv aiyuai / yopol koi Moica kai Ayiaia) e citato anche in An seni
789E, dove sono riportati i primi due versi. Caratterizzando sinteticamente Sparta ed il
suo ordinamento politico-militare, il frammento pindarico sottolinea I’importanza
attribuita dai Lacedemoni al canto e alla danza, che concorrono alla formazione dei
giovani, ed allude, con il riferimento ad Aglaia, una delle tre Cariti, allo splendore delle
feste spartane (cfr. Sevieri 2010, p. 247; Meriani 1998, p. 85). Se in Lyc. 21, 6 il
frammento, esplicitamente attribuito da Plutarco a Pindaro (ITivdapog 0¢ ¢nowv), €
impiegato per dare prova dell’attitudine degli Spartani per la guerra e per la musica, qui
la citazione pindarica evidenzia il forte legame che esiste tra la vita politico-militare e gli
aspetti culturali e religiosi della vita degli abitanti di una citta. Per Cannata-Fera 1992, p.
128 1l verso conclusivo del frammento ¢ parte di un elenco di attivita positive, come le
processioni e gli spettacoli, che ricompensano gli uomini politici delle fatiche connesse

all’attivita di governo.
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Capitolo 7.

787C Illustrando i motivi per i quali gli anziani governanti sono piu adatti dei giovani
uomini politici a sostenere gli incarichi di governo, Plutarco da inizio ad una breve
riflessione sul tema dell’invidia (pB6voc) che, in ambito politico, sembra interessare
tendenzialmente (ma non esclusivamente) i giovani esordienti; tuttavia, esistono in
Plutarco esempi di anziani governanti invidiosi (cfr. Praec. ger. reip. 806C; vd. anche

Lyc. 3, 8; Cam. 37, 3).

Il Cheronese considera I’invidia (¢806vog) il maggiore dei mali (péyiotov xKokdv) che
affliggono la vita pubblica (cfr. De cap. inim. 86C; sul significato di moAiteio vd. Ledo
2017, p. 128); i caratteri di tale malevolo sentimento sono tratteggiati nel breve e
frammentario trattato De invidia et odio, nel quale lo scrittore di Cheronea illustra le
motivazioni alla base dell’origine del vizio dell’invidia nell’animo degli uomini. Lungi
dall’essere assimilata all’odio (picoc), I’invidia si configura come un sentimento
esclusivamente umano (De invidia 537B), che si prova nei confronti di chi si considera
fortunato e di chi progredisce in virtu e cresce in reputazione (De invidia 537A; E-F);
Plutarco precisa, tuttavia, che I’invidia, diversamente dall’odio, non interessa né coloro
che hanno ottenuto successi straordinari € compiuto imprese illustri (come Alessandro o

Ciro), né chi ¢ caduto in disgrazia (De invidia 538 A-B).

Plutarco qualifica, inoltre, I’invidia come un sentimento che non dura nel tempo;
significativamente, in Num. 22, 9, discutendo della morte dell’ultraottantenne re Numa,
lo scrittore osserva che lo pBdvog che si prova nei confronti degli uomini saggi e buoni,
diversamente dalla lode, non sopravvive per lungo tempo, ma si estingue ancor prima che
essi giungano al termine della propria esistenza (ITdot pév obv &meton Toig ducaiolg Kai
ayaBoig avopaot peilomv 6 KatomY Kol PeTd TV TEAELTNV Emaivog, ToD POOVOL oAV
xpOvov ovk EmLMVTOC, vimv ¢ Kail mpoamobviickovtog). Dunque, in virtu della loro eta,
oltre che della loro buona reputazione, gli anziani governanti sono lontani dall’essere
oggetto di invidie politiche, che interessano invece i piu giovani (cfr. Praec. ger. reip.
806C); a conferma di cio, lo scrittore di Cheronea cita un frammento di Eraclito (fr. 22 B
97 D.-K., k0veg yap kai Badlovoty dv v | yivdokmot); esso, che deve considerarsi un
adagio popolare dall’implicazione oscura e dal chiaro tono polemico (Marcovich 1967,

p. 86), ¢ tramandato dal solo Plutarco e presenta difficolta interpretative, legate non solo
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all’assenza del contesto originario, ma anche all’esegesi della congiunzione kai, a cui

sembra verisimile attribuire il significato (enfatico) di “solamente” (“soulement” cft.

99 ¢c 99 ¢

Conché 1986, p. 60) o di “precisamente” “appunto” (“just” “exactly”, cfr. Marcovich
1967, p. 86; Diano 1987, p. 183), piu che quello di “addirittura” come suggerisce
Mazzantini 1945, p. 252 (vd. anche Saffrey in D.-K. 1960, vol. I p. 494, 27, che traduce
kai come “sogar’). Diano osserva che I’interpretazione di Mazzantini ¢ da respingere, dal
momento che per 1 cani € abbastanza naturale abbaiare agli sconosciuti; lo studioso avanza

inoltre I’ipotesi che, come yép, anche kai sia di Plutarco.

Alcuni editori, come Koraes 1824, p. 125, seguito da Hubert 1960, preferiscono emendare
il testo tradito leggendo in xoi Batilovowv la forma verbale kataBailovowv (cfr. anche
Wakefield; Schuster 1873, p. 72; Diels-Kranz 1960 vol. 1, p. 173; Walzer 1964, p. 133),
proponendo cosi un’alternativa alla costruzione di Bailm con I’accusativo (6v), che ¢
attestata in Aesch. Pers. 13. (cfr. Mazon 1950, che legge nel passo tragico un riferimento
a Od. 20, 14-15; Amendola 2008); la lezione dv ¢, invece, corretta da Diels-Kranz in @v
e da Wilamowitz. Mazzantini, che conserva la lezione dei manoscritti koi Poilovotv e
non corregge ov in ®v, giustifica la sua scelta sostenendo che «col semplice Bablovoty,
I’accusativo va benissimo; ragione in piu per non mettere il verbo composto con katd,

che renderebbe necessaria una correzione (dall’accusativo nel genitivo)».

Mazon 1950, p. 12 osserva che Boti{em veicola sempre 1’idea di ostilita: tutti i passi in cui
esso ricorre sono relativi o a cani che abbaiano furiosamente (Theocr. 6, 18) oppure a
persone irritate che “ringhiano”. Il verbo ¢ usato assolutamente, oltre che nel passo di

Teocrito, in Aristoph. Thesm. 173; 895, mentre altrove presenta costruzioni differenti.

Walzer 1939, p. 133 mette in relazione il nostro frammento con la testimonianza di
Neante di Cizico tramandata in Diog. Laert. 9, 4: per curare la sua idropisia (che era
sopraggiunta in conseguenza al suo tenore di vita frugale e appartato) Eraclito si ricopri
di sterco bovino e, diventato irriconoscibile, fu sbranato dai cani (NedvOng 6™ 6 Kvlumvog
ENGL U1 SLVNBEVT” aDTOV Amocmdcal T BOALTa peTvar Kol o1 TV petafoinyv dyvondévta
KuvOPpwtov yevéaBar); per Mazzantini il passo di Diogene Laerzio testimonia che il fr.
97 D.-K. non rappresenta una frase pronunciata occasionalmente da Eraclito, ma ¢
un’affermazione legata alla sua dottrina. Seguendo Brecht 1936, pp. 58-59, lo studioso
avvicina il fr. 97 D.-K. al fr. 87 D.-K (BAdE dvBponoc éni movti éntoficBor @ilel) e

suggerisce di interpretare I’abbaiare dei cani contro chi non conoscono come una reazione
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analoga all’intontimento dell’'uomo stolto a cui piace restare inebetito di fronte ad ogni

discorso (AOyog), senza sforzarsi di comprenderlo o di giudicarlo per conto proprio.

Lontano dall’essere inerente al tema dello B6vog, il frammento eracliteo sembrerebbe
descrivere I’atteggiamento ostile di un gruppo sociale — 1 cani — nei confronti di chi si
distingue per la sua diversita e stranezza, come accade ai filosofi (cfr. Conché 1986, pp.
60-61); piu precisamente, il frammento sembrerebbe alludere all’ostilita degli Efesini nei
confronti di ogni nuova dottrina (compresa quella di Eraclito), giudicata negativamente
dal popolo prima che esso abbia potuto davvero comprenderla (cfr. Marcovich 1967, p.
86). L’aggressivita, veicolata dall’utilizzo del verbo (onomatopeico) Patilm e dal
contrasto di molti (k0veg) contro uno (6v), diviene qui cifra caratteristica degli uomini
politici e, piu in generale, del popolo che, temendo 1’ingresso in politica di giovani

esordienti, si scagliano contro 1 nuovi arrivati, come i cani contro chi non gli ¢ familiare.

Lo scrittore di Cheronea si serve, dunque, della citazione filosofica per descrivere la facies
aggressiva del sentimento dell’invidia che, in ambito politico, ostacola coloro che
desiderano farsi un buon nome e costruirsi una buona reputazione. Accanto al motivo
dell’aggressivita dello @B6vog, il frammento ¢ impiegato per evidenziare anche
I’atteggiamento ostile nei confronti di chi ¢ “nuovo” alla vita politica (mentre in Eraclito
I’ostilita era manifestata nei confronti del “diverso”). L’atteggiamento ostativo degli
uomini invidiosi nei confronti dei giovani esordienti ¢ tratteggiato con lucido sarcasmo
da Plutarco che, personificando il sentimento dell’invidia, la descrive nell’atto di
combattere (pdyetar) contro chi si accinge a cominciare la sua carriera politica (mp0Og TOvV
apyouevov), limitandogli 1’accesso alla tribuna (zdpodov ov didmwaot), come se essa fosse
posizionata sulla porta della stessa (domep &v Bvpaug Tod Ppartog). L uso di mdpodog per
descrivere I’ingresso nella carriera politica ¢ significativo e rimanda al lessico teatrale:
ndpodog €, infatti, il termine impiegato per indicare 1’entrata del coro. Il sostantivo ricorre
anche in Praec. ger. reip. 805D, dove il Cheronese sostiene che, ribellandosi ai governanti
spregevoli, 1 politici si procurano uno splendido ingresso in politica, come una parodo
teatrale; Plutarco definisce mdpodog I’ ingresso sulla scena politica anche a 805E e in Alc.
10,1 (per I'uso di mdpodog in contesto politico vd. anche Praec. ger. reip. 821C e Pomp.
22, 6). Papadi 2007, p. 134 nota che «in all these passages the use of mépodog for ‘entry’
powerfully creates a visual image which presents a political procedure, that of the
entrance of a person onto the political ‘stage’ or, generally, into public life, in theatrical

terms». La studiosa osserva, inoltre, che il paragone tra la vita pubblica ed il teatro rivela
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in maniera chiara la complessa rete di allusioni che Plutarco costruisce nelle sue opere.
Nel nostro passo 1’uso metaforico del termine ndpodog potrebbe anticipare la pit ampia

similitudine teatrale contenuta a 78 7E.

L’immagine dello ¢86vog che impedisce 1’accesso alla vita politica consente di
evidenziare I’implicita affinita tra il comportamento ostativo dell’invidia personificata ed
1 cani, che difendono la casa dagli estranei. Di contro, I’invidia si mostra ben disposta a
lasciare il passo alla buona reputazione (66&a), che € qui connotata dalla coppia di
aggettivi ouvipopog (allevato insieme) e ovviOng (familiare), altrove impiegata per
qualificare il rapporto di familiarita che si instaura con gli animali (Quaest. conv. 669D;
vd. anche Arist. H4 629b), in particolare con i cani (Praec. ger. reip. 821A; Cato Ma. S,
4), o con i fratelli (De frat. am. 481B-C; 483E).

Nelle Vite, la coppia di aggettivi &yploc e yorendg ¢ impiegata da Plutarco, in senso
dispregiativo, per qualificare il sentimento di gelosia degli uomini persiani nei confronti
delle loro donne (cfr. Them. 26, 6) e, in senso piu generico, 1’atteggiamento malvagio
(xoxia) dell’essere umano (cfr. Dio 47, 9); tuttavia, i due termini sono attestati, in coppia,

anche per indicare il comportamento selvaggio e crudele degli animali (cfr. Pomp. 28, 3).

L’impiego, qui in 4An seni, dei due aggettivi GOvIpo@og e cuvnong, a cui si accompagna
I’utilizzo (in endiadi) delle forme avverbiali di &yplog e yorendg, potrebbe, dunque,
alludere implicitamente alla citazione filosofica di Eraclito, che sembra riverberare
sull’intera riflessione sull’invidia: comportandosi come i1 cani (kbvec) di Eraclito,
I’invidia popolare si mostra selvaggia e crudele verso alcuni, quelli che sono poco noti
(come i giovani esordienti), mentre si comporta in modo dolce e mansueto con coloro che

le sono familiari (come gli uomini politici ormai affermati).

Il motivo del paragone tra I’invidia (¢86vog) ed il fumo (komvdg) ricorre, oltre che qui,
anche in Praec. ger. reip. 804D-E (OVte yap wdp enowv 6 Apictov Kamvov TolElV ovTe
do0&av pOdvov, fiv e00VC EkAaYT Kol TOYEWMS, GALL TAOV KOTO LKPOV an&avouévav Kol
oxoloimg GAAOV GAAoyOBev émhauPdavesOat.) e in un frammento del trattato Sulla
calunnia (fr. 154 Sandbach), tradito da Stob. 3, 38, 31 (IThovtdpyov €k T0d (Ilepi TOD)
dwParrev. Tov Bovov &viol 1@ kamv®d gikd{ovot ToAVG Yap €v TolG Apyouévols dv,
otav ékhapywoty agoviletal. fiKiota yodv 101G Tpecfutépolc Bovodoy.); se in An seni

e nel frammento del trattato Sulla calunnia — che potrebbe essere considerato una sintesi
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del passo dell’An seni — il confronto tra invidia e fumo si configura alla stregua di un
motto popolare, pronunciato da un generico gruppo di persone (£viov), in Praec. ger. reip.
804D-E Plutarco attribuisce la locuzione ad Aristone, senza specificare se si tratti di
Aristone il peripatetico di Ceo, come crede Wehrli 1952 (fr. 25 W.) (gia Mayer 1907-
1910, p. 488; Jensen 1911, pp. 403-404) oppure di Aristone filosofo stoico di Chio, come
suggerisce Arnim 1978 (SVF 1, fr. 402; cfr. Cuvigny 1984, p. 171).

In An seni, I’associazione tra invidia e fumo ¢ presentata con esattezza quasi scientifica:
Plutarco illustra brevemente le fasi della reazione chimica della combustione, che
vengono paragonate ai diversi stadi della carriera politica; nei primi momenti del processo
di combustione (v 10ic dpyopévoig dapréyesBar), il fumo si propaga copiosamente, cosi
come, agli esordi della carriera politica, I’invidia investe i1 politici emergenti. Alla fine,
quando la fiamma ¢ ormai divampata, il fumo si dilegua, e lo stesso accade per I’invidia
in ambito politico, la quale si dissolve di fronte al raggiungimento del successo e della
buona reputazione (6tav ékAdpymotv). La medesima idea ¢ espressa nel De invidia et
odio, dove a 538A-B Plutarco asserisce che le imprese straordinarie e luminose possono
spegnere (kotacPevvoovotv) 1’invidia cosi come il sole a mezzogiorno € capace, con il
suo bagliore, di ridurre o eliminare le ombre (AA" Gomep 6 fihioc, GV &v Vrgp KopveTig
YéVNTOL, KATOXEOUEVOS TO PG, T| TAVTATAGL TNV OKLAV AVETAEV 1| LIKPAY €moincev, oUTmC
TOAD T®V guTUYNUbTOV DYog AaPoOviev Kol yevopévemv katd kePoAfig Tod @Odvov,
ovoTéALETOL Kol Avoywpel katolourdpuevog). Dal punto di vista lessicale, nel De invidia
la similitudine si presenta piu ampia ed articolata: mentre, infatti, nel nostro passo
Plutarco allude allo splendore della flamma servendosi del solo verbo ékidunw, in De
inv. 538A-B lo scrittore impiega un lessico piu vario per descrivere sia la luminosita
(Aapmpotng) delle imprese che il chiarore (o®dc) dei raggi del sole (jAwog) ed il rifulgere
(catoddpmm) delle azioni di successo, che non suscitano invidia. E significativo che, in
contrasto con quanto sostenuto da Plutarco, Polibio ritiene che le azioni brillanti siano
causa di profonde gelosie e calunnie (cfr. Pol. 1, 36, 3, ai yop émeaveic koi mapadoot

TPa&els Papeig pev Toug pBGvoug, 0&eiag 0¢ T O1aPordg YEVWDGIV-).

In Praec. ger. reip. 804D-E, ’associazione invidia-fumo si inserisce all’interno di una
riflessione sulle modalita di accesso alla vita politica, a cui si pud giungere in maniera
rapida e brillante, oppure in modo lento e sicuro (Praec. ger. reip. 804C-D); diversamente
che nel nostro passo, in Praec. ger. reip. il sentimento dell’invidia non interessa coloro

che esordiscono sulla scena politica, ma investe, al contrario, i politici ormai affermati,
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nei confronti dei quali il popolo si dimostra insofferente; a tenere lontana 1’invidia dai
politici in erba ¢, infatti, il raggiungimento dell’autorita e del potere attraverso azioni

brillanti e rapide.

787C-D Allargando lo sguardo ai motivi di invidia diversi dallo p6dvoc di natura politica,
lo scrittore di Cheronea accenna qui brevemente ad alcune delle ragioni del contendere
tra uomini; questi combattono (wpooudyovtar) contro le altre eccellenze e contestano
(owppioPnrodoty) la virta (apetn), la stirpe (yévog) e ’ambizione (prhotipia), quasi
credendo di sottrarre a sé€ tutti i meriti che attribuiscono agli altri. Sembra rilevante notare
che in Comp. Arist. Cato Ma. 5, 4 1l Cheronese sostiene che 1’essere privi di ambizione
rappresenta una risorsa per la mitezza dell’'uomo politico; la ¢euhotyiia, infatti, ¢
detestabile e costituisce la maggiore fonte di invidia (t0 ydp A@ILOTYLOV OV HKPOV &g
TPAOTNTO TOATIKTV  €POOI0V, Kol TOOVOVTIOV 1) QUOTIO YOAETOV Kol (pOBOvVoL

yoviumtatov, cfr. Verdegem 2005, p. 675).

Le riflessioni di Plutarco nel nostro passo potrebbero contenere un’eco del pensiero
aristotelico sull’invidia e sugli invidiosi (cfr. Rhet. 2, 1387b 25-30); definendo lo ¢B6vog
come un dolore (AVmn) che riguarda persone di pari condizioni (6potot) e che, cio¢, sono
uguali o simili in relazione alla nascita (katd yévog) alla parentela (katd cvyyévelav),
all’eta (xad' MAkiog), alle condizioni (kota &Egig), alla fama (kota 66&av) ed ai
possedimenti (katd td Vmdpyovra), lo Stagirita descrive gli invidiosi come coloro a cui
manca poco per possedere tutto, ma che credono che tutti vogliano privarli di cio che gli
spetta (Aristot. Rhet. 2, 1387b 30 kai oig pikpdv éAAeinet Tod pn mévto drapyey (810 ol
peyaia mpatTovies Kol ol gvtuyodvteg POGvepol icyv:) mhvtog yap olovtal Td aOTOV
@épev); poco oltre, il filosofo precisa che I’invidia riguarda tutto cid per cui si ambisce
alla fama e alla costruzione della buona reputazione (Aristot. Rhet. 2, 1388a 1-5). Gli
invidiosi in Aristotele ed in Plutarco, dunque, sembrano condividere, oltre alla
preoccupazione di subire una illecita privazione di meriti e virt, anche i motivi da cui

scaturisce I’invidia, che sono (generalmente) inerenti all’onore e alla buona reputazione.

787D Al riparo dall’invidia ¢ invece il privilegio chiamato npeofeiov, che ¢ conferito in
relazione all’etd; in Publ. 12, 5 tale privilegio ¢ tributato all’anziano console Lucrezio, a
cui il giovane collega Valerio Publicola attribuisce il posto di maggior prestigio e 1’onore

di essere preceduto per primo dai littori, un privilegio che Plutarco dice essersi conservato
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sino ai suoi giorni (Tadta 6¢ d101KNCAG, ATESEIEEY £0VTA GLVAPYOVTA TOV AovKpnTiog
natépo. Aovkpritiov, @ tfig Myepovikotépac EEotdpevog dvit mpeoPutépm TUEEMC
TaPEOWKE TOVG KOAOLUEVOLS (PACKNG: Kol TODTO Olépevey €ig Nuag to mpeoPeiov an'
gkelvou 101g yepoutépolg euAattopevov.; in Art. 26, 1, invece, il termine mpeoPeiov
qualifica il diritto di primogenitura (Aafev av1oc, oVTmg dnolmelv npecPeio Aapeiw v
apynv.; vd. anche Dem. 39, 29); se, tuttavia, nei passi illustrati si osserva un impiego
tecnico del termine mpecPeiov, che indica un privilegio o una prerogativa specifica
relativa all’eta, nel nostro passo il sostantivo probabilmente risulta utilizzato nella sua
valenza generica. Piu estesamente che in An seni, nel De senectute 17, 61; 18, 63-64 si
rintracciano alcuni riferimenti (altrettanto generici) ai privilegi e agli onori concessi agli
anziani (cfr. Cic. De sen. 3, 8; 17, 61; 18, 63-64); sullo stesso argomento si vedano anche

Xen. Mem. 2, 3, 16; Cyrop. 8,7, 10; Aristot. E.N. 9, 2, 1165a, 25-30.

Una conferma di quanto riferito da Plutarco circa i privilegi e I’alta considerazione di cui
gli anziani godono all’interno della societa romana, in particolare quella delle origini,
potrebbe essere fornita dalla piu tarda opera di Gellio; in Noc. Att. 2, 15, 1 lo scrittore
romano ricorda gli onori resi presso i piu antichi dei Romani agli anziani, venerati dai
giovani al pari delle divinita e dei genitori (Apud antiquissimos Romanorum neque generi
neque pecuniae praestantior honos tribui quam aetati solitus, maioresque natu a
minoribus colebantur ad deum prope et parentum vicem atque omni in loco inque omni

specie honoris priores potioresque habiti.).

Sembra significativo notare che, analogamente al nostro passo, anche in Praec. ger. reip.
817B Plutarco sostiene che onorare ¢ meglio che essere onorati (ovk €id0TEC 0VOE
poavOdavovteg 61t Tod Tudodot o THdy ToAAAKIC £oTiv Evdo&dTtepov). In De aud. 44B-C,
discutendo degli elogi, lo scrittore asserisce che per le persone buone tributare onori a chi
lo merita rappresenta un motivo di soddisfazione, dal momento che non esiste onore piu

bello che onorare un altro (cfr. Caiazza 1993a, p. 259).

787D-E 11 metaforico confronto tra il nocchiero (kvBepvig) che, superata la tempesta,
approfitta del cielo sereno per condurre la nave nel porto, ed il governante che,
fronteggiate le onde dell’invidia, decide di abbandonare gli incarichi di governo,
evidenzia le profonde differenze che intercorrono tra le due attivita, come Plutarco

esporra piu chiaramente a 791C; se, infatti, il compito del timoniere (o quello del
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condottiero) ¢ finalizzato al raggiungimento di uno scopo e, pertanto, presenta un suo
termine naturale, al contrario il fare politica non ¢ un servizio che trova il suo esito al
termine di un mandato, ma ¢ una scelta di vita. Servendosi dell’immagine metaforica,
Plutarco stigmatizza la condotta negativa dell’'uomo politico, che si comporta in maniera
inadeguata al suo ruolo: se, infatti, non suscita biasimo il fatto che un marinaio, condotta
la nave nel porto, abbandoni la navigazione, al contrario, ¢ oggetto di critiche il
comportamento del governante che abbandona I’attivita politica, dopo aver raggiunto una
certa notorieta e aver placato I’invidia dei rivali nei suoi confronti. Il paragone tra le due
diverse attivita evidenzia la differenza del valore della condotta del nocchiero e del
politico: un comportamento che risulta positivo per un timoniere non ¢ altrettanto positivo
quando si tratta di un uomo politico. E significativo notare che la metafora & costruita
sull’analogia tra la battaglia che il nocchiero e il governante combattono contro i pericoli,
rispettivamente del mare e dell’invidia; tuttavia, mentre la lotta del timoniere contro i
flutti si esaurisce in breve tempo con il sopraggiungere del cielo sereno, la lotta del
governante contro 1 pericoli dell’invidia dura a lungo e lo impegna per buona parte della
sua carriera, rendendo cosi biasimevole il suo allontanamento dalla politica una volta che

ha ormai stornato le invidie.

Sotto il profilo lessicale, il confronto tra il nocchiero e 1’'uomo politico ¢ favorito
dall’impiego metaforico del verbo dwavavpayéw, utilizzato qui per descrivere i tentativi
dell’uomo di governo di arginare i moti di invidia nei suoi confronti, quasi come se, al
pari di un marinaio, fosse impegnato a contrastare (in mare) le onde dello @O6voc;
I’identificazione tra le onde del mare e I’invidia ¢ confermata dall’uso metaforico di
otopévvou, che € impiegato gia in Omero per indicare il placare dei flutti marini (cft.
Od. 3, 158; Hom. 33, 15; Bacchyl. Epin. 13, 129; Hdt. 7, 193; Theocr. 7, 57; DCass. 39,
42,2;74, 13, 6; cfr. LSJ s.v. otOpvout), mentre nel nostro passo € utilizzato per descrivere
I’attenuarsi delle invidie verso il governante. Anche 1’impiego del termine g0dia sembra
essere finalizzato alla costruzione della metafora marina: il sostantivo, utilizzato qui per
indicare il “cielo sereno” congiuntamente al termine gboepia “bel tempo”, € impiegato,
altrove in Plutarco, nel significato metaforico di “serenita”, “tranquillita” dell’animo (cfr.
De tranq. an. 477A) e del corpo (cfr. Quaest. conv. 686B; De tuend. san. 126C).
Analogamente, il verbo dvakpodw ¢ utilizzato in senso metaforico per indicare
I’allontanamento dall’attivita politica (€k tfig moMteiag); il termine ¢ talvolta impiegato
con mpHpva o vadg per indicare il retrocedere della nave (Hdt. 8, 84; Aristoph., Ve. 399;

LSJ s.v. dvakpodm). Avakpovw sembra dunque suggerire 1’immagine del politico-
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nocchiero che decide di tirare metaforicamente in secco la nave dello Stato,
abbandonando gli uffici politici. Si noti, inoltre, che anche altrove Plutarco esprime un
giudizio negativo nei confronti di chi abbandona il timone della vita politica nel bel mezzo

delle difficolta-tempeste (cfr. Arat. 38, 5; Cleom. 36, 1).

787E Plutarco fa riferimento ai sodalizi ed ai rapporti di amicizia che il governante
instaura nel corso della sua lunga militanza in politica qualificandoli come kowvwvio e
come £tapeiot, e definendo gli amici quali @idot. 11 termine kowmvia sembra essere qui
utilizzato qui per qualificare i1 rapporti di amicizia di natura politica, come suggerisce
I’accostamento a €toupeia, che rappresenta un riferimento piu diretto alle compagnie di
partito (cfr. Reg. imp. apopht. 186A; Praec. ger. rep. 813A; Arist. 2, 5-6; Crass. 14, 2;
Brut. 7, 7; cfr. Cuvigny 1984, p. 142). Sembra significativo osservare che, a 791C il
Cheronese impiega ’aggettivo kowvovikdg per indicare, piu in generale, I’istinto alla
socialita dell’uomo politico. Si noti che in Reg. imp. apopht. 186A e in Praec. ger. rep.

813A il termine ¢ significativamente associato a ¢iAio

Ben attestato in Plutarco ¢ anche 1’uso del sostantivo cuvaymviotg per indicare i rapporti
di alleanza e collaborazione instaurati tra coloro che sono a vario titolo implicati nelle
vicende della politica e nell’attivita bellica (cfr. Lys. 22, 10; 26, 2; Nic. 12, 3; Tim. 2, 4;
Mar. 24, 1); tuttavia, poich¢ il sostantivo ¢ parte di una riflessione costruita sul confronto
tra I’uomo politico ed il maestro del coro, sembra possibile credere che assuma qui una
duplice valenza lessicale: esso, infatti, risulta attestato anche per indicare il ruolo svolto
da coloro che facevano parte, come attori o come esperti di varie discipline o arti, delle
compagnie degli “Artisti di Dioniso” (o1 Atovvclokol teyvitat); esso, dunque, rientra a
buon diritto nell’ambito dei termini afferenti al lessico del teatro e degli agoni teatrali, a
cui Plutarco allude con la laconica similitudine kafdamep didackdrm yopodv. In particolare,
come rileva Aneziri 1997, p. 60, gia in eta ellenistica il sostantivo cuvaymviotnig,
accompagnato dagli aggettivi tpayiko¢ 0 kopkog, costituisce un termine tecnico per
indicare gli attori di secondo ordine, non protagonisti, membri dei Atovucilokoi teyvitat,
mentre, in eta imperiale, entrato a far parte della dicitura ufficiale del Sinodo degli Artisti
di Dioniso (1 iepd ©6VV0d0¢ TOV OmO THC oikovpévng meplt TOv Advucov Kol
OOTOKPATOPOL.... TEYVEITAOV 1EPOVEIKDY GTEPUVEITOV KOl TOV TOVTOV CLUVOYOVIOTAV), il
termine cuvaymviotng ¢ impiegato per qualificare gli addetti alle arti e alle discipline
(come gli attori secondari, i maestri o i membri del coro, gli addetti ai costumi) che, pur
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essendo indispensabili allo svolgimento degli agoni, non gareggiano nelle competizioni
e non vengono insigniti di un premio per la vittoria (cfr. Aneziri 1997, pp. 53-71; sugli
Artisti di Dioniso vd. anche Sifakis 1965, pp. 206-2014; Pickard-Cambridge 1968, pp.
279-305).

Si potrebbe, dunque, ipotizzare che Plutarco abbia scelto di servirsi del sostantivo
ocvvayoviotng e della sua duplice valenza per estendere la similitudine (ka@dmep
dwaokdAw yopov) che, introdotta da xaBdmep, € impiegata per costruire un confronto tra
I’agire dell’'uomo di governo nei confronti dei suoi amici e alleati politici e quella del

maestro del coro nei confronti dei coreuti (cfr. O’Donnel 1975, p. 104).

Nei Moralia il verbo cuveEdyom € variamente impiegato (cfr. De cohib. ira 455C; De soll.
anim 977C; Quaest. Plat. 1000E); in De soll. anim. 972C il termine ¢ usato in riferimento

al comportamento dei leoni giovani, che conducono con sé a caccia i leoni lenti ed anziani.

Nell’orizzonte politico di Plutarco, gli anziani governanti occupano un posto importante,
non solo in virtu della loro lunga e consolidata esperienza, ma anche in relazione alla loro
capacita di rappresentare un esempio ed una guida per i politici piu giovani; essi, dunque,
al pari del maestro (810doKxoroc) che istruisce e guida il suo coro — e similmente ai leoni
giovani in De soll. anim 972C, che conducono con sé a caccia gli elementi del branco piu
anziani e stanchi — assumono il comando e guidano le forze politiche, gli alleati nella
lotta, 1 giovani e la cittadinanza tutta; tuttavia, chi decida di ritirarsi anzitempo dalla
politica ¢ costretto a rinunciare, oltre che al suo ruolo di guida, anche a buona parte delle

numerosissime amicizie che si ¢ procurato nel corso della sua lunga carriera.

In quest’ottica, servendosi del breve paragone con il maestro del coro, lo scrittore di
Cheronea tenta di spiegare quanto sia difficile per un governante, una volta dismessi i
panni del leader politico, continuare a condurre con sé (cvve€dysv Eavt®) quella fitta

schiera di amici ed alleati nella lotta, che non meritano di essere abbandonati.

Tuttavia, se, da una parte, il significato del verbo cuveEdyw in relazione al ruolo del
governante risulta essere sufficientemente intellegibile, dall’altra, il senso del termine in
relazione alla figura del maestro del coro appare di piu difficile comprensione. Di contro,
non ¢ da escludere che 1 lettori di Plutarco — suoi contemporanei — fossero perfettamente
capaci di cogliere il significato della similitudine e I’accezione da attribuire al verbo

ovvelayw in relazione alla figura del corodidascalo.
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Sebbene non sembri del tutto inverosimile attribuire al verbo cvve&dywm il significato

99 ¢¢

generico di “guidare” “condurre” (e forse, in senso figurato, “istruire”) anche quando si
tratta di descrivere (metaforicamente) D’attivita del corodidascalo, al contempo, non
sembra nemmeno da escludere la possibilita che Plutarco abbia inteso alludere al ruolo
ricoperto dal dwdokarog all’interno delle compagnie teatrali itineranti degli “Artisti di
Dioniso”. L’organizzazione di giochi e competizioni in eta imperiale presenta, infatti, un
respiro internazionale, che si esplica nella partecipazione alle gare e alle competizioni di
artisti professionisti provenienti dalle piu diverse parti della Grecia (cfr. Aneziri 2009);
per tale ragione, potremmo forse credere che qui in An seni il termine cvvedywm alluda
alla natura itinerante dell’attivita artistica di professionisti — tra cui i maestri del coro —
teatrali di eta ellenistica-imperiale; tuttavia, resta incerto se fosse in uso da parte del
dddokarog partecipare alle competizioni accompagnato dai suoi propri coreuti — ed in
questo senso, si spiegherebbe il motivo per cui il maestro porterebbe con sé¢ (cuve&ayev
¢avt®) il suo coro — oppure se partecipasse come professionista singolo. Si potrebbe
anche ipotizzare, piu semplicemente, che nel nostro passo il verbo sia usato per indicare
’uscita del coro dopo lo spettacolo (cfr. O’Donnel 1975, p. 104 «The politician has made

many friends and co-actors, cuvayoviotdc, whom he must desert. He is not like the

trainer, d1ddckaAiog who can leadout his chorus after the performance»).

Interessante ¢ la traduzione latina di Longolius, che sembra aver inteso diversamente il
significato della similitudine: “Eos vero omnes, ut a scenico magistro chorus solet, simul
producere non licet; relinquere vero et deserere.”. L umanista olandese traduce il verbo
greco ocvvelaym con la locuzione latina “simul producere”, utilizzando verosimilmente il
verbo produco nel suo significato di “condurre in pubblico”, “esporre sulla scena”.
Longolius, dunque, si sarebbe servito del verbo produco non solo per descrivere la
mansione propria del maestro del coro, cio¢ portare sulla scena i1 coreuti, ma anche per
tratteggiare, metaforicamente, la condizione del governante che non porta con sé i suoi

compagni.

Plutarco paragona la lunga militanza politica dell’anziano uomo di governo, coinvolto in
prima persona negli affari e nelle vicende politiche della citta e dello Stato, alla
condizione in cui versano gli antichi alberi, sostenuti da molteplici radici e, per questo,
difficili da svellere; 1’allontanamento dalla vita politica ¢ presentato, dunque, come
un’attivita difficile — quanto lo ¢ estirpare dalle radici gli alberi secolari — oltre che

svantaggiosa; ritirarsi dalla politica, infatti, equivale ad allontanarsi da situazioni che
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producono un turbamento maggiore in chi sceglie la via del congedo che in coloro i quali,
al contrario, continuano ad impegnarsi nell’attivita di governo. Ancora una volta, Plutarco
non perde occasione per evidenziare quanto sia sconveniente per un governante ritirarsi
anzitempo dalla scena politica. Se si tiene conto del contesto in cui I’immagine ¢ inserita,
si puo forse ipotizzare che essa rappresenti un richiamo anche ai molteplici legami stabiliti
dall’uomo politico, dai quali ¢ difficile allontanarsi (per I’immagine dei politici come

alberi vd. anche 796B)

Diversamente che in An seni, in Praec. ger. reip. 805F Plutarco si serve dell’immagine
degli arbusti e delle radici per descrivere la natura dell’ingresso e della partecipazione
attiva alla vita politica; 1 giovani agli esordi della loro carriera si comportano come 1’edera
che, attorcigliandosi alle piante piu robuste, si serve di queste per crescere; parimenti,
accompagnandosi ad uomini politici pitu vecchi ed esperti 1 giovani riescono ad emergere
e, alla fine, gettano le proprie solide radici nell’attivita politica (tovtwv yap €kactog,
domep ol Kirtol 1O ioyOovol TOV OEVOpwV  meputAekdpevol  cuveEaviotavral,
TPOGOPAL®Y AvOpl TpesPuTép® VEOG ETL Kai 800E0G EVOOE®, KATA LIKPOV aipOUEVOS VTTO
TG mepl £KEIvov duvipemg Kol cuvavEavouevog, fipeloe kol kateppilmoey EaVToV €ic TV

moATeiay).

787F A conclusione del suo discorso sull’invidia in ambito politico, lo scrittore di
Cheronea esorta gli anziani governanti che, nonostante 1’etd avanzata, siano divenuti
bersaglio di gelosie e rivalita, a non tirarsi indietro di fronte agli attacchi degli avversari
politici; Plutarco, infatti, consiglia loro di estinguere i restanti moti di invidia e di rivalita
(prhovewcia) servendosi solamente della propria forza cosi che, lungi dal dimostrarsi
arrendevoli, non si attirino il disprezzo che tocca a chi ¢ riluttante a scendere in campo e

a confrontarsi con i rivali.

Il sentimento della rivalita (piiovewcia), da intendersi come 1’attitudine alla litigiosita e
alla competitivita, € spesso accostato in Plutarco allo 06voc (cfr. Praec. ger. reip. 807A;
Quomodo quis suos 84D; De tuend. san. 135E; De fort. Rom. 321F; Eum. 13, 4; Dio 47,
5; Phoc. 10, 6); entrambe le affezioni sono, infatti, considerate dal Cheronese come la
diretta ed inevitabile conseguenza dell’attivita politica (cfr. De cap. inim. 86C).
Evidenziando che il termine ricorre nei Moralia pressoché sempre in senso negativo,

Stadter 2011, pp. 243-244 osserva che lo scrittore — seguendo Platone (Rep. 586¢; 548c)
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nell’annoverare la puovewcia tra le passioni (ndOn) (cfr. De cap. inim. 91E; De frat. am.
488B; De vit. pud. 532C-D; Praec. ger. reip. 825E) — si serve del sostantivo per
qualificare I’atteggiamento violento ed irrazionale di chi desidera prevaricare su di un

avversario in ambito dialettico o politico.

In ambito politico, la @iAovewio non sembra configurarsi come una delle qualita che
meglio si addicono all’'uomo di governo, specie se anziano (cfr.794A); quest’ultimo,
infatti, dopo aver allontanato da sé, oltre ai desideri della carne, anche il sentimento di
rivalita, la brama di gloria e I’aspirazione a primeggiare (788E), ¢ piuttosto chiamato ad
assolvere il ruolo di mediatore nelle dispute dei piu giovani, contribuendo a stemperare i
toni della lite e a dissipare 1’aggressivita e la rivalita dei contendenti (795A; vd. anche

Praec. ger. reip. 815B).

Si noti che per Plutarco coloro che desiderano soddisfare il desiderio di vanagloria e
I’amore per le contese (@1lovewcia) devono tenersi lontani dall’attivita politica (cfr. Praec.

ger. reip. 798C; vd. Stadter 2011, pp. 244-245)

Senza sottrarsi al confronto con gli avversari invidiosi, gli anziani governanti devono far
dileguare — letteralmente, spegnere — i residui di invidia con ’ausilio delle proprie forze;
¢ da osservare che lo scrittore si serve qui dell’aggettivo verbale xotacBeotéov nella sua
valenza metaforica, forse alludendo alla similitudine contenuta a 787C, dove I’invidia ¢
paragonata al fumo, che si estingue quando la fiamma risplende; tuttavia, si puo forse
ravvisare nella scelta del verbo xatacBévvout anche un rimando a Praec. ger. reip. 825A,
in cui Plutarco discute del divampare dei conflitti politici, sostenendo che spesso le

contese (@riovewciar) pubbliche traggono origine da quelle private.

A xoatacPeotéov corrisponde dotéov che, introdotto dalla congiunzione comparativa 1, €
parte della locuzione dotéov td vdta, il cui significato pud essere avvicinato a quello
dell’espressione d€i&ot Ta vdTo, una locuzione comune attestata anche in Marc. 12, 5,
dove ¢ impiegata dallo scrittore di Cheronea per descrive la fuga dei Cartaginesi di
Annibale di fronte all’inatteso attacco dei Romani, istruiti da Marcello a combattere con

lunghe lance e da lontano.

La riflessione dello scrittore sull’invidia assume, dunque, le caratteristiche di una
immagine metaforica di carattere bellico, che per Cuvigny 1984 p. 142, presenta affinita

con Max. Tyr. Diss. 15, 10 (émavoywpdv 6¢ kal deikvdg Ta vdTa, OpachtnTog pHev Kol
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amelpokaAiog Koi TOAUNG TO poxOnpov mav {av} anénAnocev, to 6¢ £0vtod Tpoietat. “mi

(QEVYEIC LETA VAT POA®dV KOKOG O &V OLAWD™;).

Quasi come se il confronto tra gli anziani governanti e gli invidiosi oppositori politici si
disputasse su di un campo di battaglia, Plutarco consiglia ai governanti di reagire agli
attacchi dei nemici, piuttosto che arrendersi ad essi, dando loro le spalle (5otéov T0 v@TQ)
e allontanandosi inermi (yvpvovg kai dvomiovg), preferendo cosi alla lotta il ritiro dalla
scena politica. Servendosi del lessico bellico (a cui afferisce anche la coppia di aggettivi
YOUVOG € dvomAog), lo scrittore paragona (metaforicamente) 1’agire degli uomini politici
nei confronti gli attacchi dei nemici alla lotta tra rivali in battaglia. L’ immagine trova il
suo pieno compimento nelle considerazioni, dal carattere sentenzioso, che concludono
I’intero paragrafo: chi si mostra disposto alla metaforica lotta contro gli avversari
invidiosi attira meno ’invidia di questi ultimi di quanto, invece, non attirino su di sé il
disprezzo dei rivali e dei nemici coloro che si dimostrano arrendevoli (sull’antagonismo

in politica cfr. Praec. ger. reip. 819B).

La coppia di aggettivi yopuvdg e dvomAog, il cui utilizzo potrebbe qui essere spia di una
un’allusione a Plat. Protag. 321C (citato in De Fort. 98 D, povog d’ 6 dvOpmmog kotd Tov
[Matove «youvog kol dvomiog Kol Gvomddetog Kol HoTp®OTOSH VWO TG PUGEMG
amorélemtarl) ¢ impiegata metaforicamente anche in Galb. 15, 4, dove ricorre per
descrivere I’innocuita del vecchio Turpiliano. Altrove nelle Vife i due aggettivi sono usati
in senso proprio per indicare una condizione di inferiorita o difficolta di fronte ai nemici
(cfr. Cato Mi. 27, 5; Comp. Cim. Luc. 3, 2), mentre in De Her. mal. 873F il nesso ¢ usato

per descrivere il modo di combattere dei barbari.

L’espressione sentenziosa che conclude il discorso sullo ¢86vog ¢ introdotta da yap
epesegetico ed ¢ impiegata per spiegare le ragioni per le quali € giusto esortare gli anziani
governanti a difendersi con forza dalle accuse degli invidiosi, senza soccombere ad esse:
servendosi del verbo €mtiOnut nella sua accezione ostile di “attaccare” e della forma
verbale aneimov, nel suo significato di “rinunciare”, lo scrittore di Cheronea costruisce un
confronto, espresso dalla correlazione oVtwc... ¢, tra coloro che combattono contro
I’ostilita degli invidiosi e coloro che, al contrario, rinunciano alla lotta. Per tratteggiare il
diverso atteggiamento di questi due tipi di uomini lo scrittore impiega, in senso
metaforico, i participi dyovilopévolg e amsimauévorc. E significativo notare che 1"utilizzo
del participio di dneimov si rintraccia pressoché nel medesimo significato ed in contesto
bellico anche in Agis Cleom. 51, 3 (vd. anche Quaest. Conv. 742D). Nelle Vite, il verbo
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ricorre per descrivere il rifiuto a compiere azioni militari offensive nei confronti dei
nemici (cfr. Cam. 18, 9; Luc. 31, 9) e per indicare la resa (cfr. Alex. 25, 3; 60, 11; Per. 34,
4); altrove in Plutarco il verbo ¢ usato per indicare 1’atto di deposizione di un incarico,
militare o politico (Marc. 4, 4; Cor. 8, 6; Eum. 5, 4; Caes. 37, 2; Agis Cleom. 36, 1; Ant.
11, 3; Quaest. Rom. 276F).
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Capitolo 8.

788A Richiamandosi al tema del disprezzo nei confronti degli avversari che si
dimostrano arrendevoli, Plutarco ricorda le parole pronunciate (10 Agybev) da
Epaminonda ai Tebani al fine di convincerli a non accettare I’invito degli Arcadi a
svernare nelle loro abitazioni; il generale proibisce (o0 yop &lacev) all’esercito di
trascorrere I’inverno nelle dimore degli Arcadi e ammonisce i Tebani a non farsi
sorprendere (dagli alleati) in condizione di inattivita, lontano dall’esercizio e dalla pratica
delle arti belliche, per le quali sono ammirati ed osservati («<NOv pév» &pn «Bavudlovoty
VUAG kol BedvTon Tpog Ta OmAa youvalopévoug kai modaiovtog»). Epaminonda, infatti,
ritiene che gli Arcadi possano sottostimare la grandezza dell’esercito tebano,
paragonandola alla propria, qualora vedano i Tebani inattivi, lontani dall’esercizio delle
armi ed intenti a trascorrere il tempo seduti intorno al fuoco a divorare fave (v 0¢& Tpog

@ TUPL KAONUEVOLG OPDGL TOV KOOV KATTOVTOG).

Sulla base dell’esplicito riferimento alla stagione invernale (yeyu®dvog dvtog) contenuto
nell’episodio, Peper 1912, p. 95 ritiene che I’aneddoto plutarcheo sia da riferirsi al tempo
della prima spedizione militare di Epaminonda nel Peloponneso (370-369 a.C.), che si
svolse proprio durante I’inverno (vd. anche Cuvigny 1984, p. 142); la citta in cui i Tebani
sono invitati ad entrare (mapeAddvtag gig v mOAv) secondo Peper, in base al confronto
con Xen. Hell. 6, 5, 22, potrebbe essere Mantinea. Si tenga presente che 1’episodio non
compare altrove nel corpus delle opere di Plutarco e non ¢ testimoniato da nessun altro
autore prima dello scrittore di Cheronea. Se si considera che I’episodio ¢ raccontato
mediante il ricorso al discorso diretto, che trova una larga attestazione nelle Vite, si
potrebbe, forse, ipotizzare, che 1’aneddoto fosse contenuto all’interno della perduta Vita

di Epaminonda.

788A-B L’inattivita, deplorevole per i soldati tebani, ¢ altrettanto deplorevole per gli
uomini anziani, soprattutto se uomini politici; diversamente, per lo scrittore di Cheronea
¢ uno spettacolo degno di rispetto (cepvov B¢apa) quello fornito da un uomo anziano che,
a dispetto dell’eta, sia ancora impegnato in conversazioni (Aéywv), in attivita pratiche
(mpdrtTov), e sia onorato (tipudpevog). Le tre attivita (congeniali all’eta senile) sono

elencate da Plutarco in ordine di importanza e di utilita per la comunita cittadina e
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costituiscono una sorta di c/imax ascendente: al parlare (Aéyw) si affianca ’agire (Tpdtto)

ed entrambe le attivita trovano il loro riconoscimento nel ricevere onori (TLAOLOL).

A tale visione si contrappone la disprezzabile (eOkatappdvntoc) condotta di un vecchio
che trascorre le sue giornate inattivo, dedito a passatempi privi di utilita per la collettivita.
In particolare, Plutarco dileggia il comportamento di coloro che, divenuti vecchi, o
trascorrono la vita a letto (v kAivn dinueped®v) o si rintanano in un angolino del portico
(xoBMpevog &v yovig 610dG), intenti in chiacchiere sciocche (pAvap®dv) ed in attivita prive
di decoro, come soffiarsi il naso (dmopvttopevog). All’impiego dei verbi Aéym e Tparto,
di cui Plutarco si serve per definire 1’orizzonte entro il quale gli anziani possono ancora
fornire il loro attivo contributo alla comunita, si contrappone 1’uso di @Avapém e
amopboowm, che rappresentano rispettivamente delle forme degenerate delle nobili azioni

del “parlare” e dell’*‘agire”.

Nel nostro passo, Plutarco manifesta apertamente il suo disprezzo per lo stile di vita
0z10s0, appartato e tranquillo, del quale sono forniti due exempla antitetici: da una parte,
infatti, lo scrittore ritiene indegna la condotta di vita di chi si abbandona completamente
all’ozio e alla pigrizia (év kKAlvn dmpepedwv), dall’altra muove le sue critiche anche nei
confronti di coloro che, pur non essendo del tutto inattivi, si dedicano ad occupazioni che
non presentano alcuna finalita utile, come frequentare il portico (6t0d) ed indulgere in
sterili conversazioni. Se si tiene conto della dichiarata avversione di Plutarco nei confronti
delle dottrine filosofiche che, sulla scorta di una falsa promessa di felicita, favoriscono in
vario modo I’allontanamento degli uomini dall’attivo impegno civile e politico-militare,
non sembra del tutto impossibile scorgere nel riferimento ad una vita trascorsa nella
tranquillita dell’ozio e nel richiamo ad un’esistenza impegnata in inutili occupazioni una
nota polemica nel confronti, rispettivamente, dell’epicureismo e dello stoicismo, verso i

cui precetti lo scrittore non perde occasione di mostrare profonda ostilita.

L’invito all’astensione dalla vita politica, che gli epicurei sintetizzavano attraverso il
precetto Aabe Pidoag € motivo di biasimo per Plutarco, che ne discute nel trattato De
latenter vivendo, dove a 1129C-E tenta di dimostrare, servendosi delle esemplari figure
di condottieri e governanti, I’importanza di un impegno attivo in ambito bellico e politico,
al quale si contrappone I’oziosita di una vita tranquilla e sedentaria — auspicata dagli
epicurei — che non arreca solo danno al corpo, ma anche all’anima. Proprio come nel
trattato anti-epicureo, anche in An seni Plutarco contrappone alla bellezza dell’immagine
di un uomo anziano dedito alla vita attiva, la turpitudine e I’indecenza — espressa mediante
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il ricorso all’aggettivo gdkatappoévntog — di chi si dedica ad una vita sedentaria ed
inattiva. Sembra significativo notare che nel Non posse suaviter vivi secundum Epicurum
¢ giudicato gokataepovntog lo stesso principio epicureo del vivere piacevolmente (cfr.
Non posse suaviter 1091A-B). In An seni, I’aggettivo potrebbe quindi, forse, segnalare la

presenza di un riferimento polemico alla dottrina dei filosofi del Giardino.

Al contempo, sotto la cattiva definizione di evkotappdvnrog, lo scrittore annovera anche
attivita come frequentare il portico (otod) ed impegnarsi in occupazioni di scarsa utilita,
quali sono il dire sciocchezze ed il soffiarsi il naso. Potrebbe essere lecito, forse, leggere
nel riferimento alla 6toé anche un’allusione ai filosofi del Portico che diverrebbero qui,
insieme agli Epicurei, bersaglio polemico dello scrittore di Cheronea. Barigazzi 1984 pp.
163-165 ipotizza che I’intero trattato plutarcheo sia volto a polemizzare sia contro la
dottrina epicurea che contro quella stoica. Per quanto riguarda questo specifico passo, si
puo osservare che, benché gli Stoici propugnino la partecipazione attiva alla vita politica,
sia Plutarco nel De stoicorum repugnantiis che Seneca nel De otio indicano quali siano i
limiti del loro attivo intervento nella vita politica. Nello scritto De stoicorum
repugnantiis, Plutarco evidenzia la contraddittorieta dei comportamenti degli stoici e
muove le sue critiche nei confronti di filosofi come Zenone, Cleante e Crisippo che, pur
elogiando I’attivita politica, hanno trascorso le loro vite lontano dall’impegno politico,
dai comandi militari, dai pubblici uffici, per dedicarsi alle letture, alle passeggiate e alle
conversazioni (cfr. De stoic. rep. 1033B-E); per il Cheronese, dunque, i filosofi del
Portico che hanno consacrato la propria vita alla tranquillita hanno vissuto seguendo piu
i precetti di Epicuro e di Ieronimo di Rodi che quelli della scuola stoica (cfr. De stoic.
rep. 1033C, ook ddnAov 8Tt 1O VO’ ETEPMOV YPAPOUEVOLS Kol AEYOUEVOLS LAAAOV T) TOTG
VO’ aOTAV Oporoyovpuéveg Elnoav, fiv ‘Emikovpog novylav énowvel kai Tepdvopog, év
a0 TO Tapdray katafiooaves). Anche lo stoicismo propugnava, in certe condizioni,
I’astensione dalla vita politica, come testimonia Seneca, il quale, nel De otio, osserva che
le due scuole filosofiche, seppure in modo differente, indirizzano verso una vita ritirata,
lontana dagli affari pubblici (cfr. Sen. Dial. 8, 3, 2-3, Duae maxime et in hac re dissident
sectae, Epicureorum et Stoicorum, sed utraque ad otium diversa via mittit. Epicurus ait:
“non accedet ad rem publicam sapiens, nisi si quid intervenerit"; Zenon ait: "accedet ad
rem publicam, nisi si quid inpedierit”); tuttavia, mentre, il proponimento generale degli
Epicurei ¢ quello di condurre un’esistenza lontana dalla politica, gli Stoici si rivolgono al
ritiro solo in seguito ad una causa eccezionale, perché mancano, ad esempio, di un

temperamento autorevole o perché hanno una cattiva salute (Sen. Dial. 8, 3, 3).
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788B Plutarco si serve qui di un rapido, ma pregnante, richiamo ad Omero per suffragare
nuovamente la sua tesi circa I’importanza di perseguire un ideale di vita attiva in ambito
politico-militare. Attribuendo alla poesia di Omero un valore dichiaratamente didascalico
(Tobto 6" apérer kai ‘Opnpog d1ddokel Tovg 0pOdg dkovovtag), Plutarco costruisce un
confronto, segnalato dalla presenza delle particelle pév...d¢ in correlazione, tra la figura
positiva del vecchio Nestore ¢ i deprecabili exempla rappresentati da Peleo e Laerte,
accomunati dall’attitudine ad una condotta di vita inattiva e appartata. Servendosi dei testi
omerici, lo scrittore mostra «la differente considerazione che gli Achei avevano da un lato

per Nestore, dall’altra per Peleo e Laerte» (cfr. Catanzaro 2009, p. 140).

Alla sua saggezza ed abilita oratoria il vecchio re di Pilo unisce un’attiva partecipazione
alle vicende della guerra di Troia: se, infatti, in //. 2, 434-440, il vecchio re segnala la sua
volonta di prendere parte alla guerra in un discorso parenetico (espresso utilizzando la
prima persona plurale), nella sezione del secondo libro dedicata al Catalogo delle navi,
gli ¢ esplicitamente affidato il comando sugli uomini provenienti da Pilo, Arene, Trio e
altre localita della Grecia (cftr. 11. 2, 591-602); descrivendo, inoltre, le splendide armi del
re di Pilo, Omero ricorda che I’anziano Nestore continua a servirsi della sua cintura,

poiché incapace di arrendersi alla sua vecchiaia (cfr. /1. 10, 73-79).

Come nell’lliade, anche in An seni Nestore si configura come un exemplum positivo per
la sua capacita di esercitare il suo ruolo di guida politico-militare non soltanto mediante
la partecipazione attiva alla battaglia — come in questo passo — ma anche attraverso la
distribuzione di saggi consigli ai piu giovani ed inesperti combattenti (789F-790A), al
punto da divenire, altrove in Plutarco, sia esempio di smodata loquacita (De garr. 513D)
sia emblema dell’utilita dell’autoelogio al fine di ridimensionare uomini arroganti (De

laud. ips. 544F).

Ponendo I’accento sulla buona fama del Nestore omerico, del quale Plutarco ricorda che
era (Mv) degno di rispetto (cepvog) e molto onorato (molvtipuntoc), Plutarco intende
evidenziare la cattiva considerazione di cui godevano, al contrario, altre due differenti
figure di anziani re, Peleo e Laerte che, stando alla narrazione omerica, non prendono
parte alle vicende belliche. In /. 18, 432-441, infatti, Teti accenna alla penosa vecchiaia
di Peleo, che trascorre giorni nella sua dimora, e contrappone la condizione di vita

dell’anziano sposo alla sua, che soffre per le sorti del figlio Achille.
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Anche Laerte, come Peleo, vive una vita appartata, dedita al lavoro nei campi (cfr. Od. 1,
191; vd. anche Od. 24, 226-231; Plin. 17, 50); la descrizione omerica della vecchiaia
dell’anziano re di Itaca ¢ ripresa da Plutarco in De trang. an. 465E dove, muovendo le
sue critiche contro i precetti epicurei che invitano all’inattivita al fine di ottenere la
serenita dell’animo, lo scrittore cita Od. 1, 191-192 ¢ ricorda che Laerte trascorse
vent’anni della sua esistenza in campagna, abbandonando gli uffici di governo e
conducendo una vita inattiva e malinconica, evidentemente perché rattristato dalla
presunta morte del figlio (cfr. Pettine 1984, p. 127). La tranquilla vecchiaia di Peleo era,
forse, divenuta proverbiale gia nel I sec. a.C. se, come ricorda il Cheronese nella Vita di
Cicerone, I’ Arpinate, allontanatosi dagli impegni politici in seguito alla morte della figlia
Tullia (45 a.C.), era solito scrivere ai suoi amici di condurre una “vita da Laerte”, in ritiro
presso i suoi poderi a Tuscolo (cfr. Cic. 40, 3, TO pev obv mAgicTOV TOD YPOHVOL TOVTOL
nepl TodokAov £V ywpilog avtod didywv Eypape Tpog Tovg pilovg Aaéptov Plov Cijv, glte
nailmv, dg E00g elyev, €10 Yo PrhoTipiog omapy®dv mpog TV mohtela Kai ddnuovdv Toig

kabeotdot; cfr. Powell 1988, p. 217; vd. anche Cic. De sen. 54).

Dopo aver esposto le sue considerazioni sul tema dell’inattivita sul piano pratico, Plutarco
rivolge la sua attenzione al motivo dell’esercizio delle facolta intellettive, sostenendo che
I’0zio indebolisce la naturale disposizione alla saggezza, la quale, al contrario, richiede
di essere tenuta in costante esercizio attraverso la riflessione, capace di svegliare e
raffinare la facolta intellettiva e quella pratica; tali facolta sono definite mediante la
coppia di aggettivi neutri sostantivati (impiegati in endiadi) T0 AOYIGTIKOV K01 TPOAKTIKOV,
che qualificano la parte razionale dell’anima in contrasto con quella irrazionale (ta
nantikd kol copatwkd, cfr. 783E e il relativo commento). Analogamente a quanto
osservato a 783F, dove la logorante azione dell’inattivita (&ypia) sulla virtu pratica ¢
paragonata a quella della ruggine sul ferro, anche qui lo scrittore si serve dell’immagine
di un metallo, il bronzo, per sottolineare la necessita dell’esercizio delle facolta

intellettive e pratiche.

Il frammento 864 Radt di Sofocle, incluso tra le incertae fabulae, ¢ tramandato dal solo
Plutarco in An seni 788B, 792A ¢ in De lat. viv. 1129D. Se a 788B il Cheronese cita solo
il v.1 ed il primo piede del v.2 («Adaumet yap €v ypeioucty, domep eOTPEMNC / YOAKOS»), a
792A lo scrittore riporta ’intero distico, attribuendone la paternita a Sofocle («A dumet
yop &v ypeiouoty domep eOTPEMNG YOAKOG ¥pOVD & dpyficav HUvoe oTEYoS», BOC Not

20pokAfc); in De lat. viv. 1129D, invece, si legge — dopo domep — 1’aggettivo gdyevrg
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(che sostituisce la forma gompenn|g tradita in An seni); particolarmente vicino al passo
sofocleo ¢, inoltre, Ov. Am. 1, 8, 51-52 (aera nitent usu vestis bona quaerit haberi,

canescunt turpi tecta relicta situ) (cfr. Rodighiero 2013, p. 327).

Nel nostro contesto, 1’impiego del v. 1 del fr. 864 Radt contribuisce a sintetizzare
efficacemente il pensiero di Plutarco circa I’importanza dell’esercizio delle abilita
cognitive, unico deterrente contro il deterioramento delle facolta della parte razionale
dell’anima; a 792A lo scrittore impiega il distico sofocleo per creare un piu esplicito
paragone tra la lucentezza del bronzo sottoposto ad un uso continuo — a cui si contrappone
nel frammento sofocleo la sorte della casa che va in rovina con il tempo e 1’abbandono —
e lo splendore (10 yavopa kol 1o e€yyog) della parte (razionale) dell’anima impiegata per
ragionare, ricordare e pensare (AoywWlopeba Kol pvnuovevouey Koi @povoduey), attivita
che si configurano, dunque, come strumenti attraverso cui si esercitano le facolta mentali.
Il tema dell’esercizio delle facolta intellettive € ripreso a 792D-E, dove lo scrittore insiste
nuovamente sull’importanza del costante allenamento delle abilitd mentali per gli uomini
politici e, piu in generale, per chiunque pratichi — come 1 musicisti, i geometri e i
matematici — una disciplina che richieda un esercizio continuo. In particolare, nel passo
Plutarco evidenzia che 1’abito mentale dei politici — che si contraddistinguono per buon
senso, saggezza, giustizia ed esperienza — si conserva attraverso il costante esercizio dei
discorsi, delle azioni, dei ragionamenti e dei giudizi. In De lat. viv. 1129D il frammento
di Sofocle ¢, invece, impiegato da Plutarco per confutare la validita del precetto epicureo
del Labs Buvcag, che condanna gli uomini alla anpaéia, invitandoli a disinteressarsi della
vita politica; lo scrittore ricorda, infatti, che I’invito epicureo all’inattivitd danneggia il

carattere (10oc) dell’uomo, oltre che I’anima ed il corpo (cfr. Roskam 2007, pp. 131-132).

788B-C Al frammento sofocleo segue un’estesa porzione di testo che, pur presentando
evidenti corruttele, risulta comprensibile nel suo significato generale: Plutarco sostiene
che gli anziani governanti non sono ostacolati nella loro attivita politica dalla debolezza
fisica causata dalla vecchiaia, ma sono, al contrario, favoriti da qualita senili come la
prudenza, la saggezza e la capacita di ponderare le scelte e le azioni politiche. A vantaggio
degli anziani governanti vi ¢, inoltre, la favorevole condizione dell’assenza delle passioni,
a cui lo scrittore sembra accennare prima nella porzione di testo corrotta ed in seguito, in

maniera piu dettagliata, e con riferimento anche alle passioni fisiche, a 788E-F.
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I codici riportano il seguente testo: dcov Egovotv dyabov tnv eOAGPEY Kol TV pdvnoLy
KOl TO U1 QOIVOUEVOV GAAL T HEV E0QOAUEVA, TO O VIO SOENC KEVIG TPOOTITTEY TPOG

T KOWVA Kol cuvepElKkesOat TOV dyAov (...).

L’articolato periodo preso in esame ¢ viziato da problemi di carattere morfologico-
lessicale ed interpretativo, dal momento che risultano poco chiari sia il valore del
participio (sostantivato?) @owvouevov, che regge la serie di infiniti mpoomintely,
ouvepéhkeohar, ypficOo, sia il significato del sintagma dAAd o pev éoc@arpéva, che €

divenuto oggetto di numerosi emendamenti.

Gia Xylander 1570 nella sua traduzione latina segnala la presenza di un problema testuale
con un asterisco (Usu enim rerum instructi, non vana ambitione * impulsi rempublicam
capessunt. neque populum vi secum rapiunt tanquam mare ventis exagitatum: sed placide
ac moderate cum iis agunt, cum quibus res est). Reiske 1778, che stampa il testo tradito
dai manoscritti corredandolo della traduzione di Xylander 1570, ¢ tra 1 primi editori e
traduttori ad emendare (in nota) il testo: corregge GAAdG in dpo ed emenda la lezione
géopaipéva nella forma éopaipévov, participio in caso accusativo legato ad un soggetto
generico non definito (sc. tiva), come il precedente patvopevov. In nota fornisce, inoltre,
una traduzione latina del testo greco da lui costituito (koi o ur), ovopevov Gua, To pev
€o@aipévov, T 0" VIO OOENG KeViiG, TPOCTINTEY PO TO KOWwd, neque, simul atque
prodieris in lucem, partim errore, partim vana gloria ductum, praecipitem ferri ad rem
publicam gerendam. La traduzione latina evidenzia una correlazione (UEV ... 0 = partim
... partim) tra due differenti modalita di accesso alla politica, a cui gli anziani governanti
non sarebbero avvezzi: i vecchi uomini politici non sono spinti (ductum) verso I’attivita

di governo né da un errore, né da vanagloria.

Wyttenbach 1797 stampa il testo tramandato dai codici e fornisce in apparato la sua
proposta di emendamento: Koi TO pr), TG HEV PAEYOUEVOV, TA OE COOAAOEVOV, DTTO OOENG
keviic (...). Lo studioso legge in pouvouevov la forma @leyouevov ed in éopoipéva, il
participio cpaAlopevov, mantenendo la correlazione espressa da ta pev... ta o€, ed
espungendo dAAG. I due participi medio-passivi in correlazione chiariscono le
motivazioni per cui (i vecchi) non cadono in politica: essi non sono né inflammati dalla

vanagloria, né solo ingannati da essa.

Bernardakis 1893 formula in apparato la sua proposta di emendamento: dte i)
QUIVOUEV®V, BALOTE HEV E6QaANEVMG OTE 0" VO dOENG Kkevi|g (...). Lo studioso tenta di

risolvere il problema interpretativo legato al sintagma dAAd t0 pev éopaipéva leggendo
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in dAAQ ta la congiunzione dALote, a cui correla dte, e correggendo la forma di participio
perfetto medio neutro plurale éo@aipéva nel corrispondente avverbio £cQUAUEVOC
(“erroneamente”). Rilevante ¢ la scelta di emendare il participio neutro 10 QovoOpEVOV
con la congiunzione causale déte e la forma di participio al genitivo maschile plurale
eawvopévev, concordata con il participio sostantivato T@®v Baoilovimv, con cui Plutarco
si riferisce agli uomini politici anziani che si presentano fuori tempo alla tribuna o al
palazzo degli strateghi (t®v mop’ MAiov €mi 0 Pripo Koi 10 otpatiyov Padilovimv).
Servendosi di GALote... 6te in correlazione, lo studioso restituisce un testo il cui senso €
che gli anziani non sembrano entrare in politica per un calcolo errato/in modo accidentale

né per vanagloria.

Sulla scorta della proposta di Bernardakis 1893, Fowler 1936 stampa il seguente testo:
Kol TO U @epOeVoV, dALote pev ot Eopalpéva 6te &' Hd 60ENG Keviic mpoomintewy. Se,
da un lato, Fowler ripropone I’emendamento di Bernardakis &Alote... Ote, dall’altro
sembra recuperare la proposta interpretativa di Reiske, ductum, correggendo la lezione
dei codici 10 pn eawvopevov nella forma 1o pn eepdpevov, dalla quale dipende la serie di
infiniti mpoomintew, cvvepélkecshat, ypficbal. Rafforzando la correlazione pev ... &€
presente nel testo tradito dai manoscritti, Fowler integra la preposizione 614 tra pev e
gopaipéva, per creare una perfetta simmetria tra il complemento di causa introdotto dalla
preposizione dd (L&v oU éoparpéva), ed il complemento di causa/agente espresso con
V7o e genitivo (&' V1O d6ENG keviic). Fowler traduce: “(...) in the fact that they do not,
borne along sometimes because of past failures and sometimes as the result of vain

opinion, dash headlong upon public affairs (...)”.

Hubert 1960 conserva il testo tradito dai codici e appone una crux tra to P € ovopeEVoV
(t0 U T poavopevov); seguendo la linea interpretativa di Reiske 1778 e di Fowler 1936,
in apparato lo studioso suggerisce (dubbiosamente) di leggere kai 0 ur gepopevov Gpa
T pEV EoQaipévov Ta 8"mo d0&NG Kevijc. Hubert segnala in apparato anche la proposta
di Pohlenz 1960: kai 10 pn eepdpevov (8AL0T’ €'Y GALO T pev (VT dyvoiag) E0QaApEV.
Riprendendo la proposta di Fowler 1936, Pohlenz suggerisce di leggere 10 un pepopevov
ed interpreta dGAAd come GAAa, integrando prima di tale forma (dALot’ €n’); a questi
interventi si aggiunge 1’integrazione del complemento d’agente (vm’ dyvoiag) che, in
relazione con il successivo V1O dOENG KeVT|g, restituisce una certa simmetria al testo
corrotto. In questo modo, nel passo si suggerisce 1’idea che gli anziani non cadono in

politica né per errori dovuti all’ignoranza né per una vana opinione.
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Cuvigny 1984 riprende la congettura di Reiske, sostituendo la lezione @aivopevov con
eepopevov; nel commento al testo (p. 143), lo studioso spiega che la scelta trova ragione
nella facile confusione tra i due verbi, testimoniata anche a 794 A, passo per cui i codici
XJy tramandano @aivecBai, mentre gli altri pépecOar. Altrettanto significativa ¢ la scelta
dell’editore di espungere dALd ed emendare écpaApéva con VO’ apiAing; tale correzione
¢ giudicata soddisfacente dal punto di vista paleografico, risultando inoltre in linea con
quanto Plutarco afferma in Praec. ger. reip. 799A (100¢ 1€ mpog dpudhav 1| 06&av domep
VIOKPITAG €i¢ Oé0Tpov dvomAdtToviog £0VTog Gvaykn ... AAN’ domep gig péap oipat
TV TOMTEIY TOVG WEV EUMINTOVTIOG OVTOMAT®G Kol Topoldyws tapdrtecBor kol
LETAVOETY, TOVG 0& Katafaivovtag K mapackeniic Kol Aoyiopod kad’ fovyiov ypiicbai te
TOIg TTPAYHOCL UETPIMG Kol TPOC unoev dvokoraivew...) € a 798C, dove Cuvigny
evidenzia che il riferimento a d6&a kevr) compare associato a @rlovelkio (termine che €
vicino nel significato a &uidka) (Ipdtov pév odv dmokeicOw moltein kaddmep ESapog
BéParov kai ioyvpov 1 mpoaipesig dpynv Exovca Kpictv kol Adyov, AAAG pn roiay Vo
d0ENG Keviic 1 erlovelkiag Tvog ) Tpdéemv Etépwv dmopiag). In particolare, Praec. ger.
reip. 799A ha fornito a Cuvigny uno spunto importante per I’interpretazione generale del
passo, che traduce cosi: “... et le fait qu’ils ne se jettent pas dans la politique par esprit

de compétition ou par désir d’une gloire creuse ...”.

Barigazzi 1984, p. 153 difende la lezione 106 pun pawvopevov tradita dai codici ed interpreta
il participio «come sostantivo» (dando al verbo il significato di “sembrare”), proponendo
per il participio sostantivato neutro un confronto con 787B (...a0ti) Tfj mpoBupuiq
OGULVEYETOL KOl TG [N TPOATOAEITOVTL UNd’~ dmmaryopedovT TG Empereiog kol @povTioog).
Evidenziando, come Cuvigny, la presenza di coincidenze tematiche e di ripetizioni
formali (cfr. OO d0ENG KeVQ) tra il nostro passo e Praec. ger. reip. 798C e 799A, lo
studioso suggerisce di leggere in T pev Eo@oipéva, Ta & VIO S0ENG Kkevi|g 1 due tipi di
motivazioni (td pev... Ta 8¢) che spingono ad entrare in politica in modo irrazionale, ed
ipotizza che dopo ta pév sia caduto un complemento (in simmetria con VO 60ENG KEVIG),
la cui preposizione (61d) si celerebbe dietro il corrotto dAld. Egli avanza, pertanto, la
seguente proposta testuale, corredata da traduzione: ...kai tO un eovépevov o1d To UEV
(Omd mhBovg) Ecparpéva, Td & VIO 0OENG KEVIG TPOSTHINTEY TPOG TA KOWA. .., “...e dal
fatto che paiono non giungere all’improvviso negli affari pubblici per errori commessi,
talvolta per una passione, talaltra per una vana opinione...”. L’integrazione (00 Ta00ovg)
¢ suggerita sulla base del confronto con 788D (undevi mabet...émrapattopevov), 788E

(TdV dxpatdv Kol Stamvpov...taddv) e Praec. ger. reip. T98F (éminnrovg Hmd mdBovg
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dovo yevouévoug); I'intervento € evidentemente volto a restaurare la simmetria del testo
e la scelta del termine wdBo¢ sembra ben accordarsi al discorso sulle passioni che Plutarco

sviluppa a 788E-F.

La porzione di testo corrotta rappresenta senza dubbio il (logico) completamento della
frase che la precede (6cov &yovotv dyabov v eOAGPeLaV Kal Thv epoévnow): gli anziani
governanti, che non trovano nell’eta avanzata alcun limite all’attivita politica, sono al
contrario avvantaggiati dall’eoAdaBeta, dalla ppoévnoic e — come suggerisce 1’uso di ko ...
kai in correlazione — e spinti ad entrare in politica da motivi che verosimilmente dovevano
essere precisati nella sezione di testo corrotta, compresa tra To ) ... TPOSTITTEW TPOG TA.

KOWA.

L’uso di mpooninto in riferimento a T kowvd € significativo: lo scrittore sembra ribadire
qui quanto espresso in Praec. ger. reip. 799A dove, paragonando la politica ad un pozzo,
sostiene che alcuni vi accedono in maniera accidentale e inaspettata, cadendovi dentro
(Tobg pev éumintovrag), altri invece in modo tranquillo, a seguito di una preparazione e
riflessione (per il testo greco cfr. supra); a 798F (utilizzando anche in questo caso il
composto di mintw), Plutarco descrive I’ingresso in politica di Caio Gracco, ricordando
che vi si getto spinto dalla rabbia (On” 0pyf\g Evéneoe toig Kowvoic). Oltre a testimoniare
I’impiego metaforico dei composti di winte in contesto politico, 1 passi citati chiariscono
il pensiero di Plutarco sulle modalita di accesso alla politica, a cui non bisogna avvicinarsi
in modo improvviso e accidentale, né sulla spinta delle passioni. Nel nostro passo,
dunque, gli anziani governanti rappresentano un modello positivo non solo per la loro
prudenza e saggezza, ma anche per la ponderatezza, la riflessione e la misura con cui
hanno deciso di avvicinarsi alla politica; tali qualita si contrappongono, evidentemente,

alla temerarieta e all’imprudenza giovanile (cfr. Barigazzi 1984, p. 173).

\

depopevov, congetturato da Reiske, ¢ stato interpretato come un participio volto a
indicare che gli anziani non sono “spinti” o “portati” verso l’attivita politica da
motivazioni inadeguate; esso potrebbe perd forse essere interpretato anche (secondo un
uso ben documentato del participio medio-passivo di eépw) come rafforzativo del verbo
di movimento npoomnintew (cfr. LSJ s.v. ¢épw); in Hdt. 8, 91 ¢ significativo ’'uso del
participio @epOpevot accanto a €ominto, per indicare la rapidita e I’impetuosita con cui le
navi (dei nemici) cadono nelle mani degli Egineti (pepopevor €oémumtov €¢ TOLG
Aiywnrtog; vd. anche Plat. Phaed. 98b; Aeschn. 3, 89). Non sembra, quindi, del tutto da
escludere che nel nostro passo Plutarco abbia inteso rafforzare il significato di mpoomintw
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allo scopo di evidenziare che — diversamente dai giovani irruenti — gli anziani governanti
non scelgono I’attivita politica in modo improvviso e repentino (come in una caduta

ruzzoloni), ma con assennatezza e ponderazione.

Ta pev ... 1a 6¢ sono in evidente correlazione: in questa porzione di testo Plutarco
sembrerebbe aver indicato le motivazioni che spingerebbero gli uomini, specie i piu
giovani, ad entrare in politica in modo rapido e irrazionale. La congiunzione avversativa
&aAAG tramandata dai codici non sembra dare senso (e pertanto si potrebbe anche eliminare
o correggere, come fanno tutti gli editori); essa potrebbe forse essere conservata solo
ipotizzando la presenza di una consistente lacuna dopo un a cui dALd verrebbe poi a
contrapporsi. Nella lezione dei codici écpaipéva si puod leggere un generico riferimento
agli “errori” (forse di valutazione o relativi alle ingannevoli aspettative nutrite verso
I’attivita politica), che insieme alla vanagloria, spingerebbero alcuni uomini ad entrare in
politica in modo repentino e avventato. Tuttavia, questa potrebbe non essere 1’unica

interpretazione plausibile.

11 perfetto medio-passivo del verbo cpdiim ¢ talvolta usato assolutamente in Plutarco per
indicare, in senso fisico, il vacillare o il cadere (cfr. Dem. 29, 7; Ant. 85, 7; Artax. 11, 8;
Quaest. conv. 701B, De soll. an. 973F; in senso figurato vd. anche Praec. ger. reip 815D).
In Comp. Thes. Rom. 5, 2 il verbo ¢ significativamente impiegato, insieme a KotominTo,
per descrivere la rovinosa caduta di Egeo dall’acropoli (tov Aiyéa... cpoliduevov
Katamecselv). Se si considerano tali occorrenze, non sembra del tutto da escludere 1’ipotesi
che nel nostro passo il verbo sia stato impiegato in senso fisico, ma con una valenza
metaforica, sia per indicare che 1 giovani non accedono alla politica per una precisa (o
ponderata) scelta, ma piuttosto scivolandovi, sia per rappresentare icasticamente la loro
mancanza di do@diewa nelle scelte e nelle decisioni. A tale riguardo, ¢ significativo che
in Arat. 4, 2 il Cheronese elogi la yvoun del giovane Arato, dicendo che essa ¢ piu salda
(doparectépq) di quella abitualmente riscontrata in eta giovanile (EuPpOsc o€ kol wap’
NAkiay acearectépa yvoun kekpouévov); in Comp. Ages. Pomp. 4, 3 1o scrittore ricorda,
invece, che ¢ naturale che un giovane condottiero, per via di influenze e accuse esterne,
abbandoni 1 suoi propositi piu saldi (véov pev yap dpyovta Bopvpoig Kai katafoncecty
€lg podokiov koi dethav Emtapayfévia TOV ACQAAESTATOV EKTECETV AOYIOCUADV €IKOC
€0TL Kol 6VYYveoTtdv). I passi presi in esame sembrano suggerire che i giovani sono, per

natura, meno capaci di do@dAeia rispetto agli uomini piu anziani.
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Oltretutto, nei Praecepta gerendae reipublicae Plutarco insiste sull’importanza, per un
governante, di compiere scelte in maniera assennata. Nell’opera Plutarco sottolinea piu
volte la necessita di entrare in politica spinti da una solida motivazione: a 798C lo scrittore
sostiene che la scelta di darsi alla politica deve essere fondata su basi stabili e su
presupposti razionali, non su di una decisione improvvisa dettata dalla vanagloria,
dall’amore per le contese o dall’inattivita (per il testo greco cfr. supra; si noti che
I’espressione V1o d6ENG Kkeviig contenuta a 798C si rintraccia anche nel nostro passo, a
788C). A 804C, prendendo in esame le due modalita di accesso alla vita politica, Plutarco
usa 1’aggettivo do@aAng per qualificare 1’ingresso in politica lento e sicuro, a cui si
contrappone un esordio rapido e brillante (EicBoAai 0¢ kai 6301 600 Ti|g mToATElRg €ioiy,
N HEV Tayelo Kol Aaumpd Tpog d6&av, ov unyv axkivévvog, 1 6& melotépa kai Ppadvtépa,
10 0" dopaleg Eyovoa paAAov); I’aggettivo ricorre poi nuovamente a 805E per indicare
la sicura via d’accesso alla politica scelta da uomini illustri come Aristide, Focione e altri
(Trv & doeoAfi kai oyoloiov gldAovio moAlol tdV €vdoEwv, Apioteidng, DPokiwv,
Moppévng 6 OnpPaiog, Asdkorrog &v Poun, Kdtwv, Ayncilaog 6 Aakedopoviog). Con
éopaiuéva Plutarco potrebbe voler rimarcare che gli anziani scelgono la strada della
politica senza esitazioni o tentennamenti, ma con assennatezza e convinzione: con questa

interpretazione si potrebbe forse proporre la congettura écpaipévoug.

Senza arrischiarsi ad avanzare una proposta testuale, si potrebbe quindi leggere nel nostro
passo il tentativo del Cheronese di enfatizzare le caratteristiche positive del governo degli
anziani che, oltre a distinguersi per la loro edAdPeia e 1a loro ppoévnoig, dimostrano di non
avvicinarsi alla politica per una mera casualitd, ma in seguito ad un’accorta riflessione:
essi infatti non piombano repentinamente negli affari pubblici e, diversamente dai piu
giovani, non si avvicinano alla politica scivolandovi casualmente o (se si accoglie la
seconda interpretazione) vacillando (quindi con incertezze ed esitazioni) (T pev
€opaipévoug) né sotto la spinta di impulsi irrazionali, come la vanagloria (T & Vo 06&ng
kevilg). In Praec. ger. reip. 815C Plutarco sostiene, infatti, che oltre a garantire la
sicurezza delle citta, il fine dell’agire politico ¢ rifuggire gli impulsi folli e turbolenti della
vanagloria (H pév yap mpoaipeoigc €6tw oD mOMTIKOD THG dogoieiog €yopévn kol
(ELYOLOO TO TAPUKTIKOV THG KEVIG 00ENC Kal pavikov, o¢ gipntat). Si noti che il passo
presenta una terminologia comune a 788C (cfr. 815C, dopoadeiag, kevilg 06&ns ; 788C,
Eopaipéva, 06ENG KeVT|g).
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788C 11 verbo cuvepérkm ¢ significativamente usato anche in Praec. ger. reip. 813B,
dove Plutarco sostiene che la diffidenza delle masse nei confronti di provvedimenti
politici importanti puo essere superata attraverso una finta disputa tra i governanti ed
alcuni loro amici, che si persuadono presto a cambiare opinione: in questo modo 1 politici
riescono a trascinare (cuvepéikovta) il dfjnog, che si convince di essere guidato da chi

ha a cuore solo il pubblico interesse.

I1 paragone tra le masse popolari ed il mare agitato dal vento ¢ topico. Nell’//iade Omero
paragona la folla dell’assemblea dei Danai e il fragore degli Argivi alle onde agitate dal
vento (cfr. /I. 2, 144-146; 394-397). L’immagine del mare agitato dai venti ricorre in
contesto politico nel fr. 12 W. di Solone (£§ avépwv 6¢ Bdlacoa tapdooetal: fjv O& TIg
avTV / U1 Kvi], Tavtov éoti dikootdtn), che ¢ tramandato da Plutarco in Sol. 3, 7 in
unione con i vv. 1-2 del fr. 9 W. (éx vepéing méhetan y16voc pévog o€ yaAdlng: / Bpovn
O’ &k Aaumpdg yiveton dotepontic). Nel distico Solone descrive il mare come il “piu
giusto” tra gli elementi naturali, soggetto tuttavia a perdere la sua condizione di
immobilita quando turbato dai venti. Per Gentili 1975, p. 161 «la metafora del mare (...)
aveva la funzione di raffigurare la condizione di immobilita e di equilibro del popolo,
quando non vi ¢ chi lo sommuove dal suo stato naturale». Per Solone, tale sommovimento

metaforico avviene per opera dei venti-demagoghi/capi politici.

La metafora politica elaborata da Solone, trasformatasi ben presto in similitudine, ha
goduto di una lunga fortuna nella letteratura greca e latina: essa ¢ reimpiegata, in ambito
politico, in Hdt. 7, 16, a 1; Pol. 11, 29, 9; Cic. Pro Cluent. 49, 138; Liv. 28, 27, 11; Dio
Chrys. 3, 49; Lib. Or. 25, 44, 3. In Erodoto, I’'immagine ¢ inserita nel discorso rivolto al
giovane Serse dall’anziano Artabano, che tenta di persuadere il nipote a non ascoltare i
cattivi consigli degli uomini malvagi, sostenitori della guerra. Lo storico varia in maniera
significativa ’immagine soloniana, istituendo il paragone tra il mare, utilissimo agli
uomini quando non ¢ agitato dai venti, e Serse, che possiede le doti per garantire il
benessere dei cittadini, a patto che non dia ascolto ai cattivi consiglieri, capaci di turbare
il suo animo come 1 venti i flutti. Come osserva Frassoni 2005, p. 238, in Erodoto «il mare
sconvolto dai venti non ¢ piu I’immagine topica del popolo influenzato da demagoghi e
tiranni (come accadra in tutte le riprese successive del distico soloniano), ma diventa lo
specchio fedele della tormentata interiorita di un tiranno, della sua volonta troppe volte
fatta oggetto di violente pressioni esterne e inevitabilmente trascinata nell’errore». In

Polibio e Livio la similitudine ¢ impiegata all’interno del discorso rivolto da Scipione ai

159



soldati in rivolta; mentre, tuttavia, Polibio usa ’'immagine con I’intento di sostenere che
la massa ¢ simile alla natura dei suoi capi e dei suoi consiglieri, Livio la utilizza per
costruire il confronto tra 1’azione negativa dei sobillatori sugli animi dei rivoltosi e quella
dei soffi del vento sul mare. Nella Pro Cluentio Cicerone osserva, invece, che con le loro
parole i demagoghi sollevano il popolo romano, di per sé pacifico, come le tempeste
turbano violentemente il mare. Analogamente, anche in Dio Chrys. 3, 49 I’irruenza del

vento che sommuove 1 flutti ¢ paragonata a quella dei demagoghi che eccitano le folle.

Nel nostro passo Plutarco reimpiega I’immagine soloniana e sirichiama ad essa attraverso
precise scelte lessicali, come 1'uso di OdAattoa e del composto di tTapdrte®
(éktapattopevov); la similitudine € qui utilizzata per caratterizzare positivamente la
figura degli anziani governanti che, distinguendosi dai giovani politici e dai demagoghi
(citati a 788D), non trascinano con s¢ il popolo agitandolo come fanno i venti con il mare.
Attraverso I’immagine, lo scrittore suggerisce 1’idea che gli anziani governanti svolgano
nei confronti del popolo un’azione benefica, tutt’altro che perturbativa, come ¢ chiarito
dal successivo uso degli avverbi npdwg e petpiog per qualificare la misurata azione

politica dei vecchi statisti.

Il riferimento all’anziano richiamato dal suo podere per adempiere agli incarichi di
governo e salvare le sorti della citta in pericolo ¢ considerato da Cuvigny 1984, p. 143
un’allusione alla proverbiale vicenda di Lucio Quinzio Cincinnato che, nel corso delle
operazioni di guerra contro gli Equi, ottiene la nomina a dittatore mentre ¢ impegnato ad
arare il suo campo (458 a.C.). L’episodio ¢ menzionato in Cic. De sen. 56 in relazione ai
piaceri che la cura dei campi e la vita in campagna possono procurare ad un uomo anziano
(cfr. Powell 1988, p. 219); ¢ da notare che in Cicerone il racconto della famosa vicenda
del dittatore romano ¢ preceduto dal richiamo alla vecchiaia di Laerte, che tenta di lenire
il dolore per la morte del figlio dandosi alla coltivazione dei campi (cfr. De sen. 54).
L’aneddoto sull’elezione a dittatore di Cincinnato € narrato anche in Dion. 10, 24, in Liv.
3, 26, che rappresenta la fonte piu dettagliata sull’episodio, in Val. Max. 4, 4, 7 ¢ in Plin.
Nat. Hist. 18, 19-21. Similmente a quanto si osserva in Livio, dove la figura di Cincinnato
¢ ricordata, oltre che come esempio delle piu alte virtt romane, anche come espressione
della capacita di disprezzare le ricchezze, in Val. Max. 4, 4, 7 il dittatore, accostato alle
figure di un non altrimenti noto Attilio e del pit famoso consanguineo ed omonimo Attilio
Regolo, rientra tra gli exempla di indigenza (de paupertate) connessi al motivo del

richiamo alle armi di illustri uomini romani impegnati nei loro latifondi. In Plinio, il
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racconto dell’episodio di Cincinnato, a cui ¢ giustapposto un sintetico riferimento a
Serrano (agnomen di Attilio Regolo), ¢ invece anticipato da una breve riflessione
sull’antico costume dei generali vittoriosi di coltivare i loro poderi con la stessa perizia

dimostrata sul campo di battaglia.

788D Richiamato dal campo, I’uomo politico ¢ invitato ad impegnarsi per la salvaguardia
della citta come se afferrasse un timone (domep oidkwv Epayausvov); per I’impiego
metaforico del termine oia cfr. Per. 15, 2; De Is. 369C; per oio& in relazione alla
tradizionale immagine della nave dello Stato cfr. Cleom. 15, 1; Arat. 38, 5; Phoc. 3, 2;
Praec. ger. rep. 801D. Per I'impegno del politico in vista della salvezza della citta cfr.
Praec. ger. reip. 815C. Come osserva Catanzaro 2009, p. 141, «il riferimento al timone
rimanda sempre all’immagine della nave, ma ben piu significativa appare in questa
occasione la presa di posizione contro strateghi e demagoghi, accusati di produrre solo
parole vuote e, come mostra ’ironica citazione del passo omerico, di essere privi di

coraggio».

Anpaywydg compare accostato a otpatnydc anche in An seni 784F e 790E (vd. anche Alc.
6, 4; Cato Ma. 28, 2; Sull. 42, 9; De frat. am. 486C). Per Urso 2019, p. 100, il sostantivo
onuaymyds, usato in coppia con termini indicanti cariche politiche e militari, assume in
Plutarco generalmente una valenza neutra, gia evidenziata da Aalders 1982, p. 30; nel
nostro passo, tuttavia, la coppia di termini dnpaymyds e otpatnydg sembra essere
impiegata in senso dispregiativo, come emerge sia dall’'uso del verbo mapwBém per
descrivere I’atto di allontanamento di strateghi e demagoghi da parte delle citta — sostituiti
nel comando del corpo cittadino dall’anziano uomo politico con esperienza — sia dalla
malcelata critica al loro modo di parlare alle masse (Bodv péya kai Aéystv dnvevoti Kol
vi] Al toic mokepiolg «SraPavrtog eo» péyesdor) (sull’uso di dnuoywydg in Plutarco cfr.
Urso 2019, pp. 97-105). In particolare, si puo osservare come Plutarco sembri riferire agli
strateghi la prerogativa di urlare forte e di parlare senza prendere fiato, e ai demagoghi

quella di combattere contro i nemici “stando ben saldi sulle gambe” (/1. 12, 458).

Per descrivere ’ostinazione e la fermezza degli strateghi in ambito bellico Plutarco si
serve dell’espressione omerica &b SwaPag (II. 12, 458), qui volta all’accusativo plurale
SraPévtac €0 per motivi di concordanza; in Omero, il participio ¢ riferito a Ettore che,

tenendosi ben saldo sulle gambe, colpisce con un pesante macigno i cardini di una porta;
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’espressione ricorre anche in Tirteo (fr. 10, 31 W. AAG Tic €D Sofdg pevétm mociv
apdotépotot), che rivolge ai giovani soldati I’invito a combattere con ostinazione e
ferocia. Il sintagma StaBévtag €V ricorre anche in Plat. Leg. 630b dove, discutendo delle
capacita belliche dei mercenari, il filosofo accenna a Tirteo (Swoufévteg &' €0 Kkoi
noyopevol 80éhoveg dmobviokely &v @ moAépum epalet THpTarog TV wcboedpav eiciv

whumollot ...).

L’episodio che vede Timoteo pronunciare parole di spregio nei confronti del giovane
avversario Carete — che gli oratori contrapponevano ad Ificrate e a Timoteo, ritenendo
che dovesse diventare stratego — ¢ presente anche in Reg. et imp. apoph. 187C, dove
Plutarco si limita a riferire, sinteticamente, le parole che Timoteo rivolge ai retori che
giudicano Carete degno di comandare sugli Ateniesi (T@v 6¢ pntopwv tOv Xapnta
TPOAYOVIOV Koi To10DToV AE100VTmV Elvarn TOV ABNveinv oTpatnydv, «od TOV oTpoTnyov»
gimev 6 Tyd0eog «GALE TOV T oTpoTnyd T& oTpduaTa Kopilovio»). Diversamente da
quanto si osserva in Reg. imp. apoph., dove il breve aneddoto ¢ inserito all’interno di una
piu ampia serie di apoftegmi che consentono di far luce sulla personalita di Timoteo e
sulle caratteristiche che lo rendono un buono stratego, qui 1’episodio, che si presenta piu
complesso e ricco di dettagli, ¢ utilizzato da Plutarco per dimostrare che, per un buon
politico, il vigore fisico non rappresenta una qualitd necessaria ed indispensabile al
comando. In entrambi 1 passi, la figura del giovane e vigoroso Carete ¢ contrapposta a
quella del vecchio generale Timoteo — a cui, a 788D, si accompagna anche Ificrate —, che
ritiene 1’avversario inadatto a ricoprire la strategia, ma idoneo soltanto a portate le coperte
ad uno stratego (t® otpatny®d 10 otpopata kopilewv). Come osserva Citro 2013-2014, p.
231, attraverso le sue sarcastiche parole non soltanto Timoteo nega che Carete possegga
le qualita e le doti di uno stratega, ma sconfessa anche le abilita del giovane come soldato,
relegandolo all’umile ruolo di servitore di un combattente. Nel nostro passo, la derisoria
risposta di Timoteo ¢ significativamente completata dalla sintetica enumerazione delle
qualitd mentali che uno stratego deve possedere per dirsi tale, cio¢ la capacita di
previsione degli eventi sulla base dell’esperienza e I’attitudine alla lucida riflessione su
cio che ¢ utile. Sembra rilevante osservare che anche in Comp. Per. Fab. Max. 2, 3 lo
scrittore sostiene che il buon comandante non deve solo sfruttare bene il presente, ma

deve essere in grado di prevedere il futuro.

Servendosi dell’aneddoto, Plutarco ha qui inteso tratteggiare il profilo del buon

comandante e politico, che coincide con quello dell’anziano governante. Non
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casualmente, rifacendosi ad Omero, Plutarco fa dire a Timoteo che uno ctpatnydc € colui
che sa osservare i fatti “dpo tpdécm kol OTicw”; 1’espressione € contenuta, nella forma
dupo Tpdocm Kol omicow, in 1. 1, 343; 3, 109 (per il solo mtpdoow kai dmicow cf. /. 18,
250; Od. 24, 452) ed ¢ impiegata da Plutarco anche in Quaest. Rom. 279C, dove ¢
esplicitamente attribuita ad Omero, e in De stoic. rep. 1035D. In Omero, 1’espressione ¢
anticipata da verbi di percezione, come 0pdm, voém € Aevoom; in particolare, in /1. 1, 343
(003¢ T 01de vofijcon upa mpdoow kol Omicow) essa & introdotta dall’impiego dal
pleonastico sintagma o0ide voficat ed ¢ rivolta da Achille ad Agamennone che, accusato
di essere incapace di valutare la strategia migliore per salvare i suoi soldati, dimostra di
non possedere un modo d’agire che tenga conto delle sue conseguenze future, sulla base
della valutazione dell’esperienza dei fatti del passato, come invece sa fare Achille. In //.
3, 109-110 e in Od. 24, 451-452, toict 0¢ kol petéeume yépov Hpog AMBEpong
Moaoctopidng: 6 yap olog dpa mpdccw kai Omicom ’espressione & utilizzata per
evidenziare I’attitudine degli anziani a cogliere con lucido intelletto le connessioni
logiche tra eventi del passato e del futuro. Non sorprende, dunque, la scelta di Plutarco di
riutilizzare, all’interno dell’aneddoto su Timoteo e Carete, la formula dupo tpdocw Kai
omicw, con la quale Omero definisce tanto le eccezionali capacita predittive del giovane
indovino Polidamante (/. 18, 250), quanto la mpdvoia degli anziani. Lo otpatnydg
tratteggiato nel nostro passo da Timoteo, inoltre, deve essere anche in grado di riflettere
su cio che ¢ utile, senza essere turbato da alcuna passione. L uso del composto di tapatto
(dmropattopevov) € significativo: oltre a rappresentare un diretto richiamo a 788C — dove
¢ utilizzato per evidenziare che gli anziani governanti non turbano le masse come fanno 1
venti con il mare — il verbo tapdérto ¢ impiegato da Plutarco anche a 799A per descrivere
lo stato di agitazione e ansia dei politici che si avvicinano la vita pubblica in modo
accidentale ed inaspettato; a questi, lo scrittore contrappone coloro che entrano in politica
con tranquillita, dopo opportuna preparazione e riflessione (Aoyiopo?d) e, pertanto,
affrontano con serenita le vicende politiche. L’uomo politico ideale descritto da Plutarco
¢ evidentemente educato al controllo delle passioni e, dunque, possiede una stabilita
caratteriale che gli consente di sostenere con equilibrio le difficolta connesse all’attivita
di governo (Xenophontos 2016, p. 130). Gli anziani governanti, nei quali 1’eta avanzata
smorza e affievolisce le passioni, si dimostrano percid piu abili dei giovani nel

fronteggiare malevoli sentimenti politici (come la giloveikia e la prAodo&ia).
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788E Plutarco passa qui a esaminare alcune delle caratteristiche dell’eta senile, di cui
descrive la capacita di spegnere e raffreddare le passioni piu smodate (come il desiderio
erotico) senza intaccare lo slancio all’azione. Lo scrittore da avvio alla sua riflessione
citando un famoso aneddoto su Sofocle, tradito da Plat. Rep. 329b-c e ricordato in Aeschn.
Epist. 5,5 e in Cic. De Sen. 47. L’episodio, che ¢ ripreso da Plutarco in De cup. 525A ¢
in Non posse suaviter 1094E, ¢ inoltre citato sinteticamente in Val. Max. 4, 3 ext. 2, in
Clem. Paed. 2, 10, 95 e in Stob. Anth. 3, 6, 42; le parole del tragediografo sono parafrasate
da Athen. 12, 510b; Philostr. 4p. 1,13; Amm. Marc. 25, 4, 2; Olymp. In Gorg. 5,10,6-9.

In Rep. 329b-c Cefalo ricorda che, a chi chiedeva a Sofocle se fosse in grado di godere
ancora di una donna, il tragediografo rispondeva che era contento di essersi liberato della
passione amorosa come se fosse fuggito da un padrone furioso e selvaggio (Kai o1 kai
0QOKAEL TOTE TG MOMTH TAPEYEVOUNY EPOTOUEV® VIO TIVOG “TtdS” PN, “0 ZoPOKAELG,
&yerc mpoc Thppodicia; ETt 0l0¢ Te &l yuvauki cuyylyvesOou ;” kai dg “evenuer” pn, “o
avOpome douevéstato HEVTOL OOTO ATEQLYOV, BOTEP AVTTAOVTA Tva Kol Gyplov
deondtnV amoeuymv”). Attraverso tale aneddoto Platone tenta di dimostrare non soltanto
che il rimpianto per i piaceri giovanili non interessa indistintamente tutti gli uomini, ma
anche che, in vecchiaia, I’assenza dei desideri carnali rappresenta una condizione
piacevole. In Aeschn., Epist. 5, 5 ’aneddoto ¢ usato dall’oratore per descrivere la sua
felice condizione di esiliato: egli, infatti, gioisce per essersi liberato dalla passione di
amministrare lo Stato come se si fosse liberato da una cagna furiosa, similmente a quanto
si racconta che fece il vecchio Sofocle con un altro tipo di passione (koi 0t€ pev
VIEPAYONA TO TAPOVTA, Koi OmeEP Pact LopokAéa 1jon yépovta DIEP GAANG OOV eimeTy,
domep KVVOG AvTTOOoNG GmnALdydal ToTeé TG ToD moAltebeodar MOOVIC OOK®...).
Analogamente a Platone, invece, Cicerone si serve dell’aneddoto per sostenere che in
vecchiaia non si prova rimpianto per il piacere carnale, poiché non se ne avverte la
mancanza (De sen. 47, Credo sed ne desideratur quidem; nihil autem est molestum quod

non desideres).

Facendo dell’aneddoto un impiego diverso da quello degli scrittori che lo hanno
preceduto, Plutarco si serve qui dell’episodio su Sofocle per evidenziare che la vecchiaia
favorisce positivamente 1’attivita politica di un anziano governante, perché ne indebolisce
o ne spegne completamente gli impulsi irrazionali, tra cui, oltre alle smanie amorose,
rientrano 1’amore per le contese (@iioveikia) e per la gloria (pthodo&ia) e la smania di

primeggiare. A ben vedere, nel nostro passo I’impiego dell’aneddoto risulta quasi

164



“rovesciato” rispetto al suo uso in Eschine: mentre, infatti, I’oratore cita 1’episodio per
esprime la sua gioia per essersi allontanato dalla politica, Plutarco utilizza 1’exemplum di

Sofocle per sostenere che la vecchiaia ¢ 1’eta piu adatta alla politica stessa.

Diversamente che a 788E, in Non posse suaviter 1094F-1095A 1’aneddoto su Sofocle ¢
utilizzato, unitamente al fr. 23K. di Euripide (citato anche a 786A), per criticare Epicuro
e 1 suoi seguaci, che desiderano godere a tutti i costi dei piaceri carnali, anche quando il
corpo viene meno (1095B). Alla figura di Epicuro, che si interroga sulla possibilita che
I’anziano riesca a godere ancora dei piaceri d’amore, Plutarco contrappone 1’ exemplum
virtuoso di Sofocle, sottolineando cosi il contrasto tra due modelli di vita differenti (Non
posse suaviter 1094E-F, owmopel yodv, &l yépov 0 co@dg OV Kol pun Svvapevog
minoblev €1l Toig TV KOADV GQaig yoipel kol YynAoenoesty, o Td oUTd HEVTOL
20QOKAET S1vOOVUEVOG GCUEVMG EKQLYOVTL TNV Mooviv Ttowtny domep dyplov kol
Avttdvto deomotnv). Inserito nel contesto della polemica anti-epicurea, 1’aneddoto
introduce la critica di Plutarco all’attitudine dei filosofi del Giardino a cercare di
richiamare alla memoria o di riattizzare in vecchiaia i piaceri del corpo, anziché provare

a godere di quelli dello spirito.

In De cupiditate 525A D’aneddoto ¢ invece inserito in una piu ampia riflessione
sull’avarizia, vista come un desiderio che ostacola il suo stesso soddisfacimento. Plutarco
considera positivo il fatto che i1 desideri vengano meno insieme ai piaceri, ma sottolinea
che questa circostanza non si verifica con l’avarizia poiché essa, costringendo ad

accumulare senza poter usare, suscita il desiderio di ricchezza, ma elimina il piacere.

Nei tre passi plutarchei, il racconto dell’aneddoto ¢ piu stringato che nella Repubblica,
poiché il Cheronese si limita a parafrasare solo la risposta di Sofocle; dal punto di vista
lessicale, tuttavia, le menzioni plutarchee dell’episodio contengono molti dei termini
impiegati da Platone (ad es., Plutarco utilizza, come Platone, I’aggettivo &ypiog ed il
participio di Abccoow in riferimento al dgomdtng; si confronti anche dopevécstata in

Platone con dopevog in An seni e dopéveg in Non posse suaviter).

Le considerazioni espresse nel nostro passo contribuiscono a chiarire il pensiero di
Plutarco in merito allo p06vog in ambito politico; se, infatti, a 787C-D lo scrittore afferma
che gli anziani sono (generalmente) al riparo dalle invidie dei rivali in virtu della
luminosita della loro fama, qui Plutarco precisa che gli anziani governanti sono addirittura
poco avvezzi a provare invidia e gelosia verso gli altri, poiché tali passioni sono

raffreddate dalla condizione stessa della vecchiaia; seppur in via del tutto teorica, quindi,
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lo scrittore di Cheronea ritiene che gli anziani governanti non siano in grado né di provare
invidia né di esserne investiti. Si noti che in Plutarco il termine @606vog compare spesso
accostato a {nAoturia (cfr. Per. 10, 7; Pelop. 4, 3; Arat. 54, 7; Quom. quis suos 78E; De
cap. ex. in. 91E anche con guhovewcia; De trang. an. 468B; De frat. am. 486B; De cur.
517F; De laud. ips. 540B; De soll. an. 961D).

I1 verbo mapapuprive ¢ hapax ed ¢ qui usato metaforicamente per indicare la capacita
della vecchiaia di alleviare le passioni dell’anima; gia a 783B aupidve ¢ utilizzato in
riferimento a yfipac, di cui si dice che € in grado di smorzare 1’ambizione. In Quaest.
conv. T16A il verbo ¢ significativamente usato per descrivere la capacita del vino di
affievolire gli impulsi irrazionali, mentre in De tuend. san 132A lo scrittore utilizza
approve per sostenere che gli altri cibi smorzano meno le capacita intellettive (10
Aoywov) di quanto non faccia il consumo di carne. Altrove il verbo ¢ impiegato anche per
I’indebolirsi delle facolta sensibili (De def. or. 433A), dei nervi (Quaest. conv. 647B), e
per I’attenuarsi del dolore (Cons. ad ux. 610B). Si noti, inoltre, che aupidve ¢ usato
insieme al composto dvacBévvop in Quaest. nat. 917D, dove Plutarco si interroga sulla
possibilita che gli impulsi (0ppai) dei suini selvatici siano affievoliti e spenti dalla loro

riluttanza all’accoppiamento.

I verbi (dal significato affine) dmooBévvoul e koatoyvyw® sono qui usati con valore
metaforico. Xfévvopu ricorre impiegato in maniera analoga al nostro passo anche in
Pomp. 8, 6, dove Plutarco ricorda che 1’eta senile ha ormai spento la combattivita e il
coraggio di Metello, riaccesi nuovamente da Pompeo (kai 100 MetéAlovtod pdypov kol
Oapcaréov fjom ofevvopevov VO YHPwS). Koataydyw ricorre anche altrove in An seni: a
787A esso ¢ significativamente impiegato con katacfévvour all’interno del metaforico
confronto tra il fuoco e la d6&a che, proprio come una fiamma, viene riaccesa con
difficolta dopo che ¢ stata spenta e raffreddata. A 793B, invece, Plutarco utilizza il verbo
per sostenere che gli anziani non devono farsi irrigidire e raffreddare dall’inattivita. In
Pomp. 46, 6 11 Cheronese ricorda che I’ozio e il piacere sono causa del raffreddamento di

10 mpaxtikdv di Lucullo, che egli qualifica, in maniera pregnante, come AppANG.

La proposizione comparativa che conclude il paragrafo (tocodtov...6c0v) completa la
disamina di Plutarco sulla capacita della vecchiaia di smorzare le passioni, sottolineando
nuovamente che 1’eta senile arreca ai governanti importanti vantaggi; essa, infatti,

preserva nei vecchi lo slancio all’azione e, contribuendo a stornare da loro le passioni
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eccessive ed infuocate (come quelle dei giovani), riesce ad indirizzare i governanti verso

ragionamenti sobri ed equilibrati.

L’uso (metaforico) dell’aggettivo didmvpog per qualificare 1 mdOn rappresenta un diretto
richiamo ai precedenti dnocsBévvuot e katoyvyet. In Alc. 18, 2 il termine ¢ impiegato per
descrivere il carattere di Lamaco che, pur essendo piu vecchio di Alcibiade, non si
dimostra inferiore a lui in fatto di audacia e combattivita (Adpoyog MAKig TponKwv Spw®e

8d6xel undv frtov eivan 100 AAkiBiédov didmupog koi eriokivdvvog &v 1oig dydot).

Axpatog € evidentemente in relazione con vijgw; il verbo ¢ qui utilizzato da Plutarco per
definire le passioni da cui siano stati liberati gli anziani. I due termini, utilizzati
generalmente in relazione al vino (in Plutarco per éxpotog vd. ad es. De cohib. ira 456E;
Quaest. conv. T16E; per viioow vd. ad es. Quaest. conv. 716A; fr. 134 Sandbach), ricorrono
anche a 791C dove, servendosi di un’immagine platonica, lo scrittore ricorda che la
prudenza senile tempera la schiettezza giovanile (10 dxpartov) proprio come il dio folle,
il vino, ¢ corretto dal dio sobrio, I’acqua (Be® viipovtt). In Alc. 18, 8 dxparov definisce

I’intemperanza giovanile.
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Capitolo 9.

788F Ribadendo I’idea — gia espressa a 788B — secondo cui i malanni della vecchiaia non
impediscono di procedere sulla strada di una carriera politica gia avviata, a 788F-789A
Plutarco prende in esame il motivo dell’inattivita e della debolezza fisica degli anziani in
relazione al tema del tardivo ingresso in politica. Ritenendo che si possa invitare al riposo
soltanto chi, divenuto vecchio, non abbia mai esercitato gli incarichi politici e non, al
contrario, I’anziano governante con esperienza, lo scrittore rivolge parole di biasimo nei
confronti di quanti, ormai vecchi ed inesperti di incarichi di governo, decidono di entrare
in politica. Plutarco fa oggetto delle sue critiche gli anziani che si dimostrano incuranti
della propria eta ed iniziano a comportarsi come i giovani (veoviebopat) e, in particolare,
biasima quelli che, spinti da una malcelata ambizione, abbandonano il consueto riposo

domestico (oikovpia) brigando per ottenere qualche incarico politico.

L’aggettivo dwotpentikdg ¢ impiegato da Plutarco per qualificare il carattere dissuasivo
del suo Adyog, rivolto ai vecchi desiderosi di entrare in politica. Non esistono altre
attestazioni dell’aggettivo al grado positivo; in Clem. Str. 2, 10, 47, 4 si rintraccia I’unica

attestazione come superlativo neutro avverbiale (SlatpentikdToT).

In Plutarco il verbo veavievopor € altrove utilizzato per indicare il comportamento
leggero, scanzonato e temerario dei giovani (cfr. Cato Ma. 5,7; Dem. 3,2; Lys. 9, 1; Num.
12, 11; Marc. 14, 12) o i loro atti insolenti (cfr. Mar. 26, 9). Nel nostro contesto, dove €
accostato in una raffinata espressione ossimorica al sostantivo moAid, che indica la
canizie, ¢ impiegato in senso dispregiativo per descrivere 1’atteggiamento imprudente e
baldanzoso di chi, non piu giovane, vuole avvicinarsi avventatamente e in maniera

inesperta alla vita politica.

L’impiego del termine oikovpia per indicare la vita domestica sembra rappresentare un
richiamo alle riflessioni contenute a 784 A, dove la condizione degli anziani governanti in
ritiro dalla vita politica ¢ accostata all’ozio casalingo delle donne (oikovpiov yovaik@®v).
Differentemente da quanto avviene a 784A, I’inattivita domestica ¢ qui paragonata alla
malattia (Oomep voonieiog) ed il termine oikovpia € impiegato per definire la condizione
degli anziani che non hanno mai fatto esperienza della vita politica. Si osserva una

significativa coincidenza contenutistica tra il passo in questione € una sententia attribuita
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a Seneca, nella quale si definisce piu rispettabile chi dedica la sua vecchiaia al riposo di
chi, gia anziano, decide di intraprendere un’attivita o iniziare un lavoro (cfr. Sen. Mor. 88
Honestior est qui senectutem ad otium rettulit, quam qui in senectutem venit et tunc

incipiat laborare; cfr. Lelli 2021, p. 766)

J2aAE tramandano la lezione mpayparteiov che, in quanto termine piul generico, potrebbe
essere una banalizzazione della lezione ypappateiav, tradita da XJy. Cuvigny 1984, p.
144, che accoglie ypoppateiav, ritiene che Plutarco alluda qui alla funzione del segretario
del Consiglio e del popolo (ypappatevg fovAfic kai onpov). Jones 1940, p. 239 ricorda
che il ruolo del segretario acquista particolare prestigio in epoca romana, divenendo un
ufficio di rilevanza politica; il segretario, infatti, era spesso chiamato a presiedere
I’assemblea e il Consiglio. In An seni 796E accanto alla funzione di stratego
(otpatnydorv) Plutarco ricorda quella di segretario (ypoppotedwov); in Comp. Eum.
Sert. 1, 6 1l Cheronese sembra impiegare 1 termini otpatnyio € ypoupoteio in antitest,
sottolineando che Sertorio ottenne il comando perché ammirato per il suo incarico di
senatore e magistrato, mentre Eumene lo ottenne nonostante fosse poco apprezzato per il
suo ufficio di segretario (koi Xeptmdplog HEV amo PovAiic kol otpatnyiog Oavpalouevoc,
Evpevic 6¢ 6o v ypoppateioy Kota@povoOuevos, ¢’ yepoviav tpofAbev). Qui lo
scrittore potrebbe aver utilizzato ypoppoteioo per indicare un ufficio politico, in
contrapposizione a otpatnyio, con cui si definisce I’incarico militare di stratego. (Per uno
studio dettagliato sulla funzione del segretario in Atene e nel Peloponneso cfr. Abbott

2012)

La condanna del tardivo ingresso in politica da parte degli anziani ¢ introdotta dalla
citazione del v. 258 dell’ Oreste di Euripide, rivolto da Elettra al fratello delirante, quando
cerca di invitarlo al riposo e alla tranquillita; nella tragedia euripidea, infatti, il matricida
Oreste ¢ descritto come un uomo intimamente logorato dal tarlo della colpa, sprofondato
in uno stato di inerzia che lo costringe ad un riposo a letto, condizione a cui si alternano

momenti di follia e terribili visioni.

La citazione tragica era presente gia in Crisippo di Soli, che cita il verso (insieme al
successivo e dopo i vv. 255-257) all’interno di una riflessione sul motivo della pavracio,
intesa come “allucinazione” causata ad un alterato stato mentale (cfr. Chrysip. 4et. Plac.
IV 12,1 = SVF I, fr. 54, p. 22 von Arnim = Ps.-Plut. Plac. Phil. 901A). Nel Glossario
ippocratico di Erotiano il v. 258 ¢ invece citato insieme al v. 259 per spiegare il lemma
oboea (Erot., p. 118 Klein).
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La citazione ¢ impiegata anche in De tranq. an. 465C; Animine an corporis 501C; Adv.
Col. 1126A, (e nel gia ricordato Plac. Phil. 901A). Come osserva Schubert 2017, p. 47,
Plutarco ¢ I'unico autore antico che cita il passo tragico piu di una volta; nei diversi trattati la
citazione non ¢ inserita in modo incoerente, ma ¢ ben inclusa nei differenti contesti. Nel
nostro passo, Plutarco sovrappone alla condizione di malattia e astenia fisica dell’Oreste
euripideo quella degli uomini che, dopo aver trascorso lunghi anni in casa, a riposo,
pretendono di diventare strateghi o segretari, come se fossero d’improvviso guariti da una
malattia (domep voonheiag). Sembra particolarmente significativo che anche in De trang.
an. 465C la citazione tragica ¢ inserita all’interno di una riflessione sul tema dell’inattivita
in ambito politico: per Plutarco, infatti, sarebbe inefficace consigliare I’inattivita come
mezzo per raggiungere la tranquillita dell’animo, cosi come risulterebbe infruttuoso
rivolgere ad un malato le parole pronunciate da Elettra al fratello delirante (iov dppdotm
napavdv ekbot) (cfr. Pettine 1984, p. 135); in Adv. Col. 1126A, invece, le parole di
Elettra sono utilizzate per difendere 1 filosofi e le scuole filosofiche criticate da Colote.
Plutarco ricorda, infatti, che Colote aveva scritto contro Antidoro e Bione e, dato il suo
disinteresse per la vita politica, avrebbe potuto ricevere in risposta alle sue critiche
I’esortazione a starsene buono. In Animine an corporis 501C, lo scrittore di Cheronea si
serve della citazione euripidea all’interno di una pit ampia considerazione sulle malattie
del corpo e sul comportamento dei malati. Il passo ¢ inoltre citato in Gal. De meth. med.

1,946, 12, in Lib. Or. 23, 1, 69.

789A La locuzione 6 8¢, a cui sono riferiti i participi maschili singolari ovk &@®v,
GVOKOAOVUEVOS € KeEAED®V, € stata variamente interpretata: Fowler 1936, Barigazzi 1984,
Pisani 2017, Giardini 2020 leggono in 0 d¢ un riferimento al sostantivo Adyoc, soggetto
del periodo contenuto a 788F (Ov ... dgpviolgy'); in particolare, Barigazzi 1984, p. 175
suggerisce di integrare 1’articolo 6 prima di mpdg (Adyog <6> mpog...), giustificando la
sua proposta sulla base della contrapposizione espressa nel periodo immediatamente
seguente (0 O¢... ovK €@v...); tale contrapposizione si osserva anche a 789A-B, in

riferimento a persone (6 AmoTPENT®V KOl AEYOV... O 6& 010UEVOC).

Goodwin 1874, Cuvigny 1984 ¢ De Lazzer 1991 interpretano il passo in modo analogo,
dando al testo un senso generale: Goodwin interpreta 6 ¢ come un soggetto generico («is
he who will not suffer...shall call back and command»), mentre Cuvigny traduce i tre
participi greci (00K €®V, KaAoVpEVOS € KeAeDwV) come infiniti (sostantivati) in funzione

170



di soggetto («refuse ... rappeler ... inviter»). De Lazzer 1991 rende, invece, i participi
con forme verbali riferite a un “noi” generico («non permettiamo ... chiamiamo ...

invitiamoy).

Pur non potendo escludere che con ¢ ¢ Plutarco abbia inteso richiamarsi al precedente
Adyog, interpretazione di Goodwin sembra da preferire, sulla base dell’intera struttura
del capitolo, in cui si rintraccia la presenza di participi sostantivati sia a 789A
(0...anotpénmv koi Aéymv) che a 789B (0 6¢... oiduevog). Sembra, inoltre, significativo

che non esistono attestazioni dell’impiego dell’aggettivo dyvopwmv in riferimento a Adyog.

Le espressioni €xni v d3d0 Tpoehbeiv e kopwvic Tod Piov sono impiegate con valore
metaforico per indicare il termine ultimo della vita (cfr. LSJ s.v. daic; kopwvig). Aaic fa
riferimento alla “fiaccola funebre”, utilizzata durante il rito funerario. Nel corso della
processione funebre, le torce accompagnavano il defunto verso il luogo della sepoltura; ¢
verisimile credere che esse, oltre a ricordare 1’antica usanza di seppellire di notte i defunti
— specie 1 bambini — avessero anche un significato allegorico, simboleggiando la luce che
illumina la strada verso il mondo degli inferi (cfr. Hope 2009, p. 76). Il termine xopwvig
indica la corona di fiori in Stesich. fr. 189 P; il sostantivo ¢ anche impiegato per indicare
la coronide usata al termine di un libro o di un capitolo (cfr. Dion. Rhet. 4, 109). In Quom.
adul. 66E Plutarco impiega kopwvig in riferimento alla fine dell’opera, mentre in De Alex.
334C lo scrittore ricorre alla perifrasi amo thg apytig néypt Thc kopwvidog per indicare il
processo creativo del poeta Filosseno che, incaricato da Dioniso di correggere una sua
tragedia, riscrisse I’opera di nuovo dall’inizio alle fine. Analogamente al nostro passo, in
De comm. not. 1066A il termine ¢ usato metaforicamente, in riferimento a PBiog, per
definire il termine dell’esistenza (koi wig 0 Piog €vOLG €k maPOIOL Kol ApPYNG GypL

KOpVid0Q).

Non ¢ chiaro a cosa/chi Plutarco intenda riferirsi con éxkeivw, la cui interpretazione
dipende evidentemente dal senso del precedente 6 o¢. In Fowler 1936, Pisani 2017 e
Giardini 2020 ékeive (come 0 6¢) ¢ riferito a Adyog (788F): Plutarco sosterrebbe che il
discorso che esorta i vecchi governanti ad allontanarsi dalla politica dopo un lungo
tirocinio ¢ sconsiderato e per nulla simile al discorso precedente, nel quale, in modo
giusto, si consiglia il riposo ai vecchi smaniosi di entrare in politica. Lo scrittore
sosterrebbe cosi che non € sempre opportuno consigliare ad un vecchio di tenersi lontano
dagli affari pubblici. Goodwin 1874 ¢ Cuvigny 1984, che interpretano 6 8¢ come un
soggetto generico, forniscono due diverse traduzioni ed interpretazioni di ékeive.
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Goodwin antepone la traduzione di mavtdnacy dyvoum®v Kol undev EKeiv® TPOGEOIKMS
éotwv a quella di 6 8¢ (...) e traduce il pronome dimostrativo ékeive con un generico
“this”. Nella traduzione inglese, this sembra riferirsi a £éavictapévov... Kivoouévoo...

b

vépovtog, “old man who... shall set ...or perform...”; pertanto, stando a tale
interpretazione, Plutarco evidenzierebbe la profonda differenza che intercorre tra
I’anziano che briga per ottenere gli incarichi politici e colui (6 &) che incita il vecchio
governante con esperienza ad abbandonare la politica. Non sembra, tuttavia, da escludere
I’ipotesi che this sia riferito (come 6 0¢) ad un generico soggetto sottinteso, la persona
(indicata nella traduzione di Goodwin come il poeta di cui ¢ citato il verso) che
rivolgerebbe il Adyoc dwotpentikdg a chi desidera iniziare Iattivita politica in tarda eta,
consigliandogli il riposo; a costui si contrapporrebbe quell’6 8¢, che ingiustamente
suggerisce agli anziani governanti di allontanarsi dalla politica. Cuvigny traduce ékeive

con “attitude”, termine che si riferisce al comportamento di chi, in modo giusto, consiglia

il riposo ai vecchi che bramano di entrare in politica.

L’articolato periodo introdotto da @&omep sviluppa il tema dell’allontanamento degli
anziani governanti dalla politica attraverso il ricorso a due esemplari paralleli con la vita
coniugale. Come Plutarco ritiene sia insensato ostacolare la gia avviata carriera politica
di un vecchio governante, esortandolo al ritiro (789A), allo stesso modo giudica
inopportuno consigliare ad un vecchio di ripudiare 1’anziana moglie, che vive con lui da
tempo, per sostituirla con una piu giovane concubina; al contrario, ritiene invece
opportuno tanto consigliare di non intraprendere la vita politica ad un anziano che ne sia
inesperto (788F), quanto dissuadere un vecchio dal contrarre nozze fuori tempo, sposando

una donna piu giovane.

L’anziano uomo in procinto di sposarsi ¢ descritto da Plutarco come gia incoronato e
profumato (¢otepavopévov kai popiopevov). Sebbene non vi siano molte testimonianze
circa I’uso delle corone negli antichi riti nuziali, alcuni scrittori latini come Plauto, Stazio
e Apuleio (cftr. Pl. Cas. 767-768; Stat. Silv. 1, 2; Apul. Met. 4, 27) menzionano I’impiego
di corone come ornamento per lo sposo (cfr. Hersh 2010, pp. 90, 92); in Aristofane,
invece, ¢ contenuto un riferimento alla pratica di cospargere di profumo il futuro marito

(cfr. Aristoph. Plut. 529; Oakley-Sinos 1993, p.16).

Plutarco immagina che siano pronunciate contro 1’anziano sposo le medesime parole di
scherno rivolte a Filottete, in procinto di prender moglie. Lo scrittore di Cheronea riporta
qui, inserendoli all’interno di un discorso diretto, 1 due versi di un frammento incerta
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attribuzione, riportato tra gli adespota tragici in Nauck? 1964, p. 841 e in Snell-Kannicht
1981, 11, p. 22 (fr. adesp. tr. 10 K.-Sn.). Musgrave 1797, p. 21 riportava il distico tra i
frammenti euripidei del perduto dramma Filottete; Matthiae 1829, p. 289 attribuiva i versi
al poeta comico Strattide, autore di un’opera dal titolo Filottete (fortasse locus est
Strattidis comici, cuius Philoctetes ab Athenaeo, Polluce et Suida commemoratur), tale
attribuzione ¢ tuttavia ritenuta erronea da Herwerden 1862, p. 87 sulla base dell’impiego
della forma del vocativo téAag nei soli poeti tragici (soli tragici utuntur in vocativo forma
TaAag, comici contra constanter taAav). Kock 1888, III, p. 609, riporta il distico tra i
frammenti comici adespoti (fr. adesp. 1215), mentre Kassel-Austin non lo accolgono
nella raccolta. Koraes 1824, p. 127, attribuisce il distico ad un dramma perduto di

Euripide ed avanza I’ipotesi che i versi siano rivolti da Odisseo a Filottete.

Il richiamo alla figura di Filottete sembra qui completare il discorso sulla malattia e
I’infermita esposto a 788F. Il distico — verosimilmente canzonatorio — rivolto a Filottete
si inserisce perfettamente all’interno delle riflessioni del Cheronese circa la condizione di
coloro che decidono di intraprendere un nuovo percorso di vita fuori tempo.
Sovrapponendo la condizione del malato e claudicante Filottete a quella dell’anziano
sposo, Plutarco rende particolarmente risibile I’atteggiamento e la figura di quest’ultimo,
che agisce in contrasto con 1’eta, sottolineando attraverso una litote (oOk dtomdg €ott)
quanto sia importante distogliere gli anziani dall’intraprendere progetti incompatibili con
la loro eta. Il secondo verso del distico presente in An seni € inoltre citato da Plutarco
anche in Sol. 20, 8, a conclusione di una disamina sulle norme promosse da Solone in
ambito matrimoniale. Dopo aver ammonito a non contrarre nozze in contrasto con 1’eta,
il Cheronese immagina (similmente a quanto fa nel passo in questione) che un magistrato
o un legislatore possano rivolgere ad un anziano che desidera sposare una giovane donna

le parole rivolte a Filottete (E yodv ¢ yapelv &xelc Téhog).

Anche in Cato Ma. 33, 6 Plutarco esprime parole di biasimo nei confronti dei matrimoni
tra un uomo anziano ed una giovane donna; ricordando, infatti, le seconde nozze contratte
da Catone in eta avanzata, lo scrittore si dimostra critico nei confronti della scelta di vita
del censore, ritenendo tali nozze e le motivazioni su cui sono fondate — come quella di
generare nuovi bravi figli — a dir poco vergognose (cfr. anche Cato Ma. 24, 1-7). In Flam.
16, 1 e Phil. 17, 1 Plutarco condanna le nozze di Antioco, che ormai avanti negli anni

sposa la figlia di Cleottolemo.
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789B 1l tema del matrimonio tardivo degli uomini anziani ¢ considerato da Plutarco
oggetto di divertimento e scherzo (nailovowv) per gli stessi vecchi che, ironizzando sul
tema, si dimostrano consapevoli della risibilita delle nozze contratte in tarda eta. A riprova
di tale consapevolezza, lo scrittore cita in via esemplificativa un frammento comico
anonimo, in cui un uomo anziano dichiara di sposarsi in tarda eta in favore del suo
vicinato (fr. adesp. com. 738 K.-A., Tou® yépov, &0 oida, xoi toig yeitoow). Tale
frammento ¢ messo in relazione da Kock 1884, II, p. 158 e da Kassel-Austin 1995, vol. 8
p. 212 con alcuni versi del poeta comico Alessandride sul matrimonio (fr. 53 K.-A., 11-
12, L' EhaPev opaiov TIc- 00OEV yiveTan / LAAAOV TL TOD YHUOVTOG | T®V YEITOVOV), in
cui si sostiene che lo sposo dovra condividere la bellezza di sua moglie con il vicinato; il
nostro frammento ¢ inoltre tematicamente vicino anche ad un trimetro giambico,
verosimilmente comico, relativo ad uno sposo anziano, in cui si dice che un vecchio fico
¢ capace di rallegrare i vicini (cfr. Macar. 2, 97 = App. prov. 1, 73 T'épov £pivoc eDQpovel
TOVG Yeitovag: 6 Adyog éml yeyounkotog yépovtog). Il verso € incluso da Kock 1888, vol.
III p. 457 tra 1 frammenti comici adespoti. Il frammento ¢ invece escluso dall’edizione di

Kassel-Austin.

Se risulta ragionevole distogliere un anziano dalle nozze tardive ¢, al contrario,
completamente insensato ripudiare con il pretesto della vecchiaia una moglie legittima,
per sostituirla con una giovane concubina. Per il motivo del ripudio della anziana moglie
legittima, che esemplifica 1’abbandono dell’attivita politica anzitempo, ¢ utilizzato un
parallelo simile all’immagine metaforica presente a 783C; qui, infatti, esortando I’amico
Eufane a non abbandonare prematuramente la sua lunga carriera politica con il pretesto
la vecchiaia, Plutarco instaura un paragone tra il lungo tirocinio politico e la familiarita e
I’intimita instaurata con un amico di lunga data, invitando il suo interlocutore a non
sostituire un amico vecchio con uno appena conosciuto. Come a 783C, anche qui Plutarco
insiste sul tema della familiarita e dell’intimita, espressa mediante 1’impiego dei verbi
ocuvolkém e ovuPlom, in endiadi; in particolare, cuvoikém sembra configurarsi come un
verbo tecnico indicante la condizione dell’'uvomo all’interno del matrimonio, come
convivente della sua sposa (cfr. Hdt.1, 91, 6; 196, 3; Eur. Med. 242; Aristoph. Pax 708,
Plat. Criti.113d).

789B-C Plutarco continua ad articolare le sue riflessioni sull’allontanamento dall’attivita

politica istituendo un confronto tra alcuni illustri uomini di governo (Focione, Catone,
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Pericle) e altri meno noti uomini del popolo, come il contadino Clidone e 1’armatore
Lampone. Questi ultimi, sulle cui personalita ed attivita non si possiedono notizie, sono
menzionati da Plutarco insieme ai filosofi del Giardino, in ragione del comune
disinteresse per la vita politica, in contrapposizione ai succitati famosi statisti. Koraes
1824, p. 127 identifica il Lampone del nostro passo con I’armatore Lampide citato a
787A; per lo studioso, I’uso variato del nome non si deve ad un errore dei copisti, ma
trova spiegazione nell’utilizzo da parte di Plutarco di nomi polimorfi, come si osserva per
il nome proprio Stennone. L’uomo, capo del partito mariano, ¢ chiamato da Plutarco
20éviog in Reg. et. imp. apopht. 203C-D, 20évic in Pomp. 10, 11 e Z0évveov in Praec. ger.
reip. 815E (cfr. Caiazza 1993a, p. 254).

Al fine di evidenziare la distanza che intercorre tra le due scelte di vita — quella dedita
agli uffici di governo e quella appartata e tranquilla degli uomini del popolo e degli
epicurei —, Plutarco immagina che a presentarsi all’assemblea sia proprio un uomo come
Clidone o Lampone, vecchio e privo di esperienza, oppure un epicureo, figure inadatte a
sostenere una carica. Tale situazione paradossale, oltre a richiamare quelle presentate a
788F-789B, consente al Cheronese di ribadire, con maggiore chiarezza, la necessita di
distogliere dalla vita politica, anche attraverso rimproveri (vovfetfjcar), coloro che non
sono nella condizione di praticarla per colpa sia dell’etd che dell’inesperienza e del

disinteresse.

A differenza di chi riesce a persuadere uomini come Clidone, Lampone e gli epicurei ad
allontanarsi dalla politica, per lo scrittore di Cheronea chi consiglia ad un esperto uomo
di governo, come Focione, Catone e Pericle, di ritirarsi dall’attivita governativa lo induce
a compiere azioni ingiuste e sgradevoli (ddwo meibet kai dydpiota mpattev). Le cattive
esortazioni rivolte a siffatti uomini di governo sono espresse da Plutarco con il ricorso ad

un discorso diretto, che, anche a causa di una lacuna, presenta un problema testuale.

Il termine dnpoypocvvn ¢ impiegato da Plutarco per indicare la tranquillita di chi si €
tenuto lontano dagli impegni politici, come nel caso degli epicurei o dei vecchi Clidone
e Lampone. Il sostantivo ¢ significativamente usato insieme all’aggettivo cuvnOng anche
in Galb. 6, 4., dove si ricorda che il protagonista della Vita rimproverava sé stesso per la
sua consueta inerzia. Il termine ricorre inoltre in Cato Ma. 24, 11, dove ¢ usato per
descrivere I’inattivita che caratterizzo gli ultimi della vita di Scipione Africano; in Dem.
52, 3 anpoaypocvvn € utilizzato insieme a 6ol e dvdamovoig per indicare la condizione
di inattivita di Demetrio che scopre, durante la prigionia, il piacere di vivere nell’ozio e
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nel riposo. Il termine ¢ usato per indicare il disimpegno dalla vita politica anche in Quom.

adul. 53B; De trang. an. 465F; 472B; De ex. 600A; 604C; Maxim. cum princ. 776F.

789C La corruttela, che segue 1’apostrofe iniziale agli interlocutori ateniesi e romani ("Q
E&v' ABnvaie 1 Pouaie, aloréo ynpa T katavOiddy knon 1), € stata oggetto di numerosi
emendamenti e proposte di integrazione. Il manoscritto X presenta una lacuna di cinque-
sei lettere tra xatovOW®dV e knon, mentre nel codice y € presente una lacuna di sette

lettere; in J? «1{dn & eraso ed & presente una lacuna di dodici lettere.

Kartav0iddv ¢ una vox nihili; Reiske 1778, p. 154 propone di leggere in katavOddv il
participio presente singolare maschile del verbo katapdBive (kotagbivov); inoltre,
seguendo Xylander 1570, il filologo legge in knon ’avverbio 1om. L’ interpretazione di
Reiske, che pone I’accento sul deperimento (fisico?) causato dalla vecchiaia, ¢ ripresa da
Koraes 1824, p. 29 che, giudicando incomprensibile la lezione katavOiddv knon, legge
ed integra il testo come segue: katagOivev, <ti ov>k 1omn, introducendo un punto

interrogativo dopo ypdovov.

Franke 1858, p. 42 ritiene che il periodo lacunoso contenga una citazione poetica, forse
pindarica, che tenta di ricostruire nel modo seguente: — U U dloAé® ynqpa kK’ avOodvt'
elodav / kadea. Ritenendo verisimile credere che Plutarco abbia citato a memoria il verso
poetico, il filologo ipotizza che il testo pindarico originario fosse: aloré® ypo Kax'
avBodvt' idwv kNon (scorgendo nella vecchiaia avvizzita le tristi preoccupazioni che
fioriscono). Madvig 1871, p. 660 propone di leggere katavOilov k<dpo>, 1Hon,
interpretando koatav01d®v come participio del verbo koatav0iCm “adornare”, e leggendo
in knon la forma 71on (gia proposta da Xylander 1570 e Reiske 1778), introducendo xapa
attraverso un’integrazione. Rifacendosi a Madvig, Bernardakis 1893, p. 36 propone in
nota il seguente testo, di andamento dattilico: kpdt avBiwv 1or. Relativamente alle
proposte di Madvig e Bernardakis, Barigazzi 1984, p. 175 nota che la forma #{dn ¢ fuori
dal verso ed ¢ da intendersi come congiunta all’imperativo €netyov. L’interpretazione di
Madvig e Bernardakis ¢ orientata ad evidenziare la condizione dello £€vog a cui ci si
rivolge, cio¢ quella della vecchiaia, dal momento che avOilwv o xatavlilwv sembrano
riferirsi alla fioritura dei capelli canuti in vecchiaia. Fowler 1936 accoglie kpat'avOilwov
di Bernardakis e muta xnom in kndet, dativo singolare di kfdoc, traducendo “With

withered age bedecked for funeral rites”. Hubert 1960, p. 36 in apparato suggerisce di

176



interpretare il passo corrotto come un coliambo e fornisce la seguente proposta testuale:

(&ev’,) alarém ynpa KaK' avOvdy knon?

Sulla scia di Madvig (per l'integrazione di kdpa) e di Koraes e Hubert, per
I’individuazione di una interrogativa diretta, Barigazzi 1984 p. 176 legge: aloré® ynqpa
katavOilov <kdapa, T knon [...] “tu che adorni il capo dall’arida vecchiaia, perché ti
preoccupi?” La proposta di Barigazzi ha il merito di conservare la forma verbale, tradita
dai codici, k1on, alla quale ¢ connesso <ti> (perché?), che conferirebbe al discorso un

andamento piu vivace.

Pur essendo viziato da una grave ed insanabile corruttela, nelle sue linee generali il testo
si presenta comprensibile: in virtu della loro vecchiezza, gli anziani governanti sono
erroneamente esortati ad abbandonare la gestione degli affari pubblici per dedicarsi
all’amministrazione dei beni privati e alla cura del campo. Che le esortazioni siano rivolte
a uomini politici anziani si deduce dalla presenza del termine yfipag, a cui ¢ riferito
I’aggettivo alaAréoc, che trova particolare impiego nella poesia epica (cfr. /1. 7, 239; 11,
494;20,491; Od. 9,234; Apoll. Rhod. Arg. 1,405; 2, 53,59, 115; 4, 144, 679). 1l sintagma
aloréog yripag, che Wilamowitz 1928, p. 13 interpreta come un nesso poetico non
conservato altrove, si rintraccia anche in un esametro in /G 14.13891 12 (I'Mpaq év alarém
PN mepyeipnevov éuvi)), dove ¢ impiegato per descrivere la triste condizione, in
vecchiaia, di Erode Attico, rimasto vedovo della moglie Regilla (cfr. Toma 2008, pp. 62-
63).

La maggior parte degli editori interpreta la vox nihili xatav01ddv come una forma verbale
corrotta derivante da dvBilw “ornare di fiori” o dal composto xatovOilw “adornare”. Il
verbo avBilw ¢ impiegato nella forma del participio perfetto medio-passivo (qvOicuévov)
in Soph. El 43, (yvdc’, 008" vmontedoovoty ©d” fvOiouévov), dove ¢ utilizzato per
indicare il fiorire di capelli bianchi sul capo del pedagogo di Oreste. Il processo di
incanutimento ¢ descritto mediante il ricorso a &vfog o a un verbo da esso derivato anche
in Aristoph. Vesp. 1064-1065 (mohmtepar o1 / aid'émavBodoty tpiyeg) e in Erin. SH 401,
46 (mpadAOyor ToAad, Tal yrpaog dvBea Ovatoic). In particolare, come osserva Neri 2003
pp. 412-413, nell’esametro di Erinna sono celebrati 1 “fiori della vecchiaia”, 1 capelli
bianchi, che sono messi in relazione con la saggia mitezza e 1’eloquio sobrio e misurato
dell’eta senile. Significativa ¢ anche la testimonianza del profeta minore Osea, in cui ¢

presente I’immagine della “fioritura” dei capelli bianchi, che compaiono sul capo di un
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uomo che non ¢ consapevole del suo invecchiamento (cfr. Hosea 7, 9 nohoi €€nvOncav

0T Kol adTOG OVK EYV).

Sulla base delle testimonianze elencate sembra verisimile credere che Plutarco si rifaccia
qui alla tradizione poetica a lui precedente (forse attraverso una vera e propria citazione,
di cui pero ¢ difficile individuare 1’estensione e stabilire I’esatto assetto testuale); ¢
plausibile, infatti, ritenere, con Madvig e Bernardakis, che katav01d®dv rappresenti una
forma verbale corrotta di av0il® o un suo composto. L’espressione “adorna il capo con
la vecchiaia avvizzita” indica lo sbocciare dei fiori dell’arida vecchiaia (i capelli bianchi)
sulla testa dell’anziano governante. A sostegno di tale interpretazione si pud osservare
che ai paragrafi 789C-E Plutarco discorre della canizie — simbolo della dignita senile —
sottolineando, con una citazione comica (adesp. tr. 739 K.-A.), che 1 capelli bianchi

forzano al congedo anche chi ¢ impegnato in ambito militare.

Sembra inoltre significativo che il verbo avBiCw, che veicola 1’idea del rigoglioso fiorire
della vegetazione, sarebbe accostato, per contrasto, all’aggettivo poetico alaréog
“disseccato”, “avvizzito”, che ben descrive le caratteristiche della vecchiaia. Va notato,
inoltre, che permangono incertezze rispetto a cosa si celi dietro knon e che, piu in
generale, la ricostruzione dell’assetto testuale ¢ complicata dalla presenza della lacuna in

alcuni manoscritti.

I1 sostantivo andienyig (in nesso con il verbo ypaem ed i suoi composti) € un termine
tecnico-giuridico utilizzato per indicare I’allontanamento della moglie dal marito
attraverso formale istanza di divorzio. Nel nostro passo Plutarco si serve dell’espressione
in senso metaforico, esortando il governante a “divorziare” dalla politica, come si fa con
un coniuge. L’espressione ¢ utilizzata in senso metaforico anche in De Virt. 100E, dove
lo scrittore sottolinea 1’impossibilita per gli uomini di allontanarsi dai loro vizi,

diversamente da quanto possono fare con una moglie.

Per Koraes 1824, p. 137 I’espressione €nciyov ovv aueumore riecheggia Od. 1, 190-191
(BAN" dmavevbev €n” dypod mpata Taoyew / ypni oLV AueuodA®), versi in cui la dea
Atena dice che il vecchio Laerte vive in disparte e addolorato, nei campi, in compagnia

di una anziana ancella.

Plutarco ritiene che chi invita il politico ad abbandonare gli incarichi per trascorrere la
restante parte della vita dedito ad attivita agricole o impegnato nella gestione della casa,

lo esorti a compiere azioni ingiuste e sgradevoli. Anche altrove Plutarco accenna al ritiro
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degli anziani governanti nella dimensione agreste: in Aem. 39, 2 lo scrittore ricorda che
Emilio Paolo trascorse la sua vecchiaia in una casa di campagna, nei pressi del mare,
mentre in Cato Ma. 24, 11 racconta, invece, che Catone il Vecchio continuo ad occuparsi
di politica anche una volta sopraggiunta I’eta senile e dedico il suo tempo libero alla
scrittura e alla campagna; di lui il Cheronese ricorda che non fu soltanto un abile politico,
ma anche un buon capofamiglia, capace di incrementare le sue sostanze diventando, con
1 suoi precetti ed 1 suoi scritti, maestro di economia e di agricoltura. (Comp. Arist. Cato.

Ma. 30, 2).

179



Capitolo 10.

789C-D Riprendendo il discorso sulla debolezza corporea degli anziani governanti
(788C), il Cheronese si interroga sull’importanza del vigore fisico in ambito bellico e
politico; egli stabilisce qui un confronto tra I’attivita miliare, che necessita di giovani
vigorosi e nel pieno delle forze, e I’attivita politica che, al contrario, trae particolare

vantaggio dalle qualita tipiche degli anziani, come la saggezza e la prudenza.

Plutarco immagina che un (ipotetico) interlocutore (& £taipe) provi a confutare la validita
delle sue riflessioni sull’attivita politica degli anziani governanti: lo scrittore contrappone
alle considerazioni espresse in precedenza un verso comico adespoto (fr. 739 K.-A.),
verosimilmente famoso, pronunciato da un soldato, che afferma di essere rimasto privo
del suo salario a causa della sua chioma canuta. Il verso comico ¢ inserito all’interno di
una domanda retorica, alla quale Plutarco risponde in modo affermativo, spiegando (come
evidenziato dal yép epesegetico) che i servitori di Ares, dio della guerra, devono essere
giovani e nel pieno delle forze, dal momento che essi si occupano di condurre azioni

belliche, a cui si allude (anche) mediante la citazione di /I. 8, 453.

789D All’'immagine dei vigorosi giovani soldati Plutarco contrappone quella del vecchio
combattente che, pur riuscendo a nascondere sotto I’elmo la chioma canuta, manca della
forza necessaria al combattimento. Per descrivere la mancanza di vigore fisico
dell’anziano soldato Plutarco fa ricorso alla citazione di /1. 19, 165; il verso (citato qui
solo in parte) ¢ pronunciato da Odisseo in risposta ad Achille, che incalza i soldati achei
alla battaglia contro i Troiani; Odisseo suggerisce al Pelide di condurre gli Achei in
battaglia solo quando essi saranno sazi di cibo e vino, dal momento che 1’inedia procura
debolezza fisica anche in coloro in cui sia forte il desiderio di combattere. La citazione
omerica ¢ qui piegata alle esigenze argomentative dello scrittore: Plutarco imputa alla
vecchiaia la debolezza delle membra, che Odisseo, nell’ Iliade, ascrive invece al digiuno.
Lo scrittore di Cheronea sembra inoltre completare la citazione con la parafrasi del
contenuto di /1. 19, 164 (&1 mep yap Boud ye pevovdg morepilewv), a cui alluderebbe con
I’espressione kol tpoamoleinet Thi¢ mpobupiag 1) SOvac. Un pensiero analogo € espresso

a 797D, dove Plutarco asserisce che la volonta non deve venir meno prima delle forze e,
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se ci0 si verifica, non bisogna forzare sé stessi (3l yop pun mwpoomolmeiv v tpobopiov
TG dSuvdpems, Eykatareipbeioay 6¢ un Pralesbar). A 793C, invece, esortando gli anziani
politici a non eccedere nel farsi carico di troppi uffici pubblici, lo scrittore cita Eur. H.F.
268-9, versi della parodo in cui il coro dei vecchi Tebani si lamenta della debolezza senile,
che rappresenta un ostacolo alla volonta di azione ("Q &0 yeip, ¢ modeic Aafeiv S6pv-

&v 0" aobeveiq Tov TdOov diwAecac; cfr. Karanasiou 2013, p. 99).

E rilevante, tuttavia, osservare che mentre nel nostro passo il Cheronese sembra
ammettere che la mancanza di vigore fisico rende gli anziani meno adatti dei giovani a
ricoprire incarichi bellici, a 791E, rovesciando il suo precedente discorso, lo scrittore
sostiene che la forza fisica di alcuni anziani ¢ talvolta superiore a quella di uomini giovani,
ma cagionevoli. Attraverso gli exempla di Focione e Massinissa, che guidarono
spedizioni militari quando avevano gia raggiunto e superato gli ottant’anni di eta, Plutarco
intende dimostrare che, in alcuni casi, anche un anziano governante puo rivestire incarichi

bellici ottenendo importanti successi.

Plutarco ricorda qui tre epiteti di Zeus, utilizzati anche per altre divinita; 1’epiteto
Bovlaiog qualifica le divinita, come Atena, Artemide, Temi, le cui statue sono poste nella
sede del Consiglio (BovAn)) (cfr. Antitho. 6, 45; LSJ s.v. BovAdiog). L’epiteto Ayopaioc,
declinato al femminile per le dee Artemide e Atene, € impiegato per le divinita protettrici
delle assemblee popolari (cfr. Hdt. 5.46, Aesch. Eum. 973, Eur. Heracl.70; Paus. 5, 15;
9, 25; cfr. LSJ s.v. Ayopaiog). A Zeus I[Tohevg erano dedicati un altare e una statua posti
sull’acropoli di Atene (cfr. Cook 1940, vol. III, p. 317). Oltre che nel nostro passo,
I’epiteto Ayopaiog ricorre per Zeus insieme a [Tohevg a 792F. ITolebg ¢ epiteto di Zeus
anche in Plut. Cor. 3, 7; Paus. 1, 24; 1, 28. In Praec. ger. reip. 819E I’epiteto [Tolievg ¢

utilizzato insieme a BovAoiog.

Per Cuvigny 1984, p. 144, con ’espressione tov¢ 6¢ t00 BovAaiov kol Ayopaiov Koi
I[MoMéwc Awog vmmpétag Plutarco intende alludere agli uomini di governo. Ad Atene, il
termine VrMpéTNG sembrerebbe essere impiegato per designare i funzionari pubblici, come
si evince anche da Aristot. Pol. 6, 5 (cfr. Smith 1848, p. 623, s.v. hyperetes) In epoca
romana, il termine Vanpecia era impiegato per designare incarichi religiosi, militari e
amministrativi, anche al di fuori del contesto cittadino. A partire dal I sec. a.C., soprattutto
nelle province asiatiche, lo vmnpéng acquisisce un sempre maggiore prestigio, poiché

diviene un finanziatore privato di servizi, erogati alla citta sotto forma di ufficio pubblico,
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donazione o partecipazione alla realizzazione di progetti costosi (cfr. Sviatoslav 2005, pp.

122-124).

Plutarco osserva che ai ministri (banpétot) di Zeus, ossia ai politici, non si richiede di
agire con la forza delle mani e dei piedi, ma con riflessione, previdenza ed eloquenza, che
si configurano quali caratteristiche dell’eta senile, come ¢ indicato dal successivo
riferimento alla canizie (mold) e alle rughe (putig) degli stessi vanpétar. Lo scrittore
precisa, tuttavia, che la loro eloquenza non deve suscitare nel popolo strepito (poyio) e
frastuono (yo@oq); 1 due termini compaiono in nesso anche a 791A, dove i1l Cheronese
ricorda che Carnade, per la vecchiaia, abbandono i toni fragorosi per concentrarsi
sull’utilita dei suoi discorsi. Per Plutarco, infatti, 1’attivita politica degli anziani, sia nelle
azioni che nelle parole, ¢ lontana da ogni forma di esibizionismo (cfr. 791B). Il sostantivo
poyio € qui usato in senso figurato: il termine indica generalmente un luogo battuto dalle
onde del mare ed il suo impiego metaforico si rintraccia gia in Posidippo 27, 11 (voer /
OyAov torovtov payiav NOpoiouévny), dove si riferisce al rumore della folla (cfr. anche

Diogenian. 7, 99; cfr. DELG s.v. poyia; LSJ s.v. payia).

L’eloquenza (Adyog) che si addice ad un governante ¢, per Plutarco, quella dotata di
saggezza, pensiero assennato e sicurezza; il medesimo concetto ¢ espresso, in maniera
piu articolata, in Praec. ger. reip. 802B; 802E-803A, dove lo scrittore definisce con
precisione le caratteristiche del Adyog del politico, che non deve aspirare alla teatralita e
all’eccessiva raffinatezza stilistica, ma deve essere genuino, schietto, intelligente e
persuasivo. Si noti, inoltre, che a 801C lo scrittore sostiene che 1’arte della retorica ¢

ovvepyog della persuasione (welf).

Sembra significativo osservare che gia in Cic. De sen. 19 ¢ possibile rintracciare
riflessioni sulla preminenza, negli anziani, delle doti intellettive (consilio, ratione,
sententia) a dispetto delle capacita e forze fisiche, per cui i vecchi non sono piu in grado
di correre, saltare, combattere corpo a corpo (cfr. Cic. De sen. 19, Nec enim excursione
nec saltu nec eminus hastis aut comminus gladiis uteretur, sed consilio ratione sententia).

La vicinanza contenutistica tra i due passi € evidenziata da Powell 1988, p. 140.

I codici tramandano la lezione avt®, pronome verosimilmente riferito a Adyov. Reiske
1778 corregge avt® in avti], riferito a moAd, e legge in kai la forma xolod/ypnotod. Il
senso cosi sarebbe “una reputazione di buon carattere che coopera con la canizie alla
persuasione”. Fowler 1936 stampa la lezione dei manoscritti, dandone una traduzione

libera (“and in these the hoary hair and the wrinkles that people make fun of appear as
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witnesses to a man's experience and strengthen him by the aid of persuasiveness and the
reputation for character”); Hubert 1960 introduce nel testo un trattino dopo Adyov,
evidentemente interpretando la proposizione seguente come un genitivo assoluto con
soggetto generico (kai Adyov - un poyiov moodvtog &v dNU® Kol yoeov, GALG vodv
&yovtog kai epovtida memvopévny kol acedieiay); inoltre, I’editore accoglie la proposta
di Wilamowitz e Kronberg 1941, p. 39, che correggono avt® in aidd. In particolare,
Kronberg 1941 propone 0id® sulla base del confronto con 787D (aid®d kol 66&av) e 794D
(v mpog avTov aidd TdV véwv). Seguendo Kronberg, Cuvigny 1984 stampa aidd,
ritenendo che la lezione dei manoscritti (at®) renda il testo incomprensibile. L’editore
riporta, inoltre, nel commento anche la proposta di Stamatakos 1957, p. 224, cuvepyov
a0t (scil. T éumepiq) v d6&Eav fiBovg, giudicandola «aussi seduisante» e sottolineando
che essa produrrebbe un testo contenutisticamente affine a Praec. ger. reip. 801C (OVtwg
LHeyGANV Exel pory &v molteia mioTic fiBovg kai tovvavtiov). E, tuttavia, possibile notare
come Stamatakos sembri rifarsi a Reiske, che propone di leggere avti}, ma riferito a
moMd. Barigazzi 1984, p. 176 ritiene che non sia necessario intervenire sul testo
tramandato dai codici (avt®), dal momento che I’eloquenza e la persuasione
rappresentano qualita che accompagnano la buona reputazione dell’uomo politico, come

si evince dai paragrafi 801D- 804C dei Praecepta.

789K 1l paragrafo si apre con un sintetico confronto tra la giovinezza (vedtg) e la
vecchiaia (yfipag), che vengono qualificate con due aggettivi dal significato antitetico,
rispettivamente melBoapyikdc e 1yspovikog. Attraverso il ricorso alle citazioni poetiche
(Pind. fr.199 M.; II. 2, 53-54) Plutarco approfondisce qui le riflessioni espresse a 789D,
dove il contrasto tra la saggezza della vecchiaia ed il vigore giovanile ¢ appena accennato.
La citazione del frammento pindarico, che si inserisce perfettamente all’interno delle
considerazioni di Plutarco, non ¢ segnalata come tale, diversamente da quanto si osserva
in Lyc. 21, 6, dove il frammento, menzionato a proposito di Sparta, ¢ anticipato
dall’indicazione “Ilivdapog 6¢ enowv-” ed ¢ citato anche il verso successivo (£vBa foviai
YepOVI@V / Kal vEOV avdpdv aplotedototy aiypai / kol xopol kai Moboa kot dyiaia). E
opportuno ricordare che il v. 3 del fr. 199 M. di Pindaro ¢ citato anche a 787C; come
osserva Cannata Fera 1992, p. 128, a 789E la prima parte della citazione ¢ impiegata per
illustrare il diverso ruolo ricoperto dai giovani e dagli anziani all’interno del contesto

cittadino, mentre il v. 3 ricordato a 787C ¢ parte di un elenco di attivita positive, come le
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processioni e gli spettacoli, che ricompensano gli uomini politici delle fatiche connesse

all’attivita di governo.

Il frammento di Pindaro presenta alcune affinita lessicali con il fr. 321 M.-W. ("Epya
véwv, PBovdlal 6¢ péowmv, gdyol 0 yepovimv’), attribuito ad Esiodo e registrato dal
Aristofane di Bisanzio nella sua raccolta di Proverbi Metrici (cfr. Aristoph. Byz. fr. 358
Slater 1986, p. 127; sul fr. 321 M.-W. vd. Vecchiato 2014-2015, pp. 111-113; Tosi 2017,
pp. 426). Diversamente da Esiodo, che confina il ruolo degli anziani alla dimensione
religiosa (gdyofi) ed attribuisce agli uomini di mezza eta la prerogativa di fornire consigli
(BovAai), in Pindaro sono invece i yépovtec a fornire BovAai; agli anziani, dunque, Pindaro
contrappone 1 giovani, a cui spetta il compito di difendere la citta con le lance (aiypai),
attivita che si sostituisce al piu generico riferimento esiodeo agli £pya giovanili. E
significativo osservare che gia in //. 4, 322-325 la saggezza ¢ prerogativa degli anziani —
di Nestore in particolare — mentre ai giovani vigorosi spetta il compito di scuotere le lance
(cfr. 1. 4, 322-325 &AAG kai ¢ innedot petéocopat NOE kelebow / PovAfi kai poboiot: o
YOap vépag €Tl yepovTV. / aiyuag 6’ aiyudccovct vedtepot, of mep €ueio / OmAoTEPOL

yeyaootl temoibaciv te Bineuv; cfr. Tosi 2017, p. 426).

La classificazione bipolare (véot / yépovtec) della societa € ravvisata da Fercia 1996, pp.
57-58 anche in Pind. Pyth. 4, 281 ss. e in Pyth. 2, 63 ss.; in particolare, in Pyth. 4, 281 ss.
Damofilo ¢ descritto come un (giovane) uomo che sa comportarsi da giovane tra i suoi
coetanei, ma diviene npécfug nei momenti in cui deve dimostrare la propria saggezza (év
0¢ PovAaic), mentre in Pyth. 2, 63 ss., nell’elogiare il valore militare di lerone, il poeta
associa alla giovinezza le abilita militari e alla vecchiaia quelle relative alla saggezza (cft.

Cingano 1995, pp. 389; Giannini 1995, pp. 506-507).

L’opposizione véor/ yépovteg presente nel fr. 199 M. di Pindaro si rintraccia anche in una
massima proverbiale in giambi, attestata nell’Appendix Proverbiorum 4, 6 (N€oig pev
&pya, Povrag d¢ yepartépoic) e considerata da Tosi 2017, p. 303 «di probabile ascendenza
poetica». Anche in questo caso 1’opposizione ¢ basata sul binomio &pyo / PovAai.
Risultano particolarmente vicini al fr. 199 M. di Pindaro anche due frammenti euripidei,
il fr. 508 K. dalla Melanippe (moloidg aivog: Epya puév veotépov, / Boviai & &xovot tév
yepautépov kpatoc) e il fr. 291 K. dal Bellerofonte (& moi, véwv tot dpdv puév Evrovol
YEPES, / YvOLOL O dpeivoug lci TV yepartépwv: / O Yap xpdvog didary o TOIKIAMTOTOV);
al contempo, ¢ significativa anche la massima contenuta in Aristot. Pol. 7, 1329a, dove il
filosofo sostiene che per natura i giovani godono di forza, mentre 1 vecchi di saggezza
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(mépukev 1 pdv ddvopg &v veotépolc, N 88 epdévmolg &v mpecsPutépolg eivon). La
preminenza degli anziani in fatto di buoni consigli e saggezza ¢ evidenziata anche da
Democrito 68 B 294 D.-K. (ioyvg kai edpopein vedtntog dyadd, ypaog 0& cow@pociv
Gv0oc) e da Menandro (Sent. 164, I'voun yepdvtov doporeotépa vémv). In Ov. Fast. 5,
59-62 ¢ esplicitamente attribuita ai giovani la prerogativa di combattere, mentre agli
anziani spetta il compito di fornire utili consigli alla cittadinanza (Martis opus iuvenes
animosaque bella gerebant / et pro dis aderant in statione suis: / viribus illa minor nec

habendis utilis armis / consilio patriae saepe ferebat opem.; vd. anche Macr. Sat. 1, 12,

16,).

Per ribadire 1’idea secondo cui i consigli degli anziani sono indispensabili alla sicurezza
della citta — tanto quanto lo sono le lance dei giovani — Plutarco cita /. 2, 53-54, in cui
emerge il ruolo preminente dei yépovteg, che vengono convocati da Agamennone prima
(mpdtov) che si radunino le schiere dei giovani Achei. Mediante la citazione il Cheronese
intende evidentemente ricordare che la sicurezza di una citta dipende anche dalla

considerazione di cui godono i consigli degli anziani.

In Lyc. 5, 10 Plutarco ricorda che la prima e piu importante riforma di Licurgo fu
I’istituzione del Consiglio degli anziani, composto da ventotto uomini, di eta superiore ai
60 anni, che affiancavano i due re, parte del medesimo Consiglio (vd. anche Lyc. 26, 1);
al contempo, in Lyc. 6, 1, il Cheronese ricorda che Licurgo si preoccupo a tal punto di
questo organo da portare da Delfi un oracolo, chiamato Rhetra. In An seni Plutarco sembra
sottolineare la differenza tra I’impiego del termine “tecnico” mpecsPuyeveic, utilizzato
nell’emendamento di Polidoro e Teopompo alla Grande Rhetra, in cui i membri della
yepovoia sono definiti mpesPuyeveig (cfr. Lyc. 6, 7-8; Pisani 2017, p. 2817), ed il piu
generico yépovteg, usato da Licurgo (cfr. Lyc. 5, 10). Pavese 1995, p. 320 osserva che in
Lyc. 6, 8 1 membri del consiglio degli anziani sono definiti tpesfuyeveic come in Tyrt. 4,
5; lo studioso sostiene, inoltre, che il termine mpeoPuyeveic «non era propriamente

laconico, ma apparteneva alla tradizione mantica di Delfi».

Riguardo al Senato romano, invece, Plutarco rileva che ancora ai suoi tempi (éypt vdv) a
Roma il Consiglio degli anziani ¢ denominato yepovcia, ovvero Senatus (da senex) in
latino; tuttavia, come osserva Pisani 2017, p. 2817, gia nel 180 a.C., con la lex Villia
Annalis, I’accesso al Senato ¢ garantito ai giovani di ventisette anni, soglia d’eta innalzata
a trent’anni da Silla; Cuvigny 1984, p. 145, ricorda, inoltre, che a partire dall’eta di
Augusto erano legalmente ammessi al Senato coloro che avessero compiuto i 25 anni di
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etd. Sembra opportuno notare che cosi come in Plutarco, anche nel De Senectute di
Cicerone ¢ contenuto un riferimento al fatto che il senato romano e la yepovcia spartana
derivano il nome dall’eta avanzata dei loro membri (cfr. De Sen. 19-20 Quae nisi essent
in senibus, non summum consilium maiores nostri appellassent senatum. Apud
Lacedaemonios quidem ii qui amplissimum magistratum gerunt, ut sunt sic etiam
nominantur senes). Powell 1988, p. 143 ricorda che I’etimologia del termine Senato
compare anche in De sen. 56 (senatores id est senes) € in De Rep. 2, 50, passo in cui
Cicerone richiama la derivazione del senatus dalla yepovsia spartana, introdotta da
Licurgo (cfr. De Rep. 2, 50 ...<La> cedaemone appellavit, nimis is quidem paucos,
XXVIII, quos penes summam consilii voluit esse, cum imperii summam rex teneret; ex
quo nostri idem illud secuti atque interpretati, quos senes ille appellavit, nominaverunt
senatum, ut iam Romulum patribus lectis fecisse diximus,; tamen excellit atque eminet vis
potestas nomenque regium; per I’istituzione del Senato da parte di Romolo cft. Liv. 1, 8).
In Fast. 5, 63-64 Ovidio sottolinea che la sede del Senato era anticamente aperta agli
uomini anziani ed il suo nome deriva dalla mite eta della vita, la senilita (nec nisi post

annos patuit tum curia seros, / nomen et aetatis mite senatus habet).

Plutarco istituisce qui un paragone (kafdnep... obtm) tra la norma (vépoc), in base alla
quale sono conferiti i simboli della regalita (diadnpo e otépavog), e la legge della natura
(pVoig) che orna il capo dei vecchi con la canizie (molAia); per Plutarco, i capelli bianchi
rappresentano un onorato simbolo della dignita di comando attribuita dalla natura agli
anziani, i quali godono di tale privilegio in virtu della loro saggezza, come Plutarco
spieghera a 789F. Gia in Fast. 5, 57 Ovidio ricorda, con una sineddoche, che le teste

canute erano oggetto di onore (magna fuit quondam capitis reverentia cani).

I1 confronto ¢ seguito da riflessioni di carattere lessicale, attraverso le quali lo scrittore
tenta di mostrare come gli onori tributati alla vecchiaia si riflettano anche sul lessico.
Prendendo in esame i termini yépoag “onore” e yepaipewv “onorare”, il Cheronese
evidenzia come essi conservino nel loro significato un riferimento alla dignita e al
prestigio di cui godono i1 yépovteg “vecchi”, sostantivo che, evidentemente, presenta per
Plutarco una radice comune a yépag e yepaipw. Il termine yépag € gia accostato a yépwv
in 7l. 4, 323; 9, 422 (10 yop yépag €oti yepovimv); in 11. 4, 323 I’espressione € connessa
all’abilita dell’anziano Nestore di guidare i cavalieri con il senno e la parola, dal momento
che la vecchiaia gli impedisce di combattere. In DELG (s.v. yépag) Chantraine spiega la

relazione etimologica tra yépag, da una parte, e yfpog “vecchiaia” e yépwv “vecchio”,

186



dall’altra, ricordando che il sostantivo yépag indica, in origine, la parte d’onore riservata
all’anziano. Benveniste 1969, pp. 43-49 esclude invece qualsiasi rapporto etimologico tra
1 sostantivi yépag e yépav, giudicando che la relazione tra i due termini «n'est rien de plus
qu'une étymologie populairey; inoltre, lo studioso nega che yépag — termine con cui in eta

omerica si fa riferimento alle prerogative reali del faciietc — derivi dalla stessa radice di

YTpog.

789E-F Plutarco sottolinea che la dignita (cepvov) connessa all’eta senile trova
fondamento nella posizione regale occupata dagli anziani in ragione della loro ppovnoig
e non nella condizione di agiatezza e comodita di cui essi godono ossia dal fare bagni
caldi o dormire su letti particolarmente comodi (ovy &1 Beppoiovtodot kai KabeHoovot
podokatepov). Sembra significativo ricordare che Platone teorizzava, per il suo Stato
ideale, la presenza di bagni caldi per i vecchi (Plat. Leg. 6, 761c¢; cfr. Richardson 1933, p.
5). In Clitarco, Sent. 54, la ppdvnoig assume un valore rilevante nel definire la figura del

re (Baciiéa ppoVNGIG, 0V S1A0M U TOLED).

789F Plutarco costruisce qui un confronto tra la gpdvnoic, di cui la natura con sforzo
(LOALG) porta a compimento, nell’estrema eta della vita (€v ynpq), il suo proprio bene e
una pianta che per sua natura produce frutti tardivi (kaBdamnep oywcdpmov @utod). Il
pensiero di Plutarco € messo in relazione da Powell 1988, p. 233 con Cic. De Sen. 62, in
cui si ricorda che gli anziani godono dei frutti del loro onorevole passato (Non cani nec
rugae repente auctoritatem arripere possunt, sed honeste acta superior aetas fructus

capit auctoritatis extremos).

Non sorprende che Plutarco ricorra ad immagini botaniche in ambito politico, dal
momento che esse sono usate nelle Vite per descrivere alcuni tratti dell’fj0og degli statisti.
In Cato Ma. 3, 3 Catone, per la sua indole gentile e educata, ¢ paragonato ad una pianta
(pvtdV) che necessita di essere coltivata e trapiantata in un campo aperto, quale ¢ Roma
(cfr.). In Alc. 4, 1 il Cheronese racconta che Socrate si occupo di difendere la virtu di
Alcibiade, preoccupato che il giovane potesse rovinare il suo frutto (putov) come una
pianta durante la fioritura. Anche in Dem. 1, 3 lo scrittore paragona la virtu ad una pianta
forte e resistente, capace di mettere radici in chi ha un animo buono e adatto a sopportare

le fatiche (vd. anche De sera num. 552B-C).
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789F-790A 11 re dei re (Tov yodv Pacirén t@v Boaciiéwv) a cui Plutarco allude ¢
Agamennone, come si evince dalla citazione di /. 2, 372 (Towodtol déko ot
cLUEPAdpoveG glev Ayoudv), verso da lui pronunciato in risposta al discorso del saggio e
vecchio Nestore. Il passo citato ¢ anticipato dal riferimento alle preghiere rivolte dal re
agli dei (gvyopevov toig Oeolg): I’indicazione sembra parafrasare /1. 2, 371, dove
Agamennone si rivolge a Zeus, Atena e Apollo, a cui nel verso successivo manifesta —
con rimpianto e disillusione rispetto ai presenti eventi bellici — il vivo desiderio di avere
dieci consiglieri come Nestore (cfr. /. 2, 371, ol yap Zed te mdtep kai ABnvain kai
AmolAov; per il commento ai versi cfr. Kirk 1985, vol. I, p. 155; cfr. anche Fernandez-
Delgado 2020, p. 96). La citazione introduce le riflessioni di Plutarco, che sostiene I’idea
che gli anziani possano ricoprire un ruolo importante non soltanto in ambito politico, ma
anche in contesto bellico, dove si dimostrano abili consiglieri. Il verso ¢ citato anche in
Aristot. Pol. 3, 1287b dove, argomentando contro la monarchia assoluta a favore del
governo delle leggi, 1l filosofo sostiene che il governo di piu uomini perbene € migliore
del governo di uno solo. Al verso allude anche Cicerone in De sen. 31 dove, elogiando
I’eloquenza di Nestore, ricorda che Agamennone non auspico mai di avere per consiglieri
uomini come Aiace ma, al contrario, desidero di avere dieci consiglieri come Nestore (ef
tamen dux ille Graeciae nusquam optat ut Aiacis similes habeat decem, sed ut Nestoris,
quod si sibi acciderit, non dubitat quin brevi sit Troia peritura). 11 passo ¢ inoltre
parafrasato da Dione di Prusa in Or. 2, 21 (dote kol Tov Ayapépvova edyectat déxka
yépovtag adTd To100ToNG £ivar LIALOV cupBovrovg §| veavickovg olog & T Alag kol 6
Ayidiedc,mg Battov av aAovong tiig Tpoiag.), dove ¢ discussa I’importanza della retorica
in Omero attraverso gli exempla di Diomede, Odisseo e Nestore (cfr. Dio Chrys. Or. 2,
20). La citazione ¢ impiegata anche nell’Ars Rhetorica attribuita a Dionigi di Alicarnasso

(cfr. Rhet. 8, 12, 36; 60; vd. anche Rhet. 9, 6, 64-70, dove ¢ citato /1. 2, 370-374.).

L’epiteto dpnjiog ¢ impiegato in Omero principalmente per qualificare 1 guerrieri e ricorre
spesso in riferimento ai giovani soldati achei (&pnior vieg Ayaudv, cfr. I1. 4, 114; 11, 800;
18, 200; 20, 317; 21, 376; Od. 23, 220; cfr. LSJ s.v. dpnjioc). L’ espressione (formulare?)
pévea mvedvtov Ayoudv ¢ attestata, in clausola, in /7. 3, 8; 11, 508; 24, 364; in II. 2, 536
il participio del verbo nvém ¢ impiegato in riferimento agli Abanti, popolo dell’Eubea
(névea mveiovteg APavteg). Sembra significativo che in /1. 3, 8 I’espressione sia anticipata

dal riferimento al silenzioso (oyf]) incedere degli Achei, che contrasta con lo strepito
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delle schiere troiane (cfr. /I. 3, 1-6); anche in An seni Plutarco insiste sul silenzio degli
Achei, che non replicano alle parole di Agamennone (001G EUEUYATO TV «APTIOVY Kol

«UEvED TVEOVTOV AYaidvy).

Plutarco cita i vv. 3-4 del fr. 200 K. dell’ Antiope di Euripide (Xo@ov yap £v fodAgvpo TOG
TOAMGG Yépag / vikd); il frammento ¢ inoltre riportato in forma piu ampia in De Hom. 2,
156, dove lo scrittore ne ricorda la paternita euripidea (Evpunidng mopd todt0 €noince
«yvopog yop dvdpodg £d pev oikodvrar mOAeL, / €0 & oikog, €i¢ 8 av mOAepov ioyvel
péyo- / coeov yap &v Povdevpa Tag TOALAS XEpaG / VKA, oOV OyAm &’ duabio TAsiotov

KOKOV»).

I versi citati sono (verosimilmente) pronunciati da Amfione nell’agone in cui risponde
alle accuse di debolezza fisica rivoltegli dal fratello Zeto, a cui ricorda a piu riprese la
superiorita della riflessione sulla forza corporea (cfr. frr. 199K., 200K. vd. Castellaneta
2020, p. 7). Il v. 3 ed il primo piede del v. 4 (vikd) hanno goduto di una particolare fortuna,
giacché essi sono citati, oltre che da Plutarco, anche da Polibio (1, 35, 4), Filodemo (De
bono rege col. XXXII, 10-15 Dorandi), Filone di Alessandria (De spec.leg. 4, 47, 5) e
Temistio (Or. 16, 207); la sententia euripidea, inoltre, ¢ graffita su un muro di Ercolano
(cfr. Inscr. Herculan. CIL 10492.). I vv. 3-4 sono invece tramandati per esteso da Gal.,
Protr. 13,35 e da Sext., Adv. Math. 1,279; Stob. 4, 13, 3 e Orion, flor. Eur. 17 tramandano
i vv. 1-4. 1l tema della superiorita della saggezza sulla forza fisica si rintraccia anche in

Clitarco, Sent. 104 (€ig dvip popiov mepryivetar tfj ppovicer).

Il frammento euripideo contiene una riflessione di Amfione sul ruolo della facolta
decisionale degli uomini (yvoun), che risulta determinante per governare le citta (toAeig),
per amministrare la casa (oikoc) e per prevalere in guerra (méiepov); il figlio di Antiope,
infatti, esalta qui il valore della decisione assennata (co@ov BovAevpa), che € capace di
vincere la forza fisica (tdg moAlag yépog / vikd). Il frammento si conclude con una
riflessione sulla stoltezza (auobio), che dispiega i suoi effetti dannosi quando si
accompagna alla folla (ocvv OyAw). Il passo, dunque, sembra costruito sulla
contrapposizione tra il vantaggioso impiego di yvoun e fovAgvpa nei diversi ambiti della
vita cittadina e il rischio dell’apabio e, piu in generale, si inscrive nell’ambito del
confronto ideologico tra la vita attiva (difesa da Zeto) e la vita contemplativa (supportata

da Amfione) (cfr. Natanblut 2009, p. 134; Biga 2015, p. 401).

In Polibio, dove il testo euripideo ¢ adattato al nuovo contesto letterario grazie ad alcuni

espedienti retorici, come I’inversione dei termini co@ov &v e I’omissione del ydp
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epesegetico, la citazione ¢ impiegata per evidenziare che le capacita belliche di un
individuo risiedono nella sua intelligenza e che, quindi, non bisogna riporre troppa fiducia
nella fortuna; lo storico ricorda che Santippo fu in grado di risollevare le sorti di
Cartagine, in guerra contro Roma, soppiantando le forze dell’avversario Attilio Regolo
con I’aiuto della sola yvoun (cfr. Pol. 1, 35, 5). Sembra rilevante notare che lo storico
attribuisce veridicita alla sentenza euripidea, (cfr. Pol. 1, 35, 4 unv 1o mop’ Evpurion mdAon
KoA®G elpfioBot dokodv d¢ &v co@ov Podievpa tag moALAS xeipag vikd), forse anche
perché il frammento era gia alquanto famoso, al punto che ¢ possibile ipotizzare con

Martinez Bermejo 2017, p. 185 che esso circolasse in raccolte gnomologiche.

In Filodemo (AL’ év éxatépoar TV melprotdoewv: “Ev cop[ov] Podievlpa TG TOANAG
xépog [vik]av” | kol tO ToAd tovTmt KatoplBodohat 1 mpdypata kai | yopig dmhov kol
peta ocoplpérpov dvvapemg) la citazione € anticipata da un riferimento a due circostanze
(v €xatépar T®V mepiotdoemv), che Dorandi 1982, p. 186 interpreta e traduce come “in
guerra e in pace”; il verso ¢ chiosato da Filodemo, con I’affermazione che ogni azione
puo andare a buon fine anche senza ’ausilio delle armi e con una forza proporzionata.
Nel De bono rege, inoltre, la citazione compare accostata ad una sintetica allusione a //.

2, 371-374 (Col. XXXII, 20-25, d[t] pudiot adtdv meipav | €ineac tdv iddv

aulp[ot]épv, el déka tdr epo|[vod]vtt mapaminciovg BIN[- - - | .. ... ] EOGAI déka.
MA[- - - |.....] Tpoiav dnfo]Be| [BAnk]évon gnotv, ovi AI[- - - | Tptlagov méhwy odtog
[---...]AE Bodretai 11 C[- - -] |).

Dorandi 1982, p. 185 osserva che Filodemo nel passo in questione esprime la propria idea
circa I’importanza, per un buon re, di virtu come il senno e la saggezza, che devono essere
anteposte alla forza fisica; a tali considerazioni il filosofo epicureo fa seguire alcuni
esempi tratti dai poemi omerici, tra cui //. 2, 371-372, in cui ¢ implicitamente lodata la
saggezza di Nestore. In An seni Plutarco sottolinea, invece, la rilevanza dei consigli degli
anziani, che rivestono un ruolo decisivo tanto in politica quanto in guerra; le sue
osservazioni vengono dapprima suffragate dalla citazione di //. 2, 372, e poi riprese
mediante la citazione dei vv. 3-4 del fr. 200 K., che sono inseriti in una pit ampia
considerazione sulla capacita decisionale (yvoun) degli anziani governanti. Le
osservazioni di Plutarco sulla yvéoun sembrano, inoltre, richiamarsi al contenuto dei vv.
1-2 del fr. 200 K. (a lui noto; cfr. supra), in cui si fa riferimento all’importanza della

facolta decisionale in ambito cittadino.
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Considerato che in Schol. BTG ad Hom. Erbse 1. 2, 372 ¢ accostato a Eur. fr. 200 K. vv.
3-4 (cosi poi anche in Eustazio ad loc.; cfr. Dorandi 1982, p. 186), non sembra da
escludere 1’ipotesi che 1 due passi comparissero in associazione gia nella tradizione
grammaticale e che, nel tempo, si fosse consolidata la consuetudine di citarli insieme per

descrivere la capacita di re o governanti di fornire buoni consigli.

Sembra inoltre significativo osservare che in An seni la citazione di /. 2, 372 e Eur. fr.
200 K. vv. 3-4 anticipa un’articolata riflessione sul tema della regalita (Baciieio) (790A-
C), motivo che ¢ centrale nell’intera opera di Filodemo, in cui si tratteggia I’immagine
del buon Baciieic attraverso gli exempla omerici. Non ¢ (tuttavia) possibile stabilire con
certezza se Plutarco abbia letto il De bono rege; si puo (forse) soltanto ipotizzare che, per
la stesura dei paragrafi sulla Bactkeia, il Cheronese abbia preso spunto da un’opera sulla
regalitd. A tale proposito, appare rilevante ricordare che Plutarco sembra conoscere
(almeno in parte) il contenuto della perduta opera di Epicuro Sul regno (nepi Baciieiog),

come testimoniato in Non posse suaviter 1095D (5 Us.).

Discutendo dei possibili rapporti di dipendenza tra il De cohibenda ira di Plutarco, il De
ira di Filodemo e I’omonima opera di Seneca, Tsouna 2011, pp. 183-184 sottolinea che
esistono alcune ragioni per ritenere che Seneca e il Cheronese abbiano avuto accesso al
materiale di Filodemo o, in alternativa, a quello dello scolarca Zenone di Sidone, maestro
di Filodemo; Plutarco, in particolare, potrebbe essere entrato in contatto con le opere di
Filodemo e/o di Zenone in virtu della sua profonda conoscenza della filosofia epicurea e
dei suoi soggiorni a Roma e ad Atene (sul soggiorno di Plutarco a Roma cfr. Dem. 2, 2).
La tesi di Tsouna ¢ in contrasto con quella sostenuta da Indelli 1998, pp. 57, 64, che
ritiene che la coincidenza di motivi e contenuti osservata nel De ira di Filodemo e nel De
cohibenda ira di Plutarco trovi una spiegazione nella dipendenza delle due opere da una

fonte comune.

191



Capitolo 11.

790A-B Dopo aver elogiato le capacita decisionali degli anziani governanti, Plutarco
passa ad analizzare le caratteristiche della monarchia (Baciieia), che considera superiore
alle altre forme di governo; la caratterizzazione positiva ¢ espressa mediante il ricorso ai
superlativi telewtdrn e peyiom, a cui fa da contraltare il riferimento ai numerosi fastidi
connessi al ruolo di re (mielotog @povtidog ... Kol mOvovg kai AcyoAiog), ben
esemplificati dagli aneddoti su Seleuco I e Filippo di Macedonia. Dal punto di vista
lessicale, si noti che il Cheronese usa ’aggettivo téAe(1)o¢ per qualificare sia la facireia
(telemtarm), sia, altrove, 1I’dpetn molttikn, che ¢ considerata la piu perfetta delle virtu
(cfr. Comp. Arist. Cato Ma. 3, 1, 'Ot pgv om thg moATikig avOpwmog dpethig 0O KTdToL

TEAELOTEPALV, OLLOAOYOVUEVOV ECTL).

Plutarco non fornisce in nessun luogo una trattazione sistematica ed organica delle varie
forme di governo; tuttavia, i suoi scritti politici — come il De unius in re publica
dominatione — lasciano ipotizzare che propendesse per la tradizionale classificazione in
sei forme di governo: monarchia, aristocrazia, democrazia e le rispettive forme
degenerate, tirannide, oligarchia, oclocrazia (cfr. Aalders 1982, p. 28). Lo scrittore si
appropria, quindi, delle definizioni dei sistemi politici elaborate da Platone e Aristotele e
costruisce su di esse le sue opinioni sulla monarchia (e sugli altri sistemi politici); le sue
idee sulla Bactieia, tuttavia, risentono talvolta di elementi propri della riflessione stoica
e cinica, riecheggiata anche negli scritti sul buon re elaborati nel I e I sec. d.C. (cfr. Pérez
Jiménez 1988, pp. 91-92). Dione di Prusa, contemporaneo di Plutarco, delinea la figura
del monarca esemplare nella terza orazione Sulla Regalita nella quale ¢ discusso, seppur
sinteticamente, il tema delle costituzioni politiche e delle loro forme degenerate (Dio

Chrys. 3, 43-50; cfr. Caiazza 1993b, pp. 23-24).

Nel trattato De unius in re publica dominatione, i1 Cheronese esprime il suo
apprezzamento per la monarchia: qui, discutendo delle varie forme di governo, lo scrittore
sostiene che, chiamato a scegliere tra i diversi regimi politici, un governante opterebbe
(seguendo Platone) per il governo monarchico, poiché esso ¢ 1’unico capace di conservare
il tono elevato della virtu e di non cedere ai favoritismi (cfr. De un. rep. dom. 827B €1 &’
aipeoig avtd d0bein kobamep Opydvov TAV TOMTELDY, OVK Gv dAANV EAolto ANV TNV
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povopyiav, ITAdtovi tel@dpevog, Ty pévNny duvapévny tov Evierij kai OpOiov Ekelivov ag
aANO®G TG ApeTiic TOVOV avaoyéchotl Kol Pite TPOg Avaykny UNTe TPOg Yapy aprocat
00 ovueépovtoc). La preminenza che il Cheronese assegna alla monarchia trova,
dunque, riscontro in Plat. Pol. 302e-303a, dove il filosofo asserisce che la monarchia che
rispetta la legge ¢ la forma di governo migliore (cfr. Caiazza 1993b, p. 17). In Num. 20,
8-10 Plutarco sostiene che il re Numa, rappresentando il modello ideale di sovrano,
testimoni quanto Platone avrebbe in seguito affermato sulla forma di governo in cui il

potere regale si incontra con la filosofia (Plat. Resp. 487¢; 499b; 501e).

Pur mostrando una preferenza per la monarchia sul piano teorico, Plutarco, tuttavia,
avverte la necessita di preservare i tradizionali valori della ToAg, che egli ritiene possano
essere salvaguardati unicamente dalla realta politica dell’impero. Secondo Masaracchia
1994, p. 18, per lo scrittore «la monarchia rappresenta il culmine e lo sbocco degli ideali
morali e politici della Grecia classica e della Roma repubblicana, su una linea di
continuita che attraversa la storia ellenistica, con il suo incontro della Grecia con 1’Oriente
e con la prima grandiosa realizzazione degli ideali ecumenici ed evergetici». In effetti, la
monarchia costituisce ['unica forma di governo davvero riscontrabile nella realta
contemporanea, giacché essa trova nella figura del Princeps romano la sua realizzazione

(cfr. Caiazza 1993Db, p. 24).

Dal punto di vista lessicale, nel De unius in re publica dominatione lo scrittore usa
indistintamente 1 termini povapyio e Bactieia per indicare il buon governo di uno solo,
nella sua forma costituzionale (cfr. De un. rep. dom. 826E; 827A; 827B; vd. D’Errico
1974, p. 30, Caiazza 1993b, p. 21); gia Aristot. Pol. 3, 1284b ricordava che la faciieia €
una forma di costituzione retta. In quest’uso lessicale il Cheronese si differenzia da
Polibio, che impiega il termine povapyia sia nella sua accezione etimologica, per indicare
il governo di uno solo, da cui possono scaturire la Bactieia o il suo opposto, la Tvpavvig
(Pol. 6, 4, 8), sia per qualificare una forma degenerata di regalita (Pol. 6, 4, 4; 6, 4, 7; cft.
D’Errico 1974, pp. 39-40).

L’aneddoto su Seleuco ¢ tradito soltanto da Plutarco e si configura come un exemplum
della serieta e della gravita del ruolo del re, sottoposto a numerose fatiche ed impegni.
Per Cuvigny 1984, p. 98 il protagonista dell’aneddoto ¢ verosimilmente Seleuco I
Nicatore, fondatore della dinastia seleucide. L’episodio presenta evidenti affinita
contenutistiche con Val. Max. 7, 2, 5, in cui un re (di cui non si precisa il nome) esclama
che se si fosse a conoscenza di quali ansie e pericoli derivano dall’indossare un diadema,
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nessuno vorrebbe sollevarlo da terra (Rex etiam ille subtilis iudicii, quem ferunt traditum
sibi diadema prius quam capiti inponeret retentum diu considerasse ac dixisse “o nobilem
magis quam felice pannum! Quem, si quis penitus cognoscat quam multis sollicitudinibus
et periculis et miseriis sit refertus, ne humi quidem iacentem tollere velit!”). Al contempo,
la vicenda narrata da Plutarco presenta notevoli somiglianze anche con un aneddoto
tradito da Stobeo 4, 8, 20, che vede per protagonista Antigono Gonata. Mostrando il
diadema ad una anziana donna, Antigono afferma che il simbolo del potere regio ¢ colmo
di mali e che la sua interlocutrice non lo solleverebbe nemmeno se si trovasse in un
letamaio (cfr. Stob. 4, 8, 20, Avtiyovog mpog tva paxopilovsov avtov ypadv ‘el fjoeig’
Eon ‘O pftep, 660V KOK®Y LEGTOV £6TL TOVTL TO Paxog’ detéag TO Stddnua ‘odk dv &mi
Kompiog anto keipevov épdotacag’). L’apoftegma tradito dal Valerio Massimo presenta
un dictum conclusivo molto simile a quello contenuto in Plutarco; tuttavia, mentre nel
nostro passo Seleuco riferisce i1 fastidi della regalita principalmente allo scrivere e al
leggere un grande numero di lettere, nei Dicta et Facta Memorabilia 1’ignoto re depreca
in generale le ansie e 1 pericoli della vita da sovrano. In Stobeo, le riflessioni sui fastidi
della regalita sono inserite all’interno di una cornice dialogica, in cui il re Antigono
risponde alle parole di apprezzamento di un’anziana, evidenziando che il diadema ¢ latore
di mali. Il riferimento al letamaio (kompia) contribuisce a descrivere in modo icastico i

fastidi, le noie e le preoccupazioni della vita da re.

Come suggerisce Zanette 2017, p. 147, ’aneddoto su Antigono rientra nell’alveo del
Leitmotiv dello spregio del diadema, a cui si puo ascrivere anche 1’episodio su Seleuco |
(e quello tramandato da Valerio Massimo). Per Virgilio 20032, pp. 68-69, in Plutarco il
tema della smitizzazione della regalita si rintraccia anche in Luc. 18, 5-6, in cui si racconta
la tragica fine di una delle mogli di Mitridate, la regina Monime di Mileto che, dopo aver
tentato invano di darsi la morte impiccandosi con il diadema, inveisce contro il simbolo

regale e lo getta via a terra con disprezzo.

E significativo, inoltre, che il riferimento al diadema sollevato da terra ¢ presente gia in
Cic. Phil. 2, 34, dove ’oratore accusa Antonio di aver premeditato di donare a Cesare il
simbolo regale, imputandogli di non averlo di certo raccolto per caso da terra (Unde
diadema? non enim abiectum sustuleras, sed attuleras domo meditatum et cogitatum

scelus. cfr. Virgilio 20032 p. 69).

L’aneddoto che vede protagonista il re macedone Filippo contribuisce, insieme
all’episodio su Seleuco, a comprovare la tesi di Plutarco sulla difficile condizione di vita
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dei monarchi. Esso ¢ tramandato anche in Reg. imp. apopht. 178A, tra gli apoftegmi
attribuiti a Filippo (MéAMwV 8¢ KatacTpatomededely £V yopim kaAd Kol Tvhouevoc 0Tt
¥OpTog 0VK E0Tt TOig VIoluyiolg, «oloo» eimey «u@v O Plog &otiv, &l Kai TPdC TOV TdV
Svov kapov ogeilopev Cfjv;»); dal punto di vista lessicale, la descrizione dell’episodio
in An seni differisce in minima parte da quella presente in Reg. imp. apopht. 178 A, dove
manca, pero, I’apostrofe a Eracle (Q ‘Hpaxheig). L’aneddoto &, inoltre, tradito da Eunapio
di Sardi, che lo impiega in relazione al tema del valore degli asini al tempo di Teodosio;
nell’episodio ¢ ricordato che la mancanza di foraggio per gli asini impedisce a Filippo di
lasciare I’accampamento (Eunap. HGM fr. 56, 'Ot éni ®@god06i0v 10D PacidAémg &g ToDTO
Non ovvémeoev dmovia Kol mepmvEXOn katd Twva Plav dmopaitntov Kol Avayknv
avomdéotatov Kol Oenhatov, ®g kal 10 TOV dvav yévog, un OtL TdV eV, ALY Kol TdV
Eepdvimv yevécOar Tynmtepov. ‘O pév odv Makedomv dilnnog kotalgvyvovor péAov
nepi Eomépav §on, lta TOOUEVOG OGS 00 duVOTOV, EIMOVIOVY TV KOAVOVT®Y, MOV 0vY
VIApYEW tKavov toig vmoluyiols, avélente To0T inmV, MG 0VOLEV PAGIAEMG ATVYEGTEPOV,
0¢ Kol TpOg TOV TAV Svav Kopov Civ dvaykdletat. O 68 kab  Mudg xpovog EKvOOVEVLGEY

OAwg &ml Toig dvolg calevELY).

790B Agli exempla relativi alla difficile condizione di Baciievg, Plutarco fa seguire
un’articolata riflessione sul tema del ritiro dalla politica, che egli ritiene possa essere a
ragione consigliato ad un re divenuto vecchio; tuttavia, come osserva Cuvigny 1984, p.
146, I’idea che per un sovrano il momento del ritiro giunga all’improvviso, oltre a non
essere in linea con le finalita del trattato — con il quale Plutarco sconsiglia agli anziani
governanti di abbandonare anzitempo la politica — non sembra argomentata con coerenza,
dal momento che lo scrittore non chiarisce il motivo per cui si debba consigliare ad un
vecchio re di lasciare il suo ufficio, ma non si possa, invece, esortare un anziano statista
a fare lo stesso. Per Cuvigny 1984, p. 146, infatti, "‘Qpa toivuv ¢ in contrasto con quanto
affermato dal testo, del quale lo studioso fornisce la sua (alternativa) proposta di
traduzione: “Il serait inconvenant de dire a un roi devenu vieux qu’il doit se retirer. Mais
s’il n’est pas just de tenire de pareils propos a Agesilas, etc., il ne faut pas non plus
demander, etc.” Hubert 1960, p. 38 segnala in apparato la proposta di Bases e
Wilamowitz, che correggono &pa. in dpa e la presenza, in J, di una lacuna di 14 lettere
dopo (fjv e di una lettera erasa dopo Paciiel. Per Hubert la lezione ®dpa troverebbe

conferma nel confronto con Nic. 1, 1 (dpa mopoarteicOon kol Topakarelv Vep Hod ...).
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Sebbene, ad una prima lettura, il consiglio rivolto da Plutarco ai vecchi re appaia essere
incoerente, se si tiene conto dell’intero contesto in cui esso € inserito si puo ipotizzare che
lo scrittore abbia inteso rimarcare 1’eccezionalita di alcuni sovrani, per i quali non ¢
ammissibile il ritiro per ragioni d’eta; il Cheronese, dunque, sembrerebbe operare qui una
distinzione tra la consuetudine generale, che imporrebbe di esortare 1 vecchi re al ritiro,
ed il caso eccezionale di alcuni governanti (come Agesilao, Numa e Dario), ai quali non
¢ giusto rivolgere I’invito ad abbandonare la politica. Pertanto, se si conserva la lezione

dpa, € necessario attribuire a 6¢ (dopo i) un forte valore avversativo.

Plutarco si serve della tradizionale immagine della campagna (v dyp®d) quale luogo in
cui I’uomo politico anziano puo ritirarsi dopo aver abbandonato gli incarichi governativi
(vd. anche 789C); tuttavia a 790B [D’esortazione ad abbandonare la politica ¢
esplicitamente indirizzata ad un Bacilevg, che deve spogliarsi (metaforicamente) dei suoi
attributi regali per assumere piu umili vesti e trascorrere il suo tempo in campagna.
Sembra rilevante notare che in De Sen. 59 Cicerone afferma che, nell’Economico,
Senofonte tesse 1’elogio dell’agricoltura, che ¢ da lui considerata la passione
maggiormente degna di un re (Quam copiose ab eo agri cultura laudatur in eo libro qui
est de tuenda re familiari, qui Oeconomicus inscribitur Atque ut intellegatis nihil ei tam
regale videri quam studium agri colendi [...]); tali considerazioni anticipano il racconto
di un aneddoto — tradito in Xen. Oec. 4, 20-25 — in cui si ricorda che, a Sardi, Ciro il

giovane impressiono Lisandro per le sue doti da agricoltore.

I1 diadema, striscia di stoffa o metallo che cinge la testa, ha origini orientali e rappresenta
il simbolo della monarchia assoluta; il re di Persia indossa un diadema di lino blu e bianco,
che circonda la corona (Xen. Cyr. 8, 3, 13, Plut. De frat. am. 488D; Curt. 3, 3, 19). Dopo
la conquista della Persia, I’indumento ¢ adottato da Alessandro, che lo indossa senza tiara,
come faranno, in seguito, anche i1 sovrani dei regni ellenistici. A Roma, I’indumento ¢
inviso agli imperatori fino ai tempi di Costantino: esso, infatti, ¢ interpretato come il
simbolo di smodate e inaccettabili ambizioni regali (cfr. Smith 1890 s.v. diadnua; Cleland
- Davies - Llewellyn - Jones 2007, p. 47). Il bastone ricurvo (kopmoAn) € un accessorio
di uomini anziani e rustici (Poll. Onom. 4. 119; cfr. Smith 1890 s.v. baculum; Mireille-

Lee 2015, p. 170; 180).

790B-C 11 Cheronese sembra articolare il suo discorso sul ruolo del Pacidevg con
riflessioni che si snodano dal generale al particolare: a 790B lo scrittore ha preso in

considerazione 1’ipotesi che si consigli ad un anziano re di ritirarsi dalla politica per darsi

196



a piu umili occupazioni; tuttavia, cio che ¢ auspicabile in generale non puo valere per re
eccezionali del calibro di Agesilao, Numa e Dario. Per tale ragione, se non ¢ giusto
consigliare il ritiro a sovrani esemplari, non ¢ lecito consigliarlo nemmeno ad illustri
statisti come Solone e Catone, e ancor meno a Pericle. Paragonando i governanti ai re,
Plutarco opera una perfetta identificazione tra le due figure politiche: per lo scrittore,
infatti, il buon governante possiede le qualita morali che sono tipiche del monarca ideale

(Pérez Jiménez 1988, p. 90).

La figura di Agesilao II, a cui lo scrittore dedica una biografia, ¢ tratteggiata
positivamente gia a 784F dove, citando Senofonte (cfr. Xen. Ag. 11, 15), Plutarco ne
ricorda le qualita, che continuarono a manifestarsi fino alla sua morte, avvenuta all’eta di
ottantaquattro anni (4g. 40, 3). Diversamente da Senofonte, che costruisce un ritratto
encomiastico del re e generale spartano, lo scrittore di Cheronea, nella Vita, delinea la
personalita di Agesilao non solo attraverso I’elogio delle sue qualita morali, come la
semplicita dello stile di vita e la benevolenza nei confronti degli amici, ma anche
attraverso severe critiche alla sua condotta politica (Giannattasio Andria 1998, pp. 440-
441; vd. anche Beck 1999, pp. 181-185; sulle caratteristiche positive e negative dell’f0oc
di Agesilao vd. Shipley 1997, pp. 12-14). Nei Moralia ¢ dedicato ampio spazio alla figura
di Agesilao, a cui sono attribuiti un gran numero di apoftegmi (Reg. et. imp. apopht. 190F-
191D; Apopht. lac. 208C-215A). In praec. ger. reip. 80SE Agesilao ¢ ricordato, insieme
a Catone ed altri, tra quelli che scelsero una strada lenta, ma sicura per entrare in politica,
mentre a 809B il re spartano ¢ citato, sulla base della testimonianza di Senofonte (Ages.

4) per la sua prodigalita.

Nella Vita di Numa Plutarco fornisce un ritratto positivo del re romano, di cui sono
ricordate le qualita morali ed i giusti provvedimenti politici. In particolare, Aalders 1982,
p. 42 sottolinea che Numa ¢ ’unico personaggio romano ad essere considerato da Plutarco
quale “re ideale”. Come Agesilao, Numa mori dopo aver superato la soglia degli
ottant’anni; dopo la sua dipartita Roma conobbe la reggenza di sovrani dalle sorti
sventurate, che riportarono la guerra nell’Urbe (cfr. Num. 21, 7; 22, 9-10; Comp. Lyc.
Num. 4, 11-12).

Dario I, padre di Serse, figura tra i re ed 1 generali di cui si parla nei Reg. et. imp. apopht.
(172F-173A). 1l sovrano trovo la morte in tarda eta, poco dopo I’inizio della rivolta nella
satrapia d’Egitto (486 a.C.) (cfr. Hdt. 7, 4). In De frat. am. 490A Plutarco descrive Dario
in termini positivi, ricordando che fu capace di rendere partecipi fratelli ed amici
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nell’esercizio del potere e negli affari. Plutarco menziona il sovrano anche a 792C, dove
¢ ricordato per la sua saggezza (Aapeiog 0 EépEov matnp Eleyev aOTOG ADTOD TOPA TAL

dewva yiveoBar povipmdTEPOQ).

790C Nel nostro passo, Plutarco confronta Solone, Catone e Pericle con i re: essi sono
ricordati per il loro straordinario impegno politico, che trova espressione nelle forme del
governo democratico (Onpokpartia) e nelle istituzioni ad esso associate, come 1’ Areopago
e il Senato romano. Aalders 1982, p. 37 nota che il Cheronese mostra particolare
ammirazione per la politica moderata di Solone — che nell’opuscolo Septem sapientium
convivium (152A-D) si esprime a difesa della democrazia ateniese (vd. anche Comp. Sol.
Publ. 2,1) — e per Catone il Vecchio che, tra i protagonisti del mondo romano, occupa un

posto di rilievo.

Nel nostro passo le figure di Solone e Catone sono in evidente relazione tra loro — sia
sotto il profilo sintattico (unde ... ZdéAwva unde ... Katova ... €Edyoupev) che
relativamente al piano concettuale, dal momento che rappresentano 1’'uno (Solone) la
controparte greca dell’exemplum romano (Catone) e viceversa; Pericle, invece, sembra
occupare una posizione a sé stante, che gli conferisce un particolare rilievo, anche in

relazione all’esplicito richiamo al regime politico (dnpokpatic) nel quale opero.

I1 termine dnpokpatio per Aalders 1982, p. 29 ¢ qui utilizzato in senso generale e neutro.
Placido 1995, p. 386, sostiene, invece, che la parola onpokpatia, riferita a Pericle, assuma
una diversa sfumatura di significato, che consente I’identificazione del regime politico
dello statista con forme di potere personale, come suggerito dalla tradizione tucididea,
che considera la dnpoxpartia di Pericle come espressione del governo di uno solo (cfr.
Thuc. 2, 65, 9). Placido osserva, infatti, che Plutarco mette qui a confronto la democrazia
periclea con altri governi personali, per sostenere che nessun governante abbandona la
vita politica per ragioni d’eta (o100 t0 yfpag), men che meno Pericle (cfr. anche
Masaracchia 1994, p. 34). Lo statista, infatti, rappresenta la perfetta sintesi del pensiero
politico del Cheronese che, pur mostrando ammirazione verso forme di governo
monarchico (come quello dell’Impero romano), ¢ fautore di una politica “moderata” ed
aristocratica (che trova spazi di attuazione concreta nella realta cittadina) (cfr.

Masaracchia 1994, pp. 28-34; vd. anche Aalders 1982, pp. 33-36).
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Si tenga inoltre presente che nella Vita di Pericle, discutendo della scelta demagogica
dello statista di parteggiare per il popolo (piuttosto che per I’aristocrazia), Plutarco
accenna alla natura “non democratica” di Pericle (Per. 7, 3-4, dvtl 1®v TAovciov Koi
OAlYy@V TO TOV TOAADV Kol TeVTOV EAOIEVOG Tapd TV aTOD OGSV HIKIOTO ONUOTIKTV
ovoav); Banfi 2003, p. 228 evidenzia che ’espressione assume una connotazione
positiva, dal momento che il Cheronese «intende dire che le qualita straordinarie della
persona (Pericle) le conferivano le caratteristiche ideali per una politica “monarchica”
intesa come prevalenza dell’individuo migliore all’interno della societa». E nella fase
quasi “monarchica” della sua politica (cfr. Per. 15, 1), successiva alla stabilizzazione del
corpo civico, che Pericle trasforma la (precedente) demagogia trasandata e molle in un
governo aristocratico € monarchico (GAL' €k T dvelpévng €keivng kol vVrodpvrTopévng
&via onpaymyiag domep avOnpac Kol Lohakig GpUOVIaG APLoTOKPATIKNY Kol PactAKnV

évtewvapevog molreiav; cfr. Banfi 2003, pp. 230; 237-238).

Le considerazioni sul ritiro dalla politica in vecchiaia trovano conclusione nell’articolato
periodo che chiude il paragrafo: qui il Cheronese ribadisce che la vecchiaia non
rappresenta un valido pretesto per abbandonare 1’esercizio della politica che, invece, trae
beneficio dalla saggezza dell’eta senile. Lo scrittore articola le sue riflessioni
sottolineando 1’insensatezza del comportamento dei governanti che, dopo un giovanile ed
impetuoso ingresso in politica decidono di abbandonare gli incarichi di governo in eta
senile, quando si puo godere della saggezza (10 ppoveiv) maturata attraverso I’esperienza

(oU éumepiav).

Il Cheronese ritrae icasticamente il comportamento dei giovani governanti: essi saltano
sulla tribuna e riversano in pubblico le loro folli ambizioni. All’atteggiamento irruento e
ambizioso dei giovani politici lo scrittore allude anche a 791C, dove ricorda che, in
assemblea (év dMuw), la prudenza senile pud stemperare la turbolenza e la bramosia
giovanile, mescolandosi ad esse come il vino con I’acqua. In entrambi i passi lo scrittore
insiste sul comportamento esuberante ed irrazionale dei giovani, a cui allude mediamente
I’impiego di kotaokiptdm e Exyém a 790C e di Paxyevw a 791C, a cui si accompagna il
significativo utilizzo di {éw “ribollire” per descrivere la vivacita dell’eta giovanile
(Céovoav veotnta); a questi verbi si aggiunge 1’aggettivo pavikog, che a 790C ¢ usato
come attributo, per qualificare la natura dell’ambizione (pilotiia) e dell’ardore (0pun)
giovanile, mentre a 791C ricorre in forma sostantivata (t0 povikov). Per opun come

caratteristica dell’eta giovanile cfr. Them. 2, 7; De lib. ed. 12A.
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An seni costituisce la prima attestazione del composto kotackiptdw; in De lib. ed. 13E,
Plutarco utilizza oxiptéo in riferimento alla giovinezza (vedtng), la cui frenesia ¢
implicitamente paragonata allo scalpitare di un cavallo (Obt® okiptdoa vedng

nolodapveitor; per I’irruenza giovanile vd. anche De lib. ed. 12B).

L’ impiego del participio dmoypnoduevov ¢ significativo: Plutarco mette in risalto il fatto
che, analogamente a quanto si fa con una donna, che si abbandona dopo averne goduto,
il ritiro dalla vita politica in eta avanzata avviene dopo che lo statista si ¢ servito a

sufficienza dell’attivita governativa. Una simile metafora si trova a 789B.
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Capitolo 12.

790C-D Nel tentativo di evidenziare che ¢ pericoloso affidare la guida del governo a
uomini politici giovani e assetati di gloria e potere, Plutarco ricorda una favola di Esopo,
in cui una volpe, caduta in un dirupo e divenuta preda delle zecche, rifiuta I’offerta di
aiuto di un riccio che vuole liberarla dai parassiti; la volpe motiva la sua decisione
sostenendo che, una volta allontanate dal suo corpo le zecche sazie di sangue, subito ne
sopraggiungeranno altre affamate. L’apologo ¢ ricordato in forma piu estesa gia da
Aristotele in Rhet. 1393b—1394a, dove il filosofo rammenta che la favola € raccontata
dallo stesso Esopo in occasione della condanna di un demagogo alla pena capitale.
L’Esopo di Aristotele si rivolge agli abitanti di Samo per convincerli che dare la morte al
demagogo, ormai arricchito e non piu dannoso per i cittadini, apre la strada a nuovi uomini

poveri e pronti a derubare il popolo.

Sia in Aristotele che in Plutarco la favola esopica dimostra che sostituire i vecchi uomini
politici (di cui sono gia note aspirazione e bramosie) con nuovi amministratori e
governanti rappresenta un pericolo per la stabilita del sistema politico. E significativo che
un’analoga riflessione si rintraccia anche in un aneddoto tradito da Flavio Giuseppe, che
si configura come un vero e proprio rifacimento della favola esopica (cfr. los. 4.7, 18,
174-176). La vicenda vede per protagonista un uomo ferito, infastidito da un fitto sciame
di mosche; ad un passante che si propone di liberare il malcapitato dal fastidio degli
insetti, I’'uomo risponde in modo analogo alla volpe di Esopo, sostenendo che,
allontanando le mosche gia sazie di sangue, si favorira I’arrivo di nuove mosche affamate.
L’apologo ¢ inserito all’interno di una lunga riflessione sulla decisione dell’imperatore
Tiberio di non rimpiazzare con nuovi politici 1 governatori o 1 procuratori delle province
da lui designati, per evitare che 1’avvicendarsi al potere di uomini sempre nuovi danneggi
il popolo; tanto piu a lungo, infatti, un governatore conservera la sua posizione, tanto piu

sara pago delle ruberie e sazio dei guadagni (cfr. los., 4.7, 18, 170-173).

Nelle sue due differenti versioni, I’apologo — che rende 1 parassiti 1 veri protagonisti della
vicenda — evidenzia come una situazione giudicata in un primo tempo dannosa e fastidiosa
possa peggiorare, arrecando un danno ed un fastidio piu grave di quello iniziale (cfr.

Magnoli Bocchi 2017-2018, p. 195). Dal punto di vista lessicale, sembra significativo
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osservare che, mentre le zecche di Esopo sono descritte come realmente affamate
(mevdvteg), 1 giovani uomini politici di Plutarco sono qualificati come metaforicamente
assetati (dvyovtaov) di 66&a e duvapug; 1'uso dei verbi mewvam e dwydow, che afferiscono
allo stesso ambito lessicale, consente una completa sovrapposizione dei parassiti

protagonisti della favola con i1 nuovi politici.

In Plutarco, la favola ¢ parte di una riflessione sull’utilita del governo degli anziani, il cui
allontanamento dagli incarichi politici apicali ha come conseguenza inevitabile (Gvéryxn)
la sostituzione dei vecchi governanti con piu giovani politici, inesperti ed assetati di fama
e potere. Diversamente da Aristotele e Flavio Giuseppe, che riflettono soprattutto
sull’avidita dei nuovi governanti, nel nostro passo il Cheronese tratteggia un piu articolato
profilo dell’uomo politico in erba, sottolineandone 1’inesperienza politica e ’ambizione
ad ottenere buona reputazione e potere. Come osserva Calero Secall 2004, pp. 171-172,
le considerazioni del Cheronese sull’inesperienza politica dei giovani statisti sembrano
inoltre riecheggiare il pensiero platonico e aristotelico: mentre in Rep. 412¢ Platone si
limita a sostenere (brevemente) che le funzioni di governo spettano ai vecchi (Ovkodv 61t
nEv TpecPutépoug Tovg dpyovag SET sival, vEmTépoug 8¢ todg dpyopévoue, dfhov; vd.
anche Leg. 690a), in E.N. 1095a Aristotele afferma che il giovane non ¢ un buon
ascoltatore delle lezioni di politica, poiché non ha esperienza dei fatti dell’esistenza, che
sono ’oggetto di interesse dell’attivita di governo (310 TG TOMTIKTG 00K 0TIV 0iKETOG
GKPOOTNG O VEOG: AmELPOG Yap TAV Katd TOV Biov mpacewv, ol Adyol d' €K TOVT®V Kol Tepl
To0TOV-; considerazioni analoghe sono espresse anche in £.N. 1142a). In ideale continuita
con il pensiero platonico ed aristotelico, Plutarco assegna importanti prerogative in
ambito politico agli anziani, i quali diventano, pertanto, una guida indispensabile per

I’educazione dei giovani statisti.

Oltre al succitato apologo, nel corpus plutarcheo si contano almeno altri ventisette
riferimenti a racconti esopici, segno dell’interesse del Cheronese per la favolistica.
L’apologo presente a 790C ¢ catalogato da Jedrkiewicz 1997, pp. 105-106 tra le favole
che sono narrate da Plutarco per esteso e svolgono una funzione didattica in riferimento
a precisi ambiti della vita cittadina, come appunto la politica. Plutarco, infatti, utilizza
(spesso) le favole esopiche per migliorare la trasmissione del messaggio al lettore ed
agevolare la comprensione delle problematiche politiche e filosofiche trattate

(Jedrkiewicz 1997, pp. 117-118).
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790D 1 giovani uomini sono contraddistinti anche dalla mancanza di intelligenza politica,
caratteristica che il Cheronese sembra ascrivere all’assenza di anziani governanti da cui
trarre esempio; lo scrittore si domanda, infatti, da dove le nuove generazioni di statisti
dovranno acquisire 1’intelligenza e I’arte politica se essi non possono farsi spettatori degli
anziani uomini di governo: la domanda (retorica) da inizio ad una lunga riflessione sulla
rilevanza del ruolo dei vecchi governanti come guida dei piu giovani e sull’importanza
dell’esperienza, che si matura (soltanto) assistendo effettivamente alla vita politica. Tali
considerazioni sono introdotte da una significativa immagine nautica, in cui ¢ sviluppato
il tema dell’apprendimento della disciplina della navigazione, esplicitamente paragonata

all’arte politica.

Plutarco sostiene che ¢ 1’esperienza diretta dei pericoli in mare a formare 1 capitani delle
navi, non i trattati di navigazione; gli aspiranti marinai, infatti, devono farsi spettatori
sulla poppa delle circostanze avverse in cui possono imbattersi durante la navigazione.
Medas 2004, p. 109 osserva che, nel mondo antico, un giovane aspirante marinaio
apprendeva I’arte nautica da un pilota anziano «che diventava il suo maestro (61006KaA0G)
e lo istruiva nella professione tenendolo al suo fianco sulla nave, trasmettendogli i suoi
precetti e facendogli fare esperienza pratica, dunque attraverso il complesso azione-
parola». Lo studioso ricorda, inoltre, che Plutarco non ¢ il solo ad attestare I’uso di trattati
di navigazione in epoca romana; la letteratura tecnica di argomento nautico ¢ testimoniata,
infatti, gia nel I sec. a.C. dai Libri Navales di Varrone Atacino, ricordati da Vegezio in
De re mil. 5, 11; alla meta del I sec. d.C. risalirebbe, invece, lo Stadiasmo, il primo ed il
piu importante portolano dell’antichita (cfr. Medas 2004, pp. 109-111; 123-125; sullo
Stadiasmo vd. Medas 2009-2010, pp. 333-364).

L’immagine nautica — che rappresenta forse anche un richiamo all’allegoria alcaica della
nave-Stato — ¢ resa particolarmente significativa dal riferimento alla poppa (mpopva),
metonimia per “nave”, ma anche luogo fisico di controllo e comando dell’imbarcazione.
Per Catanzaro 2009, p. 151 «’immagine del politico-timoniere che manovra da poppa
(mpduva) € molto simile a quella presente nei Praecepta (801C-D) che, a sua volta,
riprende un’analoga espressione impiegata da Platone nel Crizia (109c)»; nel dialogo
platonico il filosofo afferma che, una volta colonizzate le regioni della terra, le divinita
dirigevano e conducevano gli uomini “dalla poppa”, maneggiando la loro anima, come
se fosse un timone, con lo strumento della persuasione (...0AA' 7| péiiota BGTPOPOV

{@ov, &k mpduvng dmevdhvoviec, olov olokt el Yoyfc £PUmTOUEVOL KOTA THY 0TV
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dtvolav, obtwg dyovteg 10 Bvntov mav ékvPépvmv). Sia in Praec. ger. reip. 801C-D
(dove lo scrittore fa esplicito riferimento a Platone e usa I’immagine in relazione al tema
della persuasione in politica) che nel nostro passo, il Cheronese si serve evidentemente
dell’immagine della poppa in senso metaforico, per alludere alla posizione di comando e
guida rivestita dall’'uomo politico (sulle metafore nautiche in Praec. ger reip. e An seni
cfr. Catanzaro 2007, pp. 473-489) Qui, in particolare, questo aspetto ¢ suggerito anche
dal richiamo al timone (mwap’ ofaxa) — e alle redini (map’ fviav) —a 790E, che si inserisce
nell’ambito del confronto tra ’apprendimento dell’arte nautica e quello dell’attivita
politica, a proposito della quale si sottolinea I’importanza, per un giovane, di imparare
I’arte del governare maturando esperienza ai posti di comando (vd. anche Praec. ger.
reip. 807C; 812C). Sembra significativo che gia in Aesch. Sept. 2; 760 si faccia
riferimento alla poppa della citta (mpOpva Té6Aemc) come luogo da cui si guida lo Stato
(sull’uso dell’immagine della citta-nave in Plutarco cfr. Pérez Jiménez 2022, pp. 253-

268).

I pericoli della navigazione sono definiti da Plutarco come “lotte” (&y@®vec) contro gli
elementi della natura e i fenomeni atmosferici, ordinati secondo una climax ascendente
(kKOpo, Tvedpa, VO xeléplog); questo paesaggio notturno e tempestoso fa da cornice al
frammento lirico adespoto 1004 P. (6te Tuvdoapiddv adeAe®dv GAlov vadtav modoog
Barrer). 1 Tindaridi — che, secondo Cassola 1975, p. 350 «vennero identificati coi
Dioscuri in un’epoca non necessariamente “postomerica”, ma certo non antichissima» —
sono ricordati dalle fonti come soccorritori dei marinai dai pericoli della navigazione.
Nell’Inno pseudomerico XXXIII i fratelli divini sono definiti salvatori (cotfpeg) di
uomini e navi durante le tempeste invernali (vv. 6-8); essi, invocati dai marinai con
sacrifici, si manifestano in maniera improvvisa e placano 1’impeto dei venti e delle onde
(vv. 8-16) (cfr. Cassola 1975, pp. 589-590; Rom¢e 1994, pp.101-104). Nel fr. 34 V. di
Alceo ¢ invocata I’epifania dei Dioscuri, che giungono in sella a veloci cavalli per salvare
1 naviganti dalla morte (vv. 1-8); essi si manifestano sotto forma di rapidi bagliori e
rischiarano la nave circondata dal buio della notte (vv. 9-12). La loro luminosa
apparizione rappresenta la spiegazione (mitica) del fenomeno dei “Fuochi di Sant’Elmo”
(cfr. Cassola 1975, p. 590; Rome 1994, pp. 97-100). Analogamente, nell’/nno XXII di
Teocrito i Dioscuri — salvatori (cwtfjpeg) di uomini in estrema difficolta, cavalli e navi
(vv. 6-8) — soccorrono i naviganti salvandoli dal naufragio; la loro epifania coincide con

il ritorno del tempo sereno (vv. 16-22) (cfr. Sens 1997, pp. 75-76; 80-83; 88). Anche in
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Luc. Dial. deor. 26, 2, Ermes ricorda che i Dioscuri hanno il compito di salvare dal

naufragio 1 marinai, posandosi sulla loro imbarcazione.

I Tindaridi sono rappresentati come stelle luminose in Hor. Od. 1, 3, 2 (lucida sidera), 1,
12, 27 (alba stella) e 4, 8, 37 (clarum sidus), dove sono ricordati per il soccorso che
prestano ai marinai in pericolo (vv. 38-40). Nell’Ode 1, 12, 29-32 i Dioscuri placano i
venti e 1 flutti marini (defluit saxis agitatus umor / concidunt venti fugiuntque nubes / et

minax quod sic voluere ponto / unda recumbit).

La scelta del Cheronese di impiegare il fr. 1004 P. unitamente alla descrizione delle
difficolta e delle sfide della navigazione sembrerebbe trovare, dunque, una ragione nel
ruolo salvifico dei Dioscuri. In An seni, il frammento contribuisce a tratteggiare una
situazione di estrema difficolta: i pericoli del mare (come quelli della politica a 790E)
sono tali da suscitare nei marinai il desiderio (m6080¢) dell’intervento dei fratelli divini.
L’immagine della nave tra flutti tempestosi ¢ impiegata da Plutarco anche in contesto
filosofico: in Non posse suaviter 1103C-D, per dimostrare che la filosofia epicurea non
lascia agli uomini nessuna speranza di essere soccorsi dalla divinita nelle avversita, ma,
al contrario, vede nella dissoluzione e nell’assenza di percezione 1’unica salvezza, lo
scrittore paragona la dottrina del Giardino a chi, volendo incoraggiare quanti si trovano
su una nave in balia delle onde, profetizza il mancato intervento dei Dioscuri, affermando
che in esso non vi € nulla di terribile perché la nave ben presto sara distrutta (domep € T1g
&v meldyel Kol yeludvt Boppuvdv €motag AEyol UNTe TvaL TV vadv Exev kKuPepvitnv
pnte ToVG A1ookOpovs avToig apitecBan «Emnepyduevov 1 pardéovtag Pioov moévtov
oxelog T AvEROVY PuTdc», o0&V & Bpmg elval devov, GAL" cov 008Emm KatamodcecOat

TNV vodv V70 T BaAdting 1 cuvpiricestor Toyd Tpoc TETpag EKTEGODGAV).

Se, per apprendere 1’arte nautica, 1 marinai non hanno bisogno dei trattati di navigazione,
ma di fare esperienza in prima persona delle difficolta e dei pericoli del mare, allo stesso
modo un giovane governante non apprendera 1’arte politica solo per aver letto un libro o
per aver seguito lezioni sul tema, ma facendo esperienza al posto di comando e
confrontandosi con pericoli e circostanze concrete. Per oyoAn nel significato di lezione
cfr. De Aud. 37C, dove il termine ¢ usato con ypdow (cfr. anche Phil. /4¢c. Coll. XXI, 1;
XXII, 14 Dorandi, oyolog avaypbwyoac; Diog. Laert.10, 26). Per I’interpretazione di
ypaow Cuvigny 1984, p. 146 suggerisce il confronto con Lyc. 4, 5, dove il verbo ¢
impiegato nel significato di “trascrivere”. Come osserva Rovira Reich von Haussler 2012,
p. 228 «en este pasaje de Plutarco puede advertirse no poca ironia al referirse a los jovenes
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que pretenden saber “porque han leido un libro o tomado apuntes en un curso sobre
politica”». Nel nostro passo lo scrittore intende evidenziare che ¢ illusorio credere che, in
ambito politico (cosi come in altre discipline) sia sufficiente possedere una conoscenza

di nozioni teoriche, senza aver maturato la giusta esperienza sul campo.

I1 confronto tra I’arte della navigazione e I’attivita politica ¢ segnalato sin dall’impiego di
KuPepvam per indicare 1’atto di guidare organi politici come I’assemblea popolare (6110q)
o il consiglio (BovAn); il verbo funge qui da frait d 'union tra la precedente immagine
nautica ed il riferimento (metaforico) al timone (oia&), a cui € accostato il sostantivo 1via
“redini”, termine che afferisce all’ambito lessicale dell’equitazione (cfr. Mosconi 2009,
p. 121); esso ¢ impiegato in senso metaforico gia in Aristoph., Eccl. 466, dove si fa
riferimento alle redini della citta (tfig mOAewc tag Mviag) per indicarne il governo (vd.
anche Aristoph. Eg. 1009, tiic [Tukvog tag nviag) Analogamente in Plat. Pol. 266e, gli
uomini di governo sono paragonati all’auriga che tiene le redini della citta (tov moAitikov
Kai BastMkOv olov fvioyxov eic adTv évotioavta, Tapadodvar Tag T TOAEmG Nviag K¢
oikelog kol ovT@® TOTNG 0VoMg ThG Emotnung) (cfr. Brock 2013, p. 121). ‘Hvia € usato
metaforicamente anche in Per. 11, 4, dove Plutarco ricorda che Pericle governava con lo

sguardo rivolto alla ricerca del favore popolare e lasciva il 6fjpog a briglie sciolte.

Mosconi 2009, p. 121 sostiene che «non sorprende vedere spesso associate, in Plutarco,
le metafore legate all’equitazione e quelle marinaresche applicate entrambe all’ambito
della vita politica» (cfr. ad. es. Praec. ger. reip. 801C-D). Per Brock 2013, p. 86,
I’immagine del timoniere e quella dell’auriga sono quasi interscambiabili, sebbene non
omologhe (esse sono strutturalmente simili nel modo in cui raffigurano un individuo
esperto alla guida di un sistema pitu ampio e complesso). In An seni 795C, invece, il ruolo
paideutico del governante nei confronti di un giovane politico ¢ paragonato a quello del
maestro di equitazione, che insegna all’allievo a “cavalcare” il popolo (domep ol
ddaoKoVTES ImmeveLy, £v apyi xewpontn xai Tpdov EmPijvar Ttov dTjuov, €i € TL cpaiein,

un mepop@dv Eadupodvta OV véov, AL’ AVIGTAS Kol TopapvBodEVOQ).

In Phil. Op. 46, 6, 'immagine dell’auriga che tiene le redini ¢ accostata a quella del
timoniere che manovra il timone ed ¢ impiegata per descrivere I’azione direttiva e
provvidenziale di Dio (oio yéap fvioxoc qvidv f| kvuPepvitng oidkwv; vd. anche Op. 88;

cfr. Ruina 2001, p. 191).
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790E Per I’accostamento di dnuaywyém a otpotnyéw si veda il commento a 788D. Il
verbo cuvamoxkAive € presente gia in los. BI 1, 473, dove ¢ usato (metaforicamente) per
indicare il cambiamento di atteggiamento dei dignitari della corte del re Erode il Grande
nei confronti dei suoi figli Alessandro e Aristobulo, ai quali essi preferiscono il
primogenito del sovrano, Antipatro. dmoxAivw € usato in contesto politico in Arist. Pol.
1293b; 1307a per indicare rispettivamente il tendere delle costituzioni (definite moliteion)
verso la democrazia e il tendere all’oligarchia delle costituzioni aristocratiche. Nel nostro
passo ovvamokAive potrebbe indicare metaforicamente [’inclinarsi del giovane
governante verso opposte parti politiche (én” aupotepa), forse rappresentate proprio dai

succitati demagoghi e strateghi in lotta (dnpayoy®v kol oTpaty®v dyoviLopévoy).

E significativo che in Phoc. 3, 4 il verbo kAive sia metaforicamente impiegato insieme a
natpic nell’introdurre un’articolata immagine nautica: per sostenere che Catone ricopri
un ruolo secondario nella guerra tra Cesare e Pompeo, Plutarco scrive che egli si interesso
alla politica non quando la patria era gia inclinata (cio¢ prostrata) (a0TOg 00 KEKAUEVNS
pev fom g matpidog), ma quando era preda della tempesta, nel corso della quale non gli
fu consentito di reggere il timone, ma poté solo manovrare vele ¢ gomene insieme a
uomini piu potenti (koi yop a0TOG 00 KeEKAMUEVNG HEV IOM ThG TaTpidog, domep 6 Pokiwv,
TOADV O¢ yewdva kol cdhov g€yovong, 6cov iotiov Kol KaAwov EmiafécOor kol
TOPOCTHVOL TOIC TALOV OLUVOUEVOLS TOAMTEVOAUEVOS, OldkwV & Kol KvuPepvicemg
anmcbelg, Suwg péyav aydva T TOYn meptéotnoey.). Per Pérez Jiménez 2022, p. 258 «in
this passage, the reference that links metaphor and city is made clear by the beginning (00
KexMpévng pev fom tig matpidog/for his native city was not already prostrate) where,
even though the term matpic relates to the political world, the graphic verb kAivo is clearly
metaphorical, and by the end, where we find the public sphere to which the figure is
connected (koi mopaoctivarl 10l mALov dvvapévolg moAttevoduevog/and by supporting

men of greater influence)».

Se si considera che a 790D-E il Cheronese sta sviluppando il confronto tra I’arte della
navigazione, che si apprende con I’esperienza delle tempeste e dei pericoli del mare, e la
pratica di governo, che si impara solo mediante il tirocinio politico e 1’esperienza ai posti
di comando, come il timone (map’oioka), sembra forse piu probabile che con
ovvamokAive intenda alludere alla circostanza in cui il governante ¢ chiamato a reggere

la citta-nave quando essa si trova ad ondeggiare fra i pericoli e le beghe della politica; il
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politico, pertanto, deve scegliere I’orientamento adatto alle circostanze, come una nave

che si inclina seguendo 1’ondeggiare dei flutti.

Plutarco ribadisce I’idea dell’utilita degli anziani governanti, che svolgono 1I’importante
ruolo di istruire 1 giovani in fatto di politica. Come osserva Ledao 2017, p. 127, I’aggettivo
verbale moAttevtéov che € qui impiegato «to express the need of having old man engaged
in State affairs, if for no other motive, at least in order to educate an instruct the young,
ricorre raramente nella letteratura greca, ma si rintraccia gia in Dicearco di Messana (fr.
31, 14 Wehrli), occorrenza che rende probabile che Plutarco abbia tratto il termine

dall’allievo di Aristotele, menzionato a 796D.

Per spiegare la funzione paideutica degli anziani politici Plutarco costruisce un paragone
(oc... obtmg) tra i vecchi governanti e chi insegna a leggere e a suonare (le due discipline
sono accostate anche in De prof. virt. 75B); sia i maestri che i politici istruiscono i giovani
allievi con il loro esempio, a cui si allude, implicitamente, con 1’uso dei verbi
npooavokpovopot (vd. Sept. conv. 161D) e npoavayryvooke (vd. De aud. poet. 36F) — in
cui ¢ significativa la presenza della preposizione np6 — ed in modo esplicito con il

riferimento alla pratica politica e alle azioni, che accompagnano le parole.

I1 verbo Voenyéopar € impiegato piu volte in relazione al ruolo del maestro in Filone (cfr.
Post. 148, 6ca Gv 0 d1ddokwv denyiitor; Somn. 1, 191, toig 0¢ @¢ yvmpipolg dSddcKarog
T0 TPOC MQELEWY; Praem. 49, éneldn tov pavldvovta miotedoat 6&l T@ d1dacKkovTL mepi
oV venyeital); Plutarco usa il verbo anche a 796F, dove descrive le caratteristiche di chi,
pur non rivestendo un incarico politico, si comporta come un buon governante e si

preoccupa di fare da guida a coloro che ne hanno bisogno (benygicOot 10ig deopévorg).

Come osserva Xenophontos 2016, p. 140, qui Plutarco sostiene che 1’apprendistato dei
giovani politici accanto ai piu anziani ¢ finalizzato alla costruzione del loro carattere, che
si forma attraverso I’emulazione delle parole e delle azioni dei vecchi governanti. E
significativo notare che nell’incipit dei Praecepta gerendae rei publicae Plutarco sembra
sostenere che i suoi consigli politici a Menemaco di Sardi si sostituiscono al (forse
tradizionale) apprendimento dell’arte politica attraverso esempi concreti: lo scrittore,
infatti, dichiara che Menemaco non ha tempo per considerare la condotta di vita di un
filosofo impegnato negli affari politici e per diventare spettatore di esempi che non sono
solo verbali, ma anche concreti (789B, koi yevécOar mapaderypdtov Epym pun Adym

TEPALVOUEVDV B0TNC).
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I1 verbo énevBbvm, con cui Plutarco tratteggia il ruolo di guida degli anziani governanti,
¢ usato in contesto politico gia in Aesch. Pers. 860, per indicare il governo delle leggi su
ogni cosa (vopiopato wopywva tavt’ EmevBuvov: il testo € pero incerto). Significativo ¢,
inoltre, ’impiego di kataoynpotile (congiunto a mAdttm), per descrivere il ruolo delle
parole e degli esempi nell’educazione dei giovani; un impiego analogo di katacynuotilo
si rintraccia in Lyc. 27, 5, dove il Cheronese ricorda che Licurgo riempi la citta di un cosi
gran numero di esempi che 1 cittadini furono condotti verso la virtu e si conformarono ad
essa (per 1’'uso del verbo in relazione all’anima cfr. De virt. mor. 442C; D; Aquane an

ignis 958E.

790F Plutarco usa dokéwm per evidenziare la natura dell’apprendimento dell’arte politica,
che ¢ inteso come un vero e proprio esercizio. La paideia politica teorizzata da Plutarco
presenta, infatti, una evidente componente pratica (&oknoig) che, opportunamente
combinata con la teoria, contribuisce al graduale miglioramento delle capacita morali del
governante (cfr. Pinheiro 2019, pp. 538-539) Nel nostro passo dokéw introduce una
significativa immagine atletica, in cui 1’arte politica ¢ contrapposta all’allenamento fisico
privo di rischi che si pratica nelle palestre e all’esercizio dell’eloquenza presso le scuole
dei sofisti. La superiorita del (rischioso) esercizio della politica ¢ sottolineata sia dall’uso
(in senso dispregiativo) dell’aggettivo dxivovvog, per qualificare le lotte dialettiche dei
sofisti, sia dal riferimento agli agoni olimpici e pitici, importanti concorsi stefaniti in cui,
secondo Plutarco, Iatleta-politico trova veramente (6An0dc) I’occasione per allenarsi. E
significativo notare che in Dem. 6, 2 Plutarco paragona le contese politiche in cui
Demostene rivaleggia alle gare atletiche i1 cui vincitori sono premiati con la corona

(sull’uso delle immagini atletiche in Plutarco si veda I’appendice 2).

Cuvigny 1984, p. 147 suggerisce di intendere kMpopo nel senso di «endroit ou 'on
s'entraine a la lutte» come emerge dal confronto con Sen., De brev. vit. 12, 2 (Qui in
ceromate - nam pro facinus! ne Romanis quidem vitiis laboramus - spectator puerorum
rixantium sedet?); in eta imperiale, il termine indicava lo strato di fango e argilla su cui
gareggiavano i lottatori (cfr. LSJ s.v. knpopa). In Quaest. Conv. 638C Plutarco dice che
la lotta ¢ la sola delle competizioni per cui ¢ necessario che il terreno della palestra sia
fatto di argilla (mmAdg), di polvere/sabbia (koviotpa) e di fango (knpwpa) (sul termine
knpopa vd. anche Poliakoff 1989, pp. 289-291). Per Cuvigny, inoltre, il termine copiotai
suggerisce che «Plutarque vise ici les représentants de la deuxiéme sophistique, qui
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pratiquaient 1’eloquence épidictique et soignaient particuliérement le rythme de leurs

phrasesy; una critica allo stile morbido e dolce dei sofisti si rintraccia in De aud. 41D.

Il fr. SW. di Semonide ricorre, oltre che qui, anche in De prof. in virt. 84D; De tuend.
san.136A; De virt. mor. 446E; De esu carn. 997D; fr. 210 Sandbach apud Stob. 4, 50;
soltanto in An seni, in De prof. in virt. e nel fr. 210 Sandbach la citazione ¢ esplicitamente

attribuita a Semonide.

In An seni il frammento ¢ parte delle riflessioni di Plutarco sull’importanza della guida
degli anziani governanti per i giovani desiderosi di apprendere l’arte politica; in
particolare, la citazione anticipa una lunga serie di exempla con cui il Cheronese intende
dimostrare che anche 1 piu illustri politici, da giovani, si sono avvalsi della guida di

governanti piu anziani.

In De prof- in virt. 84D il frammento ¢ citato in relazione al sentimento di emulazione che
prova chi, valutando 1 suoi progressi nell’acquisire la virtu, si confronta con uomo buono
e perfetto e lo prende a modello. In De tuend. san. 136A, invece, il passo conclude una
metafora nautica, in cui I’uomo politico, che ha deciso di riposarsi e di preservare il fisico
in vista di impegni particolarmente gravosi, ¢ paragonato ad una nave in darsena; per
Senzasono 1992 p. 197 «la similitudine contenuta nel verso conclude il periodo con
I’espansione gioiosa del senso di freschezza e di forza recuperate dal corpo per azioni
importanti». Il governante che non abbia il corpo affaticato, quindi, puo affrontare i nuovi
impegni politici con lo stesso vigore del neonato puledro che corre insieme alla madre. In
De virt. mor. 446E il frammento ¢ usato in contesto filosofico per descrivere I’attitudine
degli uomini temperanti (come i filosofi) a tenere a freno e rendere piu docili i desideri e
gli impulsi irrazionali, che sono guidati dalla capacita di autocontrollo come un puledro
che corre accanto alla madre. Diversamente, in De esu carn. 997D la citazione € utilizzata
metaforicamente per sostenere che la lussuria e la smodatezza nei costumi tengono dietro
ad uno stile di vita poco frugale. Nel frammento 210 Sandbach, tramandato da Stobeo 4,
50, 19, la citazione ¢ anticipata dall’indicazione che i giovani devono emulare gli anziani
(N€otg 0¢ {nAwTtéov ToVG YépovTag); si noti, inoltre, che il frammento poetico € seguito da
una citazione platonica (Plat. Leg. 773d), che compare anche in An seni 791C, dove ¢
utilizzata per sostenere che la prudenza senile, se mescolata al fermento della gioventu,

puo mitigarne gli impulsi irrazionali.

Come osservato in Pellizer-Tedeschi 1990 p. 102, il frammento semonideo ¢ citato

frequentemente da Plutarco per evidenziare «come i1 piu giovani seguano di solito
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I'esempio — buono o cattivo — dei maggiori»; il passo, infatti, divenne un exemplum
proverbiale (cfr. CPG II, 541, 2 L.-Schnw.) nelle raccomandazioni ai giovani a seguire

I’esempio di chi € piu anziano.

Tuttavia, dall’analisi dei passi emerge che Plutarco si serve del frammento in contesti
molto diversi tra loro, per veicolare messaggi differenti: se, infatti, a 790F, in De prof. in
virt. 84D e nel frammento 210 Sandbach il Cheronese insiste sul tema dell’emulazione
del comportamento di chi ha piu esperienza (sia in ambito politico che filosofico),
diversamente in De virt. mor. 446E e in De esu carn. 997D lo scrittore impiega la
citazione per evidenziare, in positivo, il ruolo di guida dell’autocontrollo sugli impulsi e
1 desideri dell’anima e, in negativo, per sostenere che la scelta di uno stile di vita sfarzoso
ha come conseguenza la smodatezza e il lusso. Significativo ¢, ancora, 1’'uso del
frammento in De tuend. san. 136A, dove il Cheronese insiste sul motivo della freschezza
e del vigore fisico, tratto comune al neonato puledro e al politico che ha saputo concedersi

un periodo di riposo dagli impegni di governo.

790F-791A Plutarco accosta al frammento semonideo un elenco di famosi politici greci
e romani, che si posero sotto da guida di piu anziani (e altrettanto famosi) governanti. La
dettagliata enumerazione trova un parziale riscontro in Praec. ger. reip. 805E-806A dove,
discutendo della piu sicura via di accesso alla vita politica, il Cheronese ricorda che
Clistene favori 1’ascesa di Aristide, e lo stesso fecero Cabria con Focione, Silla con
Lucullo, Fabio Massimo con Catone, Epaminonda con Pammene e Lisandro con
Agesilao. Ad esclusione delle coppie Epaminonda-Pammene e Lisandro-Agesilao ed
eccettuato il caso di Silla e Lucullo, le coppie di statisti citate in entrambi i passi
compaiono nello stesso ordine, ma in ciascuno di essi sono menzionate coppie assenti

nell’altro passo.

In Arist. 2,1 lo scrittore accenna al rapporto di amicizia del protagonista con Clistene; in
Cim. 5, 6, Aristide ¢ ricordato per aver favorito 1’ascesa di Cimone. In Phoc. 6, 1 Plutarco
insiste sul carattere di reciprocita dell’amicizia politica tra Focione e Cabria: il primo,
infatti, si giovdo molto dell’esperienza bellica di Cabria, che gli consenti di procurarsi
buona fama nella battaglia di Nasso; al contempo, con la sua indole prudente, Focione
riusci a moderare e correggere il temperamento incostante e irruento di Cabria. Catone il

Vecchio scelse come modello politico Fabio Massimo, che si distingueva per il suo stile
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di vita, la sua autorita e la sua buona reputazione; per favorire 1’anziano politico, inoltre,
il Censore si impegno attivamente ad avversare Scipone, che si opponeva a Fabio
Massimo (cfr. Cato Ma. 3, 4-6). Diversamente da Praec. ger. reip. 805F, dove Silla ¢
descritto come guida politica di Lucullo, in Praec. ger. reip 806E-F il Cheronese sostiene
che Silla favori I’ascesa politica di Pompeo sin dalla sua giovinezza, incoraggiandolo con
1 suoi gesti ossequiosi a divenire grande. Nella Vita di Pompeo, Plutarco, come nei
Praecepta, ricorda che il dittatore diede pubblica manifestazione di benevolenza verso il
giovane Pompeo attraverso gesti fortemente rispettosi (Pomp. 8, 3-4). Nella Vita di
Filopemene lo scrittore ricorda che lo statista prese come modello Epaminonda, che non

riusci ad emularlo del tutto a causa della sua litigiosita (Phil. 3, 3).

Secondo Rovira Reich von Haussler 2012, p. 230, elencando le coppie di giovani politici
e vecchi statisti Plutarco potrebbe aver alluso alla consuetudine, diffusa nel mondo
romano, di affidare ad un uvomo anziano, opportunamente selezionato tra gli amici di

famiglia, I’educazione politica di un giovane.

Il Cheronese conclude le sue considerazioni sul rapporto tra anziani governanti e giovani
politici con una significativa immagine botanica che, insieme all’elenco delle coppie di
giovani allievi e vecchi maestri di politica, fornisce allo scrittore 1’occasione di
tratteggiare il ruolo educativo degli anziani statisti «in familiar (i.e. Platonising)
educational terms» (cfr. Xenophontos 2016, p. 140). Per descrivere la crescita dei giovani
statisti sotto la guida dei piu vecchi ed esperti politici lo scrittore impiega
(metaforicamente) il verbo napaproactave “germogliare”, che ricorre anche a 796B in
contesto analogo. Duff 1999, p. 315 osserva che I’impiego di immagini vegetali per
descrivere il processo educativo si rintraccia gia in Platone: in Rep. 491d-492a il filosofo
paragona la natura (filosofica) degli uomini che ricevono una cattiva educazione (e,
pertanto non raggiungono la virtl) ai semi coltivati in un terreno inadatto (491d, ITavtog,
nv &' 8y®, omépuotog méPL i putod, eite dyyelov gite TdV (Hov, Topev 6TL TO Uiy TLYOV
TPOPRc HiC Tpoon kel EKAoT PNd' dpac undE Toémov, 86m av EPPOUEVEGTEPOV 1), TOGOVTH
TAEOVOV EVOET TV TTPEMOVIOV: Ayadd YOp OV KAKOV EVOVTIOTEPOV 1| TA W1 Gyadd;
492a “Hv totvov &0epev 100 @1hocoQov @UGLY, Gv NEV olpol HadHGEmC TPOCSTKOVONC
TOYN, €1¢ macAV APeTnvV avaykn av&avouévny deikveicbat, £av 8¢ U €v Tpoonkovon
onapeicd T€ kai euTevdgica TpéenTal, £i¢ mavta Tdvovtio av, &av P Tic avtii Pondncoag

Be®dv TOYM).
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E significativo che anche in Praec. ger. reip. 805E-F Plutarco si serva di una immagine
botanica in cui paragona i giovani Aristide, Focione, Pammene, Lucullo, Catone e
Agesilao a piante di edera che, attorcigliandosi agli anziani, piante robuste, crescono
grazie al loro sostegno; a 806C, invece, consigliando ai giovani di non limitarsi a scegliere
come guida un politico anziano famoso, ma privo di virtu, lo scrittore paragona i
governanti agli alberi, sottolineando che non tutti sono capaci di sopportare che la vite
(ciog, un giovane) si attorcigli al loro fusto. E altrettanto degno di nota che in Cato Ma.
3, 3 il giovane Censore ¢ paragonato, nel suo primo avvicinamento alla politica, ad una
pianta bisognosa di essere coltivata e trapiantata in un campo aperto, quale era la citta di

Roma.
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Capitolo 13.

791A-B 1l capitolo continua a sviluppare il tema dell’importanza del ruolo degli anziani
governanti come guida dei piu giovani politici. Nel corso dell’opera il motivo
dell’educazione dei giovani da parte dei vecchi politici acquista sfumature morali sempre
crescenti, come dimostra il paragone tra la formazione dei giovani politici e la crescita
delle piante (791A, mapoPractdvovieg) che sembrerebbe riecheggiare la platonica
immagine botanica sul rapporto tra VOoc1c € paideia (cfr. Rep. 491d; cfr. Duff 1991, pp.
314-317) e, in particolare, il richiamo al passo delle Leggi di Platone a 791B (cfr.
Xenophontos 2016, p. 140). Nel tratteggiare la figura dell’anziano politico, guida delle
piu giovani generazioni, il Cheronese riflette sulle caratteristiche positive dell’eta senile,
come la mancanza del desiderio di ostentazione (mavnyvpiopoc) e I’assenza della brama
d’onori (do&oxomia), condizioni che assicurano agli anziani saggezza nei consigli,

equilibrio e prudenza.

Nel De oratore Cicerone ricorda che intorno al 110 a.C. la Nuova Accademia aveva
raggiunto il suo piu alto splendore con filosofi come Carmada, Clitomaco, Eschine e
Metrodoro, che insieme agli altri tre fu allievo di Carneade, il piu illustre ed eloquente
oratore (cfr. Cic. De orat. 1, 45 audivi enim summos homines, cum quaestor ex Macedonia
venissem Athenas, florente Academia, ut temporibus illis ferebatur, cum eam Charmadas
et Clitomachus et Aeschines obtinebant, erat etiam Metrodorus, qui cum illis una ipsum
illum Carneadem diligentius audierat, hominem omnium in dicendo, ut ferebant,

acerrimum et copiosissimum; cfr. RE vol. 1, 1893, p. 1063 s.v. Aischines 20).

Plutarco evidenzia la straordinaria eloquenza di Carneade anche in Cato Ma. 22, dove ¢
sottolineata 1’avversione del Censore per il filosofo, particolarmente ammirato dai
giovani romani per i suoi discorsi. In De gar. 513C il filosofo accademico ¢ inoltre

ricordato per il suo alto tono di voce (vd. anche Diog. Laert. 4, 63).

Per Demulder 2022, p. 48 con I’exemplum di Eschine, che afferma di essere stato allievo
di Carneade quando il filosofo era ormai vecchio, Plutarco intende evidenziare che I’eta
senile «shows philosophy in its purest form»; lo studioso osserva, infatti, che sia il
filosofo che il politico si occupano di attivita che concernono 1’anima e, in vecchiaia,

riescono ad esercitare tali attivitd nel modo migliore (sulla sovrapposizione tra attivita
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politica e filosofia vd. 796D). In particolare, lo scrittore insiste sul tema dell’abbandono
dell’esibizionismo da parte degli anziani; analogamente a Carneade, che ha attenuato i
toni roboanti della sua oratoria con il passare degli anni, anche i vecchi governanti
abbandonano, con il tempo, le loro pretese esibizionistiche. E significativo notare che i
sostantivi payio e yoeov, impiegati per descrivere 1’eloquenza di Carneade, sono
utilizzati gia a 789D in relazione al Adyog degli anziani, che deve esserne privo (vd.

commento ad loc.).

791B Plutarco ritiene che 1’eta senile abbia ormai allontanato i vecchi politici da ogni
forma di esibizionismo e brama di onore, sia nelle parole che nei fatti. Significativo ¢
I’uso del termine moavnyvpiopdg, impiegato in senso metaforico per indicare la
predisposizione dei governanti a spettacolarizzare il loro ruolo politico. Motivi analoghi
ricorrono in Praec. ger. reip.: a 815C lo scrittore sostiene che uno dei compiti del politico
¢ quello di rifuggire da ogni turbamento e vanagloria; a 819E-820F, invece, osserva che
la brama di onori riguarda i politici dal temperamento forte, nei quali tale bramosia ¢
accresciuta e resa irrefrenabile dagli elogi e dalle lodi del popolo. Sembra rilevante
osservare che in Nic. 4, 1 Plutarco attribuisce alla propaganda e all’ostentazione per
ottenere la gloria il comportamento di Nicia, che si impegna in alcune meravigliose

manifestazioni di ossequio religioso per la divinita di Delo.

Dopo aver lodato le caratteristiche positive dell’attivita politica dei vecchi governanti, lo
scrittore passa ad istituire un confronto (domep...o0twC) tra il gradevole profumo dell’iris

ormai sfiorito e I’atteggiamento saggio ed equilibrato degli anziani politici.

I manoscritti riportano la lezione iPuv, che & corretta da Koraes 1824, p. 33 in ipw. Gia
Teofrasto descrive il singolare profumo dell’iris: la pianta rientra tra quelle che, quando
sono in fiore, emanano un odore pungente, che con il tempo diventa piu dolce; in
particolare, I’iris sprigiona il suo miglior profumo tre anni dopo essere stato raccolto (cfr.
Thphr. De od. 7, 32; 34; vedi anche De od. 5, 23). In Nat. Hist. 21, 19, Plinio menziona

diverse specie di piante di iris, tra cui la migliore ¢ quella dell’Illirico.

In linea con quanto osservato a 789F-790A, Plutarco ribadisce qui la serieta e I’equilibrio
delle parole e dei consigli degli anziani politici. Si noti I'uso metaforico dell’aggettivo
pomkds, che in Lyc. 9, 5, invece, € impiegato per qualificare lo scarso valore di prodotti

non acquistabili con la moneta in vigore prima della riforma di Licurgo.
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Nelle Vite, ’aggettivo €upp1Onc ricorre spesso (in senso metaforico) per definire la statura
morale e la gravitas dei governanti (Per. 4, 6; Di. 2, 5); esso ¢ usato indistintamente per
gli uvomini politici giovani (cfr. Cor. 4, 1; T.G. 10, 5; Arat. 4, 1) e per gli anziani (cfr.
Marc. 28, 6; Br. 1, 3; 6, 8; vd. anche Demetr. 5, 6). L’aggettivo ¢ utilizzato anche per

definire I’autorevolezza dell’oratore Demostene (cfr. Comp. Demosth. Cic. 2, 3).

791C Gli anziani governanti sono utili ai giovani in virtu della loro edAdf<ia, che esercita
sul fervore giovanile la stessa azione che Platone dice verificarsi sul vino puro, quando ¢
mescolato con I’acqua. L’immagine in Plat. Leg. 773d ¢ utilizzata dal filosofo per
sostenere i benefici delle unioni matrimoniali miste — relativamente al censo e alle
disposizioni caratteriali degli sposi —, che sono utili allo Stato in vista della generazione
dei figli: la popolazione, infatti, deve essere mescolata come il vino nella coppa, dove il
ribollire della bevanda pura viene temperato dall’acqua, metaforicamente definita vijpwv
0cdg (00 yap Pédov dvvoely Bt mOMv eivan S&l diknv kpatfipog Kekpapévny, ov
LOVOEVOG &V 01vog dykexvpévog Cel, kohaldpevoc 8 H1d VijpovTog £Tépov O£0D KaAV
Kowmvioy AaBov dyadov mépae Kol péTplov dmepyaleTol. ToDT ovV YLyVOUEVOY &V TH| TRV
naidwv pei&et S1opav wg Emog eineiv duvatdg ovdeis:). Oltre che qui, I’immagine platonica
¢ citata anche in De aud. poet. 15E e nel fr. 210 Sandbach apud Stob. 4, 50; sintetiche
allusioni si rintracciano invece in Quaest. Conv. 613D; 657E. 1l passo ¢ citato, inoltre,

anche nel trattato Ilepi “Ywyovg 32, 7 e in Athen. 10, 443f, 61.

Boyancé 1951, p. 9 sostiene che I’immagine platonica della mescolanza dei due liquidi
nel cratere sia collegata al mito relativo all’educazione di Dioniso (il vino) da parte delle
Ninfe (I’acqua); ¢ a tale narrazione che Plutarco allude in Quaest. Conv. 613D; 657E.
Belfiore 1986, pp. 428-430 osserva che nella metafora l'acqua corrisponde all’elemento
razionale, che € chiamato a moderare 1’elemento irrazionale, il vino, definito come
povopevog (cfr. anche Zichi 2018, p. 104). Lo studioso sottolinea che, tra le due sostanze,
il vino ¢ I’elemento primario e resta tale anche con 1’aggiunta dell’acqua, che entra in
“conflitto” con esso; tale conflitto aiuta a spiegare la teoria della maudeio contenuta in Leg.
653a-671e: qui, discutendo del canto e della danza, che rappresentano la componente
fondamentale delle celebrazioni religiose e delle feste, Platone affronta il tema
dell’educazione, intesa come controllo degli impulsi irrazionali attraverso 1’uso delle
facolta razionali; il filosofo afferma, infatti, che la sana educazione dipende dal corretto
uso del vino (Leg. 653a) (e, quindi, dal corretto uso politico di momenti di aggregazione,
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come i simposi) (Leg. 670c-e; 673¢); nella danza e nel canto si manifesta la natura irruenta
dei giovani, che usano in modo indisciplinato il corpo e la voce; gli anziani, invece, per
la loro sobrieta sono ritrosi a partecipare ai canti corali ¢ vincono il loro pudore con il
vino (Leg. 665d-e; 666a-d). La partecipazione dei vecchi al simposio, tuttavia, €
importante perché essi, come 1 legislatori, hanno il compito di fissare le regole per i
convitati, indirizzando cosi 1 piu giovani al rispetto dell’ordine e delle leggi (671b-d). In

questa maniera, 1 partecipanti ai conviti ottengono una virtu temperata.

Per Belfiore 1986, p. 429, Platone considera la saggezza come qualcosa che si rinnova
grazie alla lotta contro I’elemento irrazionale; pertanto, se da una parte 1’irruenza
irrazionale dei giovani (il vino) necessita della sobrieta (1’acqua) degli insegnamenti degli
anziani, dall’altra, i vecchi, incorrendo nel pericolo di veder rovinata, con il passare degli
anni, la loro educazione alla virtu, hanno bisogno di rinnovarla nelle occasioni di
convivialita e nelle feste attraverso il vino, che riaccende in loro il conflitto con gli

elementi irrazionali (vd. anche Gastaldi 1984, pp. 428-434).

Qui Plutarco parafrasa il passo platonico e ne sottopone il lessico a parziali modifiche,
per evidenziare che, in politica, I’'impegno degli anziani governanti ¢ necessario
all’educazione dei giovani, naturalmente votati a comportamenti irrazionali. Come
osserva Doroszewski 2021, p. 106, il participio poavopevog, riferito da Platone a oivog,
diviene in Plutarco attributo di 6e6¢ (Dioniso); tuttavia, diversamente da Leg. 773d, in cui
¢ implicita I’identificazione di Dioniso con il vino, nel nostro passo lo scrittore costruisce
un piu chiaro confronto tra il viipwv 0g6g e il dio folle, espediente che gli consente di

introdurre con maggiore facilita il paragone tra i vecchi e 1 giovani.

L’immagine del vino mescolato con ’acqua diviene, quindi, la cornice tematica entro cui
st snoda il discorso del Cheronese, che trasferisce le prerogative del dio sobrio agli anziani
governanti, la cui prudenza si mescola (kepbvvop) al fervore della gioventu,
temperandolo. L’uso del verbo xepdvvour ¢ significativo: esso, infatti, ¢ impiegato
metaforicamente ed allusivamente per richiamare il motivo della mescolanza di vino e
acqua. La commistione tra i due liquidi € espressa in Leg. 773d proprio con I’impiego di
kepavvout, che nel nostro passo € variato dal Cheronese in peiyvopu. In Plutarco, inoltre,
il verbo kepavvopu € correlato all’aggettivo dxpatoc, che indica il vino puro nella ripresa
dell’immagine platonica e poi, metaforicamente, la natura irruenta dei giovani. In maniera
altrettanto significativa, il Cheronese tratteggia il fervore giovanile attraverso 1’uso
metaforico del verbo (éw, che ¢ invece utilizzato da Platone per indicare il ribollire del
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vino. Si noti che gia in Hdt. 7, 13, 2 si rintraccia I’impiego (figurato) del verbo émléwm per
descrivere 1’ardore della gioventu di Serse (mapovtika pev 1 vedtng émélece). Il
commediografo Alessi usa il verbo per descrivere il ribollire del vino nei primi momenti
del processo di vinificazione, le cui tappe sono paragonate ai cambiamenti del
temperamento dell’'uomo. La natura dell’essere umano ¢ simile a quella del vino, dal
momento che quando ¢ giovane € necessario che ribolla (drolécar) e fermenti, ma una
volta che questi fenomeni si sono verificati ed ¢ stata corretta la sua follia (&vow), la
bevanda si pud bere e si conserva dolce e tranquilla per il resto del tempo (Alex. fr. 46
K.-A., 6po16totog dvOpmnog otve THvV @OCY TpdmoV TV’ &0Ti. TOV Yap 0lvov TOV VEoV
TOAMY *oT’ avaykn kol Tov Gvop’ amoléoar mpadTicTov dpuPpicat T°, dmavOncavto O
okApOV Yevéshat, mopakpdcovio 8 GV Aéym TouTmV Gmdviov, dmapvdiva TV Evo
TovTV dvotoy émmoralovoay, TOTe TOTIHOV YevESHOL Kol KoTaoTival A 1dHv 6’

dmoct ToOTIAOITOV JLATEAELY).

Degno di nota nel nostro passo ¢ inoltre I’'impiego del verbo Baxyebwm per qualificare il
comportamento irrazionale dei giovani, che sono resi smaniosi dalla gloria e
dall’ambizione; in esso, infatti, ¢ evidente il riferimento a Dioniso, dio del vino e della
sregolatezza. Il verbo ricorre significativamente anche a 796C, dove lo scrittore lo usa per
sostenere che il fare politica (molrtevesOot) ¢ diverso dal dimenarsi sulla tribuna
discutendo e presentando proposte di legge. Si tenga presente che altrove in Plutarco
Bakyevw ¢ usato metaforicamente per indicare il comportamento smanioso del otjpog (cfr.

Cato Ma. 27, 4; Tib. Cai. Gracch. 22, 3).

Mediante 1’uso di dxpoatoc, Paxyevw e (éw, la gioventu viene presentata dal Cheronese
come la componente irrazionale della societa, che suscita 1’attivo coinvolgimento della
parte razionale del corpo civico, gli anziani, 1 quali garantiscono il giusto equilibrio tra le
due componenti. Lo scrittore, dunque, accorderebbe all’elemento folle I’importante
prerogativa di garantire stabilita alle realta politiche e sociali, a patto che esso sia

controbilanciato dalla presenza dell’elemento razionale (cfr. Doroszewski 2021, p. 106).

In De aud. poet. 15E il passo platonico ¢ impiegato per sostenere che non bisogna
allontanare completamente 1 giovani dalla poesia, dal momento che essa rappresenta un
pericolo solo quando il suo elemento favoloso e teatrale si spinge alla vacuita.
L’immagine ¢ anticipata dalla citazione di //. 6, 130, che introduce un sintetico
riferimento al tentativo di Licurgo, figlio di Driante, di correggere 1’ebbrezza della gente
tagliando le viti, anziché usare 1’acqua per far rinsavire, come dice, Platone il dio folle
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con il dio sobrio. Il Cheronese chiosa il passo evidenziando che la nocivita del vino ¢
attenuata dall’acqua, che non ha pero il potere di alterarne le proprieta positive.
Analogamente a quanto osservato a 791B-C, qui Plutarco si serve dell’immagine
platonica (perfettamente ricontestualizzata) per sottolineare i vantaggi della mescolanza
dell’elemento razionale con 1’elemento irrazionale: esattamente come la vite, che non
deve essere recisa ma coltivata in modo adeguato a produrre buoni frutti, per Plutarco la
poesia deve essere mescolata alla filosofia (cfr. Hunter-Russel 2011, pp. 80-81). Come
osserva Doroszewski 2021, p. 105, «Plutarch builds up recurring imagery of equilibrium
between uncompromising logic and explosive emotionality, or between rigid self-control
and intemperance, in which teaching poetry along with philosophy has an exact parallel

in diluting wine with water as well as in pruning vines».

Nel fr. 210 Sandbach (apud Stob. 4, 50, 19) Plutarco fornisce una breve parafrasi
dell’immagine platonica, che ¢ preceduta dalla citazione del fr. SW. di Semonide,
menzionato anche a 790F. I due passi in coppia sono impiegati per sostenere che i giovani

devono emulare 1 piu anziani.

Appare significativo osservare che anche in Praec. ger. reip. 799B Plutarco impiega, in
contesto politico, un’immagine metaforica relativa al vino: lo scrittore sostiene che
occorre tempo per modificare il carattere del popolo, come fa il vino che, entrando in
circolo gradualmente, altera I’umore di chi lo ha bevuto (sul rapporto politica-vino cfr.

Stadter 2009, p. 128).
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Capitolo 14.

791C Plutarco espone le sue considerazioni sulla natura dell’attivita politica, che ¢ da lui
considerata connaturata all’'uomo; per tale ragione, egli sostiene che essa non puo essere
paragonata alla navigazione o alla conduzione di una campagna militare, giacché non si
fa politica per il raggiungimento di uno scopo e, di conseguenza, non la si abbandona
dopo averlo ottenuto. Sembra significativo che, in contrasto con 790D, lo scrittore non
opera qui una sovrapposizione (in positivo) tra I’agire del politico e quello dell’esperto di
navigazione ma, al contrario, confronta le due attivita evidenziando che il rapporto tra
esse ¢ sbilanciato a favore dell’impegno politico, che risulta superiore non solo all’arte
nautica, ma anche all’attivita militare. Come osserva Trapp 2004, p. 193, per il Cheronese
la scelta di dedicarsi alla vita politica non rappresenta «one respectable choice among
several, but as the only creditable choice for the thinking, responsible individual who is

in a position realistically to make it».

L’espressione plutarchea Aettovpyia yap ovk Eotiv 1) moAtteio Vv ypeiav Eyovoa mépag €
stata variamente interpretata dai traduttori e dai commentatori, attribuendo a ypsiav o il
significato di servizio (Fowler 1936; Cuvigny 1984; Pisani 2017) o di utile (cfr. Reiske
1778; De Lazzer 1991; Masaracchia 1995; Giardini 2020; Roskam 2007). La prima
interpretazione sembra da preferire, in quanto Plutarco potrebbe intendere rimarcare la
profonda differenza che intercorre tra un istituto come la Agttovpyia che, in qualita di
servizio pubblico imposto per legge, si conclude nel momento in cui il servizio stesso €
portato a compimento, e la politica che, configurandosi come una scelta di vita, non si
esaurisce quando termina il mandato di governo ma viene a coincidere con il Biog stesso

dello {®ov kowmvikov € ToMTIKOV.

I1 pensiero politico espresso dal Cheronese in questo passo sembra mostrare un retroterra
platonico ed aristotelico, oltre a influssi di matrice epicurea. Per Masaracchia 1995, pp.
227-228 qui Plutarco si rifa evidentemente alle riflessioni contenute in Arist. £.N. 1094a-
b, che sono identificate quale fonte delle considerazioni dello scrittore sulla natura

dell’attivita politica descritta nel nostro passo.

Nell’incipit dell’ Etica Nicomachea, infatti, il filosofo sostiene che esiste una molteplicita

di arti e discipline che mirano ad un bene e tendono ad una pluralita di fini, che sono
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esterni alle attivita stesse (tra essi, significativamente, Aristotele ricorda che il fine
dell’ingegneria navale ¢ la nave, mentre quello della strategia ¢ la vittoria). Alcune arti e
discipline si trovano in un rapporto di subordinazione rispetto ad altre, che tendono ad un
fine piu elevato; il fine per eccellenza ¢ identificato dal filosofo con il bene supremo, cioe
quello della piu alta téyvn: la politica. Pertanto, secondo Masaracchia — che interpreta e
traduce 1’espressione Asttovpyio yap ovk EoTv 1] ToATeia TV Ypeiav Exovca mépag: “la
politica non ¢ una prestazione d’opera (liturgia) che cessa con il realizzarsi dell’utile da
lei perseguito” — a 791C «il ragionamento di Plutarco ¢ tutto fondato sulla distinzione
emergente nel passo aristotelico tra attivita che perseguono un fine a loro estraneo e
attivita che hanno in sé stesse il loro fine». In linea con il pensiero dello Stagirita, Plutarco
sostiene che la politica ha un fine intrinseco, che egli considera come connaturato al fiog
dell’uomo. Si noti che Plutarco sembra riecheggiare il passo aristotelico anche mediante
il significativo confronto tra 1’arte politica ed attivita come la navigazione e I’impegno

militare.

Plutarco esprime sulla moAtteia considerazioni analoghe anche in Praec. ger. reip. 823C,
dove tratteggia il comportamento del buon governante evidenziando che quest’ultimo si
preoccupa costantemente della vita pubblica poiché considera 1’attivita politica come un
modo di vivere e di agire, € non come un servizio obbligatorio da rendere allo Stato
(Onuociedmv dei taig ppovrict, Kai v moAtteiay Pilov kai mpd&v, ovk Acyoiiov domep
ol ToAAoL Kol Agttovpyiav, 1yoduevoq). Sia in An seni che nei Praecepta la moMteio
coincide con il PBioc dell’'uomo (essendo a lui connaturata), ma si distingue dalla
Aertovpyio, nella generica accezione di “sevizio pubblico” (sull’'uso del termine per
definire I’attivita politica cfr. anche Cato Ma. 24, 11). Nei due passi — che presentano
un’analoga formulazione — Plutarco avrebbe inteso quindi contrapporre la propria idea di
politica alle pratiche evergetiche a lui contemporanee, che riducono 1’arte di governare a

strumento di adulazione e seduzione delle masse (cfr. Masaracchia 1995, p. 228).

Roskam 2007, p. 126 interpreta il passo plutarcheo in chiave anti-epicurea, evidenziando
significativi punti di contatto con De lat. viv. 1129B: qui, interrogandosi su quali siano i
vantaggi del vivere secondo il precetto epicureo del Aa61 Pidoag, il Cheronese ricorda
che in politica si loda cio che ¢ (moralmente) bello, e non 1’utilita (ypeia); per lo scrittore,
il precetto epicureo non giova alla collettivita giacché — diversamente da chi governa —
chi non si interessa di politica non contribuisce a educare gli altri e non puo diventare

modello di virtu. Roskam 2007, p. 127 nota inoltre, che nel passo Plutarco rimarca la sua
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distanza dall’edonismo egoistico di Epicuro e, contrapponendo ad esso I’ideale di una
vita moralmente buona, fondata sulla virtu, rifiuta la consuetudine epicurea di ridurre ogni
azione ad un fondamento utilitaristico. Quanto osservato per De lat. viv. 1129B trova
riscontro anche nelle considerazioni espresse da Plutarco in An seni 791C, dove lo
scrittore esplicita chiaramente il suo totale rifiuto della dottrina epicurea, dimostrando che
non bisogna cercare i fondamenti dell'impegno sociale nell’utile personale, ma nella

natura dell'uomo inteso come {®ov moAtikov (cfr. Roskam 2007, p. 126).

Per sostenere che I’attivita politica ha le sue radici nella natura stessa dell’essere umano,
Plutarco impiega termini che si rifanno alla tradizione filosofica platonica e aristotelica.
Masaracchia 1995, p. 229, osserva che gli aggettivi fjpepog e moltikd¢ sono usati in
connessione gia in Phaed. 82b, dove descrivono la reincarnazione degli uomini che
praticarono la virtu politica in animali socievoli e mansueti, come le api e le formiche
(ToMtikov kai fjuepov y€vog); significativamente, inoltre, in Plat. Soph. 222b 1’uomo ¢
definito fjuepov {dov (vd. anche Leg. 766a); in Plutarco fjuepog qualifica positivamente

il carattere di Licurgo (Lyc. 11, 4) Camillo (Cam. 11, 3) e Sertorio (Sert. 22, 12).

Numerosi sono i luoghi del corpus aristotelico in cui compare la definizione di uomo
come {®ov moMtwkov, evidentemente richiamata qui da Plutarco (cfr. Aristot. Pol. 1, 2,
1253a2-9; 3, 1278b 19; E.E. 7, 10, 12422 22-24; E.N. 1, 5, 1097b 8-11; 7, 14, 1162a 16-
19;9,9,1169b 16-22; HA. 1, 1,488a8; 8, 1, 589a 3). Nella Politica, 1o Stagirita sostiene
che 'uomo ¢ per natura un animale politico ed ¢ tale in virtu della sua istintiva
propensione a vivere in una kowovia (Pol. 1, 1253a 29); non casualmente, in E.E. 7, 10,
1242a 25 il filosofo definisce I’'uomo come {®ov kowvwvikdv, giacché ritiene che sia
proprio della sua natura il dare vita ad una comunita. Plutarco impiega in coppia i due
aggettivi Kowvovikog e moMtikdg per qualificare ’istinto sociale e politico dell’uomo
(Cdov) (per I’accostamento cfr. anche Num. 19, 10; 783F). Tuttavia, come nota Calero
Secall 2004, p. 164, Plutarco fa proprio il pensiero aristotelico, ma circoscrive 1’impiego
del concetto di uomo come {®dov Kovwvikov e moAtikov alla sola dimensione politica,
piegandolo evidentemente alle sue esigenze argomentative: «si esa condicion natural del
hombre que le otorga la capacidad de hablar y que le hace distinto de los otros animales
gregarios es contemplada por Aristételes tanto en su integracion como miembro de la
ciudad como en el medio familiar, Plutarco la circunscribe al &mbito politico y le sirve
para apoyar su idea de que el hombre al estar dotado de instinto social y politico ha nacido

para consagrar su vida al servicio de la ciudad».
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Relativamente a moMtikog, Ledo 2017, p. 128 osserva che nel nostro passo [’aggettivo ¢
usato in connessione con termini (fjuepog € kowvwvikdg) che rimandano all’idea di bene
comune ¢ sottolinea I’ideale di una vita interamente dedicata alla comunita e allo Stato. I
due aggettivi KOV@VIKOG € ToATIKOG sono impiegati insieme a fjplepog in una significativa
climax ascendente: il tricolon, infatti, definisce nella sua complessita la natura (politica)
dell’uomo, che assomma alla sua naturale condizione di fjuepov {dov (dove fjuepog
richiama I’idea della mansuetudine degli animali) I’attitudine innata a vivere in un sistema

ordinato ed insieme ad altri esseri viventi.

Nel nostro passo, Plutarco usa un lessico fortemente moralizzante per tratteggiare la
partecipazione alla vita politica, che ¢ descritta come un processo di formazione ed
(auto)educazione dell’individuo, nel quale occupano un posto rilevate comportamenti
improntati alla piloxaiia e alla ihavOpomia (cfr. Xenophontos 2016, p. 127). Tali
attitudini rappresentano significativamente le virtu etiche proprie non solo del governante
ideale, ma anche del filosofo-consigliere politico. In Maxime cum principibus 776A-B,
infatti, Plutarco sostiene che, coltivando I’amicizia con il sovrano, il filosofo da prova del
suo amore per cid che ¢ onorevole, del suo spirito politico e della sua filantropia
(copkavov T éykodmicacOHotr kol @uAloy Tdv kol petiéval Kol mpocsdéyechol kai
YEWPYETV, TOALOTG HeV 10ig TOALOTG 08 Kol dSNUOGiQ XPNGOV Koi EYKAPTOV YEVIGOUEVV,
QUOKAA®V €0TL Kol TOMTIKOY Kol eAavOpdrmv, ovy vg &viot vouilovot, AoddEwV).
Per lo scrittore, dunque, € un uomo veramente politico non solo chi governa, ma anche
chi ¢ politicamente attivo nel guidare e nell’aiutare chi si occupa dello Stato. Rivestendo
una funzione consultiva, il filosofo-politico dimostra di occuparsi degli affari pubblici
non per perseguire 1’utile personale, ma a ragione del suo sincero interesse per il bene
della collettivita (cfr. Roskam 2009, pp. 75-76). La descrizione del filosofo-politico
presenta evidenti tratti comuni con la rappresentazione dello {®ov molitucov dell’ An seni:
utilizzando il medesimo lessico impiegato in Max. cum princ. 776A-B, lo scrittore
sostiene che I’essenza sociale e politica dell’'uomo non si esaurisce nel mero ufficio
politico, ma attiene alla sua naturale attitudine a vivere un’esistenza da cittadino e da
amante del bene e degli uomini. Analogamente, a 796E, paragonando D’attivita del
politico a quella del filosofo — che pratica la filosofia in ogni circostanza e momento della
sua esistenza — lo scrittore osserva che, chi dimostra di essere animato da sentimenti di
socialita e amore per 1’uomo e per la patria, pur non rivestendo nessun incarico di
governo, esercita sempre 1’attivita politica, stimolando i potenti, dando consigli a chi ne

ha bisogno, dissuadendo i malvagi e incoraggiando gli onesti (OVt® o1 davontéov Kai
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nepl moMtelag, G TOLG UEV AVONTOLG, 0VO OtV GTPUTNYDOWY | YPOUUATELOCY T
IMUNYOPAOSL, TOMTEVOUEVOLS, AAL" OyAokomovvTag T Tovnyvpilovtog fj otacialovtag q
AELTOVPYODVTAG AVOYKOI®MG, TOV O0& KOWMOVIKOV Kol QIAAvVOpmmov kol @AOToAY Kol
KNOEUOVIKOV Kol  moMTKOV  OANOdG, kbv pndémote v yAopddo mepiOnton,
TOMTEVOUEVOV Ael TA TOPOPUAV TOVG OLVOUEVOLG, VENyeicHol 1Ol OgopéVolg,
oLUTaPEIVOL TOIG BOVAEVOUEVOLS, SLOTPETEY TOVG KOKOTPAYLOVODVTOS, EMPPOVVIVOL

TOVG EDYVOLOVAC, PAVEPOV EIVAL LT TOPEPYMOC TPOGEYOVTA TOIG KOVOIC).

Ritornando a 791C, si puo osservare come 1’uso degli avverbi moltik®dg, prAokdriwg e
euavOponmg sia fortemente significativo: 1 tre termini, disposti a formare una nuova
climax ascendente, sembrano qui descrivere 1’essere umano in relazione a tre modi
(interrelati) di vivere nella dimensione cittadina. In particolare, Ledo 2017, p. 128 osserva
che qui moMtikd¢ “occurs as well combined with the obligation of devoting the entire
lifetime to the public interest”. L’uomo (politico) per natura trascorre tutta la sua esistenza
all’interno di una dimensione comunitaria, come la citta, della quale ¢ parte integrante; la
sua innata attitudine alla socialita ¢ tuttavia sublimata dalla partecipazione attiva alla vita
politica — non necessariamente nei ruoli di comando, come per filosofo-politico del
Maxime cum principibus — che si esplica nell’interesse verso cio¢ che ¢ moralmente bello
(prhokaAmc) e nell’amore verso gli altri uomini (@ulovOpdnwc). Nel pensiero etico-
politico del Cheronese, pertanto, la @uiavOpornia si configura come una tra le piu
importanti virtu dell’uomo politico; essa ¢ impiegata di volta in volta per qualificare il
carattere del protagonista della biografia, il suo modo di vivere, le sue azioni. Il termine
¢ variamente usato per indicare atteggiamenti improntati alla cortesia, alla gentilezza, alla
clemenza (cfr. Frazier 2016, pp. 233-234); nella sua accezione di “socievolezza”, inoltre,
la prhavBpomio rappresenta talvolta un espediente politico per guadagnarsi il favore
popolare (cfr. Nikolaidis 2009, p. 276). Becchi 2009, p. 267-269 nota che nel corpus
plutarcheo il termine rappresenta (in generale) una qualita naturale o un’attitudine che

puo essere educata e trasformata in una virtu caratteriale permanente.

Il vocabolo ¢ ampiamente attestato in Plutarco: se ne contano complessivamente
duecentottanta occorrenze, delle quali trentatré sono quelle registrate per 1’avverbio
euavOponwg (cfr. Becchi 2009, pp. 267-268). Analizzando 1’uso della forma avverbiale
nelle Vite, Martin 1961, p. 171 evidenzia che essa ricorre sia per qualificare la cortesia e
la gentilezza del politico, sia per sottolinearne la generosita e la clemenza, anche nei

confronti degli avversari politici (cfr. Cleom. 30, 1; Alex. 44, 3-5; Ant. 32, 1); con un
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significato analogo a quello individuato da Martin, @ihavOpanmg ricorre anche in De
cohib. ira 457E e in Praec. ger. reip. 809E; in De sera num. 551F la forma ¢ invece usata
per segnalare il cambiamento del governo di Cecrope che, da temibile, diventa mite e

“umano”.

Se la puhavOpwmio rappresenta una delle virtt morali positive dell’'uomo politico, non
sorprende osservare in Non posse suaviter 1098D I’impiego dell’aggettivo
apuavBpommog, significativamente accostato a dmoAitevtog, per qualificare gli Epicurei,
che manifestano apertamente il loro disinteresse per la vita politica e per la cittadinanza.
Dal punto di vista di Plutarco, dunque, il disinteresse per la politica tipico degli Epicurei

equivale al non interessarsi degli uomini.

Nei Moralia, 1a puhavBporio ¢ talvolta assimilata e accostata alla piloxoiia (cfr. Becchi
2009, pp. 268-269; vd. 783E; Amat. 767A; Ad princ. ind. 781A). Tale sentimento attiene
alla parte razionale dell’anima e si configura come la virtu caratteristica della vita activa;
pertanto, ¢ particolarmente rilevante in ambito politico in quanto essa si contrappone
all’etica dell’utile (Roskam 2009 pp. 73-74). Si noti che, diversamente da pihavOpoTw®C,

ben attestato nel corpus, I’avverbio pilokdAiwg € hapax in Plutarco.

791D In linea con I’affermazione di 791C, secondo cui la natura politica e sociale
dell’uomo lo spinge ad occuparsi di politica per tutta la vita (6cov ypn xpdvov), Plutarco
evidenzia la necessita di un duraturo impegno nelle attivita di governo. A livello verbale,
il dovere di impegnarsi in politica nel presente ¢ segnalato dall’impiego dell’infinito
presente moAttebeoBau, a cui si contrappone 1’uso dell’infinito perfetto memoAitedesOou.
Lo scrittore, rimarca 1’idea secondo cui non ¢ sufficiente poter dire di aver fatto politica,
ma ¢ invece doveroso, anche in vecchiaia, continuare ad esercitarla. I due verbi sono 1
primi di una serie di tre coppie di infiniti (presenti e aoristi), impiegati per sostenere che,
analogamente alla politica, atteggiamenti e sentimenti positivi connaturati all’essere
umano (come dire la verita, essere giusti, amare la patria), non si esauriscono nel tempo,
ma sono permanenti e, pertanto, doverosi. Secondo Plutarco, infatti, non bisogna smettere

di impegnarsi in queste attivita con il pretesto di averle gia compiute nel passato.

Con il verbo dikanompayém Plutarco rimarca 1I’importanza, per il politico, di perseguire e
mettere in pratica la dwatocOvn, che rientra nel novero delle quattro virtu cardinali e,

come la ppdvnoig, riveste un ruolo di primo piano in ambito politico; in Max. cum princ.
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776D il verbo ¢ accostato a ppovelv e coppovelv per indicare le attivita a cui € preposta
I’anima (del politico), che ha a cuore I’interesse della comunita. In maniera altrettanto
significativa, a 792D lo scrittore ricorda che I’attitudine (£€1g) dell’'uomo politico ¢
composta dal buon senso, dalla saggezza e dalla giustizia, combinate insieme con

I’esperienza. Sul sentimento di amore per la patria cfr. 796E.

Lo scrittore cita due frammenti tragici adespoti, frr. 410, 410a K.-Sn., tramandati in
coppia anche in Non posse suaviter 1099A (60gv 0vde Kdpvovowy ®EeLoDVTEG 0V
amoyopehlovoty, GALL TOLOOTAG ADTAV AKOVOUEV POVAG «TOALOD o€ Bvntoic dElov TikTel
matp» Kol «u| ye mowompesdo dpdvieg ev Ppotodey). In entrambi i passi, le due
citazioni sono definite da Plutarco come @wvai e, significativamente, qui si precisa che
esse sono suggerite agli uomini dalla @boic. Zadorojnyi 2020, p. 36 osserva che il
Cheronese qualifica i riferimenti intertestuali come @wvai per presentare il testo «as a
‘live,” immediate and intimate readerly experience». Tale strategia retorica consente al
lettore di sentirsi parte del discorso pedagogico plutarcheo, i cui valori etici vengono
“ravvivati” grazie al riferimento alla parola orale. Lo studioso osserva, infatti, che il
termine @mvn € spesso impiegato da Plutarco in circostanze in cui intende offrire esempi
etici: essi sono messi in scena attraverso le “voci”, agenti morali che si sostituiscono ai
personaggi letterari parlanti. Seguendo la consuetudine filosofica di invocare la natura
come matrice cognitiva ed etica, nel nostro passo Plutarco trasforma la ¢Ooic “into an
intertextually savvy instructor!” (cfr. Zadorojnyi 2020, p. 37). A 791D, dunque, la @Vo1g
(personificata) non rappresenta soltanto la ragione che conduce gli uomini ad interessarsi
di politica, ma fornisce loro anche consigli di carattere etico a patto che essi non siano
stati completamente corrotti da una vita di inattivita e mollezza e che, quindi,

implicitamente, continuino ad occuparsi di politica.

I1 riferimento ai cattivi effetti di dpyla e porokio sugli uomini sembra rappresentare un
ennesimo richiamo polemico alla dottrina dei filosofi del giardino; non appare casuale,
infatti, che le citazioni tragiche contenute a 791D compaiano anche in Non posse suaviter
1099A, dove sono impiegate per sostenere la superiorita della vita attiva e filantropica
degli uomini moralmente buoni rispetto alla scelta degli Epicurei di vivere lontano dalle
attivita di governo, perseguendo come unico fine il piacere. In maniera piu incisiva, in 4n
seni 1 due frammenti rimarcano 1’eccezionalita dell’'uomo politico, che rappresenta un
vero e proprio “dono” per I’umanita. Essi, inoltre, sembrano essere utilizzati con una

diversa enfasi nel Non posse suaviter e nell’An seni: mentre, infatti, nel trattato anti-
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epicureo 1 versi tratteggiano I’immagine di un benefattore “ideale” ed ineguagliabile dai
piu, nel nostro passo, invece, la figura del benefattore rappresenta cio che il politico
anziano puo aspirare a diventare (cfr. Xenophontos 2012, p. 75). Come osserva
Xenophontos, a 791D «the quotations are an appeal to live the practical life of the
statesman, just as the essay is an appeal to the dedicatee to continue to experience the
active». La presenza della coppia di frammenti nel Non posse suaviter e nell’An seni
sembrerebbe confermare 1’uso, da parte di Plutarco, di uno vmdpvnua, di cui i succitati
versi tragici rappresenterebbero sezioni di un cluster (cfr. Xenophontos 2012, p. 56;

Zadorojnyi 2020 p. 38).
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APPENDICE 1
Tolpa e Tp\p in Plutarco (a proposito di An seni 784D)

Le difficolta esegetiche che interessano An seni 784D non risultano solo legate alla
ricostruzione della struttura sintattica dell’intero periodo e al significato della lezione
corrotta Tpotpoémaov, ma riguardano anche i valori dei sostantivi toApa e tppn, sui quali

ci si concentrera in questa sede.

La vox media to M0 presenta sia il significato positivo di “coraggio” sia quello negativo
di “temerarieta”; Pinheiro 2021, pp. 214-224 sottolinea I’ambiguita concettuale del
termine, osservando che Plutarco ¢ consapevole della sua ricchezza semantica. Nella
descrizione di un personaggio eroico, talvolta il Cheronese giustappone a téApo il termine
avopeia (cfr. Quomodo quis suos 84B; De fort. Rom. 323E; Comp. Alc. Cor. 40, 1),
considerandoli, evidentemente, non del tutto sovrapponibili; esemplare ¢ il caso di
Quomodo adulator 56C, dove tOAua si distingue da dvopeio. poiché ne rappresenta

un’estremizzazione in senso negativo.

Piu in generale, il sostantivo toOApo — che per Frazier 2016, p. 201 possiede un carattere
dinamico e rappresenta la spinta all’azione venata da un certo gusto per il rischio — ¢
utilizzato spesso da Plutarco in riferimento ad azioni militari (cfr. Rom. 25, 4; Cam. 27,
5; Luc. 16, 1; Brut. 31, 7; Mar. 11, 13; 20, 9; 30, 1; Sul. 27, 10; Pomp. 12, 7; Aem. 12, 1;
Ant. 3,9; Comp. Phil. Flam. 2, 5) talvolta rapide (cfr. Cato Ma. 13, 5: Caes. 32, 2; Pelop.
23, 5) oppure in relazione a comportamenti od eventi atti a suscitare sentimenti di
ammirazione e meraviglia (cfr. cfr. Mul. Virt. 246D; 250D; 251F; Them. 28,6; Pomp. 14,
5; Caes. 6, 2; Thes. 30, 2), ma anche di paura e sbigottimento (cfr. Nic. 21, 3; Fab. Max.
15,1; in alcuni casi timore ed ammirazione si mescolano: cfr. Ages. 16, 4; Apopht. lac.
221D), al punto da risultare doupdviog (Cfr. Mul. virt. 245D); di frequente, inoltre, il
termine, generalmente nella sua accezione positiva, ¢ accostato a dewvotng (cfr. Flam. 13,

3; Luc. 36, 7; Comp. Dion. Brut. 1, 2).

La toApa ¢ attribuita, in senso positivo, anche a generali e uomini di governo anziani,
come dimostra la Vita di Camillo. Durante il suo sesto tribunato militare Camillo, ormai

vecchio e malato, viene convinto dal popolo ad assumere il comando della guerra contro
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Prenestini e Volsci insieme a Lucio Furio; non gli viene chiesto di combattere
schierandosi nelle file dell’esercito, ma di guidare 1’azione militare con 1 suoi consigli
(cfr. Cam. 37, 1-2). 1l giovane e ambizioso Furio, al contrario, ignorando i buoni consigli
di Camillo, provoca la sconfitta dell’esercito romano; alla fine, il tempestivo intervento
militare di Camillo salva le sorti della guerra e conduce I’esercito alla vittoria (cfr. Cam.
37, 3-6). Plutarco fa seguire al racconto della battaglia una breve riflessione: si sono
dimostrati saggi quei cittadini che, senza lasciarsi intimorire dalla vecchiaia e dalla
malattia del vecchio tribuno militare, hanno deciso di affidare a Camillo, che ¢ dotato di
gunepio e tOApo, il comando della spedizione, agognato da molti uomini piu giovani
(Cam. 38, 1, Enavel0ov 8¢ petd moAAdV LaeOpov g Pounv, £nédeiée @povipumtdTong
AmavIoV ToVg U eoPnbévtag acbévelav kail yipag Myepdvog umelpiay Kol TOAUAY
&xovtog, AL EAopévoug €kelvov GKovTa Kol vooodvta POAAOV 1| T®V €v NAIKIQ TOLG

deopéEvoug kai omovdalovtag dpyetv).

Nel caso del vecchio tribuno militare Camillo, le doti di éuneipia e TOApa risultano quindi
decisive al fine della vittoria tanto quanto lo ¢ la capacita di orientare e consigliare coloro

che sono direttamente coinvolti nel conflitto.

Anche se la toApo puo rappresentare una qualita di generali e governanti anziani (vd.
anche Caes. 40, 3), essa sembra pero essere piuttosto una delle cifre caratteristiche (in
senso positivo) dei condottieri e degli uvomini di governo giovani (cfr. Rom. 6, 1; Cato
Maior 27, 5; Luc. 2,1; Sert. 3, 4; 4, 3; Ant. 3, 9; Agid. 15, 1; Pyr. 26, 1; Mul. virt. 261E;
De Alex. Magni 343 A), oltre che una qualita dei soldati semplici (cfr. De glor. Athen.
350D; Dion. 22, 8; Caes. 16, 5; Sul. 27, 10; Mar. 32, 6) e degli schiavi (De Herod. mal.
862D). Viceversa, la dtoiuio (o la perdita della toApa) sembra interessare soprattutto gli
uomini anziani (cfr. Alex. 33, 10; Comp. Agis Cl. T.G. C.G. 4, 1; vd. Fab. Max. 26, 3;
Mar. 33, 2: Pomp. 8, 6). 1l termine tOAp0 € usato, inoltre, in riferimento a un’azione
ardimentosa che puo dare ai giovani un rapido (ma rischioso) accesso alla carriera politica,

in contrasto con un percorso piu lento e sicuro (cfr. Praec. ger. reip. 804D).

Sebbene in Plutarco sembri prevalere un uso di TdoApa in senso positivo (cfr. Frazier 2016,
p- 200), ¢ possibile rintracciare nelle Vite un utilizzo del termine nel significato negativo
di “temerarietd”, “sfrontatezza” (cfr. Nic. 2, 2; Pelop. 27, 7; Cato Minor 47, 1; Pomp. 24,
1; Sul. 8, 2; Galb. 8, 4; 29, 3; Brut. 10, 1; Ages. 34, 6; Mar. 30, 1; Cic. 19, 7). 1l termine

¢ anche impiegato per descrivere un comportamento di sconsiderata audacia (cfr. Amat.

229



Narr. 773C; Cato 13, 5; Galb. 29, 3; cfr. anche Reg. imp. 187C; Pel. 1, 1), conseguenza
dell’inesperienza (cfr. Fab. Max. 14,1-15,1).

Per quanto riguarda tp131), il sostantivo ricorre in Plutarco piu volte e in diverse accezioni.
Meritano particolare attenzione Luc. 28, 8 e Nic. 21, 1-4, in cui, in contesto bellico, tp1p1|

¢ utilizzato in contrapposizione a TOALOL.

In Luc. 28, 8, Plutarco descrive la duplice e vincente strategia bellica di Lucullo che, da
una parte, sconfigge Mitridate con una tattica di logoramento, servendosi di ypdvog e
tpn, dall’altra batte Tigrane con la rapidita dell’attacco, 1@ onedoor (Popaiov 8° ol
dewdtatol otpatnyol Kol TAEIGTO TOAEUOLS OMANKOTEG EmRvovv UdAGTO TOD
AovkoOAAov TO V0 Pootlel; TOLG EMPOVESTATOVG Kol peyiotoug Ovol  Toig
EVOVTIOTATOLS, TAYEL Kol BpaduTiTt, KoTaoTpotnyfoat. MiBpddtny pev yop dxpalovta
xpOve kol TPIpf] Katavdiwoe, Tiypavnv o6& 1® omedoor cvvétpuyev). In maniera
pleonastica, il biografo precisa che Lucullo ¢ stato uno dei pochi generali ad essersi
servito di uéAANGIC e TOAUa per ottenere la salvezza (v dAlyolg TV TOTOTE NYEUOVOV TH
peAAnoet pev Epym, T TOAUN 6° VIEP dopaieiog ypnoauevoc). Tpin e ToAua esprimono
qui due opposti modi di agire in ambito militare (rispettivamente il temporaggiamento e
I’attacco immediato), che possono egualmente condurre il capo di un esercito alla vittoria

sull’avversario.

Anche in Nic. 21, 1-4 tp1v] sembra fare riferimento ad una tattica militare improntata
all’indugio volontario, al fine di logorare le forze nemiche. Nicia resta sbigottito dalla
prontezza (650tn¢) e dalla temerarietad (toApa) del condottiero Demostene che, corso in
suo aiuto durante la spedizione ateniese in Sicilia, vuole convincere il generale a
conquistare quanto prima Siracusa (Nic. 21, 3 Tov 6& Nutiov o0 molvv ypoévov ebppovev
1 mopovsia ThHe duvapems, GAL’ duo T TpdToV &v Adyolg yevéodatl, ToD AnpocsIévoug
e0YVC myelpelv Tolg MOAEUIOG HEAEVOVTOG KOl T® TOYIOT® TOV HWWIIVOV TTepl TOD
TAVTOG Sy OVIGAUEVOVG EAETV ZupanoVG oG T AmomAelv oixade, deloag ®al Jovpacog Ty

O0&0TTa ®od TOAUAY, E0€1TO UNOEV AMEYVOGUEVOS TPATTEWY UNS’ AVONTOC).

Nicia, al contrario, preferirebbe temporeggiare (tpin), al fine di indurre i nemici a
chiedere il suo intervento (Nic. 21, 4, TRv yop tpipfv etvon xatd tdV molepiov, obte
YPNLOTO HEXTNUEVOV ETL, UNTE TAOV GUUUAY®OV 0DTOIG TOADV YPOVOV TOPAUEVODVTOV, &l
0¢ JAiPowvto taig dmopiong, Toyd TOAY €T’ aOTOV €Ml GUUPACEIS TPATNCOUEVOV OG

npotepov); alla fine, il piano ardito di Demostene si rivela disastroso per gli Ateniesi (Nic.
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21, 11), a testimonianza del fatto che un atteggiamento improntato ad un’azione rapida e

temeraria puo non condurre alla vittoria.

Anche in Sert. 16, 1, ed in Per. 27, 2 il termine tp11 indica I’““indugio” in ambito militare;
se nella Vita di Sertorio Plutarco descrive la strategia di attacco audace, non avvezza al
temporeggiamento, dei popoli barbari confluiti nell’esercito del generale romano, nella
Vita di Pericle, invece, lo scrittore ricorda la smania di combattere degli Ateniesi che, mal

sopportando gli indugi, vogliono scontrarsi contro gli abitanti di Samo.

29 ¢

L’uso di tpin nell’accezione di “esercizio”, “pratica” ¢ attestato in Phil. 13, 5, dove viene
descritta la dedizione con cui Filopemene si occupa dell’esercizio quotidiano (tpin}) delle
arti belliche (v yap GALOTPIOC GYOARC, KoOdmeEp BALO TL KTHHO THYV GTPATNYIKTY Koi
TOAEWKTV APETNV EYEV 010 TavTOG €V ypnoel Kol TpiPty PovAduevog, G kol t@ mepi
[Ttokepoiov mote Ppnbév 11 100 Paciiémg anedniwoev). Anche Mario, pur fiaccato
dall’eta, ¢ descritto da Plutarco mentre continua ad esercitarsi (dmotpiouevog) con i
soldati piu giovani (cfr. Mar. 34, 5-6, o0 unv GALd Mdaplog @uloTipmg Tavy Kol
LEWPAKIOODS amoTpopevog to yhipag Kal v dobévelav, oonuépar kotéfaivey €ig 10
nediov, Kol Petd TV veaviokov yopuvalopevog Enedeikvue 10 oAU KODQOV LEV OTAOLG,
gmoyov 0¢ Toic immoaciong, kaimep ovK €DGTAANG YEYOVAGS &V YNPQ TOV dyKov, GAL' &ig

obdpka TepANOT Kai Papeiay EvOedmKmS).

In An virtus 440A la tpin ¢ qualificata come &Aoyoc, in riferimento all’insegnamento
della virtu agli adulti, i quali ritengono a torto di poterla apprendere attraverso una pratica

istintiva, senza 1’ausilio dei precetti dei pedagoghi.

Supponendo che in An seni 784D il termine téApa indichi ’ardimento e la velocita di
azione tipici dell’eta giovanile, resta da stabilire il significato da attribuire a Tpi3n.
L’ambito ¢, presumibilmente, quello militare, come indurrebbe a credere ['ultima
porzione di testo (éxbot® otpotimT®V) prima della presunta lacuna (784D). Nel passo
corrotto, Plutarco potrebbe aver inteso parlare della possibilita per gli uomini politici
anziani di influire sui piu giovani; poco prima, a 784C-D, infatti, lo scrittore ricorda la
consuetudine di far salire per primi sulla tribuna gli uomini anziani, quelli che hanno gia

raggiunto la soglia dei cinquant’anni.

Plutarco potrebbe aver voluto sostenere che gli anziani politici sono (generalmente)
disabituati all’ardimento (toApa) dell’eta giovanile ed altrettanto manchevoli di Tpifn, se

b 1S

si intende il termine come “esercizio”, “pratica” dell’arte militare. Ciononostante, essi
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possono rappresentare un valido sostegno per gli eserciti ed 1 giovani soldati, quando
questi ultimi siano disposti ad ascoltare i loro consigli. Sembra significativo che, nella
sezione di testo successiva a 784D, Plutarco fornisca degli exempla che vedono come
protagonisti uomini politici anziani che sono impegnati tanto a farsi ascoltare dalle nuove
generazioni (come nel caso di Catone il Vecchio e Ottaviano), quanto (come nel caso di
Pericle e Agesilao) a fare da guida ai giovani soldati che, per la loro audacia, necessitano

dei consigli degli uomini di esperienza.

Non mancano, poi, altri luoghi dell’4n seni cui Plutarco tenta di dimostrare quanto, in
ambito politico-militare, i buoni consigli, 1’esperienza, la prudenza e la saggezza tipiche
dell’eta senile, piu che il vigore giovanile, siano fondamentali per la stabilita e
I’incolumita dell’intera comunita. In particolare, a 788C lo scrittore asserisce che, in
ambito politico, gli uomini anziani sono meno ostacolati dalla loro debolezza fisica di
quanto, al contrario, siano favoriti dalla loro saggezza e prudenza, mentre a 789D osserva
che agli anziani ¢ demandato non il compito di intervenire militarmente nei conflitti, ma
di orientare le azioni militari dei piu giovani con sagge riflessioni, lungimiranza e capacita
di persuasione, attitudini che derivano loro dall’esperienza (éumeipin), giacché la
sicurezza della citta risulta determinata tanto dai buoni consigli dei vecchi quanto dalle
azioni militari dei giovani. Il tema dell’utilita dei consigli degli uvomini politici anziani €
ripreso a 789F-790A dove, servendosi di un passo dell’Antiope di Euripide (Eur. fr. 200,
3-4 K., copov yap &v fodAevpa Tag TOAAAC xEpag / vikd), lo scrittore di Cheronea insiste
sull’importanza rivestita dalle proposte e dai consigli saggi degli anziani in ambito
militare, dal momento che i buoni consigli degli anziani non favoriscono soltanto la
vittoria su molti avversari, ma consentono la realizzazione dei provvedimenti pubblici piu
belli e piu grandi. Alla fine dell’opera, a 797E, Plutarco ribadisce che gli anziani non sono
ostacolati (dall’eta avanzata) nel rendersi utili all’intera cittadinanza, giacché essi sono in
possesso delle migliori virtu e qualita: la ragione (Adyog), il buon senso (yvoun), la liberta
di espressione (mappnoia) e la sollecitudine (ppovtic) (OVT® S0 TOAADY TPOT®OV THG
TOMTELOG 0VOEV ATOKMAVEL TOVG YEPOVTAG MPEAETV TO KOWOV Ao TdV Pertictwv, Adyov
Kol YVOUNG Kol Toppnoiag Kol ¢povTidoc «mTivuTioy, Mg o1 momtai Aéyovoty. OV yap ol
YEIPEC UMDV 00" 01 TOJEG, 0V 1) TOD GMOUATOG POUN KTTUO Kol LEPOG 0TI TG TOAEMG
puovov, GAAG TPATOV 1| Yoy Kol Ta THG WYuyhg KOAAN, dikoaloohvn Kol 6m@POcLVY Kol

PpOVNOIC).
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Anche in De laud. ips. 544D-E (seppur in modo meno esplicito) Plutarco sottolinea
I’importanza dell’influenza positiva delle parole degli anziani sulle nuove generazioni; il
vecchio Nestore, infatti, raccontando ai piu giovani le sue prodezze in battaglia, li
persuade a combattere (De laud. ips. 544D-E, Enei 6’ o0 pévov aAOmmg kol avenipfovac,
GAAQ Kol xpNGIL®G Kol OQEMIMG TPOGOIGTEOV 6T TOVG EMivOLg, Tva Ur| TODTO TPATTELY,
GAL" EtepOV TL 010, TOVTOL doKMUEV, Opo TPAOTOV &1 TPOTpomiG Eveka kol CNAov Kai
QUOTIIOG TAOV AKOLOVTOV avTOV dv Tig €movéceley, ®¢ 0 Néotmp, TOC £0VTOD
dumyovpevog dproteiog Koi payoc, Tov te IlatpokAov Tapdpunce kol Tovg vvéa Tpog TV
povopayiav avéomoev. H yop Epyov opod Kai Adyov €(ovca TPOTPOTT Kol TapAdELy Lo,
kai {NAov oikelov Epyuydc €oTt Kol Kivel Kol Tapo&ivel kal pued’ opuig Kol mpoapésemg
EATIOOG O EPIKTAV Kol 00K AdLVATOV Tapictnat; si noti anche la duplice ricorrenza nel

passo del termine mpotpon, che “ricorda” la lezione corrotta Tpotpdmatov si 784D).

Ai fini dell’interpretazione di toApa e Tp1n nel contesto di 784D sembra significativo
anche un passo del De senectute di Cicerone (4, 20), dove ¢ possibile ravvisare una
implicita contrapposizione tra 1’audacia tipica dei giovani e la capacita degli anziani di
offrire buoni consigli (Quod si legere aut audire voletis externa, maximas res publicas ab
adulescentibus labefactatas, a senibus sustentatas et restitutas reperietis. Cedo qui vestram
rem publicam tantam amisistis tam cito? sic enim percontantur in Naevi poetae
Lupo. Respondentur et alia et hoc in primis: “proveniebant oratores novi, stulti

adulescentuli”. Temeritas est videlicet fiorenti aetatis, prudentia senescentis).

Nello specifico, un punto di contatto tra il passo ciceroniano e An seni 784C-D potrebbe
essere rintracciato nel comune riferimento all’accesso dei giovani ardimentosi all’oratoria
e, quindi, alla politica; differentemente da Plutarco, che non stigmatizza apertamente
I’ingresso dei giovani in politica, Cicerone attribuisce la responsabilita della decadenza
degli Stati ai giovani oratori senza esperienza, la cui femeritas si contrappone alla saggezza
dell’eta della maturita. Si potrebbe credere che Plutarco e Cicerone, attingendo forse da una
fonte comune, abbiano variato e adattato alle proprie esigenze il topos del conflitto che

interessa le vecchie e le nuove generazioni in ambito politico.
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APPENDICE 2

Immagini atletiche in Plutarco

La varieta stilistica e tematica della prosa plutarchea ¢ caratterizzata, oltre che da un
ampio uso di citazioni ed aneddoti, anche da un raffinato impiego di figure retoriche di
significato (o semantiche), quali similitudini e metafore. Il largo utilizzo di immagini,
attinte dai piu disparati ambiti del sapere — come la scienza medica o I’arte bellica (si
confrontino ad es. Sacco 2017, pp. 211-228; Valverde Sanchez 2004-2005, pp. 123-140)
—, contribuisce, sul piano stilistico e retorico, a rendere piu vivace la prosa, accrescendo
il potere espressivo e comunicativo del testo; nella maggior parte dei casi, infatti,
I’impiego da parte di Plutarco di immagini, similitudini e metafore concorre a rendere al
lettore pitt immediata la comprensione del messaggio veicolato dal testo, contribuendo

talvolta anche a stemperare la serieta dell’argomento trattato.

I1 mondo dello sport e delle competizioni atletiche € per Plutarco fonte di un gran numero
di immagini — sono 129 secondo Fuhrmann 1964, p. 48 —, sia nei Moralia che nelle Vite,
principalmente all’interno delle descrizioni di pratiche ed esercizi militari, di avvenimenti
bellici e combattimenti, ma anche di vittorie sul campo di battaglia. In particolare,
secondo Fuhrmann, due terzi delle immagini atletiche in Plutarco si riferiscono ad eventi
negli stadi e all’allenamento degli atleti. In questa sede saranno prese in esame in
particolar modo le immagini atletiche dell’4n seni e quelle ad esse affini presenti in altre

opere di Plutarco.

Anziani statisti-atleti: uso delle immagini atletiche in contesto politico

L’An seni res publica gerenda sit sembra meglio degli altri opuscoli dei Moralia
esemplificare I’uso di immagini agonistiche in riferimento all’ambito politico-militare;
sin dall’incipit dell’opera, infatti, Plutarco dimostra il proprio interesse per il mondo dello
sport e dell’agonismo, al quale si richiama mediante la citazione di un frammento
pindarico (fr. 228 Sn., Ti0epévov aydvOV TPOPACIS / ... ApeTav £G aimdv EBaie okOTOV),
una massima proverbiale secondo cui la partecipazione ad una competizione (dydv) —

verosimilmente atletica — non ammette che si accampino pretesti. La possibilita che il
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frammento pindarico si riferisse agli agoni atletici potrebbe trovare sostegno, oltre che,
in senso generale, nella frequentazione pindarica del genere dell’epinicio, nell’immagine

atletica che si snoda poco oltre, a 783C.

Discutendo del prematuro allontanamento degli anziani uomini di governo dall’agone
politico, Plutarco nota che, come negli agoni atletici un pretesto qualsiasi pud gettare
nell’ombra 1’dpet, allo stesso modo negli agoni politici ’accampare scuse, come quella
della vecchiaia, affievolisce 1’ambizione dell’uomo di governo, convincendolo a credere
che il momento del ritiro non giunga solo per gli agoni atletici, ma anche per quelli
politici.

Il confronto tra il mondo dell’atletismo e quello della politica ¢ favorito dall’utilizzo di
termini comune ad entrambi gli ambiti e in particolare dall’ ambivalenza — oltre che di
ayav — di mepiodog, che presenta tanto il significato di “periodo della vita” quanto quello
di “circuito”, cio¢ “periodo” che comprende i quattro giochi olimpici, istmici, pitici e

nemei (cfr. Ath. 10, 415a; Arr. Epict.D 3.25.5.).

Il paragone tra il ritiro degli anziani atleti dai giochi atletici e quello degli anziani
governanti dagli agoni politici ricorre anche in Luc. 38, 4 (glvat yap Tva Kol moArTiciig
TEPIOSOV KOTAAVGIY: TV YA GOANTIKAY GyDVOY TOVC TOMTIKODS 0DEV NTTOV Aicpfc Kol
dpag Emhmovong EréyyecBar), dove si osserva, come in An seni 783C, 1’uso del sintagma
TOMTIKTC TTeprodov Katdivowv. Nella Vita di Lucullo, 'immagine atletica si inserisce
all’interno di una riflessione sulla scelta del generale romano di abbandonare anzitempo
la vita politica, preferendole un’esistenza di piaceri, mollezze e lusso. Per Plutarco, la
giustificazione di tale scelta risiede nel confronto tra atleti e uomini politici: per gli uomini
di governo il ritiro dall’agone politico ¢ condizionato dall’avanzare dell’eta, esattamente

come accade per gli atleti.

Nell’An seni Plutarco utilizza il paragone tra la xotdAvoig atletica e quella politica per
stigmatizzare apertamente I’abitudine degli anziani uomini politici di accampare pretesti,
come la vecchiaia, per abbandonare 1’agone politico anzitempo, intendendo convincere il
vecchio arconte Eufane a non allontanarsi dall’esercizio della politica; nella Vita di
Lucullo, invece, lo scrittore — senza alcun intento persuasivo — si limita a fornire una
ragionevole spiegazione alla scelta del generale romano di ritirarsi dall’agone politico.
Plutarco precisa infatti che, pur essendo stato elogiato da alcuni (cfr. Luc. 38, 3), il
cambiamento dello stile di vita di Lucullo ¢ fatto oggetto di critiche da parte di Pompeo

e Crasso. Tuttavia, I’immagine atletica contribuisce a restituire un ritratto positivo di
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Lucullo che, differentemente da altri uomini di governo, ha scelto — come gli atleti — il

momento giusto per allontanarsi dalla scena politica.

Diversamente da Lucullo, Catone il Vecchio non si allontana dalla vita politica, pur
avendo superato la soglia dell’eta senile. In Comp. Arist. Cato Ma. 2, 4, Plutarco opera
un confronto tra Aristide e Catone: se, in ambito bellico, entrambi risultano invincibili
(éntnTou), nelle lotte della politica, tuttavia, Catone si distingue da Aristide per essere
riuscito a non soccombere ai nemici (ITolepodviec pév odv GMTINTOL YEYOVOGLY
apQOTEPOL, TO. 0 mepl TNV moAlteiov Apioteidng pev Entaioev €Eootpakiodeic kol
Katactactacdeic Vo OgpotokAéone, Katmv &', oinep Noav &v Poun dvvotdrtator ko
PéYLoTOL, TAGY MG EMOG EIMEV AVTITAAOLG YPOUEVOC, Kol HEYPL YNP®G BOTEP AOANTNG
ayovilopuevog, antdto dtetipnoev avtdév). La capacita del Censore di fronteggiare i
nemici politici lo rende simile ad un atleta (domep aOANTG) che non si arrende di fronte
all’avversario. L immagine atletica, costruita sul tema della continuita della lotta politica
in vecchiaia, ¢ ampliata attraverso 1’impiego metaforico, in ambito politico, di termini
afferenti al lessico agonistico quali dvtimodog e dymviCopor. E da osservare, inoltre, che
il confronto tra la figura di Aristide e quella di Catone ¢ costruito su di un raffinato gioco
lessicale, che vede il comportamento dei due caratterizzato dall’uso metaforico di termini
fortemente icastici e di segno opposto: laddove, infatti, per Aristide ¢ utilizzato il verbo
ntoiw “cadere” per indicare il soccombere del politico greco di fronte al nemico
Temistocle, per il Censore ¢ usato dantd¢ “che non cade”, che definire la capacita di
Catone di resistere ai nemici politici. Il termine dntdg € gia attestato in Pind. O. 9, 92 in
riferimento al lottatore; dnttnrog e dntdg ricorrono anche in Eum. 16, 7 in riferimento ai
soldati, paragonati agli atleti (xai yap foov oi mpeoPitator @V mepi dimmov Kai
AléEavdpov, domep AOANTOL TOAER®V AMTTNTOL KOl AMTATES €lG EKETVO YpOVOL, TOAAOL

pev ERSounkovt' £In YEYOVOTEG, vEMTEPOC &' 0VOEIC £ENKOVTOETOVG).

Competizioni atletiche come metafora dell’esistenza umana

L’uso delle immagini atletiche ¢ talvolta esteso al confronto con I’esistenza stessa degli
uomini: emblematico ¢ un passo della Vita di Filopemene (18, 3-4); mediante una
similitudine, Plutarco paragona I’ormai anziano Filopemene, eletto stratego degli Achei

per I’ottava volta all’eta di settant’anni, ad un atleta che ha corso bene fino al termine dei

236



suoi giorni (00 punv aAAd Néueoic Tig domep aOANTV e0dpopodvta tpdg Téppatt Tod Piov

KaTEPAAE).

Filopemene trova la morte in guerra, in seguito ad una rovinosa caduta da cavallo: ad
atterrarlo ¢ la Nemesi divina la quale, riequilibrando I’eccesso di tracotanza del generale,
che ha manifestato disprezzo nei confronti di un comandante catturato vivo dai suoi
nemici, gli riserva la stessa triste sorte (18, 4-13). Filopemene, dunque, desideroso di
trascorrere una vecchiaia tranquilla (18, 1), taglia, invece, il traguardo dell’esistenza

inaspettatamente, dopo una onorabile carriera politica e militare.

Il confronto tra Filopemene e 1’atleta ¢ costruito sull’ambivalenza di téppa, afferente al
linguaggio atletico, e sull’'uso di gvdpopéw. In Omero (cfr. /1. 22, 162; 23, 462) ed in
Pindaro (cfr. P. 9, 114) il sostantivo tépua segnala il punto intorno al quale i carri girano
nella corsa; in Od. 8, 192 il termine definisce il punto di arrivo del disco dopo il suo
lancio, mentre in //. 23, 757 indica la meta da raggiungere per ottenere il premio nella
gara di corsa in onore di Patroclo. L’espressione tépua fiov (o fiotov), indicante il limite
dell’esistenza, la morte, ¢ attestata in Sim. fr. 20,15 W.; Aesch. fr. 362, 2 Radt apud [Plut.]
De Hom. 2, 157; Soph. O.T. 1530; Eur. Alc. 643, nonché in Plut. Cons. Ap. 115F, An seni
784F.

In Phil. 18, 3-4, analogamente a quanto si osserva nel frammento di Eschilo (i un téppa
ocvvtpéyot Biov), il sintagma mpog téppatt Tod Piov € usato metaforicamente insieme al
verbo e0dpopéw, che, indicando I’atto di correre bene da parte di un atleta, rimanda anche

all’idea del compiere un giusto corso di vita, toccandone la linea di arrivo.

Uso metaforico dell’immagine della corona del vincitore

In An seni 786F la corona (otépavog), simbolico premio conferito ai vincitori delle
competizioni atletiche, diviene metafora della buona reputazione (60&a) dell’uomo
politico. Dopo un’articolata riflessione sul tema della lode e della gratitudine, che
accompagna le buone azioni, lo scrittore di Cheronea esorta gli anziani uomini di governo
a perseverare nell’impegno politico, al fine di preservare anche in vecchiaia la buona
reputazione, evitando che essa, al pari di una corona d’atleta, finisca per avvizzire. Il
consiglio ¢ quello di alimentare con azioni nuove e fresche la corona, cio¢ la buona fama,
rendendo stabile ed immune da vecchiaia la gratitudine per le nobili imprese compiute in

passato. L’immagine atletica ¢ preceduta dal riferimento alla contesa metaforica tra la
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riconoscenza (yapic) e la lode (émawvog), espressa dal verbo cuvvopiddidopor, nel suo

significato di “gareggiare” “contendere” (cfr. Eur. HF 1205; Plut. De tuend. san. 137D).

L’ argomento su cui Plutarco costruisce la similitudine ¢ quello della transitorieta e della
mutevolezza della buona fama di un governante, paragonata alla natura effimera della

corona di foglie.

In Per. 28, 4-5, lo stratego Pericle ¢ descritto nell’atto di abbandonare la tribuna tra gli
elogi, dopo aver pronunciato un discorso funebre per i soldati morti nella vittoriosa guerra
contro Samo; le donne del popolo, manifestando apertamente ammirazione ed ossequio
per lui, lo onorano con corone e bende, come si fa con gli atleti vittoriosi (cfr. Per. 28, 4-
5 0 8¢ IMepudiig kataoTpeydpevoc v Zapov o¢ ravijAbey ig tag AOMvag, Tapdc te
TOV Anobavovimv katd TOV TOAEHOV £VOOE0VG Emoince, Kai TOV Adyov einmv, domep £00g
gotiy, &mi TtV onuatev €0avpdcdn; katafaivovia o' adToOV dmd Tod frinatog ai Hev GAlu
YOVOiKeg £0e£100VTO Kol 0TEPAVOLS AVEOOLV Kol Tauviong domep AOANTIV vikneopov). Le
bende di lana rossa (touviot) erano, insieme alle corone, simbolo di vittoria; esse
simboleggiavano, tuttavia, anche la devozione o la consacrazione dell’atleta vittorioso
alla divinita. Tali bende, inoltre, erano attributo non solo dell’atleta, ma anche della
vittima sacrificale e di colui che offriva un sacrificio alla divinita (cfr. Sansone 1992, pp.

81-82).

Il paragone tra la corona che le donne offrono a Pericle e quella di un atleta vittorioso
rende evidente la natura celebrativa del gesto, volto a far risaltare tanto la vittoria di

Pericle in guerra quanto la sua eloquenza.

Sansone 1988, pp. 313-314 rintraccia in tale paragone un’eco tucididea. In Th. 4, 121, 1
lo spartano Brasida riceve a Scione onori pari a quelli conferiti ad un atleta; egli € insignito
della corona d’oro a spese pubbliche, mentre gli sono tributate onorificenze simili a quelle
di un atleta in privato (Aaxedapoviov @ilovg kai TaAia TURoEY. Kol ol uév Tkioveiot
gmpOncay e T0ig Adyolg kol BaporoavTec ThvTeg Opoime, Kol olg TPOTEPOV [T Fipecke
T TPAGGOUEVA, TOV TE TOAELOV d1EVOODVTO TPoBVUMG olcely Kai TOV Bpacidav té T' dAla
KOAGDG €0€Eavto kol dnuooig PEV YpLCH oTEPOVE AveEdMoav ¢ €levBepodvia THV
‘EALGda, 10ig 8¢ Etauviovv te Kol mpoonpyovto domep aOAnti)). Sia Pericle che Brasida
ricevono pubblici riconoscimenti in virtu delle loro qualita politiche e belliche, cosi come
gli atleti sono omaggiati per via della loro abilita e prestanza fisica; il paragone tra ambito
politico ed ambito sportivo ¢ evidenziato, pertanto, non soltanto dal riferimento alla

corona (oté@avog), ma anche dal verbo dvadéw — il cui uso in relazione all’atto di cingere
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con le corone ¢ gia pindarico (cfr. P. 2, 6; 1. 5, 9-10) — e dal rimando all’impiego delle

bende per ornare il capo ed il corpo dell’atleta.

Sansone 1988 osserva, inoltre, che una versione simile dell’episodio narrato da Tucidide
ricorre anche in Nep. Alc. 6, 3, dove Alcibiade, sbarcato al Pireo, riceve la calorosa
accoglienza del popolo che gli conferisce onorificenze tipicamente atletiche quali corone
d’oro e d’argento (Nep. Alc. 6, 3 Hic ut e navi egressus est, quamquam Theramenes et
Thrasybulus eisdem rebus praefuerant simulque venerant in Piraeum, tamen unum omnes
illum prosequebantur, et, id quod numquam antea usu venerat nisi Olympiae victoribus,
coronis laureis taeniisque vulgo donabatur. llle lacrumans talem benevolentiam civium
suorum accipiebat reminiscens pristini temporis acerbitatem). E forse possibile
ipotizzare che, per la descrizione dello sbarco ad Atene dell’ Alcmeonide, Plutarco e
Cornelio Nepote abbiano attinto informazioni dalla medesima fonte (cfr. Plut. Alc. 32, 3-
4 ¢mel &' améPn, ToLG PEV BALOVG GTPATIYOVS 00 OpaV £dOKOVV ATAVTMOVTESG 01 AvOpwTOotL,
POG o' EKElvoV cuvTpEyovieg EPOMV, NOTALOVTO, TUPETEUTOV, EGTEPAVOVY TPOCIOVTEG,
ol 0¢ un ovvdaupevor mpocoeABelv dnwbev €0edvto, kol Tolg véolg €deikvvoav ol

npecPoutepor; cfr. Verdegem 2010, p. 334).

In Caes. 30, 3 Plutarco introduce una similitudine analoga a quella presente nella Vita di
Pericle: il tribuno della plebe Gaio Scribonio Curione, chiamato a leggere in Senato
un’istanza di Cesare, con la quale si chiedeva a Pompeo di deporre le armi e di rilasciare
I’esercito, ¢ acclamato dalla folla, che lo omaggia, come si fa con gli atleti, di corone di
fiori (cfr. Caes. 30, 3, tadta mpokorovuevog &v 1®d oMuw Kovpiov vrep Kaicapog
EKPOTEITO AoUmPp®dG, 0ol 0 Kol GTEQPAVOVG &' aTOV Momep AOANTHV avloforodvteg

neisoav).

L’episodio ricorre pressoché identico in Appiano, dove si rintraccia, come in Plutarco, sia
la presenza della similitudine atletica (domep aOAnTV), che 1’'uso del verbo dvBoforéw
“cospargere di fiori” indicante la pratica della Phyllobolia (cfr. App. Hist. Bell. 11, 4, 27,
Evnpenodc 8¢ thig yvodung obong 6 dfjpog émmvel 1ov Kovpimva wg povov a&iov g
TOAE®MG TNV PO AUPOTEPOVG aipouevov £xOpav, kKol mote Kol TOPETEUYAV OVTOV
avBofolodvteg domep AOANTIV peydAov kol SuoyepoDS AydVOg: 0VdEY Yap E00KEL TOTE
givar poPepmtepov tiig [opmniov dtapopdc; per ’uso di dvOoPorém vd. anche Pomp. 57,

2).

Sia in Plutarco che in Appiano il paragone con ’atleta ¢ utilizzato in riferimento ad un

episodio inserito all’interno di un contesto celebrativo. In particolare, si pud notare come
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I’autore delle Storie Romane sviluppi pit ampiamente la similitudine, paragonando il
tribuno della plebe Curione non ad un atleta vittorioso qualsiasi, ma ad un atleta che ha
vinto una competizione grande e difficile (peydAov kai dvoyepodg dydvoc), quale &,

appunto, 1’aver tentato la pacificazione tra Cesare e Pompeo.

L’evidente affinita tra i due passi potrebbe trovare una spiegazione nell’utilizzo di una
fonte comune, forse 1’opera perduta di Asinio Pollione, da cui avrebbero attinto sia
Plutarco che Appiano; non ¢ da escludere, tuttavia, che Appiano conoscesse alcune delle
Vite plutarchee, come quella di Cesare, che fu verosimilmente una tra le prime ad essere
composte insieme alle Vite di Lucullo, Pompeo, Crasso, Cicerone, Catone, Bruto e
Antonio. Pelling 1979, pp. 84-86 osserva, infatti, che per le vicende romane relative agli
anni successivi al 58 a.C. le Vite plutarchee mostrano una certa vicinanza contenutistica
e lessicale con Appiano, riscontrabile in vari casi, tra i quali quello dei passi in esame (per
uno studio dei passi plutarchei che presentano affinita contenutistiche e linguistiche con

Appiano cfr. Kornemann 1896, pp. 672-691).

In Alex. 53, 3 ¢, invece, il filosofo greco Callistene di Olinto ad essere omaggiato, da parte
dei commensali intervenuti ad un banchetto, dal plauso e dal lancio di corone, per aver
tessuto 1’elogio dei Macedoni alla presenza dello stesso Alessandro (cfr. Alex. 53, 3
Aéyetan 8¢ TOTE TOAMDV TOPAKEKANUEVOV ML TO JEITVOV EMaVESOL KeEAELGOEIC Eml TOD
notpiov Moakeddvog 6 KaAlobévng obtmg evpofjcoar mpdg v vmdbeowv, ot
AVIGTOUEVOLG KPOTETV Kol BAAAEY TOVG oTe@dvoug &' avtdv). Pur mancando nel passo
un esplicito confronto con I’atleta ¢ possibile ipotizzare che Plutarco abbia inteso
implicitamente paragonare le manifestazioni di apprezzamento dimostrate al filosofo per

il suo elogio, al tripudio e agli onori tributati ad un atleta vittorioso negli agoni.

Una duplice immagine: la vita come una gara e il premio della corona

Una similitudine atletica che associa all’immagine della corona la metafora della vita
come gara si rintraccia in Non posse suaviter vivi secundum Epicurum; qui Plutarco
costruisce un confronto tra gli atleti, che ricevono il premio solo dopo aver gareggiato, e
gli uomini virtuosi, che si nutrono della speranza di poter godere, dopo la morte, del
premio e della ricompensa per aver vissuto onestamente (cfr. Non posse suaviter 1105C
i Ofjtar TV Ayafdv oidpeba kai PeflmrkdTov 00img Kol dtkaimg, (0t) KakOVUEV 0V0EV
€Kel 10 ¢ KaAMoTa Kol Bedtata TPoGOoKMGL; TPATOV LEV YA, (OC) AOANTAl oTEPAVOV
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00K dyovilopevol Aapfdvoucty dAL" dy®vVicAuevol Kol VIKHGOVTES, OVTMG TYOUUEVOL
101G dryaifoic To vikntipra Tod Biov petd Tov Plov Dmapyey Bowpdasciov olov Ppovodct TH

GpeTh TPOG Ekelvag TG EATIDNC).

Tentando di dimostrare che la felicita degli uomini ¢ condizionata dalla paura o dall’attesa
della vita nell’aldila, Plutarco li distingue in tre categorie: malvagi, uomini comuni e
buoni (Non posse suaviter 1104A-B). I buoni si differenziano dai malvagi e dalla massa
poiché vivono la propria vita nell’attesa di future ricompense; essi si aspettano di poter
essere ricompensati per la loro virtu dopo la morte e si allontanano dalle cose mortali,
credendo che la vera vita si collochi nell’aldila. Per questo, dunque, assomigliano agli
atleti che ricevono il premio della corona al termine della gara, non durante la

competizione (cfr. Roskam 2007, pp. 166; Postiglione 2010-2011, pp. 32-33).

L’elemento che accomuna uomini virtuosi ed atleti ¢ il raggiungimento di premi e
ricompense (viknmpia); al metaforico utilizzo dell’immagine della corona d’atleta,
dunque, Plutarco giustappone I’implicita metafora della vita come gara, gia rintracciata

in Phil. 18, 3.

In De sera numinis vindicta 561A lo scrittore stabilisce un paragone tra 1’anima,
sopravvissuta alla morte del corpo, e I’atleta (ovom 8¢ T woyt] LeTd TV TEAELTIV HOALOV
el0g &1t Kol Tipdg anodidosOon kai tipwpiog dymviletor yap domep aOANTNG TOV Plov,
dtav 0¢ daywviontal, 10t TVYYGVEL T®OV TTpoonkdvtwv). Come in Non posse suaviter
1105C, il motivo del confronto riguarda il premio e il riconoscimento che spetta all’atleta,
dopo aver gareggiato, e all’anima, dopo aver vissuto. Significativo risulta 1’uso
metaforico del verbo dywviopar, variato nella forma dwaywviCopor, per indicare la

travagliata esistenza dell’anima durante la vita.

L’immagine metaforica della vita come una gara, dopo la quale ¢ possibile ottenere un
premio, sembra inserirsi perfettamente all’interno delle riflessioni filosofiche che
interessano sia il trattato anti-epicureo Non posse suaviter vivi secundum Epicurum, che
il De sera numinis vindicta. In entrambi 1 casi, infatti, Plutarco tenta di dimostrare quanto
le teorie platoniche e pitagoriche sull’immortalita dell’anima siano preferibili agli altri
sistemi di pensiero, come quello epicureo che, tentando di liberare gli uomini dalla paura

della morte, sopprime la speranza nel futuro (cfr. Boulogne 2003, pp. 129-130).

Nella Vita di Solone trova spazio il famoso aneddoto erodoteo (I, 30-32) sul dialogo tra

Solone e Creso in merito alla felicita dell’esistenza (Sol. 27); dopo aver fatto sfoggio delle
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sue ricchezze, il sovrano di Lidia, Creso, chiede a Solone quale sia per lui I’'uomo piu
felice sulla terra. Il saggio arconte risponde ricordando la felice sorte dell’onesto ateniese
Tello e quella dei fratelli Cleobi e Bitone, ai quali la dea Era concesse una bella morte,
per essersi mostrati ossequiosi nei confronti della loro madre. Sia in Erodoto che in
Plutarco, il discorso di Solone € concluso da osservazioni di carattere filosofico-morale
sulla felicita degli uomini, che possono dirsi felici solo al termine della loro vita (Hdt. I,

32; Sol. 27, 8-9).

Sebbene la trattazione dell’episodio nella Vita si mostri contenutisticamente molto vicina
a quella presente nelle Storie, Plutarco non manca di personalizzare il celebre aneddoto
con l'utilizzo dell’immagine della corona d’atleta, che ¢ assente nel passo erodoteo.
Accostando metaforicamente I’esistenza umana ad una competizione, lo scrittore propone
un confronto tra I'uvomo (in generale) e Datleta: come il giudizio sulla felicita
dell’esistenza di un uomo € condizionato dalla buona conclusione della sua vita, allo
stesso modo I’ottenimento della corona del vincitore per un atleta ¢ subordinato all’esito
positivo della gara. (cfr. Sol. 27, 9, 60 6¢ (®vtog &1t xoi Kwvdvvedovtog &v @ Pilw
LOKOPIGHOG Bomep dymviCopévou KNpuyuo Kol otépavog €otiv aféfatog kai dkvpog.'

ToDT €OV 0 LOA®V ATNALATTETO, AVTTNGAG LEV, 00 vovBetnoag &€ Tov Kpoicov).

Nella Vita, dunque, 1’'impiego della similitudine atletica risulta significativo sotto il
profilo dell’evidenza del messaggio, giacché attraverso di essa Plutarco riesce a rendere

di piu facile comprensione il contenuto filosofico del discorso di Solone.

Allenamento atletico e pratica politica

In An seni 793F Plutarco stabilisce un nuovo confronto tra ambito politico ed ambito
atletico, espresso non attraverso il ricorso alla similitudine — come si osserva per alcuni
dei passi fin qui analizzati — ma mediante 1’uso delle particelle pév e 6, che istituiscono
un’opposizione forte tra due differenti sistemi di valori e tra due diverse attivita pratiche,
quella atletica e quella politica (O1 pev yap a0Antai td copato TdV AvayKaiov Toveov
a0cta TNPodGL Kol AKEPALN TPOG TOVG GYPNOTOVS NUETG O€ TOVVOVTIOV, EDVTEG TO LIKPAL
Kol pavAa, Toig a&loc omovdic evAa&ouev Eavtong). Attraverso il confronto tra la scelta
degli atleti di impegnarsi in attivita di secondo ordine, come le competizioni agonistiche,
e quella degli uomini di governo di occuparsi della gestione dello Stato e di partecipare

agli agoni politici, Plutarco intende evidenziare la serieta dell’impegno politico, in
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contrasto con la futilita delle occupazioni degli atleti. L’opposizione tra le due attivita ¢
resa ancor piu evidente dall’uso dell’aggettivo @adrog “da poco”, usato da Plutarco per
qualificare le occupazioni degli atleti, in contrapposizione all’utilizzo del sostantivo

omovdn “impegno”, che qualifica 1’aspetto serio ed impegnativo dell’attivita politica.

Il tema del confronto tra attivita atletica e attivita politica ricorre anche in 4n seni 795E;
al fine di elogiare I'importanza e 1’utilita del ruolo degli uomini politici anziani quali
guida ed esempio per i piu giovani, Plutarco costruisce un paragone tra il compito del
preparatore atletico e quello dello statista d’esperienza, che guida i piu giovani nel corso
del loro tirocinio politico (10 p&v yap &mototeiv AOAODOLY £TEPOLG OVK E0TIV OOTOV
GOAElv, O O0& moudoTpiPdV véov &v TmPAyuact Kowoilg Koi Oomuociolg ay®dot koi
napackeLalov T matpidl «pobwv 1 prTip’ Enevorl Tpnkfpd te Epyvy €v oV LKPY
pépet tohtteiog 000E PAOA® ¥PNOUOC E0TLV, AL €1G O paAioTta Kol TpdToV O AvKoDpYos
évtelvag €ontov €i0ioe tovg véoug mavti mpesPoutn kabdmep vouobétn melBopévoug

OLOTEAETY).

Come, infatti, allenare gli atleti ¢ un’attivita diversa dal partecipare in prima persona alle
competizioni, giacché I’allenatore, lontano ormai dalle gare, ha I’importante compito di
preparare al meglio gli atleti per le competizioni, allo stesso modo istruire 1 piu giovani
ad affrontare 1 pubblici affari e le lotte della politica rappresenta un’attivita seria ed
impegnativa, diversa dal fare politica in prima persona; un uomo politico che non si
occupi piu direttamente della gestione dello Stato per via dell’eta, diventando madotpifing
dei piu giovani nell’ambito del tirocinio politico, assolve ad un compito non piccolo e né

di poca importanza.

Spostando I'utilizzo del termine modotpPéw dall’ambito atletico a quello politico, lo
scrittore crea una sovrapposizione tra il ruolo sociale del maestro di ginnastica e quello
dell’uomo politico anziano posto alla guida dei piu giovani. Il confronto tra allenatori e
uomini politici anziani risulta favorito dall’ambivalenza di tale verbo, che pud assumere
anche il valore generico di “insegnare” gia in Demostene (25, 7), e del sostantivo dyov,
che qualifica sia le competizioni atletiche che gli agoni politici. Il valore attribuito da
Plutarco al ruolo degli anziani politici € reso ancor piu rilevante dal confronto con lo
sforzo fatto dal legislatore Licurgo nell’educare i giovani a prestare ascolto ed obbedire

agli anziani.

In Per. 4, 1-2 Pericle ¢ definito da Plutarco “atleta della politica” (&OAntig TdV

noMtik®V); discutendo dell’educazione dello statista, lo scrittore ricorda, tra gli altri, il
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maestro di musica Damone, che avrebbe nascosto sotto la fama di musicista le sue
capacita di consigliere e la sua abilita nell’arte dell’oratoria. Egli, infatti, si comporta nei
confronti di Pericle, atleta della politica, come un massaggiatore ed un maestro si
comporta nei confronti degli atleti (Awbdokaiov &' adTod TOV HOVCIKOY 01 TAEIGTOL
Adpova yevécOar Aéyovoty, ob @act Seiv Todvopo Bpaydvovtag Ty mpotépav GLALAPTY
gxpépey, Apiototéng (fr. 364) o6& mapa [TubokAeidn povsikny dtamovnOfvar Tov dvopa
enoiv. 6 8¢ Adpmv Eotkev dKkpoc BV coPLoTNG KaTadveshal LEV €ig TO THS LOVGIKTC dvoua
TPOG  TOLG TOAAOVG  Emikpumtdpevog TNV dewdtnta, @ O& Ilepuchel ovvijv

KaBdmep AOANTH TOV TOAMTIKAV GAEiTTNG Koi S10AGKAAOG).

Plutarco costruisce qui un confronto tra ambito politico ed ambito atletico sul tema della
preparazione e dell’allenamento. Ad una prima similitudine, che vede paragonato Pericle
ad un atleta in ambito politico (kabdmep AOANTH TOV TOMTIK®DV), lo scrittore di Cheronea
fa seguire una nuova immagine, costruita sull’uso metaforico dei termini dAgintng e
dwbokarog, che favoriscono 1’identificazione del maestro Damone con la figura tecnica
dell’allenatore/massaggiatore e del preparatore atletico. Con il termine dAieintng si
designa, infatti, colui che ¢ addetto all’'unzione degli atleti prima e dopo lo svolgimento
degli esercizi fisici in palestra, ma anche I’allenatore (come testimoniato in Dion. 1, 4,

dove dlieintng € usato come sinonimo di wadoTpiPng).

Plutarco ritorna sul tema dell’esercizio e dell’allenamento (éioxnoig) in ambito atletico e
politico anche in Cato Maior 4, 3. Raccontando della giovinezza del Censore e del suo
esordio in politica, lo scrittore di Cheronea attribuisce la buona fama dell’Uticense presso
1 Romani al suo modo di vivere sobrio (Cato Ma. 4, 1-2); egli, infatti, suscita ammirazione
per la sua capacita di resistere alle fatiche e di non lasciarsi andare ai piaceri, qualita
morali che non lo accompagnano solo durante gli anni della giovinezza, ma sono presenti
in lui ancora da anziano. Anche da vecchio, infatti, Catone mantiene inalterata la propria
attitudine alla continenza e, pur avendo gia raggiunto i vertici della carriera politica, si
comporta come un atleta che, sebbene gia proclamato vincitore, prosegue senza variazioni
nel suo sistema di allenamento (Cato Maior 4, 3 gixdtmc odv é0ovpalov tov Kétmva,
TOUG HEV BAAOVG VIO TV TOVEOV Bpavopévoug kol HOAAGGOUEVOUS DO TV 1O0VAY
opivTEC, Ekeivov &' VI’ AUPoiv dTInToV, 00 HOVoV Emg ETt VEOS Ko GIMOTILOG TV, GAAN
Kol yépovto moAvv 1ion ped' vmoteiov kol OpiapPov, domep AOANTV viknedpov,

gykaptepodvta 1| Tééel g Aoknoemg Kai dtopaAilovia péypt ThHe TEAELTIG).
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I1 paragone tra lo stile di vita dell’Uticense e quello dell’atleta € costruito, come in Per.
4, 2, sul tema dell’esercizio; 1’uso del termine ambivalente doknoic, che fa riferimento
qui non solo alla preparazione fisica, ma anche alla pratica di un comportamento virtuoso
(vd ad. es. Lyc. 15, 5; Cato Mi. 8, 2, nonché¢ Xen. Mem. 1, 2, 20; Plat. Leg. 791Db),
favorisce il confronto tra la condotta di Catone e quella del campione nelle competizioni.
Servendosi dei verbi éykaptepém e dSwopoiilm Plutarco definisce, da una parte,
I’ostinazione e la perseveranza che caratterizza gli atleti nell’esercizio quotidiano del
corpo, dall’altra la fermezza di Catone, che fino al termine dei suoi giorni mantiene fede

al temperante atteggiamento che ¢ alla base dei suoi successi politici.

Allenamento atletico ed esercizio della virtu

Anche in De genio Socratis 584F si rintraccia un’immagine atletica costruita sull’impiego
del termine doknoig e sviluppata attraverso un piu ampio utilizzo (in senso proprio) del
lessico atletico, a cui afferiscono termini come dvtitodoc, GuiAAa, youvacio (| o0 dokel
GoL» MUOAOYNGCEV O EEVOG. «Gp’ 0DV» &1 «Slopopdy Oplic AoKHGEMC Kol Tod Tpdc O 1
doknoic Epyov, koi kKabamep AOANTIKTHG Epyov Hev dv ImOoIg TV VIEP TOD GTEPAVOL TPOG
TOV avtimaAov dpidlav, doknoty 6& v €l ToUTO 410 TOV YUUVAGIOV TOPACKEVT)V TOD

oMUATOC, 0VT® KOd APETHC OPOAOYELS TO pgv Epyov elvar T & EoKnoLY;).

Nella porzione di testo dedicata alla riflessione sull’educazione etica (De gen. Socr.
582C-588B) Epaminonda discorre con lo straniero Teanore sulla ricchezza, sulla
continenza e sulla capacita di dominare, mediante 1’esercizio, le passioni per i desideri
non necessari. Il generale tebano cerca di persuadere il suo interlocutore che ¢ giusto
rifiutare I’acquisizione di ricchezze, anche qualora esse provengano da buone azioni;
rifacendosi alla dottrina etica aristotelica (£.N. 1103b), Epaminonda prova ad illustrare a
Teanore la strada per sviluppare le virtu dell’autocontrollo e della giustizia, sulla base
dell’assunto filosofico per cui la capacita di agire rettamente proviene dall’abitudine e

dalla pratica (&oxnoic) dell’astinenza dalle passioni e dai vizi (cfr. Riley 1977, p. 263).

Per facilitare all’interlocutore la comprensione del suo discorso, Epaminonda sviluppa
una efficace immagine atletica, nella quale ¢ espresso il confronto, costruito sullo schema
kaBdmep... oVT, tra 1’esercizio atletico finalizzato ad ottenere la vittoria negli agoni, e
I’esercizio della continenza e della temperanza volto ad accrescere le virtu, evidenziando

le differenze che intercorrono tra il raggiungimento di uno scopo e 1’esercizio
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preparatorio. Come, dunque, 1’allenamento del corpo da parte degli atleti non rappresenta
lo scopo della loro attivita, ma il mezzo attraverso cui ¢ possibile ottenere la corona della
vittoria, allo stesso modo I’abitudine e la mera pratica del tenersi lontano dalle passioni

non rappresentano lo scopo della virtu, ma una strada per ottenerla ed accrescerla.

Immagini atletiche in ambito militare: atletismo e lotta armata

Se numerose sono le immagini atletiche inserite da Plutarco all’interno di riflessioni di
carattere politico o filosofico, non mancano immagini agonistiche riferite all’ambito

militare.

In Fab. Max. 5, 3-4, il militare romano Quinto Fabio Massimo attua contro Annibale una
tattica di logoramento, che non ¢ ben compresa dal suo esercito; il cartaginese, al
contrario, intuisce le ragioni del suo astuto proposito e, cercando di impedirgli di attuare
il suo piano militare, sfrutta ogni astuzia per metterlo in difficolta, come fa un atleta abile
che cerca di trovare la presa (Fab. Max. 5, 4 énl macov id€0v GTPATNYIKOV GOPIGUATOV
Kol TOAOIOUATO®V TPETOUEVOS KOl TEWPDOUEVOG (Bomep deWOG abAnTc Aapnv {ntdv,
npocéPforie Kol detdpatte Kal PETHYE TOAAOGE TOV DAPiov, ékotioal TOV VIEP TG

acpaleiog Loyiopudv BovAdUEVOG).

Nel passo, Plutarco svolge un puntuale confronto, introdotto da &onep, tra la tattica
militare utilizzata da Annibale, che con ogni mezzo desidera scatenare il conflitto con
Fabio Massimo, e la pratica atletica del pugile o del lottatore che cerca di afferrare la
presa (Aof1}). Il termine AaPn € afferente al lessico agonistico del pugilato (cfr. LSJ s.v.
Aafpn), ma risulta attestato anche nel significato metaforico di “appiglio”, “occasione”, ad
esempio, in Plat. Rep. 544B, dove ¢ presente un’immagine agonistica simile a quella
contenuta nella Vita di Fabio, utilizzata in questo caso in riferimento alla capacita di saper
riprendere il filo del discorso dopo essere stati interrotti (cfr. Rep. 544B, domep
TOAOLGTNG, TNV ATV AaPnyv, tapeye). Con Aapn, forse, lo scrittore di Cheronea intende
alludere non solo ad una particolare modalita di combattimento (verosimilmente corpo a
corpo), ma anche all’intenzione di Annibale di usare una “occasione” per indurre
I’avversario a battersi con lui. E inoltre possibile che con Aap1 lo scrittore abbia inteso

far riferimento anche alla “presa” come inizio della lotta vera e propria.

In Fab. Max. 23, 2, ¢ Fabio ad essere paragonato ad un atleta ayaddc, per la sua capacita

di lottare (émaywvifopor) con I’avversario Annibale evitandone gli assalti ed 1 colpi,
246



riuscendo a riconquistare la citta di Taranto e a celebrare il suo secondo trionfo nel 209
a.C. (Todtov devtepov OpiapPov E0prapupevoe Aapmpdtepov 100 mpotépov Dafrog,
domep 40N dyabog Emaymvilopevoc T® AvviPa Kol padimg AToAVOUEVOS aDTOD TOG
TPa&eLs, domep dupato Kol AaBag ovkETL TOV avToV £ovoag Tovov). Plutarco si serve di
alcuni termini tecnici afferenti al lessico atletico per descrivere ’abilita bellica di Fabio
Massimo, che ha fronteggiato gli attacchi diretti del rivale, definiti vere e proprie mosse
atletiche (domep Gupota kai Aafag); con il termine dupo, infatti, si indica la mossa degli
atleti che incrociano le braccia, stringendo 1’avversario (cfr. Alc. 2, 2) mentre, il termine
Ao potrebbe alludere, ad esempio, alla manovra che prevedeva la presa dell’avversario
per la vita o a quella che si effettuava prendendo il rivale per il collo, per scaraventarlo
poi a terra (per la descrizione delle mosse nella lotta cfr. Miller 2006, pp. 48-50).
L’immagine atletica, dunque, non si esaurisce nel confronto tra Fabio Massimo e I’atleta
abile nella lotta, ma si estende fino a riguardare il conflitto bellico che interessa i due

avversari.

Un paragone tra le azioni militari e le competizioni atletiche ¢ contenuto anche in Luc.
30, 2 (i¢ obv Tadd' 6 Agvkorrog fodeto, Trypbvny pév Eyvo koi Midpidamy napeldeiv
domep  AVTOYOVIOTOS Amelpnkotag, omomelpdoor o0& thg Ilapbmv dSvvapenc kai
oTpaTeVEWY £ ADTOVS, KAAOV 11YOOUEVOS G POUN TOAELOL TPETG £QeETic omep AOANTIG
Bactielc kKatamoroicot kol o1 TpdV TAV VIO TOV HAOV HEYIOTMOV 1YEUOVIAV ATTNTOG
Kol vik®v 01e&eAbeiv); dopo la vittoria a Tigranocerta (69 a.C.), Lucullo concepisce un
ardito piano militare, che consiste nel mettere da parte le ostilita con Tigrane e Mitridate,
considerandoli come gia vinti, per impegnarsi nella guerra contro i Parti. Il passo contiene
un’ampia immagine atletica articolata in due similitudini, introdotte da donep: dapprima,
Plutarco paragona i nemici di Lucullo, Tigrane e Mitridate, a due rivali (nella lotta),
servendosi del sostantivo dvtaywviotg; in seguito, ¢ Lucullo ad essere paragonato ad un
atleta (®Gomep aOANTNG), il cui intento ¢ quello di vincere, con un solo assalto di guerra,
tutti e tre gli avversari. Significativo risulta I’utilizzo del verbo xatonaiaio “vincere nella
lotta”, formato su mdAn, termine tecnico utilizzato per indicare la lotta libera. Attraverso
questo verbo Plutarco costruisce un confronto tra I’attivita agonistica della lotta (waAn),
il cui scopo ¢ quello di gettare al suolo il nemico, e quella dello scontro bellico, il cui
scopo ¢ prevalere sull’avversario. L’immagine atletica contribuisce a delineare

I’ambizioso progetto politico-militare di Lucullo (cfr. Troster 2008, p. 127).
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Nella ovyxpioig che conclude le Vite di Cimone e Lucullo € contenuta un’altra, breve,
similitudine atletica, che si configura come un’osservazione di carattere generale che trae
spunto dall’abilita militare dimostrata dal generale romano nello sconfiggere ed
indebolire i1 suoi nemici. Plutarco, mettendo a confronto Lucullo ¢ Cimone, evidenzia la
superiorita del primo sul secondo in materia di imprese belliche (Comp. Cim. Luc. 3, 1),
la quale trova una dimostrazione nel fatto che sia Mitridate che Tigrane, indeboliti dai
conflitti contro di lui, non osano riaccendere la guerra contro Roma e, dunque, contro

Gneo Pompeo (Cim. Luc. 3, 2).

Per la sua capacita di restituire a Roma i due nemici ormai indeboliti, Lucullo ¢
paragonato ad un atleta che riesce a consegnare al combattente che deve battersi dopo di
lui un avversario ormai fiaccato e stremato dalla lotta (Comp. Cim. Luc. 3, 3 peilov odv
oTpATNYOG Bomep AOANTNG O TQ ned' Eovtov dobevéatepov Tapadovg TOV avtirtalov [...]).
Oltre al confronto con I’atleta, come in Luc. 30, 2 nella similitudine si osserva 1’uso del
lessico relativo alla lotta e, in particolare, dell’aggettivo dvtimodog, impiegato per

qualificare gli avversari politici di Lucullo.

L’immagine dell’atleta sfinito e fiaccato dalla lotta con il suo avversario ¢ centrale nella
similitudine atletica presente in Sul. 29, 1 (Tov pévtor terevtoiov dydva kabdbmep
Epedpog GOANTH KoTamdve mpocevexdeic 0 Tavvitng Tekesivog £yydc NAe Tod ceijiar
kol Kotafodrelv €mil 60paug g Podunc). Plutarco dedica parte del capitolo 29 della Vita
alla descrizione dello scontro tra 1’esercito italico di Porzio Telesino, alleato di Mario
nella guerra civile, e I’esercito di Silla, che sconfigge il condottiero sannita nella battaglia
di Porta Collina (82 a.C.). Il paragone tra il Telesino e I’atleta ¢ favorito dall’uso del
termine tecnico £pedpoc, connesso all’impiego del sostantivo dywv. Con il termine
&pedpog si indica generalmente ’atleta “seduto”, cio¢ quello che attende il proprio turno
per gareggiare e/0 si comporta come una riserva; £€pedpog puo essere, infatti, quel lottatore
che per sorteggio non rientra nel primo turno di competizioni e, dunque, ottiene il
vantaggio di battersi contro 1’atleta risultato vincitore nel precedente combattimento (cft.

Miller 2006, p. 50).

Il paragone tra Porzio Telesino e I’atleta &pedpog (tOV pévtor televtaiov dydva) €
giustificato dall’indicazione che il condottiero si batte nell’ultimo combattimento,
proprio come quel lottatore che ha il privilegio di saltare una sfida per gareggiare, alla
fine, con il vincitore; Plutarco sembra lasciar intendere, infatti, che Telesino avrebbe
facilmente potuto sconfiggere definitivamente Silla (anche se ci0 non si verifico), il quale

248



assume nel passo le caratteristiche di un atleta fiaccato dalle sfide precedentemente
sostenute (aOAnT] katamove). La similitudine, dunque, risulta funzionale alla
caratterizzazione dello stato d’animo di Porzio, che confida (sia pure invano) nella

possibilita di avere la meglio su Silla (Sul. 29, 4).

In Caes. 28, 3-4, il linguaggio atletico ¢ impiegato per descrivere la tattica militare
adottata dal generale romano nello scontro con I’avversario politico Pompeo. Beneker
2005, pp. 321-323 osserva che Plutarco si serve del lessico agonistico per descrivere la
lotta tra 1 triumviri sia nella Vita di Cesare che in quella di Pompeo: in Caes. 28, 1 ed in
Pomp. 53, 9 Crasso ¢ qualificato come &pedpog, ed assume il ruolo che ha il terzo
concorrente in gara; dopo la sua morte, cresciute le ostilita tra i due triumviri, Cesare e
Pompeo vengono allo scontro decisivo presso la pianura di Farsalo (48 a.C.), che viene

paragonata ad uno stadio in Comp. Ages. Pomp. 4, 6.

Servendosi di un’articolata immagine atletica, in Caes. 28, 3-4 Plutarco descrive
I’atteggiamento di Cesare nei confronti del suo avversario (dvtinaiog) Pompeo (Kaicop
d' am' dpyng VIobeoty TNV TEMOMUEVOG, [Em] TOV AvTayOVIcT®V domep AOANTIG
€00TOV AmooTnoog Hokpav Kol toig Kedtikoig £yyvuvaocdpuevog ToAENOLG, EMNOKNCE HEV
v dOvapy, ndEnce 8 v S6&av dmd tdv Epymv gig dvtinodlov dpbeicav Toig ounniov
katopOopact [...]); per la sua scaltrezza, in contrasto con 1’ignavia di Pompeo (Caes. 28,
2), Cesare ¢ paragonato ad un lottatore (®domep aOAnTG) che, tenendosi alla larga dal
rivale e dalla competizione, accresce la sua forza e la sua fama prima dello scontro
decisivo con I’avversario. Dal punto di vista linguistico, il riferimento al tenersi lontano
dal rivale, espresso dal verbo da@iotnu, potrebbe alludere alla tecnica dei lottatori di
evitare il contatto ravvicinato con 1’avversario, muovendosi in quella che Miller 2006, p.
47 definisce come “chicken fighting”, nel tentativo di rovesciare a terra il contendente

afferrandolo per le braccia o per le gambe.

Le guerre contro i Galli, descritte quale un vero e proprio allenamento (€yyvuvélm),
offrono a Cesare la possibilita di esercitare la propria forza (émokmoe pev v svvauw).
Partendo dalla similitudine con il lottatore, Plutarco estende quindi I’immagine atletica
alla descrizione della condotta militare di Cesare, tratteggiata mediante 1’utilizzo di

termini afferenti al linguaggio atletico.

In Pomp. 8, 7 il confronto tra I’atleta vittorioso ed il giovane Pompeo si estende, come in
Caes. 28, 3-4, fino alla descrizione delle imprese del generale romano (&AL yap,

domep 4OANTOD TPOTELGOVTOG £V AVOPAGL KOl TOVG TavTayod KOOEAOVTOS €vOOEMG
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aydvog €ig ovdéva Adyov TaG Toudwkag tibevtor vikag ovd' dvaypdeovcty, obtwg ag
gnpate tote TPhEeg o Ioumiog, avtag ko' eovtag LepELElG obooc, TA0el 0 Kal
HeYEDEL TOV VOTEPOV AYDOVOV Kol TOAEUWOV KATAKEYOOUEVAS, 0diEV KIVETY, UN TEPL TA.
npéyTo ToATig StotpiPiic yevouévng tdv peyioctov koi pdiicta dnhovvimv 10 R0oc Epymv
kol wadnubtov tod avopdg amorelpBdpev); le gesta militari di Pompeo sono definite,

oltre che con il sostantivo méAepog, anche con il termine dydv.

Il paragone con I’atleta, espresso secondo lo schema ®omep... oVtwg, ¢ funzionale alla
spiegazione della scelta di limitare la narrazione delle imprese giovanili di Pompeo per
dare spazio alle vicende piu importanti: cosi come, infatti, di un atleta vittorioso i successi
giovanili vengono tenuti in poco conto, allo stesso modo le vittorie giovanili di Pompeo

vengono tralasciate da Plutarco per trattare delle imprese che hanno un maggiore rilievo.

Il paragone con Datleta vincitore nelle gare ¢ utilizzato da Plutarco anche per
caratterizzare la figura del politico ateniese Cimone; sia in Cim. 13, 3 che in Comp. Cim.
Luc. 2,1 Plutarco ricorda la memorabile vittoria dal generale nella battaglia
dell’Eurimedonte, che si risolve in una duplice azione militare, terrestre e navale. In Cim.
13, 3 lo scrittore paragona Cimone ad un atleta dewvog “abile”, “straordinario”, che, in
gara con s¢ stesso ed i suoi successi, riesce a superare le due importanti vittorie
(dyoviopata) riportate nelle battaglie di Salamina e Platea, dimostrando la propria
capacita militare nella battaglia dell’Eurimedonte (Kipwv &' domep aOANTNG de1vOC fUépa
pd ovo kafnpnkag dyovicpato, Koi 10 pev &v Zaiapivi meCopoyiq, 10 6" &v IMlatotoic
vovpoyia mopeAnivbag tpomaov, Emnywvicoto taig vikoig, kol Tig dydonKovia
dowiccag tpmpets, ol thg nayng anekeipdnoav, "Yopw mpocPfepinkévor moOouevog, d1d
Tayovg Emlevcev, ovdEV €idoTmV PéPatov obmw mepl THg peilovog Suvauewmg TAOV
oTpatny®v, GAALG dvomictwg &Tt Kol petedpog €xdvimv). L’uso del lessico atletico
permea I’intera immagine: 1 successi a Salamina e Platea (ai quali Cimone contribuisce)
sono definiti dapprima come dywviouata, poi, in riferimento a Platea, ¢ usato tpomoov,
termine che qualifica il trofeo o il monumento della vittoria; la gara che Cimone,
paragonato ad un atleta (40Antrg), ingaggia con i suoi stessi trionfi ¢, invece, espressa

mediante 1’uso del verbo érnaymviCopat.

In Comp. Cim. Luc. 2,1 il paragone tra Cimone e [’atleta vittorioso ¢ espresso da una
proposizione comparativa (donep... obTm) ed € volto ad esaltare la figura del generale, al
quale Plutarco attribuisce la mpoedpio, la preminenza tra gli strateghi (Ev 8¢ toig
TOAELKOTG OTL PV Au@OTEPOL Kol kaTta YRV Kol Kotd 0dAaccav dyaboi yeydvaotv
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ayoviotai, dfihov: Gdomep 6¢ T@V AOANTOV TOLG NUEPQ Wd TAAT [d] Kol ToyKpoTim
ote@avovpévoug &0el Tvi mopadofovikag kKarodowv, ovtm Kipwov, &v fuépa uid
neCopayiog kol vavpoyiog Gua tpomtain otepavooag TV EALGdA, dikaldc éotiv Exev
Tva Tpoedpiav v toig otpartnyois). Le molteplici vittorie riportate da Cimone consentono
a Plutarco di paragonare il generale ad un atleta mopado&ovikng, cio¢ ad un vincitore
straordinario, che riporta in un solo giorno la vittoria nella lotta (méAn) e nel pancrazio
(maykpdtov). Al contempo, I’immagine metaforica ¢ resa ancor piu significativa dal
tentativo dello scrittore di personificare I’Ellade: al pari di un atleta, infatti, la Grecia
viene incoronata dal vincitore Cimone con il trofeo di una duplice battaglia, per terra e
per mare. Impiegando il verbo otepavéw in senso metaforico, il Cheronese intreccia
I’immagine di Cimone atleta vittorioso con quella della Grecia vincitrice contro il nemico

persiano.

Dall’indagine condotta sulle similitudini e le metafore atletiche in Plutarco emerge con
chiarezza come lo scrittore si serva di questo tipo di immagini adattandole perfettamente
a contesti che talvolta si presentano anche molto diversi tra loro. In ambito politico e
militare le immagini atletiche sono utilizzate, generalmente, per qualificare in termini
positivi il protagonista della Vita, che viene ad essere paragonato ad un atleta vittorioso
in virtu della sua capacita di prevalere sull’avversario. In molti dei passi analizzati, infatti,
il confronto con il rivale (dvtinraAdog) viene a configurarsi come una vera e propria lotta
armata, paragone suggerito dall’impiego di termini tecnici afferenti al lessico degli agoni,

come TAaAn “lotta”.

In An seni, Plutarco usa le immagini agonistiche in modo particolarmente significativo,
sia per sottolineare le analogie che intercorrono tra la partecipazione agli agoni politici e
a quelli atletici, sia per evidenziare che entrambe le attivita (politica e atletica) richiedono
un costante allenamento ed esercizio (dioknoig). Le metafore agonistiche consentono allo
scrittore di mostrare 1 tratti e le caratteristiche che accomunano 1’uomo politico e I’atleta:
entrambi, ad esempio, possono contribuire — nei loro ambiti di pertinenza — alla
preparazione dei piu giovani. La sovrapposizione tra il ruolo del preparatore atletico e
quello del governante esperto, maestro e guida dei piu giovani, € resa possibile in Plutarco
dall’uso di termini dalla forte ambivalenza lessicale, come maidotpiféw. Inoltre,

esattamente come gli atleti, che allenano il corpo per fronteggiare i rivali, gli uomini
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politici di Plutarco si impegnano nell’esercitare le virtu politiche e morali, che consentono

loro di mantenersi saldi nella notta contro gli avversari politici.

L’uso dell’immagine metaforica della corona (ctépavog) d’atleta si rintraccia soprattutto
in contesto politico: lo scrittore la impiega, infatti, per rimarcare I’importanza, per uno
statista, del pubblico riconoscimento e della buona reputazione: emblematico ¢ il caso
dell’An seni, in cui la corona diviene il simbolo della transitorieta e della instabilita della

buona reputazione degli anziani governanti.

Lo scrittore dimostra, inoltre, di saper impiegare il lessico e le immagini atletiche anche
in contesti diversi da quelli politico-militari. In Non posse suaviter vivi secundum
Epicurum 1105C I’immagine della corona si intreccia con eleganza alla metafora della
vita come lotta, il cui uso ¢ ben attestato gia nella lirica e in tragedia. Facendo propria la
tradizione poetica a lui precedente, Plutarco costruisce raffinate immagini atletiche, che
si contraddistinguono per l’accurata scelta e 1’'impiego del lessico. In molte delle
immagini prese in esame, infatti, ¢ possibile notare come lo scrittore utilizzi (talvolta al
di 1a dei confini della metafora o della similitudine stessa) termini che presentano una
forte ambivalenza semantica o un duplice significato, proprio o figurato. Servendosi delle
immagini atletiche — che si accompagnano, nel corpus, a numerosi altri tipi di metafore e
figure retoriche — Plutarco impreziosisce con eleganza il suo dettato, nel quale pone in

rilievo, in questo modo, alcuni aspetti precipui del suo pensiero etico, politico e filosofico.
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